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RESUMO

O objetivo desta tese foi investigar o ensino em Tomas de Aquino (1225-5?/1274),
especialmente sua intencionalidade em desenvolver o intelecto do aluno. Relacionamos suas
concepcOes com a nocao de civilidade, haja vista a necessidade da formacéo das potencialidades
que caracterizam o homem como animal politico, racional e reflexivo no contexto do século
XII1. O problema de pesquisa relaciona-se, portanto, a intencionalidade do ensino em Tomés
de Aquino, que era desenvolver a potencialidade intelectiva do aluno, uma vez que, ao mestre
medieval, cabia o oficio de oferecer ao discipulo o necessario para que este transformasse em
ato o que a natureza lhe concedeu em poténcia. Como encaminhamento tedrico metodolégico,
elegeu-se Historia Social, cuja concepcdo de homem é multiplural e totalizante e esta em
consonancia com a visdo de homem enquanto ser potencialmente em desenvolvimento que
predominava na ldade Média. A relacdo entre passado/presente e memoria norteou as
interpretacdes no campo da Histdria da Educacao, oferecendo a possibilidade de aproximacéo
dos modos de ser e dar sentido a vida dos homens do medievo. Marc Bloch (1974, 2001) e
Lucien Febvre (1989) permitiram, por meio do conceito de historia social, ou seja, da ‘ciéncia
dos homens no tempo’, a compreensdo das subjetividades humanas em relacdo com a
coletividade; Fernand Braudel (2014) ampliou o entendimento acerca dos tempos historicos
com destaque ao conceito de longa duracéo e énfase na importancia da mudanca da mentalidade
social. Le Goff (1991; 2003; 2006; 2007; 2013; 2016) intermediou, no mundo medieval, o
vinculo dos fatos histéricos com os conceitos da nova ciéncia histérica. Frangois Guizot (1907)
norteou a construcdo do conceito de civilidade, fruto da relacdo individuo e institui¢des sociais.
Para a interrelacdo dos conceitos de ensino, intelecto, intencionalidade, poténcia, ato e
civilidade, foram analisadas partes das obras: Suma Teol6gica, A unidade do intelecto contra
0s averroistas, Suma contra os gentios, Sobre o Ensino, Sobre o Mal e Comentario de Tomas
de Aquino a Etica a Nicdmaco, todas de autoria de Tomas de Aquino. Nesse sentido, foi
possivel saber que toda acdo educativa precisa ser intencional e conscientemente definida pelo
professor/mestre, porque ao oficio de ensinar compete a responsabilidade de apresentar aos
alunos/discipulos os sinais capazes de conduzi-los da poténcia ao ato. Foi o que concluimos
estudo a respeito do ensino em Tomas de Aquino: agiu com consciéncia em seu oficio de
ensinar; possibilitou o desenvolvimento das capacidades intelectivas de seus alunos/discipulos,
outorgando-lhes a condicédo de se reconhecerem como animais politicos e senhores de seus atos.
Desse modo, explicando como se desenvolvem as capacidades intelectivas dos homens do
século XIII, ele demonstrou que o ato de inteligir € o que nos diferencia dos outros animais.
Portanto, o ato de professar, especifico de quem ensina, ultrapassa limites temporais e se
caracteriza como uma educacéo dedicada ao devir humano, uma vez que, como seres historicos,
atualizamos a perfectibilidade humana por meio do desenvolvimento das nossas
potencialidades intelectivas.

Palavras-chave: Tomas de Aquino; Idade Média; Intelecto; Ensino Escolastico; Civilidade.
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ABSTRACT

The aim of this thesis was to investigate the teaching of Thomas Aquinas (1225-5?/1274),
especially his intention to develop the student's intellect. We relate their conceptions to the
notion of civility, given the need to form the potential that characterizes man as a political,
rational, and reflective animal in the context of the thirteenth century. The research problem is
related, therefore, to the intention of teaching in Thomas Aquinas, which was to develop the
student's intellectual potential, since it was up to the medieval master to offer the disciple what
was necessary for him to transform into act what nature has potentially bestowed upon you. As
a theoretical methodological approach, Social History was chosen, whose conception of man is
multiplural and totalizing and is in line with the view of man as a potentially developing being
that predominated in the Middle Ages. The relationship between past/present and memory
guided the interpretations in the field of History of Education, offering the possibility of
approaching ways of being and giving meaning to the lives of medieval men. Marc Bloch (1974,
2001) and Lucien Febvre (1989) allowed, through the concept of social history, that is, the
'science of men in time', the understanding of human subjectivities in relation to the collectivity;
Fernand Braudel (2014) broadened the understanding of historical times, highlighting the
concept of long term and emphasizing the importance of changing social mentality. Le Goff
(1991; 2003; 2006; 2007; 2013; 2016) intermediated, in the medieval world, the link of
historical facts with the concepts of the new historical science. Frangois Guizot (1907) guided
the construction of the concept of civility, because of the relationship between individual and
social institutions. For the interrelation of the concepts of teaching, intellect, intentionality,
potency, act and civility, parts of the works were analyzed: Theological Summa, The Unity of
Intellect against the Averroists, Summa against the Gentiles, On Teaching, On Evil and
Commentary by Aquinas to the Nicomachean Ethics, all authored by Thomas Aquinas. In this
sense, it was possible to know that every educational action needs to be intentionally and
consciously defined by the teacher/teacher, because the job of teaching is responsible for
presenting the students/disciples with the signs capable of leading them from power to act. This
is what we concluded in a study about teaching in Thomas Aquinas: he acted conscientiously
in his profession of teaching; it enabled the development of the intellectual abilities of its
students/disciples, granting them the condition to recognize themselves as political animals and
masters of their actions. In this way, explaining how the intellectual capacities of thirteenth-
century men develop, he demonstrated that the act of understanding is what differentiates us
from other animals. Therefore, the act of professing, specific to those who teach, surpasses
temporal limits, and is characterized as an education dedicated to human becoming, since, as
historical beings, we update human perfectibility through the development of our intellective
potential.

Keywords: Thomas Aquinas; Middle Ages; Intellect; Scholastic Teaching; Civility.
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1 INTRODUCAO

O objetivo principal desta tese foi investigar o ensino em Tomas de Aquino,
especialmente sua intencionalidade na proposta de desenvolver o intelecto do aluno segundo a
nocdo de civilidade adotada no século XIII, em atencdo a necessidade de formar as
potencialidades do homem como animal politico, racional e reflexivo.

Como problema de pesquisa, questionou-se a intencionalidade de Tomas de Aquino em
desenvolver a potencialidade intelectiva do aluno, uma vez que, ao mestre medieval, em seu
oficio de ensinar, competia oferecer ao discipulo o necessario para que transformasse em ato o
que a natureza Ihe concedia em poténcia.

Dentre os varios temas desenvolvidos em seu oficio de ensinar, chamou nossa aten¢éo
a importancia que ele deu as questdes acerca da natureza humana e do intelecto, as quais eram
recorrentes nos debates promovidos nas universidades recém-criadas no século XIlII. Ele ndo se
furtou a apresentar seu pensamento a respeito das questdes que inquietavam os intelectuais de
seu tempo, principalmente as relacionadas ao intelecto.

Estudamos trés de suas obras dedicadas a essa tematica: A unidade do intelecto contra
0s averroistas, Suma Teoldgica e Suma contra 0s gentios. Pudemos perceber a ligacdo entre o
estudo do intelecto e outras questdes de natureza social, cultural, politica, econémica,
psicoldgica em outros escritos de sua autoria, nos quais fica claro que a formacgdo do homem e
0 desenvolvimento de suas potencialidades estdo relacionados intrinsecamente com as
experiéncias sociais e coletivas.

Entendemos que o intelecto ganha destaque no pensamento de Tomas de Aquino porque
€ a Unica caracteristica que diferencia o0 homem dos outros animais: é por meio das
potencialidades intelectivas que o ser humano se torna capaz de se autoconhecer, se
autodominar e se auto entregar ao trabalho comum. A consciéncia humana para agir de modo
racional e por vontade prépria torna-se a finalidade norteadora do ato de educar; ao professor,
por meio do ensino, cabe a responsabilidade de oportunizar condi¢des para que os alunos ajam,
ou seja, que passem da poténcia ao ato.

Defendemos a tese de que o0 mestre Tomas desenvolveu sua arte do ensino de uma
perspectiva ontoldgica e antropoldgica. Ontoldgica porque, por meio do estudo do intelecto e
da natureza humana, estruturou sua concepg¢do de que o homem é um ser capaz de aprender,
conhecer e raciocionar exatamente porgue possui intelecto e de que, sendo composto de espirito

e matéria, aprende em interacdo com a realidade. Essa condigdo d& ao homem a capacidade do
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livre arbitrio, ou seja, a liberdade de eleger suas acOes e exercé-las em seu cotidiano.
Antropoldgica porque demonstrou a importancia e a necessidade de o homem aprender a agir
com consciéncia, ou seja, ser responsavel por suas acbes deliberadamente praticadas sob o
dominio da raz&o.

Advogamos que Tomas de Aquino teve a intencionalidade de demonstrar, por meio de
sua pedagogia escoléstica, um caminho para o desenvolvimeno e o aperfeicoamento do
intelecto. Segundo ele, o préprio método de ensino escolastico exigia conhecimento, légica,
reflexdo, argumentacdo, contra-argumentacdo, raciocionio, imaginacao, criacdo, memodria,
abstrac3o e solucdo para a questdo em disputa. E possivel perceber na disputatio o exercicio
dialético constante de anélise, sintese e tese, por meio do qual ideias divergentes conversam
entre si, funcdo primordial da universidade que surgia no século XIIl. Convém destacar que 0
ensino escolastico contemplava o homem em sua totalidade, ou seja, ensinava 0 corpo e 0
espirito, ja que tinha uma concepcdo organica de educacao.

Esta pesquisa sobre o ensino, com foco na formagédo humana, temporalmente delimitada
na Idade Média, foi motivada pela aproximacdo com o pensamento de Toméas de Aquino,
especialmente no que diz respeito ao modo como ele concebia o oficio de mestre e a sua
dedicacdo ao trabalho professoral. Jodo Ameal (1945) e Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento
(2011) relatam que Toméas de Aquino j4 demonstrava precocemente vontade em ensinar,
perceptivel quando declarou ser o oficio priméario de sua vida falar de Deus em palavras e
sentimentos. Assim, ao se dispor a conhecer Deus para transmiti-lo aos outros, revelou sua
vocacao de mestre e, quando se tornou frade dominicano e professor de teologia, pode cumprir
esse sacro oficio.

Importa declarar que nossas reflexdes, desde o inicio de nossa condicdo de docente,
foram motivadas pela inquietacdo com a responsabildade na formacdo das pessoas, sendo
constante a seguinte indagacao sobre o ato de ensinar: que tipo de pessoa pretendemos entregar
a sociedade? Essa inquietacdo surgia da percepcdo de que nossos alunos, ainda criancas,
certamente se tornariam nossos vizinhos, amigos, professores de nossos filhos, governantes da
cidade, do estado ou ate do pais, lideres comunitarios, politicos, profissionais da saude, da
justica, enfim, atuariam em niveis de toda a natureza existente na sociedade.

Como essas pessoas agiriam com seus pares? Seriam capazes de refletir sobre a
importancia de tratar o outro como desejavam ser tratadas? Compreenderiam a necessidade de
agir sem egoismo, pensando no bem estar de toda a comunidade? Seriam honestas e verdadeiras

no cumprimento de suas profissdes, dedicando-se a fazer o que fosse justo e bom para todos?
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Em razdo disso, nos cursos de capacitacdo e de aperfeicoamento profissional,
procuramos desenvolver pesquisas relacionadas a uma concepc¢do de educacdo pautada em
principios éticos e morais. Em tais estudos, empreedidos tanto na pds-graduacao latu sensu
guanto na stricto sensu, a ética na acdo do professor norteou as reflexdes e a producdo do
conhecimento, tal como esta expresso nos trabalhos de conclusao.

No Programa de Especializacdo de Professores de Ensino Superior(PREPES/PUC/MG),
no periodo de 1999 a 2001, em Supervisdo e Coordenacdo Pedagégica, desenvolvemos um
estudo de caso intitulado Etica x Desempenho Profissional: um desafio aos educadores do
terceiro milénio, no qual destacamos o papel do coordenador pedagdgico naformacgéo em servico
dos professores que faziam parte de seu corpo docente. Foi por meio dessapesquisa que
estabelecemos contato com a filosofia, destacando a ética como principio das a¢fes nao sé dos
professores, mas de todos os profissionais da escola, uma vez que todos sdo educadores.

O Mestrado em Educacdo, cursado na Fundagdo Universidade Federal de Rondbnia
(UNIR) no periodo de 2010 a 2012, oportunizou a pesquisa também dedicada a formacao
docente com énfase na formacdo do alfabetizador. A dissertacéo, intitulada A formacédo do
professor alfabetizador: desafios e possibilidades na construcédo da pratica docente, versou
sobre a importancia do comprometimento ético-politico da acdo docente alfabetizadora na
garantia da dignidade da pessoa humana, considerando que é por meio da capacidade de ler e
de escrever que as pessoas poderiam viver em uma sociedade cada vez mais grafocéntrica.
Nesse trabalho, reaproximamo-nos da Historia e da Histéria da Educacio! em face da
necessidade de investigar o processo de criacdo e desenvolvimento dos cursos de licenciatura
em Pedagogia no Brasil.

Como resultado dos novos conhecimentos adquiridos durante as capacitacdes
profissionais mencionadas, dedicamo-nos, com certa continuidade, aos estudos no campo da
Historia da Educacdo, procurando investigar as complexidades do processo de ensino e
aprendizagem, ja que educar ndo se limita a transmitir contetdos de natureza conceitual e
factual. A formacdo da pessoa implica também, e principalmente, o desenvolvimento da

capacidade intelectual conforme os principios da ética e da moral; o resultado esperado dessa

! Dizemos “nos reaproximou” porque haviamos estudado tal disciplina no Curso de Magistério (1988-1989) e no
curso de Pedagogia (1988-1991). Portanto, ja estavamos afastados ha alguns anos das reflexdes histdricas acerca
da educacéo.
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educacdo é um ser humano que reconhece sua singularidade em intrinseca relacdo com a
coletividade. A formagdo com base em valores humanos edifica o carater das pessoas, norteia
seus comportamentos e influenciam-nas no sentido que atribuirdo a vida e ao modo de existir
no mundo.

O convénio entre a Universidade Estadual de Maringd (UEM) e a Fundagéo
Universidade Federal de Rondbnia (UNIR) para a oferta do Doutorado Interinstitucional
(DINTER) pelo Programa de Po6s-Graduagdo em Educacdo (PPE/UEM) ofereceu-nos a
possibilidade de realizacdo de uma nova pesquisa. Tendo obtido aprovacdo no processo
seletivo, pudemos participar da linha de pesquisa Historia e Historiografia da Educacao,
apresentamos o projeto de pesquisa sobre as 7 Artes Liberais no Império Carolingio. Contudo,
0 ingresso no Grupo de Pesquisa Transformacdes Sociais e Educacdo na Antiguidade e
Medievalidade (GTSEAM), coordenado pela Prof® Dr® Terezinha Oliveira, bem como as
reflexdes oportunizadas pelos debates empreendidos entre os membros do GTSEAM
reavivaram nossas inquietacdes com o papel do professor/ mestre em seu oficio de ensinar e
com a intencionalidade dessa acéo, o que guarda estreita relagdo com a responsabilidade sociale
ético - politica que impregna o ato de ensinar.

Nas leituras propostas como referenciais para os debates e reflexdes relacionados aos
temas estudados do GTSEAM, pudemos aprender elementos esclarecedores sobre formacéo
humana, ética, responsabilidade social do professor, formacéo docente, civilidade, tendo como
fundamento o campo da Histdria e da Historia da Educacdo. Foi nessa dinamica de estudos que
estabelecemos contato com um artigo de autoria da professora Dr® Terezinha Oliveira que
objetivava responder ao questionamento de uma aluna sobre a necessidade de estudar classicos
medievais ( A importancia da leitura de escritos tomasianos para a formacgao docente) e sobre
a utilidade desse contetido em sua formacéo por considerar que se preparava para ser professora
de criancas e tais textos eram demasiados distantes de seus dias.

Nesse artigo acerca do papel do intelectual medieval e do surgimento de uma nova
concepcao de saber e de ensino, explica a autora que a educacao para 0 desenvolvimento da
capacidade intelectual dos homens revela-se atemporal, pois 0s homens de diferentes tempos
histéricos guardam, em esséncia, a unidade intelectiva que os define como seres reflexivos e
racionais.

Assim, identificamos que o estudo da formacdo humana e do desenvolvimento das
capacidades intelectivas do homem no ensino proposto por Tomas de Aquino apresentava-se
como possibilidade para pensarmos o ser humano em sua relagdo com o mundo e

reconhecermos o ato educativo como continuo de humanizacéo. Configurado em uma
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determinada concep¢do de homem, o ato educativo é capaz de definir um modo de vida e de
Ihe dar sentido.

Importa dizer que estudar Tomas de Aquino bem como seus atos implica compreendé-
lo como homem de seu tempo, considerar que suas formulagdes tedricas se constituiram com
base nos parametros filosofico-teoldgios que prevaleciam no periodo medieval, ou seja, ele
ensinava segundo as concepcdes que interferiam em seu modo de pensar, de elaborar ideias e
de explicar o mundo. Como ele participava da Igreja Catdlica e, portanto, era cristdo, de uma
ordem mendicante (Ordem Dominicana) e de uma instituicdo chamada universidade, seu
pensamento tinha como principios os preceitos religiosos cristdos validados por essas
instituigdes que formavam o pensamento de toda a cristandade.

Por isso, as reflexes decorrentes da investigacdo e do estudo do ensino em Tomas de
Aquino, consideradas a diferentes condicGes sociais e culturais dos homens em cada época,
precisam ser respeitosas para que possamos demonstrar que seu fazer docente era dedicado a
responder as vicissitudes intelectuais de seu tempo e as necessidades dos homens medievais.
Utilizando-se de intrumentos de investigacdo e analise proprios do século XIllII, ele estabeleceu
uma relacdo entre o ser e o pensar como elementos comuns a todos 0s homens,
independentemente do seu tempo historico.

Podemos depreender desse raciocinio que o ato de ensinar também tem uma dimensao
atemporal e nos une (homens hodiernos) aos homens medievais em esséncia, ou seja, une
homens diferentes no tempo histérico, mas Gnicos em esséncia. Evidentemente, ndo temos a
intencdo de prescrever o ensino proposto por Tomas de Aquino, necessario ao século XIII, para
os dias atuais, mas consideramos possivel aprender com os homens medievais (intelectuais
dedicados a pensar o homem em relacdo a realidade social de seu tempo) que também nos,
desenvolvendo nossas potencialidades intelectivas, apoiando-nos em uma filosofia educacional
que tenha como principios a ética e a moral, podemos aperfeigoar nossa humanidade.

Portanto, consideramos pertinente indagar: em que se diferenciam a educacéo medieval
e a educacdo hodierna; a pedagogia moderna se dedica tanto quanto a pedagogia medieval se
dedicou ao desenvolvimento intelectual dos mais jovens; as praticas educacionais
desenvolvidas por mestres da atualidade contemplam o desenvolvimento das capacidades de
expressao e de argumentacdo dos alunos; os significados do conhecimento ensinado no presente
traduzem-se em conduta moral e em histdria humana; os mestres contemporaneos fomentam
disciplina e método, rigorosidade e dedicacdo, rigor e dominio intelectual na busca do saber;
por que a Pedagogia hodierna prima pela rapidez na formagéo, pela superficilidade de

conhecimentos e pelo culto as novidades; 0 movimento da pedagogia moderna que se
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afastou das leituras mais elaboradas e se aproximou dos pequenos textos propagados pelas redes
sociais consegue desenvolver a capacidade de refletir, analisar, entender e discutir a realidade;
a concepgao de educagdo de Tomas de Aquino, “[...] que pensa no saber integrado aexisténcia
[...]” (OLIVEIRA, 2008, p. 251) e pensa 0 homem numa perpectiva totalizante (cujo
desenvolvimento integra espirito e matéria ) contribuiu para que o estudante chegasse a sua
plenitude, ou seja, se tornasse um mestre; por que, na pedagogia medieval, era importante que
0 mestre promovesse a formacao de discipulos com capacidade critico-reflexiva; a pedagogia
moderna tem o que aprender com a pedagogia medieval que seja Util a formacdo do homem?
Ainda indagamos: nds, homens do presente, ndo necessitariamos repensar o projeto de
civilidade do século XXI1?

Né&o temos a pretensdo de responder a todos questionamentos ora suscitados, ja que uma
grande complexidade os envolve. Contudo, podemos considera-los nas reflexdes a respeito de
uma concepcao de educacdo para nossos dias, a qual deveria ser capaz de promover a elevacéo
e a progressao intelectual gradual dos discentes, cuja acdo deveria ser fundamentada em
principios da ética e da moral para que, assim, se atingisse o ordenamento de uma sociedade
justa (OLIVEIRA, 2011).

Some-se a isso a perenidade dos ensinamentos de Tomas de Aquino: eles ressoam até
nds porque ainda encontramos sentidos em suas palavras. Esse reconhecimento existe apesar
dos quase 800 anos que nos separam dos intelectuais do século XIII porque o significado que
produziram ultrapassou suas circunstancias temporais e alcangou a esséncia humanizadora em
cada homem.

Consideramos que Tomas de Aquino conseguiu explicar e interpretar o paradoxo entre
unidade e dualidade sobre o homem. Como estabeleceu a unidade das contradi¢des e dualidades
existentes entre matéria e espirito? Evidentemente, a analise de apenas um dentre muitos temas
estudados, interpretados e explicados por Tomas de Aquino nao é suficiente para apreendermos
a totalidade de suas reflexdes e de como contribuiram para os homens da Idade Media; no
entanto, podemos antecipar que os homens do século XIIlI estavam diante de questdes
impactantes e precisavam agir com consciéncia no contexto das profundas transfomacoes,
conflitos e tensdes que ocorreram nos ambientes citadinos e fomentaram um novo projeto de
civilidade.

A forma de ensino de Tomas de Aquino aponta a intencionalidade que norteava seu
magistério: ele acreditava que o entendimento deveria ter primazia sobre o ato de crer. Desse
modo, trouxe para 0 medievo a pesquisa e empreendeu acdes de investigacdo, critica,

ampliacdo, interpretacdo dos conhecimentos do passado (Padres da Igreja), dos conhecimentos
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de Aristételes que adentravam o Ocidente medieval. O resultado dessa postura investigativa foi
a sintese integradora de conhecimentos que devolveu aos homens de seu tempo diante da
necessidade premente da época que demandava respostas fundadas na razdo: quem ou que € ser
homem; qual o significado da existéncia? A resposta a tais questdes era decisiva para a
orientacdo do homem em direcdo ao seu fim e o0 mestre Tomas, ao recolher as grandes
contribuicbes do pensamento filosofico platonista, aristotélico, plotinista e agostinista,
ultrapassou seu tempo e se colocou disponivel para o devir humano.

Dado o exposto, elegemos para a analise as seguintes obras do autor: Suma Teologica,
A unidade do intelecto contra os averroistas, Suma contra os gentios, Sobre o Ensino e Sobre
0 Mal e o Comentario de Toméas de Aquino sobre Etica a Nicomaco?. Nosso foco ¢ analisar
suas reflexdes acerca do ensino, identificar a intencionalidade do ato educativo tomasiano e a
relacdo que estabeleceu com a nogéo de civilidade. Importa ressalvar que as obras mencionadas
ndo foram analisadas integralmente; reportamo-nos apenas as partes relativas aos temas
prioritarios ao desenvolvimento desta tese.

Da Suma Teoldgica, escolhemos a Questédo 79 da primeira parte como fonte da anélise
acerca do intelecto, da natureza do conhecimento e da razéo reflexiva do homem enquanto um
ser que pensa, aprende e conhece, 0 que, segundo ao autor, é possivel somente por meio do
intelecto. De Unidade do Intelecto contra os Averroistas, analisaremos a questdo do intelecto
unico, por considerarmos que a concepc¢do do intelecto influencia sobremaneira 0 modo de
ensinar: o professor/mestre estabelece sua intencionalidade de ensino conforme ele compreende
gue o homem aprende. De Suma contra os gentios, buscamos reforcar a compreensdo da
totalidade do homem. De Sobre o Ensino e sobre o Mal, destacamos o Comentario da questédo
Sobre o Mal, e, do Comentario de Tomas de Aquino & Etica a Nicobmaco, analisaremos o item
IV- Do fim da virtude em relacdo ao bem comum do Livro X, com a intencdo de estabelecer
uma relacdo entre o ensino do mestre Tomas e suas projecdes ontologicas e antropoldgicas
acerca do alcance da natureza social do homem e da formacdo humana de seus
alunos/discipulos.

Embora Toméas de Aquino ndo tenha escrito um tratado especifico a respeito de
educacdo, podemos extrair, de sua filosofia antropoldgica e de sua teologia, elementos
importantes, passiveis de ser aplicados a educacao de qualquer tempo. Como exemplo, citamos:

a autodisciplina; a concep¢do do homem como um ser potencialmente dotado de razéo e em

2 A selecdo das obras de Tomas de Aquino como fontes da andlise nesta tese ndo excluiu a utilizacdo de outras
obras desse autor, o que foi sendo feito mediante a necessidade da pesquisa.
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condigdes de se autogovernar; a dinamica do processo de ensino e aprendizagem; a participacéo
ativa do aluno em vez de uma postura passiva; a busca da verdade como ponto central da
educacédo; uma visdo realista da vida no que concerne ao papel do aluno na aprendizagem; o
entendimento de que aprender ¢ um ato de reflexdo continuo e ensinar, um exercicio de
praticalidade da ética.

Tomés de Aquino demonstrou, em seu oficio de ensinar, em sua vida e em suas obras e
pensamentos, coeréncia entre ser, pensar e agir; questdes existenciais também mereceram sua
atencdo; por meio do ensino, compartilhou saberes com seus alunos/discipulos e oportunizou
aaquisicao de conhecimentos sobre a capacidade do homem para agir sob o comando da propria
razdo e vontade. Esse proceder proprio do homem também pode ser pensado na atualidade
porque é o elemento que nos une e nos assemelha em esséncia humanizadora.

Considerando o exposto, afirmamos que esta tese se situa no campo da Histéria e da
Histdria da Educacdo, sendo orientada pelos pressupostos tedrico-metodoldgicos da Historia
Social. Em conformidade com a metodologia adotada, para nortear nossas reflexdes, apoiamo-
nos em estudos de Lucien Febvre (1989), Marc Bloch (1974;2001), Fernand Braudel (2004) e
Le Goff(1989; 1991; 2003;2006; 2007;2013; 2016), ou seja, de alguns dos historiadores
pertencentes a Escola dos Annales. Tais obras fundamentam as reflexdes acerca dos conceitos
de Histdria, Histdria Social, longa duracéo, totalidade e Idade Média, além de dar suporte a
analise das fontes.

Na renovacdo tedrico-metodoldgica da Histdria defendida por Marc Bloch (2001), ele
propde uma ciéncia histdrica dos homens em interdependéncia com a sociedade de seu tempo,
ou seja, com o conhecimento dos homens, de seus atos, de suas iniciativas e valores,
experiéncias e desafios e mudancas socioculturais, ou seja, com suas historicidades. Para esse
historiador medievalista francés, a Historia ndo deve ser mais entendida como uma ciéncia do
passado: “passado ndo ¢ objeto da ciéncia” (BLOCH, 2001, p. 7) porque esta ¢ uma estrutura
em progresso. No entanto, considera essencial a articulagdo do presente para a compreensédo do
passado e vice-versa e afirma que as questdes do presente inclinam os historiadores a retornar
ao passado para responder as inquetacdes de seu tempo. Nesse sentido, a historiografia ndo mais
se apoiaria em fatos e grandes acontecimentos, nem evidenciaria herois, deixaria de naturalizar
uma pauta distanciada das a¢fes humanas em sua relagdo com o meio social. Assim,define a
Histdria como “[...] a ciéncia dos homens, ou melhor, dos homens em seu tempo”(BLOCH,
2001, p.7)

Vavy Pacheco Borges (1986), em sua obra O que € historia, enfatiza que a finalidade

da Histdria é estudar e analisar o0 que realmente aconteceu e acontece com 0s homens, 0 que
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ocorre concretamente com eles, quais séo as transformacoes pelas quais passam na sociedade,
sejam elas descontinuas, progressivas ou com rupturas. A finalidade da Historia e do historiador
¢ “[...] ter interesse dentro de uma perspectiva tripla que envolve o passado, 0 presente e 0
futuro, essa é sua esséncia” (BORGES, 1986, p. 60-84).

Essa ‘Nova Historia’ possibilitou a abertura de novos horizontes, um chamamento a
colaboracéo entre as diferentes ciéncias do homem, uma clara intencionalidade interdisicplinar.
Marc Bloch e Lucien Febvre lutaram por uma Historia total, centrada na atividade humana dos
grupos e das sociedades. Essencialmente, esses autores esbogaram uma historia-problemas, o
que torna relevante a reflexdo acerca dessa designacao de Historia. A conceituacao nao se refere
a conflito, dificuldade, transtorno; seu significado relaciona-se a problematizacéo, a certomodo
de observar os objetos, as situacOes, as acdes das pessoas, a uma postura critica que permita
repensar o que esta sendo estudado, enxergar a producédo de certo momento ou situacaohistérica
sem avalia-la como certo/errado, verdadeiro/falso, bonito/feio, a um exercicio de aproximacao
com os homens do passado de forma a compreendé-los em seu modo de ser e exisitir, considerar
0s costumes de seu tempo histérico.

Ponderamos, ainda, que na interligacdo da Histéria com o problema, segundo nossa
compreensdo, unem-se o0 objeto de interesse da Historia (0s homens no tempo e em sociedade)
e 0 exercicio da problematizacéo (a observacdo). O ponto de intersecdo contempla aspectos
do trabalho do historiador, do ambito do fazer historico, cujas possibilidades abrem multiplos
objetos e métodos e o aproximam de outras disciplinas; uma postura metodoldgica critica e
prudente na analise do objeto de estudo, uma vez que tem a liberdade de questionar, investigar
e dialogar com uma diversidade de fontes; um posicionamento histérico-politico comprometido
com os principios ético-morais norteadores dessa concep¢do da Histdria. Como consideramos
que esses principios sdo um espelhamento das concepg¢des ético-morais e tedricas de seus
fundadores, eles foram definidos como norte da analise desenvolvida em nossa tese, que
julgamos comprometida com os principios ora apontados e com a verdade.

Borges (1986) faz um excelente apontamento ao enfatizar que os historiadores ndo sao

investigadores neutros que transferem a verdade sobre o passado dos documentos para o leitor:

3 E atribuida a Marc Bloch a inauguragdo da nocéo de ‘historia-problema’ contra uma historiografia positivista,
gue se apoiava em fatos, grandes nomes, militares e guerras e, assim, constituia pautas e agendas histdricas
naturalizadas. Burke (2010) faz referéncia a Lucien Febvre quando considera a expressdo ‘Historia- problema’
como uma intencdo de problematizar o préprio fazer histérico e sua necessidade de observar, ou seja, uma
exaltacdo de uma historiografia do problema, importancia de uma producdo voltada para todas as atividades
humanas em colaborac&o interdisciplinar com outras ciéncias humanas.
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antes, sdo individuos que marcam com suas idéias e convicg¢les pessoais as fontes e os fatos
historicos. Para esse autor, ndo ha neutralidade nas a¢cdes humanas, sejam elas de que natureza
forem. Os historiadores néo se limitam a ‘papaguear’ um discurso social mais amplo: possuem
suas proprias vozes individuais, que fazem parte do seu oficio. A postura critica e reflexiva
sobrepde-se a funcdo do historiador como responsavel por retratar o passado naturalizado, sem
posicdes politicas, ideoldgicas e sociais, sem partir de questionamentos do presente e muito
menos estabelecer uma relacdo entre passado, presente e futuro.

A ciéncia historica, nas palavras de Lucien Febvre, conforme registra Fernand Braudel
(2014) em Escritos sobre a Historia, é vista como “[...] uma explicagdo do homem e do social
a partir dessa coordenada preciosa, sutil e complexa — o tempo [...] € que se dedica ao homem
total, visto sob todos os seus aspectos [...]” ( p. 35). O fazer da historia, portanto, volta-se para
um todo integrado e, assim, as dimensdes econdmicas, politicas, culturais e intelectuais sdo
vistas como partes inseparaveis da sociedade que se articulam nos periodos da Historia.

Parafraseando Braudel (2014), afirmamos que a histéria de um momento ndo € uma
histéria em si mesma; € preciso contextualiza-la entre outras histérias que a rodeiam e a
sustentam. Assim, a verdade podera ser percebida com maior facilidade pois as articulacdes
das historias de todos 0os homens tém como resultado a histéria das civilizagbes, ou seja, a
Historia Social ou Histéria da Sociedade.

A Histdria Social vincula-se ao movimento dos Annales, denominado por Burke (2010)
de Revolucdo Francesa da Historiografia. Esse movimento, liderado por Lucien Febvre e Marc
Bloch, surgiu dos planos deste ultimo de revitalizar um antigo projeto para criacdo de uma
revista que fosse porta-voz dos editores de uma abordagem nova da histéria (BURKE, 2010).
Originalmente chamada de Annales d’histoire économique et sociale, a revista foi planejada
por seus editores para exercer lideranca intelectual nos campos da Histéria Social, tendo como
eixo nortedor uma abordagem nova e interdisciplinar. O langamento do primeiro nimero
ocorreu 15 de janeiro de 1929 e, ao longo da década de 1930, a revista se tornaria simbolo de
uma nova corrente historiografica identificada como Escola dos Annales 1929-1969 (BURKE,
2010).

O movimento dos Annales pode ser considerado marco constituinte de uma nova forma
de escrever a historia em contraposi¢cdo a uma concepcao que dominava a historiografia e era
chamada de “historia episodica”. Essa nomenclatura esta relacionada a dedicagdo a estudos de
fatos singulares, de acontecimentos politicos e militares, a historia dos grande feitos, dos
grandes homens, de episddios. Neste caso, competia ao historiador, apds a descoberta dos

documentos, verificar sua autenticidade, o que levava a crer que tal constatacdo bastava como



verdade. Em seguida, ele os organizava cronologicamente para escrever uma historia linear,
fruto de uma descricéo de fatos, uma narrativa que muitas vezes ndo correspondia a verdade.
(BURKE, 2010; BRAUDEL, 2014; REIS, 2000).

Relacionamos aqui algumas concepgdes debatidas entre os historiadores da Nova
Histoéria e os da Historia ‘Episodica’ e que podem ser entendidas como renovagdes no campo
da historiografia: os documentos ndo séo excluidos nem desmerecidos, porém precisam ser
analisados, observados, questionados por meio de uma reflexdo critica; a passagem da historia
como narrativa para a historia problematizada; a crenca no carater cientifico; o contato e o
debate com as outras ciéncias humanas; a ampliacdo dos horizontes da ciéncia historica; a
observacdo dos aspectos coletivos em lugar dos episodicos; a utilizacdo de todos os tipos de
documentos disponiveis,, mais do que a fixacdo s6 em fontes escritas; a constru¢do de um
tempo como realidades multiplas em vez de um tempo com medida de dias, anos, em uma
perspectiva linear, e o reconhecimento da ligagdo indissolUvel e necessaria entre presente e
passado no conhecimento histérico (CARDOSO, 2002; BRAUDEL, 2014; BURKE, 2010;
OLIVEIRA, 2008).

Nessa nova visdo, 0 homem é um ser sociavel e politico que vive em comunidade,
relaciona-se com seus pares e, nessa interacdo, eles se constroem culturalmente; por serem
interdependentes, as produc6es humanas se misturam no desenrolar do tempo, ampliando o
campo de observacédo do historiador: apreender o homem em sua relacdo com a sociedade em
gue convive permite uma visdo o mais préximo possivel do todo.

Essa ampliacdo é considerada na analise do nosso objeto de pesquisa, pois adotamos o
principio metodoldgico da Histdria Social, dedicado a descobrir, no seio de uma globalidade,
as articulacOes verdadeiras, captar as vinculagdes importantes que acontecem nas relagdes
entre os homens, as relacGes significativas que nos fazem entender a sociedade como um todo.

Bloch (1963) deixou aos historiadores a seguinte orientacdo: que fiqguem atentos aos
sinais e indicios que surgem no desenrolar da vida social e captem o que interessa a Historia,
gue séo os homens no tempo e na atmosfera social das comunidades nas quais vivem suas
experiéncias cotidianas. E a relacdo individuo e sociedade que a Historia Social defende como
um dos aspectos constituintes e importantes de sua abordagem tedrica. Assim, 0 homem, como
individuo, tem importancia como fonte de estudo; a acdo individual pode interferir em um
grupo social, no movimento do devir histérico.

Com efeito, um evento de propor¢do pequena pode se carregar de uma série de
significacdes e relagdes. Segundo as palavras de Braudel (1965), “[...] ele ¢ testemunha, as

vezes, de movimentos muito profundos, e, pelo jégo facticio ou ndo das “causas” e dos
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“efeitos” [...] anexa a si, um tempo superior a propria durac¢do” (p. 264).

A Historia Social propde o conceito de longa duragdo* como uma inegavel inovacdoao
trabalho historiografico. Essa ideia do tempo histdrico ndo surgiu com Fernand Braudel, mas
ele entendia a historia como um cenario dindmico, aberto a multidisciplinaridadade comas
ciéncias sociais, as quais chamava vizinhas, as quais precisavam estudar o homem de uma
perpctiva globalizante. Esse historiador defendia uma nova concepgéo de tempo, ndo mais
como medida de dias, de anos, mas como tempo social, cuja duragdo também social implicava
tempos mdltiplos e contraditorios. Os tempos foram classificados por Braudel (2014) como
tempo de curta duracdo, tempo de duracdo intermediaria e tempo de longa duracdo. Ele
reconhecia o conceito de longa duragdo como uma estrada essencial da histéria, com uma
possibilidade que, por si, colocaria aos historiadores todos os grandes problemas das estruturas
sociais presentes e passadas.

Dessa perspectiva, identificam-se 0s movimentos que ocorrem nos niveis mais
profundos das situacdes concretas, pois as reprentaces simbolicas ou mentais sdo, muitas
vezes, as causas das situagdes que se externam como acontecimentos nas realidades
observaveis e superficiais. Ndo obstante, esse tempo € lento, quase imovivel, alcanga para além
de séculos, e as transformacfes na histdria sdo mais dificeis de acontecer porque dizem
respeito as estruturas que organizam e regulam a sociedade como um todo. Desse modo, nao
é possivel perceber as transformagdes em apenas uma geracao, 0 que nos exige retroceder
séculos nos estudos histéricos para detectar alguma mudanca nas estruturas (BRAUDEL,
2014; MELLO, 2017).

Segundo Fernand Braudel (1965), € possivel conhecermos o passado, porém ele
aconselha que partamos do presente em retorno a ele porque s6 conseguiremos compreender 0
momento atual se conhecermos os tempo pregressos (BLOCH, 2001). Nessa perspectiva, 0
conceito de totalidade oferece possibilidade para que a ciéncia histérica comprenda 0 homem
em sua esséncia humanizadora, uma elemento que une os homens dos diferentes tempos
historicos. Tal concepcdo, também historica, constitui uma espécie de pano de fundo que
garante a continuidade das civilizagdes humanas (BLOCH, 2001).

Conforme essa concepgéo totalizante, a Historia se interessa pelo homem integral: seu

4 Por um lado, ele ressaltou a relevancia em investigar as estruturas para se compreender o passado e o presente
humanos e, por outro, enfatizou a necessidade de relacionar as estruturas aos acontecimentos para um
esclarecimento mutuo: “[...] nada é mais importante, a nosso ver, no centro da realidade social, do que essa
oposicdo viva, intima, repetida indefinidamente entre o instante e o tempo lento a escoar-se” (BRAUDEL, 2007,
p. 43).
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corpo, sua sensibilidade, sua mentalidade, suas ideias e seus atos, em estreita relagdo com a
sociedade e o tempo. Ao propor uma historia de longa duracdo, de periodos historicos mais
alargados e estruturas que se modificam mais lentamente, Bloch (2001) inaugurava uma espécie
de antropologia historica.

Burke (2010) esclarece que a necessidade de uma histdria mais abrangente e totalizante
nascia do fato de que o homem se sentia como um ser cuja complexidade, perceptivel em sua
“[...] maneira de sentir, pensar, agir ndo podia reduzir-se a um palido reflexo de jogos de poder
ou de maneiras de sentir, pensar ¢ agir dos poderosos do momento” (BURKE, 2010, p. 8). O
autor destaca que as estruturas sempre tém algo a dizer a respeito do comportamento do homem
e cita Burckhardt (s/d), para quem “[...] o homem ndo se confinava a um corpo a ser mantido,
mas também a um espirito que criava e sentia diferentemente, em situagdes diferenciadas” (
BURKE, 2010, p. 8)

Conforme a atual renovagdo da ciéncia historica, cuja historiografia é feita em ritmos
diferentes, a tarefa do historiador seria reconhecer esses ritmos. Em vez do extrato superficial,
do tempo rapido do evento, mais importante seria o nivel mais profundo das realidades que
mudam devagar (geografia, cultura material, mentalidades em linhas gerais, as estruturas) ou
seja, 0 nivel da longa duracé&o.

Salientamos que o estudo dos documentos historicos, fontes utilizadas pelo historiador
para indagar acerca do passado, ultrapassa a visdo que delimita a analise de textos a uma mera
explicacdo historica e, por meio da interpretacéo do historiador, amplia seu alcance, o que supde
um desmembramento entre o discurso e o social. No trabalho interpretativo de uma ciéncia
humana dedicada ao estudo dos homens em sociedade e no tempo, cabe ao historiador articular
um saber dizer a respeito do que a fonte revela. Mendes (2011) esclarece que, na atualidade,
ndo s6 o conceito de fonte se ampliou como também novos conceitos foram incorporados ao
oficio do historiador. Os relatos orais, cartas, breviarios, planilhas econémicas e registros de
praticas domeésticas sdo exemplos de fontes aceitas em nossos dias como validas para a pesquisa
historica. A Suma Teologica, por exemplo, insere-se nesse contexto, uma vez que ela é resultado
dos registros dos ensinos de Tomas de Aquino, em seu oficio de mestre/professor.

Ao historiador também foi dedicado um novo olhar. Ele passou a ser compreendido
como participe do processo histérico, tendo a possibilidade de interferir, por meio de suas
concepgdes, na analise e na interpretagdo dos fatos historicos. Cabe-lhe, nessa nova historia,
“[...] buscar estabelecer aquilo que ela pode oferecer, assim como sua verdadeira natureza e

limites” (MENDES, 2011, p. 206).
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Desse modo, tratamos nossas fontes em sintonia com o que concebe Mendes (2011), ou
seja, com o propdsito de realizar uma reconstrucdo histérica da vida dos homens do medievo,
particularmente do século XIII. A andlise do nosso objeto de estudo - 0 ensino de Tomas de
Aquino e o desenvolvimento do intelecto como condicdo de civilidade — fundamenta-se na
concepcao multidisciplinar da Historia Social: buscamos compreender os homens medievais
em todos 0s seus aspectos, ou seja, como individuos que se relacionavam com sua sociedade.
Observar 0s homens medievais, pertencentes a estruturas sociais, econémicas, politicas,
intelectuais e a mentalidades que se entrelagam na producéo histérica, que se modificam e se
reconstroem é observa-los pelo prisma da concepc¢éo da ‘Historia Total’.

Desse modo, investigar o ensino no século XIII é relevante porque nos oportuniza
conhecer que os modos de ser e estar no mundo, o sentido atribuido a vida so diferentes dos
nossos, pois correspondem a tempos e espacos sociais de tempos historicos distintos.
Entretanto, a acdo educativa orientada para a formacdo humana e para o desenvolvimento
moral, intelectual e espiritual do homem alcanca sua caracterisitca de universalidade ao tocar
nossos dias e fazer-nos reconhecer que no seculo XII1 existiu um mestre cuja imagem ainda
reverbera como referencial para educadores contemporaneos. Tomas de Aquino, nessa
perpspectiva, € nosso referencial, razdo pela qual utilizamos a denominagédo
‘professor/mestre’® quando nos referirmos as agdes proprios do oficio de ensinar.

Suas concepcdes de ensino tém como principio que o entendimento tem primazia sobre
a vontade (heranca da tradicdo peripatética); por isso ele se manifestava a respeito da
importancia do desenvolvmento das potencialidades intelectivas do homem. Além disso,
segundo ele, 0 ensino prepondera sobre a aquisi¢do do conhecimento por conta prépria porque,
por meio de sinais (instrumentos de ensino), o professor consegue levar o aluno a conhecer o
que antes ndo conhecia. Podemos inferir que o mestre de Aquino admite ser o professor a causa
do conhecimento do aluno. Afirma:

[...] o conhecimento é normalmente mais adquirido por nés pela doutrina do que [por
uma] descoberta [pessoal]. E ainda considera que é maior o0 nimero de pessoas que
podem conhecer a verdade aprendendo-a de outros do que encontrando-a por Si

mesmo, e muito mais alguém encontrara aprendendo de outro do que encontrando por
si mesmo. (TOMAS DE AQUINO, Comentario, s/d)

Nesse sentido, ele evidencia a importancia de se aprender pelo ensino, ou seja, quando

a aprendizagem se origina de outro, no caso o professor. Ele acredita que, com a doutrina,

5 Grifo nosso
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aprende-se mais a verdade; pelo costume (cultura), ensinam-se padrdes sociais que se
convertem em natureza. Ressaltamos também seu conceito de intelecto: Tomas de Aquino traz
para a ordem do dia a concepgdo de homem como um ser composto de alma (mente) e corpo
(matéria), as quais estdo em unido substancial e intrinseca interacao entre si e com a realidade,
e de alma humana, mente, como sinénimos de intelecto.

Nesse enfoque, ele define a alma humana como uma substéncia intelectual unida ao
corpo como forma; ela é o principio da atividade vital, ou seja, que da vida aos seres animados.
A alma do homem, portanto, é o principio inteligivel estruturado ao corpo em unidade
substancial. Seguindo a filosofia aristotélica, 0 mestre de Aquino caracteriza a esséncia
intelectiva da alma como a poténcia da alma.

Portanto, examinar o ensino em Tomas de Aquino e a intencionalidade de sua acao
educativa na formacdo humana de seus alunos/discipulos possibilitou-nos perceber sua
dedicacdo ao oficio de ensinar, as questdes de seu tempo. Isso levou-o0 a assumir um papel de
lideranca nas transformagdes da mentalidade dos homens do medievo, mais especificamente 0s
do século XIII, com uma profundidade que alcanca a humanizacdo em um devir historico.

Essa forma de compreender o homem como um ser intelectivo capaz de, pela educacéo,
agir conscientemente na constru¢cdo de uma civilizacdo na qual haja equilibrio entre as
necessidades individuais e as exigéncias sociais demanda assumirmos a razao como faculdade
ativa, ou seja, como uma espécie de ‘observadora’ da propria mente que, ao agir, ndo se deixa
determinar pelos fatos mas define suas proprias agdes.

Finalmente, apresentamos a estrutura de nossa tese com o proposito de demonstrar o
caminho percorrido no desenvolvimento de nossa pesquisa.

Na primeira secdo, analisamos a concep¢do de ensino em Tomas de Aquino
relacionando-a ao contexto histérico do século XIlll. Focalizamos seu estudo acerca do
conhecimento e do intelecto e sua concepcao totalizante de homem como condigéo para se
conhecer o ser humano nos varios aspectos que compdem sua individualidade e seu grupo
social. Relatamos sua trajetdria na vida professoral e analisamos o oficio de ensinar e a
intencionalidade de seu ato educativo que encontra sua expressao mais significativa na
Escoléstica.

A Escolastica, nesse sentido, apresentou-se enquanto método e filosofia aos homens
medievais e permitindo-lhes explicar a realidade e dar sentido a vida bem como construir um
certo jeito de viver. Muitas transformagdes sociais influenciaram na construgéo de seus saberes:
0 renascimento dos espacos citadinos, o avanco da economia, 0 nascimento das universidades

e a socializacdo dos conhecimentos aristotélicos no ocidente.
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Diante desse cenario, Tomas de Aquino soube relacionar as necessidades humanas de
seu tempo a um ideal de homem e sociedade além de seu periodo historico.

Na segunda se¢éo, analisamos como seu ensino se relaciona com a teoria da natureza do
homem. O intelecto e a virtude da prudéncia, com destaque para o aconselhamento (uma das
fases do ato intelectivo que estd relacionada a eleicdo), sdo considerados fundamento nas
decisdes humanas voltadas para a civilidade. Retomamos a observacdo de que Toméas de
Aquino ensinava seus alunos/discipulos na Universidade, preparando-os para a pregacao de
todo um povo, de habitantes das cidades carentes de regras e normas adequadas ao novo quadro
social, econémico, politico e intelectual que ressurgia. Assim, os futuros mestres dominicanos
tinham a possibilidade de alcangar essa sociedade do século XIIl, desde 0os mais nobres até o0s
mais necessitados. (OLIVEIRA, 2008)

Na terceira secdo, apresentamos nossa analise acerca da Questdo 79 da Suma Teoldgica
e ressaltamos as aproximacdes de suas respostas com a escolastica, procurando identificar sua
intencionalidade no desenvolvimento das capacidades intelectivas dos seus alunos/discipulos
para uma transformacdo em suas vidas e, consequentemente, do espaco social do século XIII.
O intelecto se apresenta como condicdo de civilidade uma vez que 0 homem que age com razdo
e deliberadamente para um bem que seja agradavel, porque virtuoso, é capaz de transformar sua
comunidade.

Assim, identificamos as concepcbes educacionais de Tomas de Aquino a respeito do
ensino e sua intencionalidade educativa para a formacdo humana de seus alunos/discipulos,
mostrando que o desenvolvimento da capacidade intelectiva era considerada condicéo para que
0 homem agisse conscientemente em prol da coletividade.

O intelecto é o elemento principal nos estudos tomasianos porque, na perspectiva do
autor, é o instrumento pelo qual o0 homem aprende. O ensino é o procedimento que o mestre
utiliza para nortear as a¢cdes dos homens medievais que viviam no espaco citadino e promover
um ordenamento social e um novo projeto de civilidade.

A0 mesmo tempo, reiteramos que o ensino em Tomas de Aquino e o estudo do intelecto
como condig&o de civilidade do século XIII situam-se em um tempo historico distinto do atual
e que ndo pretendemos apresentar o0 ensino tomasiano como referencial para o ensino no século
XXI,

Ver o homem pela perspectiva interdisciplinar da Histdria Social abre espago para a
concepcao de uma historia total. Assim, podemos perceber as relagfes sociais, as producdes
mentais dos homens medievais, criando condi¢gdo para compreendermos suas ideias, seus

pensamentos e as agdes que os levaram a superar os desafios impostos ao seu tempo historico.
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Salientamos ainda que adquirimos a consciéncia da importancia das obras de Tomas de
Aquino ao saber que seu pensamento ndo foi esquecido, mas que continua influenciando
intelectuais e pensadores atuais e contribuindo para a estruturagcdo da sociedade ocidental.
Pudemos reconhecer a unidade humana presente nos esforcos de intelectuais que sustentaram
a permanéncia desse pensamento no tempo e permitiram que a humanidade tecesse lagos entre
as diferentes épocas (BLOCH, 2001).
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2 OFICIO DE ENSINAR EM TOMAS DE AQUINO: SECULO XIllI,
CONHECIMENTO, INTELECTO E A CONCEPCAO TOTALIZANTE DO HOMEM

Nesta secdo, considerando que a educacdo € uma acao organica da e na sociedade,
analisaremos acerca da concepg¢do de Tomas de Aquino e do papel de seu ensino no contexto
historico do seculo XIlI. A anélise implica abordar a relacdo entre 0 homem medieval, as
transformacoes sociais ocorridas entre o século XI e XIIl e os impactos dessa relagdo no
desenvolvimento das potencialidades do homem.

Entendemos que, da interrelacio homem e sociedade, emergem formulacdes que se
estruturam em conhecimentos e estes passam a integrar a dimensdo mental dos homens,
induzindo comportamentos que se tornam marcas sociais da coletividade. Consideramos
importante destacar que o conhecimento validado socialmente em correspondéncia direta com
a atividade intelectual do homem cria representaces da realidade que ditam padrbes de
condutas e até sentido de vida.

E nessa seara que abordaremos a concepcao totalizante do homem apresentada por
Tomas de Aquino para compreender a acdo desse homem no mundo e a finalidade e sua

existéncia.

2.1 Aproximacao a Tomas de Aquino: um breve realto de suas andancas

N&o ousariamos iniciar nossa escrita acerca do tema sem antes nos dedicarmos a um
breve relato da trajetoria educacional de Tomas Aquino. Destacaremos a extensa lista de suas
experiencias e de suas vivéncias, com a ressalva de que ndo € possivel nesta tese examinar a
totalidade de sua existéncia.

Tomas de Aquino é considerado o mais elevado pensador escolastico e o melhor
intérprete das obras de Aristoteles. Ele é reconhecido por sua admiravel habilidade intelectual
e pela capacidade de raciocinio, 0 que favoreceu a incessante producdo de textos, tratados,
sumas, cartas, comentarios, a qual foi e ainda é valorizada pelo estilo da escrita expressiva,
sistematizada, pela capacidade reflexiva, pela interlocugdo social e pelo fortalecimento dos
principios éticos na sociedade. E reconhecido também pelos elevados temas que foram
originalmente comentados.

Miguel Grosso (2021), autor da obra denominada Breve Biografia de S&o Tomas de
Aquino, informa-nos de que o nascimento de Tomas de Aquino ocorreu no Castelo de
Roccassecca, proximo a localidade de Aquino, que, naquela época, pertencia a provincia de

Néapoles, no reino da Sicilia. Seus pais foram Landolfo e Teodora e, embora sua data de



nascimento nédo seja precisa, € possivel situd-la entre o final de 1224 e inicio de 1225. Sua
familia pertencia a aristocracia cortesa e seu pai exercia 0 mais alto cargo do reino: Justica da
Terra de Labor®.

Tomas de Aquino era o cagula dos meninos e, por costume da época, foi destinado a
Igreja, ao estado eclesiastico. Segundo Jean-Pierre Torrell (1993), o ingresso de Tomas como
oblato na Abadia de Monte Cassino ocorreu entre 23 de julho de 1230 e 3 de maio de 1233,
quando ele deveria ter entre cinco e seis anos. Miguell Grosso (2021) esclarece que foi nesse
mosteiro que, até 14 ou 15 anos, Aquino recebeu as primeiras intrugdes, aprendendo as
primeiras letras, gramatica latina e italiana, musica, poesia e salmodia, além da formacéo
moral e religiosa.

Desde a pouca idade, 0 mestre dominicano ja demonstrava interesse pelo conhecimento
e “ainda menino, interrogava com ansia e frequéncia seu mestre: O que ¢ Deus?” (GROSSO,
2021, p. 23). Grosso (2021) comenta que ja era possivel perceber, nessa pergunta, a capacidade
intelectual de Toméas de Aquino e a presenga, em germe, da sabedoria que se revelaria
futuramente em sua doutrina. Grosso (2021) afirma que o menino Tomas demonstrava certa
maturidade ao pensar a respeito de assuntos avancados para sua idade. Além disso, demontrava
a vontade de conhecer Deus.

Tomés de Aquimo permaneceu por dez anos em Monte Cassino, com uma conduta
exemplar que o diferenciava dos outros oblatos, dedicando-se ao estudo da cartilha, dos salmos
e das demais licdes que recebia de seu mestre (TORRELL, 1993; NASCIMENTO, 2011;
GROSSO, 2021).

Em 1236, o abade Etienne de Corbério aconselhou Landolfo a colocar o filho a salvo,
pois possiveis agitagdes ameacavam o mosteiro de Monte Cassino em razdo de desavencgas
entre os poderes temporal e espiritual. Em marco/abril de 1239, entdo com 14 ou 15 anos,
Tomas de Aquino deixou 0 mosteiro, ja que seus pais tinham decidido envia-lo a Napoles,
onde deveria realizar seus estudos. Desse modo, “Tomas se increveu no jovem Studium
generale de Napoles no outono de 1239, que contava com as faculdades de artes, direito civil
e candnico, de medicina e de teologia” (TORRELL, 1993, p. 7). Ali iniciou o estudo das artes
liberais e da filosofia, condi¢do obrigatoria para se dedicar a teologia. Foi aplicado no estudo
do Trivium (gramatica, retorica e dialética), cujo professor foi o mestre Martinho, e do

Quadrivium (aritmética, geometria, astronomia e musica), com o mestre Pedro de Irlanda.

® Este cargo era equivalente ao cargo de grao-chanceler. “Dele dependia toda a administracdo civil e judicial do
territorio colocado sob sua autoridade” (GROSSO, 2021, p. 20).
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Nesse meio intelectual, no qual florescia uma intensa vida cultural, circulavam e eram
traduzidas obras &rabes e outras mais possibilitadas por Miguel Scot. Por meio de sua escola
de grego e arabe, este fazia chegar até a Sicilia e a Italia do Sul a ciéncia de Aristoteles, a
astronomia arabe e a medicina grega, ja acessiveis em Palermo, Salerno e Napoles. Tomas de
Aquino teria se familiarizado desde cedo com a filosofia natural de Aristéoteles e com sua
metafisica, ainda quando havia a proibicdo, pela Igreja, do ensino desses conhecimentos em
Paris ( TORRELL, 1993).

Grosso (2021, p. 29) destaca que “Tomas de Aquino recebeu desses dois professores a
primeira inicia¢do na doutrina aristotelica: de Martinho a Idgica e de Pedro a filosofia natural
e cosmologia”. Destaca também que ele teve desempenho extraordinario nas artes, quando
frequentou o Cursus, pois progrediu de tal maneira que é possivel apreciar a harmonia em seus
escritos, especialmente em uma poesia liturgica e um hino, Adoro te devole, Sacris Sollennius.
Infere o autor que, nessa ocasiao, o conhecimento aprendido na masica era aplicado na pratica,
comportamento que seria uma constante na vida do futuro doutor em Teologia.

Seu comportamento em relacdo aos compromissos assumidos nos ambientes onde
estudou foi exemplar, predizendo a coeréncia de suas acdes, sempre condizentes com o
proposito e a determinacdao de buscar a verdade. Na Universidade, sua genialidade despontou
a partir dos primeiros conhecimentos em arte e filosofia.

Grabmann (1930, p. 10) refere-se a a nobreza de caréater que se evidenciava em Tomas
de Aquino: “Com o aumento do saber cresceram igualmente no jovem nobre, a piedade e o
zelo pela virtude. Ndo é de admirar que a roupa branca da florescente Ordem dos Pregadores
tenha atraido poderosamente seu piedoso espirito”. Conforme as consideracdes de Grabmann
(1930), Tomés de Aquino ndo se deixou engrandecer por seu saber, por sua intelectualidade
diferenciada; ao contrario demonstrou piedade, uma virtude daqueles que alcancam a condi¢éao
de amar os homens, uma orientac&o crista originada das proprias pregagdes de Cristo.

Foi também na Universidade de Napoles que Tomas de Aquino conheceu alguns
religiosos da Ordem Dominicana, professores da faculdade de Teologia, cujo convento fora
fundado na cidade de Néapoles, em 1231, por Sdo Domingos (TORRELL, 1993). A entrada de
Tomas de Aquino nessa ordem, também denominada Ordem dos Pregadores, ocorreu por trés
razdes: primeiro, porque percebeu, desde tenra idade, sua inclinacéo para o estudo e a Ordem
Dominicana exigia uma sélida formacdo cientifica de seus irméos; segundo, por seu desejo de
ensinar; terceiro, por seu desejo de defender o ideal de pobreza mendicante.

Entretanto, a familia de Tomas de Aquino ndo concordou com sua decisdo. Em

Acquapendente, mesmo contra sua vontade, sua mae decidiu trazé-lo de volta para sua
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residéncia em Rocassecca. Durante o periodo em que esteve detido em casa, Tomas tinha o
direito de ir e vir, receber visitas e conversar com suas irmas. Torrell (1993), citando Tocco,
descreve o comportamento de Tomas, sempre dedicado a orar, ler a Biblia - que Frei Jodo de
Sdo Julido Ihe providenciou, junto com um breviario -, as Sentencas de Pedro Lombardo e a
Sofistica de Aristételes, além de ter em memdria todo o saltério. Segundo Grosso (2021, p.
40), “Tomas propiciou as suas irmas beneficiarem-se de sua jovem ciéncia”, destacando que
ISSO era um signo evidente de sua futura maestria.

Ap0s aproximadamnete 15 meses, durante os quais esteve preso em sua residéncia,
pela resignacdo demonstrada pelo jovem, mesmo sendo importunado por seus irmaos, em
situacOes por vezes constrangedoras, sua mée decidiu liberé-lo, reconduzindo-o ao convento
em Népoles (TORRELL,1993). Tomas retornou a Ordem dos Dominicanos no verdo de 1245
e logo foi enviado a Roma, onde seria decidido seu futuro a respeito da universidade
ondeprosseguiria seus estudos. Em Roma, Tomas encontrou-se com Jodo, o Teutdnico, Mestre
Geral da Ordem, que o encaminhou para Paris, primeiramente, e, depois, em 1248, para
Colbnia, onde existia o Studium Generale, dirigido pelo irmdo Alberto Magno, Mestre em
Teologia. Ali teria lugar a formacéo intelectual do jovem frade Tomas (TORRELL, 1993, p.
24).

Alberto Magno foi mestre de Tomas de Aquino e ndo demorou para perceber sua
dedicacéo ao estudo, sua perservanga, admirando-se de sua profunda sabedoria. Ele exerceu
poderosa influéncia sobre a formacdo cientifica de Tomas de Aquino, sobretudo com o
exemplo e a clareza com que soube divisar a verdade em todas as suas formas e valorizar as
mais variadas conquistas do espirito humano (BOEHNER; GILSON, 2007).

Nos primeiros anos da década de 1250, tendo ficado vago o oficio de Bacharel (sub-
regente) na catedra de estrangeiros do Studium dominicano de Paris, instalado no convento
chamado Saint Jacques, coube ao Mestre Geral da Ordem dos Pregadores indicar quem deveria
prové-lo. A escolha deveria recair sobre um canditato que tivesse qualidades intelectuais, mas
também temperamento a prova de adversidades, dado o clima de animosidade geral contra os
mendicantes por parte do clero secular e dos professores da Universidade de Paris.’

Alberto Magno teve significativa influéncia nesse episodio. Apds consulta do Mestre

7 Mais a frente, ofereceremos maiores detalhes dos mendicantes, em razdo de sua importante participagdo no
fortalecimento da Universidade, além da defesa e do ensino da ciéncia. Por ora, reservamos algumas
consideracBes contextuais com o intuito de favorecer o reconhecimento desses freis pregadores.
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Geral da Ordem dos Dominicanos, Jodo de Wildeshauen, o Teutdnico (1180-1253),
aconselhou-o a nomear Tomas de Aquino. N&o sem resistir, certamente por causa da pouca
idade do candidato (26 anos), em 1252, quando Tomas de Aquino deu 0s primeiros passos
para ser promovido a doutor em Teologia, 0 mestre-geral aceitou o conselho e 0 nomeou para
assumir o oficio na Universidade de Paris.

Esse breve relato teve como objetivo levar o leitor a se aproximar um pouco da
trajetoria de Tomas de Aquino. A sistematizacdo desses dados facilitou nossa analise de seu
exercicio professoral, seu modo de ensinar, sua postura em defesa da doutrina crista da Igreja
Catolica, dos ideais teologicos, filosoficos e cientificos que debateu na Universidade. Assim,
procuramos atingir o objetivo de construir uma imagem sintética de suas produgdes humanas,

relacionando-as as transformacds dos homens de seu tempo e de sua comunidade.

2.2 Tomas de Aquino e o oficio de ensinar no século XIII: renascimento das cidades, das
ordens mendicantes e da universidade

As mudancas que ocorrem nas sociedades em dados tempos histéricos ndo acontecem
de maneira abrupta, mas encaminham-se com certa sutileza para um ponto comum, no qual 0s
contetdos sociais deixam de atender as vicissitudes de determinada civilizagdo, dando lugar a
novas exigéncias civilizatdrias, necessarias ao reordenamento da vida em comum. Caracteriza-
se, assim, um movimento transitério de conexao entre os problemas que afetam as estruturas
sociais e 0s contelidos sociais renovadores e adequados ao novo tempo social que se anuncia.

Dessa 6tica, 0 Ocidente medieval foi palco de intensas mudancas, que se iniciaram no
século X1 com o desenvolvimento da filosofia, da literatura, da arte, por exemplo. No século
XI1, com o fim das invasdes dos barbaros; com o estabelecimento da trégua e da paz proclamada
em nome de Deus; com a invencdo de instrumentos agricolas que facilitaram o cultivo da terra
e a melhoria da producdo de alimentos; com o crescimento populacional considerado por Le
Goff (2013) como uma explosdo demogréafica, novos conhecimentos chegam a cristandade. No
século X111, ocorreu o apogeu dessas transformagdes, cujos eventos repercutiram grandemente
na vida social dos homens medievais, impulsionando o renascimento intelectual, a renovacao
social-ideoldgica e uma progressiva melhoria de vida, fruto do fenémeno estrutural da
economia.

No que tange aos aspectos intelectuais e culturais, houve uma expansdo na leitura, na
escrita e na arte. No campo artistico, surgiram as catedrais goticas, inauguraram-se as pracgas

publicas, que, tornando-se lugar de sociabilidade, favoreceram que o teatro e o riso fossem
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marcando os homens do medievo com imaginacéo, criatividade e diversdo, progrediu também
0 gosto pela danca e pela musica, que tomaram parte em todos 0s acontecimentos festivos.

As escolas se expandiram nos espacos urbanos e modificaram normas, incluindo-se a
abertura para pessoas leigas e meninas, 0 que possibilitou o progresso na alfabetizacdo. Surgiu
um novo tipo de escola, chamada studium generale, a que denominamos universidade. Assim,
“[...] os séculos XII e XIII tornam-se seculos dos mestres e dos estudantes com a presenca de
grandes intelectuais, Alberto Magno, Tomés de Aquino, Raymond Lulle e difusdo de obras
literarias” (LE GOFF, 2013, p. 58).

Cumpre observar que, no século XII, a maioria dos espacos era rural. Nesse mundo, em
que a agricultura se firmava cada vez mais, com predominancia do cultivo dos cerais, a vida,
aspecto observado por Le Goff (2007), apresentava certa unidade de producao, sendo marcada
pelo progresso tecnolégico, com claros sinais de maior eficacia no trabalho dos homens
medievais. Tais melhorias iniciaram-se pelo preparo do solo, com a troca do arado arcaico pela
charrua, que possibilitava o progresso da tracdo; o cavalo tornou-se animal de trabalho em
substituicdo ao boi; o ferro passou a ser utilizado no lugar da madeira, na criacdo de
instrumentos; a arnés multiplicou a capacidade de tracao.

Outro aspecto salientado por Le Goff (2007) é a melhoria dos métodos de cultura,
incluindo a rotatividade da terra no cultivo de cerais e a introducdo do plantio de leguminosas
em uma terceira porgao de terra. A rotatividade de plantio possibilitou 0 aumento das colheitas
bienais e, como consequéncia, o aumento da producdo de cerais, bem como da producéo e do
consumo de paes. Acrescenta-se, ainda, a valorizacdo da ideia e das praticas de trabalho, as
quais se tornaram valores reconhecidos pela sociedade. Ao mesmo tempo, surgiu uma categoria
social nova: o mercador-banqueiro que, em conformidade com Le Goff (2006), é a unido de
dois oficios. Sua génese foi a necessidade que o mercador tinha de circular por diferentes
lugares, intermediar a compra e a venda de produtos nas feiras medievais e trocar suas moedas,
tornando-as conhecidas. Surgiu também a letra de cdmbio e criou-se o crédito a termo e as
operacdes que produzem juros.

Os espagos urbanos desenvolveram-se, tornaram-se pontos de rotas comerciais, de
mercados e transito de mercadorias e fomentaram o progresso do comércio medieval (LE
GOFF, 1991). Contudo, eram também “[...] espacos de vida e luta social, resultado do
desenvolvimento material e dos conflitos entre seus habitantes e o0s senhores feudais”
(OLIVEIRA, 2012, p. 83). Importa destacar que, na movimentagdo dos homens que deixavam

os feudos e passavam a habitar os centros urbanos, a convivéncia entre pessoas com diferentes
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modos de pensar 0 mundo em um espago com representacdo comum exigia a ado¢do de novos
comportamentos e novas mentalidades adequadas as novas relag@es sociais.

O campo do conhecimento, nessa perspectiva, ganhou destaque porque o estudo sobre
0 homem e sua potencialidade intelectiva abriu caminho para a compreenséo do ato de pensar,
atividade eminentemente humana, por meio da qual o homem cria a realidade na medida em
que as ideias, os conceitos e os valores tomam forma nos atos dos homens comuns, ou seja,
formam suas mentalidades. Nos estudos dedicados a histdria das mentalidades, Braudel (2014)
e Febvre (1989) identificaram duas dimensdes: a individual e a coletiva. Eles evidenciaram o
valor de tais dimensdes, as quais pertencem ao campo das ideias, acessivel somente aos
intelectuais ou aos homens de poder, capazes de manejar essas dimensdes. Nesse sentido, as
civilizagbes caracterizam-se por uma mentalidade coletiva, resultante das construgdes
simbolicas ou representacfes mentais de cada individuo que comunga das mesmas producdes
culturais. Essas representacfes moldam o homem e o ambiente social em seus conceitos, valores
e comportamentos.

A esse respeito, ponderamos que o mundo medieval ndo € homogéneo e 0s movimentos
das ideias e das correntes doutrinais se sucedem quase automaticamente, haja vista a dinamica
de continua transformacdo inerente a vida humana. Contudo, a histéria ndo pode dispensar um
referencial temporal. Esse aspecto temporal € fundamental para a compreensao do desencadear
das transformacdes, pois elas ndo acontecem de modo subito, mas ocorrem por um processo de
interacdo paulatino até que se constitua um novo cenario. Esse fenémeno foi observado por
Jacques Le Goff (2006), cujo posicionamento conceitual era a favor de mudangas em um
movimento de interacao:

[...] privilegio a dupla continuidade/virada em prejuizo da nogdo de ruptura. A historia
transcorre de modo continuo. Uma série de mudangas — que frequentemente ndo sdo
simultaneas — delimitam evolugGes. Quando um certo nimero dessas mudancas afeta
dominios tdo diferentes como a economia, 0s costumes, a politica ou as ciéncias;
quando essas trocas acabam por interagir umas sobre as outras até constituir um
sistema, ou em todo caso, uma paisagem nova, entdo, sim, podemos falar de uma
mudanca de periodo (LE GOFF, 2006, p. 54-55).

Ha que se considerar, com base no pensamento do autor, que as mudancas ocorridas na
temporalidade historica ndo se realizam concomitantemente, além de demarcarem, de modo

constante e progressivo o desenvolvimento das diferentes estruturas da sociedade. E possivel
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verificar que, no século XIIl, o renascimento dos espagos urbanos®, caracterizado pelo
movimento de reocupacao das cidades, néo ocorreu de modo imediato, mas sim em decorréncia
de condigdes que se sobrepuseram umas as outras, mobilizaram forgas, reajustaram
acontecimentos e promoveram um novo espaco de vida.

Desse modo, a sociedade medieval dos séculos XII e XIII passou por inumeras
mudangas, que alcancaram estados mais profundos de suas estruturas sociais, alterando
comportamentos individuais e coletivos, criando novos modos de produzir e trabalhar e
impactando as mentalidades dos homens, fator preponderante no reordenamento da realidade,
uma vez que esta é expressao propria do inteligir, acdo exclusiva homem. Oliveira (2012),

observa que:

Na medida em que os homens principiaram em fins do século XI e ao longo dos
séculos XII e XIII, a construir e habitar espacos urbanos, seus habitos e costumes
também se modificaram [...] as relacBes sociais assumiram contornos mais
complexos, conduzindo os homens a adotar novos comportamentos e, acima de tudo,
novas leis, que permitissem a vida em comum em um novo ambiente, sem passar pelos
ditames dos senhores feudais, tradicionalmente envoltos em interesses pessoais.
Assim, a vida urbana cria concomitantemente um ambiente diversificado de pessoas
e atividade. Mas gera também a exigéncia de uma unidade social, ndo mais pautada
pelas relagdes pessoais, mas em instrumentos juridicos grais [...] (OLIVEIRA, 2012,
p. 85).

Do pensamento da autora, inferimos que as relacdes estabelecidas nos espacos urbanos
entre o século X1 e o X1l colocam para os homens medievais a necessidade de se organizarem
em um ambiente comum e diverso. A realidade social emergia dos modos singulares com que

0s homens atribuiam sentido a vida e ao jeito de existir proprio dos ambientes citadinos. Assim,

consideramos necessario pensar o homem medieval da perspectiva das novas exigéncias sociais

8 As cidades, no contexto dos séculos XI1 e XI1I, passavam por distdrbios violentos, como é comum nos momentos
em que aqueles que estdo tentando consertar as coisas sdo vigorosamente acusados de desconcerta-las; “[...]
ninguém sabia naquele reboli¢o, quem ganharia; o Isl&, ou os Maniqueus do Midi ou o imperador hipdcrita ou
gozador, ou as antigas ordens do cristianismo. Muitos homens tinham um sentimento muito vivido de que tudo
estava se rompendo; e de que todos 0s recentes experimentos e excessos eram parte da mesma dissolucéo social.
E havia duas coisas que tais homens consideravam como sinais da ruina: uma era a horrorosa aparicdo de
Aristoteles desde o Oriente, um tipo de deus grego sustentado por adoradores arabes; e outra era a nova liberdade
dos frades, a abertura do monastério e a dispersdo dos monges a vagar pelo mundo (CHESTERTON, 2015, p. 65-
66)”. Pelo cenario apontado, o autor nos revela uma transformagao de base na sociedade medieval, que, até entéo,
seguia firme sobre os preceitos cristdos, cujos principios filoséficos e teoldgicos ensinavam uma certa maneira de
conceber o homem e de se relacionar com a realidade. As mudancas provocam medo e insegurancga porque trazem
circunstancias desconhecidas, sendo necessaria uma preparacao desses homens para enfrentar as dificuldades
daquele tempo, ainda incerto. E nesse espaco de desafios que os ensinos de Tomés de Aquino se apresentam como
sinalizadores para 0 homem medieval, porque o valoriza, credita-lhe a capacidade de agir em busca de seu ideal,
de uma vida com um bem social melhor. E a prudéncia, virtude da reta razdo para a reta acdo, pode ser percebida
como possibilidade de um projeto civilizador para aquela sociedade.
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e das necessidades que a urbanidade lhes colocava, j& que sua existéncia engloba a totalidade
da movimentacéo.

E nesse locus que Tomas de Aquino esta inserido. Penetrou, como intelectual de seu
tempo, nas raizes da filosofia e da teologia do passado, extraiu os principios solidos das teses
do platonismo, aristotelismo, plotinismo, agostinismo, assimilou essas diferentes correntes de
pensamento e construiu sua sintese filosofico-teoldgica integradora capaz de explicar o homem.
Depreende-se de seu entendimento que é na cidade que os homens se civilizam, pois afirmava
que o homem é naturalmente um animal politico (seguindo a teoria aristotélica).

Ele expressa tal pensamento em seu opusculo Escritos Politicos, na segunda parte, Do
Reino ou do Governo dos principes ao rei de Chipre, na qual, no segundo capitulo, elaborou
uma resposta ao rei de Chipre que lhe solicitou conselhos para o bem governar: De como é
necessario que o homem, vivendo em sociedade, seja governado por alguém. Na resposta, ele
se identificou como professor, referindo-se ao lugar de sua profisséo e oficio e explicou que o
melhor a fazer para cumprir o pedido seria escrever um livro sobre o governo régio, no qual
expusesse a origem do reino e o que competiria ao oficio de rei.

Vejamos o que Tomas considera acerca de 0 homem viver na polis:

E, todavia, 0 homem, por natureza, animal sociavel e politico, vivendo em multidao,
ainda mais que todos os outros animais, 0 que se evidencia pela natural necessidade.
Realmente, aos outros animais preparou a natureza o alimento, a vestimenta dos pélos,
a defesa, tal como os dentes, os chifres, as unhas ou, pelo menos, a velocidade para a
fuga. Foi, porém, o homem criado sem a preparacdo de nada disso pela natureza, e,
em lugar de tudo, coube-lhe a razdo, pela qual pudesse granjear, por meio das préprias
méos, todas essas coisas, para o que é insuficiente um homem sé. Por cuja causa, ndo
poderia um homem levar suficientemente a vida por si. Logo, é natural a0 homem
viver na sociedade de muitos (TOMAS DE AQUINO, 1995, p.127).

No opusculo denominado Do reino ou do governo dos principes ao rei de Chipre, ele
faz uma comparacdo entre 0 homem e os outros animais, ponderando que todos eles foram
criados vivendo em grupo ou em multiddo, com as condicGes de sobrevivéncia preparadas pela
natureza. Entretanto o homem, por sua natureza, ou seja, pela razdo, por meio da qual pode
construir e adaptar-se a natureza, ndo consegue todas as coisas suficientes para sobreviver e
conclui que, por isso, é natural ao homem viver na sociedade de muitos.

Nesse texto, a linguagem é apontada como o instrumento pelo qual os homens
expressam seus pensamentos, interagem, compreendem e, por isso, conhecem a si, aos outros
e ao espaco social no qual se relacionam e se humanizam. E nessa perspectiva que pensamos o
ensino em Tomas de Aquino e a humanizacdo dos homens medievais vinculada & nogdo de

civilidade.
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Ao ensinar, Toméas de Aquino considera tanto a dimensdo material quanto a dimenséo
espiritual do ser humano porque compreende-o na totalidade, ou seja, 0 homem é um composto
de corpo e alma e, possuidor de uma imperfeicao intelectiva, precisa dos sentidos para conhecer.
Educar o corpo e a alma implica desenvolver as potencialidades intelectivas com o propdsito
de assimilar a inteligéncia maior, que, no mundo cristdo, é Deus. Para tanto, 0 homem precisa
adquirir o autodominio, ou seja, exercer sua capacidade de pensar, de inteligir guiado pela
razdo. O proprio fazer docente é um exemplo do exercicio intelectivo.

Conforme o que estamos expondo, 0 mestre de Aquino optou por se tornar frade
dominicano, o que também o influenciou sobremaneira em seu oficio de mestre. A Ordem
Dominicana representava uma nova vida religiosa, longe dos mosteiros, pois seus conventos
localizavam-se nas cidades. Como os dominicanos recorriam a mendicancia para sobreviver e
se dedicavam a pregacdo, ou seja, adotavam o modo de subsistir pela esmola e ndo dos dizimos,
receberam 0 nome ‘mendicantes’.

Le Goff (2013) observa que “[...] @ mendicancia — que praticavam de maneira diferente
em relacdo aos ‘verdadeiros’ mendigos — é um “valor” e um comportamento discutido no século
XIII”. Provavelmente, o autor esteja se referindo a mendicancia como um comportamento, uma
reacao a outros membros da Igreja que viviam se beneficiando da riqueza. Oliveira (2007) faz
uma analise semelhante, pois considera que as ordens mendicantes, ao defender o ideal de
pobreza, “criticavam a riqueza da Igreja e convertiam-Se em uma nova perspectiva para o
cristianismo” [...] (p. 1). Pondera também que as ordens surgiram em oposicao a riqueza das
igrejas e a opuléncia dos clérigos.

Com efeito, os dominicanos optaram, de modo consciente, por viver de doacdes,
adotando uma postura de humildade. Os espacos urbanos, onde residiam, constituiam o local
de suas pregacOes. Ali conviviam no meio dos homens, evangelizavam e buscavam combater
0s inimigos da fé e da Igreja, uma vez que o século XIII foi também tempo das filosofias ditas
pagas ou hereges, ou seja, aquelas que ndo eram fiéis aos dogmas catolicos.

Nesse contexto, os frades dominicanos tinham o direito de ensinar, pois eram
reconhecidos enquanto intelectuais com rigorosa formacdo cientifica, ocupavam cargos de
professores nas universidades, dedicando-se ao oficio professoral, do que se valeram com muito
sucesso. Desde o inicio, a Ordem Dominicana se dedicou a pregacdo e, mediante uma sélida
formacéo cientifica, os frades souberam aliar a santidade da vida religiosa com o cultivo da
ciéncia (BOEHNER; GILSON, 2007).

E importante destacar que, ainda que a palavra educacdo ndo apareca nos textos do

mestre de Aquino, ele usava a educdo, ou seja, 0 ensino com o sentido de dar sinais
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(entendemos esses sinais como a linguagem), de mostrar o conhecimento ao aluno, para que
este, por si proprio, extraisse de si 0 seu proprio conhecimento. Percebemos que, para Tomas
de Aquino, o processo de ensino e de aprendizagem é dindmico e o aluno tem papel
participativo, precisa querer aprender e agir para alcancar o conhecimento. Desse modo, tanto
o professor quanto os alunos tinham responsabilidade, ainda que distintas, no processo. Lauand
(2004) refere-se ao conceito de ensinar, como entendido no medievo:

Ensinar é, pois, uma educdo ao ato; uma conducédo da poténcia ao ato que s6 o proprio

aluno pode fazer. Toméas esta distante de qualquer concepcdo do ensino como

transmissdo mecanica; o professor tudo o que faz é ensinar (insegnire), apresentar

sinais para que o aluno possa por si fazer a edugdo do ato de conhecimento [...]
(LAUAND, 2004, p. 21).

O conhecimento preexiste no aluno como poténcia ativa e, por meio de sinais, 0
professor deve conduzi-lo ao conhecimento que ele ignora. Essa acdo docente ocorre por meio
de uma proposicao do professor, que imita o proceder da razdo natural: aplicar conceitos gerais
evidentes a determinado objeto para chegar a alguma concluséo particular clara.

Em face do exposto, entendemos que o papel do professor é lancar luz no caminho que
o0 aluno deve percorrer para alcancar o conhecimento. O professor pode iluminar a verdade para
seu aluno, ser a luz do caminho do aluno em direcdo ao conhecimento, entendida essa luz como
0s instrumentos que dard ao aluno acesso ao conhecimento. O professor mostra ao aluno um
certo modo de alcancar o saber, levando-o a se orientar e trazer o conhecimento ao ato; ou seja,
por identificacdo, ele alcanca o saber do mestre, reconhece a semelhanca daquele saber com o
saber que possui em poténcia. Ao ter consciéncia dessa semelhanca, conhece.

E nesse sentido que o mestre Tomas explica as duas formas de conhecer: a descoberta
por si proprio, quando a razdo aplica os principios universais inatos e tira as conclusdes
particulares; e a aquisicdo pelo ensino, quando o processo de raciocinar em busca do
conhecimento acontece com a mediacdo do professor.

Em sua obra Sobre o ensino, artigo 1, o autor indaga Se 0 homem — ou somente Deus
pode ensinar a ser chamado mestre. Observemos o que ele responde. ApGs apresentar as
objec0es, as questdes em contrario, ele elabora uma sequéncia de argumentos acerca de comoo

homem conhece:

[...] preexistem em nds certas sementes de saber, que sdo 0s primeiros conceitos do
intelecto, conhecidos ato continuo mediante as espécies abstraidas das coisas sensiveis
pela luz do intelecto agente: quer sejam complexas, como o carater de ente, o carater
de uno e outros similares que o intelecto apreende de imediato, ora, nestes principios
universais ja estdo de certo modo contidas, como em razdes seminais, todas as suas
consequéncias. E quando a mente é conduzida a conhecer em ato as consequéncias
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particulares que ja antes e como que em poténcia estavam naqueles universais, diz-se
que adquiriu conhecimento (LAUAND, 2004, p. 30).

Tomés de Aquino explica como o homem abstrai 0 conceito acerca do que deseja
aprender. Em continuidade, afirma que, por possuir 0s primeiros principios, estabelece uma
relacdo entre os semelhantes e apreende o significado. Ou seja, 0 homem exerce a acao inerente
a natureza: pensar. Essa acdo permite ao homem ultrapassar a fronteira do mundo sensivel e
alcancar a dimensdo do espirito, ou seja, 0 mundo das ideias, da esséncia das coisas.

E na universidade que Tomas de Aquino sinaliza aos alunos/discipulos o caminho para
o0 desenvolvimento das potencialidades intelectivas da alma. Utilizando-se do método
escolastico comum aos demais intelectuais do medievo e aperfeicoando-o, insere a observacao
da realidade, ou seja, a experiéncia humana e seus desdobramentos em diferentes contextos.
Podemos comparar sua proposta ao estudo de caso, tipo de pesquisa. A quaestio disputata é a
via pela qual mestre Tomas realiza sua metodologia investigativa, questionadora, critica e
dialogica, destinada a fomentar e exercitar o ato de inteligir. A prépria universidade, organizada
em exames, graus académicos e faculdades, estudava filosoficamente as ciéncias da época, ou,
dito de outro modo, o todo das coisas divinas e humanas de modo critico e dialético. Pieper
(apud Lauand, 2006 p. 44), reconhece-a como “[...] uma instituicdo que ¢ a realizagdo do
espirito do filosofar ¢, no fundo, do homem que se esta tratando [...]”; reconhece-a cOmo um
lugar dedicado a pensar o homem e 0 homem em sociedade. Pensar o0 homem €, certamente, a
que Tomas de Aquino se dedicou em seu oficio de ensinar.

Nesse ponto, as universidades, em sua origem, nao se parecem com as faculdades atuais,
mas ndo podemos negar que o espirito de producdo do saber e do didlogo entre os diferentes
conhecimentos e formas de pensar permanecem presentes em nossos dias. Oliveira (2018)
informa que “[...] a origem das universidades medievais esta ligada ao renascimento intelectual
e urbano da sociedade europeia, ocorrido entre o século Xl e XIII.

A vida urbana, resultante das agBes humanas, passou a desempenhar papéis que
permanecem até os dias atuais. A universidade, resultante das acGes dos homens medievais,
nasceu no movimento renovador dos espacos citadinos que, desde o século XII, prenunciava
sua existéncia em alguns centros urbanos. No século X111, mestres e alunos/discipulos se uniram
em uma corporacdo — studium generale —que, segundo De Boni (2002), foi a instituicdo
responsavel pela producdo do saber no medievo, passando a ocupar o primeiro lugar no

interesse dos homens medievais.
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Os pensadores do século X111 eram tedlogos: seus interesses, ainda que voltados para a
filosofia, permaneciam ligados a teologia; entretanto, a pesquisa filosofica modificou de
maneira sensivel o trabalho teoldgico. Em virtude do nimero elevado de mestres dedicados a
pesquisa, a universidade tornou-se um ambiente de producao de saber. Alunos das mais diversas
proveniéncias, impulsionados pelo resgate da cultura urbana, deslocaram-se para aprender com
quaestiones e disputationes e interrogar sobre temas de quolibet. Assim, iniciava-se o0 caminho
para uma ciéncia suscetivel de inovagdo (DE BONI, 2002; HASKINS, 2015).

Antes do surgimento das universidades, ensinava-se o Trivium (Logica, Gramatica e
Retdrica) e o Quadrivium (Geometria, Aritmética, Mdsica e Astronomia). O saber era somente
transmitido e sempre idéntico, com citagcdo dos mesmos textos e das mesmas autoridades. Os
pensadores cristdos que antecederam os do século XIII foram: da Escola de Alexandria
(Clemente de Alexandria, Origenes, Basilio Magno, Gregdrio de Nissan, Dionisio Pseudo-
Areopagita); da Filosofia da Patristica (Tertuliano, Santo Augustinho, Boécio); da Primeira
Escoléastica (Jodo Scoto Erigena, Pedro Damido, Pedro Abelardo); da Escola de Chartres (Hugo
de S&o Vitor). Estes sdo alguns pensadores nos quais os intelectuais do século Xl se baseavam
para ensinar o conhecimento cristdo (BOEHNER; GILSON, 2007).

Desde 0s primeiros contatos com as obras de Tomas de Aquino, foi possivel identificar
as referéncias as autoridades da Igreja, com base nas quais ele sustentava os argumentos, as
objecdes, as solugdes e as respostas que desenvolvia sistematicamente. Foi possivel identificar
também que ele utilizava a Escritura Sagrada e a filosofia de Aristoteles, fildsofo grego
fundamental na formacdo do Ocidente. Suas elaboracBes oportunizaram a clareza de
pensamento e despertaram o interesse pela ciéncia de observacdo objetiva e dedicagéo ao estudo
da natureza. (DE BONI, 2010)

Diante das contribuicBes de Aristételes para o mundo ocidental, é possivel ter nocao da
capacidade intelectiva do estagirita que ficou conhecido por sua sabedoria. Contudo,
inicialmente, sua filosofia ndo constava no programa das universidades. De Boni (2010) explica
que certos historiadores acreditam mais em um reencontro com as obras de Aristoteles do que
propriamente em uma descoberta. Observemos suas palavras.

De algumas obras, como a Etica a Nicomaco, a Etica a Eudemo, a Politica ( que os
arabes jamais encontraram, embora soubessem de sua existéncia) e a Retorica, sequer
houve tradugdo do arabe para o latim.

Estes dados parecem dar razdo a muitos historiadores da cultura medieval, quando
afirmam que ndo foi Aristoteles que desencadeou o movimento de renovagao
cientifico — filos6fica na Europa, a partir do século XIlI: foi antes 0 movimento
renovador que buscou Aristételes por perceber que este respondia as exigéncias de

uma nova situagdo historica. Em defesa desta assercao, observam que os ocidentais
nunca perderam contato politico, econdémico e também cultural com Constantinopla,
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e nesta cidade a obra de Aristételes era conhecida desde sempre. Acontecia, porém,
que o esquema neoplatbnico-agostiniano, que marcara a Igreja e o mundo latino,
servia plena e inquestionavelmente a Cristandade, como modelo de interpretacéo do
mundo e do homem. Quando este modelo foi abalado e entrou em crise, tornou-se
necessario procurar-lhe um substituto e, entdo, em poucas décadas, a obra aristotélica
estava disponivel em lingua latina. (DE BONI, 2010, p.28)

Segundo essa informac&o, os parametros que serviram a cristandade até aquele século
como modelo de interpretacdo do mundo e do homem ndo mais atendiam aos anseios
intelectuais dos homens do século XII, pois ja existia um movimento de renovacao cientifico-
filosofica que apontava a necessidade de saberes renovados.

Em outra passagem de seu livro, o autor afirma que Aristételes era conhecido desde
sempre, exemplificando com Boécio, que, entre os anos 510 e 520, j& havia traduzido a Légica.
Existem também informacdes de que, entre os seculos XII e XIII, outras obras aristotélicas
foram socializadas pelos arabes; algumas obras escritas no idioma deste povo foram,
posteriormente, traduzidas para o grego e o latim.

Tomas de Aquino teve acesso as obras aristotélicas, tornando-se um estudioso profundo
dos diversos temas nelas desenvolvidos. Tais obras trouxeram as universidades a possibilidade
de novas interpretacdes acerca dos conhecimentos ensinados conforme as diretrizes da Igreja,
cuja natureza era teoldgica.

Esses sdo movimentos do tempo histérico, produzindo mudangas nas civilizagoes.
Conforme Bloch (2001), as transformacdes sao representacdes coletivas que podem mostrar o
manejo entre modelos individuais e sociais. O autor evidencia que as estruturas se modificam
de maneira lenta, acompanhando os eventos que marcam seu contexto. Compdem assim o
movimento de longa duracdo, ou seja, de periodos historicos mais alargados. A sociedade do
século XII1 passou por transformac@es que mobilizaram os homens, modificaram as condi¢fes
de vida, alteraram espacos fisicos, mas, segundo nosso entendimento, tais transformacdes estao
diretamente relacionadas ao contexto anterior, isto €, aos séculos Xl e XII.

Em suma, as mudancgas ocorridas entre os séculos X1 e XIIl impactaram a vida dos
homens medievais. Como intelectual, frade, cristdo, Tomas de Aquino exerceu seu oficio de
mestre tendo em conta 0 homem em sua totalidade e, reconhecendo-o como agente na realidade
por sua capacidade intelectual, colocou para seus alunos a necessidade do homem espiritual
(intelecto) imperar sobre 0 homem natural (instinto). Dito de outro modo, Tomas de Aquino
pds em foco a importancia de o homem exercer a atividade de inteligir de modo consciente,

tendo a razdo como guia de seus atos.
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2.3 A intencionalidade no ensino em Tomas de Aquino

Ja se fortalecia no ambiente universitério certa autonomia dos professores para escrever
suas obras com a sintese de seu proprio pensamento. O momento favorecia a descoberta de
novos conhecimentos conformes as necessidades dos homens do medievo, que careciam de
direcionamento para o ordenamento da sociedade urbana. Era imprescindivel pensar a
organizacao do espacgo publico que surgia em correlagdo com o espaco privado, definir novos
valores, principios, normas e regras adequadas ao espaco citadino. Tudo isso em resposta aos
anseios da populacdo, que ja demonstrava interesse por questdes da nova organizacéo social,
politica, econdmica, intelectual e religiosa.

0 oficio de ensinar, ou ato educativo, é integrante do processo de educacdo (formal) e
implica a acdo de aprender; ou seja, as duas a¢des estdo intrinsecamente ligadas a socializacdo
do saber. O ato de ensinar e aprender modifica-se ao longo da histdria, uma vez que visa a
transmissdo dos conhecimentos necessarios a cada civilizacdo em um determinado tempo.
Assim, transforma-se a concepgédo de ensino e aprendizagem, modificam-se teorias acerca da
aprendizagem ou de como o homem aprende, ressignificam-se 0s espagos escolares,
reinterpretam-se 0s papéis de professores e alunos.

Contudo, todo oficio de ensinar esta permeado por uma intencdo no agir, ou seja, €
necessario que todo professor/mestre saiba 0 que, por que e para que estd desenvolvendo
determinada estratégia de ensino. Dito de outro modo, significa ter consciéncia de cada escolha
e de cada decisdo a respeito de situacOes de aprendizagem, inclusive do resultado. Nesse
sentido, Negri (2018) apresenta a definicdo de intencionalidade pedagdgica e completa: agir
com intencionalidade pedagdgica é ir além do simples "ritual” de planejamento de contetdo, é
agir de forma a incidir, principalmente, na postura do professor.

Entende-se a Intencionalidade Pedagdgica como sendo toda a agdo consciente,
planejada e executada pelo professor/educador, acomodada dentro do cenario
pedagdgico (salas de aula ou qualquer outro ambiente no qual seja possivel o ato de
ensino e aprendizagem), determinado como espago relacional dos que ensinam e dos
que aprendem. Assim, pode-se afirmar que a Intencionalidade Pedagdgica é toda a
intengdo direcionada que vai além da mera transmissdo pura de contelido pelo
contetido. Envolve, claramente, a atitude e a postura do professor/educador, além do
dominio de determinadas habilidades de ensino capazes de conduzir o participante do
processo a aprender. Portanto, Intencionalidade Pedag6gica é toda a a¢do consciente
do professor/educador visando uma ambientacdo para conduzir o aluno a
aprendizagem. O espaco para que isto se realize é justamente o ambiente de aula,
determinado aqui como “cenario pedagdgico”, ou 0 “lugar” onde as mediagdes se ddo
de maneira relacional. Logo, a Intencionalidade Pedagdgica ndo se realiza

isoladamente, se relaciona, interage, reflete e exige uma postura aberta com papéis
definidos para quem ensina e para quem aprende. (NEGRI, 2018, p.2)
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Nas palavras do autor, fica claro que o ato educativo calcado em uma intencionalidade
pedagogica vai além da mera transmissdo de conteldo pelo contetudo e alcanca aspectos
relativos a postura do professor, que é o condutor do processo educativo e precisa levar o aluno
a aprendizagem. E uma decisio consciente do professor definir os meios necessarios para levar
0 aluno da poténcia ao ato.

Diante do exposto, acreditamos que Toméas de Aquino agia com intencionalidade em
seu oficio de ensinar, uma vez que, desde o inicio de suas ac¢bes professorais, demonstrou
capacidade de aperfeicoar o conhecimento bem como de definir estratégias didaticas,
adequando-as aos alunos de modo a tornar o processo de ensinar e aprender mais significativo,
proveitoso e interativo. Ele mesmo punha a prova suas formulagdes, buscava a verdade
ontoldgica do ser para explicar a realidade por meio do pensamento l6gico, depurava das
correntes filosoficas existentes o que considerava verdade, estabelecendo o lugar da razéo e da
fé para explicar o mundo.

Em face de tantas mudancas, os desafios também se apresentaram para Tomas de
Aquino. Oliveira (2012) descreve como ele os enfrentou no artigo A influéncia da leitura de
Tomas de Aquino na formac&o do professor.®

[...] Tomés de Aquino procurou ndo s6 entendé-las como, acima de tudo, apontar
caminhos para seus contemporaneos sincronizarem com elas. Foi com esse objetivo
que abordou inumeras questdes. Podemos assinalar, dentre as mais significativas, a

formacdo do Ser pessoa, tema explicito nas suas duas Sumas: A suma de Teologia e
a Suma contra os Gentios (OLIVEIRA, 2012, p. 104).

Segundo a autora, Tomas de Aquino ndo se omitiu diante da problematica de seu tempo
e, por meio do seu oficio, que era ensinar, elaborou obras bastante significativas, desenvolvendo
um método, ou seja, um instrumento que serviria a razdo humana para melhor conhecer a
verdade das coisas e, por analogia, ter acesso a Deus. Assim, contribuiu decisivamente para 0s
homens de seu tempo, no que concerne a capacidade humana de poder comandar as proprias
acles, uma vez que a alma humana possui inteligéncia e vontade.

E relevante salientar que Tomas de Aquino ndo se contentou com reproduzir 0s
conhecimentos ora cristalizados pela tradicdo; ele enfrentou adversarios por causa de seu
pensamento aberto e universalista por meio do qual trabalhou na depuracdo da verdade. O

mestre de Aquino “procede do estudo de casos mais simples e concretos para chegar a analise

9 Esse texto integra o livro Ensino e Debate na Universidade Parisiense no século XII1: Tomas de Aquino e
Boaventura de Bagnoregio
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dos mais complexos e abstratos”. (FAITANIN, 2007, p. 123). Ele partiu da analise da realidade
sensivel em busca de realidade imaterial, partiu das ideias mais simples em dire¢do as mais
complexas, valeu-se dos principios da razdo para afirmar a verdade, negar o que era falso.
Originalmente, edificou seu fazer docente na argumentacdo e na demonstracdo conforme a
I6gica aristotélica e com o modo expositivo das questfes na escolastica, buscou explicar o
homem em sua totalidade. (FAITANIN, 2007)

Para a analise exposta na proxima se¢do, selecionamos duas a¢Ges do fazer docente de
Tomas de Aquino, nas quais, segundo nosso entendimento, agiu com diligéncia metddica,
comentou, criticou, analisou e ofereceu solucdo a problematica. Ambas as atitudes dizem
respeito a realizacdo de seu fazer professoral diante da necessidade de empreender mudancas,
seja no modo de ensinar seja nos textos utilizados para apresentar o tema em estudo. Tomas de
Aquino procurava avaliar reflexivamente, buscava a melhor maneira para ensinar, o que nos faz
crer que tinha uma intencionalidade educativa primordial- o desenvolvimento das
potencialidades intelectivas do homem.

Inicialmente, procederemos a analise do momento no qual Tomas de Aquino pretendeu
retomar com seus alunos a explicacdo dos quatro livros das Sentencas de Pedro Lombardo®®

A segunda acdo a ser analisada relaciona-se a originalidade com que Tomas de Aquino
tratou o ensino na Universidade de Paris, aperfeicoando seu método e buscando com seu
procedimento didatico seguir o modo pelo qual o homem pensa para conhecer a realidade.

10 As Sentencas, redigidas em meados do século XII pelo bispo de Paris, Pedro Lombardo, comp&em quatro livros
e sdo consideradas uma obra fundamental no campo da especulacédo teoldgica, mas também as mais difundidas e
comentadas no contexto universitario medieval. Os livros correspondem aos quatro blocos de temas interpretados
nas universidades do medievo. A primeira sentenca € dedicada ao estudo de: Deus, Unidade e Trindade, em sua
Esséncia e em suas Pessoas, sua presengca no mundo e pelo dom da graga; - Divindade, Unidade , Trinidade,
Atributos de Deus, Providéncia, Predestinacdo, Mal; na segunda, sdo abordados os seguintes temas: Deus criador
e a obra da criacdo; Criacdo, Trabalho dos seis dias, Homem, Anjos, Demonios, Queda, Graca, Pecado; na terceira,
esta: A Encarnacao do Verbo, sua obra redentora e santificadora pela graca, as virtudes e os dons do Espirito;
Encarnacéo, Redencdo, - Virtudes, Dez mandamentos; na quarta sentenga: Os sacramentos e os fins ultimos,
Sacramentalidade, Sete Sacramentos, Morte, Juizo, Inferno, Gloria. (BARREIRA, Catarina. Os livros das
Sentencas de Pedro Lombardo na Biblioteca de Alcobaca. INVENIRE Revista de Bens Culturais da Igreja, 2015,
p. 32-39) Jodo Ameal comenta que Lombardo é, sobretudo, um compilador eclético que sistematiza o vasto
material teoldgico da era patristica. Os Libri quattuor Bententiarwm constituem, relativamente ao tempo em que
sdo escritos, Util instrumento de exposicao e ensino. Isto explica seu éxito persistente, que dura até os meados do
século XVI (data em que se lhes prefere a Summa Theologica do Doutor Angélico) e 0s numerosos comentarios e
desenvolvimentos que inspira. Em um paralelo entre o tratado de Lombardo e a Summa Theologica do Aquinense,
ndo hesita em escrever Francisco Brentano: - «Comparadas com a ordem maravilhosa que torna aqui 0 conjunto
da ciéncia teol6gica um organismo integro, as Sentengas de Lombardo sdo apenas um conglomerado grosseiro e
arbitrario». (Capitulo sobre a histdria da ciéncia medieval na Geschichte des Katholisch Kirche, de Jodo Adéo
Médhler, tomo 11, pag. 554).
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Nessa segdo, procuraremos demonstrar que as etapas da quaestio disputata
correspondem as etapas do prdprio ato humano de inteligir. Tendo por fundamento a psicologia
e a antropologia tomistas e, como fonte, a Questdo 79 da Suma Teoldgica, que trata das
poténcias intelectivas, analisaremos as etapas do metodo escolastico em estreita

correspondéncia com as fases do ato de inteligir.

2.3.1 AcBes de Tomas de Aquino no oficio de ensinar: ato educativo e intencionalidade

Apos ter sido ordenado frei em 8 de setembro de 1265, em Anagni, Toméas de Aquino
foi mandado para Roma, onde deveria estabelecer um estidio. Ele tentou retomar com seus
alunos a explicacdo dos quatro livros das Sentencas de Pedro Lombardo, mas “[...] ndo parece
ter ficado satisfeito com essa retomada das Sentencas e resolveu mudar de vez o ensino das
questBes de moral necessarias aos frades para sua atividade de pregadores e confessores”
(NUNES, 2011, p. 36).

Em Tomas de Aquino: um mestre no oficio, Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento refere-
se a ocasido em que Tomas de Aquino demonstrou ndo ter ficado satisfeito nem com o recurso
material que estava utilizando com seus alunos, Sentencas de Pedro Lombardo, nem com a
metodologia desenvolvida para explica-las. Detalharemos esse assunto conforme os registros
dos autores selecionados.

Tomaés tentou retomar com seus alunos a explicacdo dos quatro livros das Sentencas
de Pedro Lombardo. [...], Mas Tomas ndo parece ter ficado satisfeito com essa
retomada das Sentencas e resolveu mudar de vez o ensino das questdes de moral
necessarias aos frades para sua atividade de pregadores e confessores. A seus olhos,
umas grandes falhas dos manuais disponiveis, como a Suma de casos de Raimundo
de Pena Forte (c.1175-1275), era se concentrarem apenas nas gquestfes morais, ou
Mesmo Nnos casos concretos, sem ter muito em conta o pano de fundo da vida humana

e cristd, e o desenrolar da historia da salvagdo, que punha ao alcance da humanidade
o0 mistério divino. Tomas ja teria notado isso quando ensinou no convento de Oviento

e chegou a concluso de que estava na hora de sanar esse defeito. (NUNES, 2011,
p. 36),

Na sequéncia desse comentario, Nunes (2011) esclarece que é possivel saber das
preocupacOes de Tomas de Aquino a esse respeito, uma vez que estio “perfeitamente claras na
introducdo ou no prélogo da obra a que Tomds deu entdo inicio a sua Suma de Teologia”
(NUNES, 2011, p. 36). Do trecho abaixo transcrito, extrairemos elementos para analisar a

intencionalidade de sua agdo educativa.

O mestre da verdade cato6lica deve ndo so instruir os avangados, mas cabe-lhe também
ensinar os principiantes, conforme diz o Apdstolo em 1Cor 3,1-2: “como a pequeninos
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em Cristo, leite vos dei de beber, e ndo comida”. Por isso, o propdsito por nés visado
nesta obra é transmitir o que se refere a religido cristd de modo conveniente a instrugéo
dos principiantes. Pois consideramos que o0s principiantes nesta doutrina encontram
muitas dificuldades no que foi escrito por diversos. Quer pela multiplicacdo de
questdes, artigos e argumentos inGteis; que ainda por ndo ser o0 que € necessario que
saibam tratado conforme ordem da disciplina, mas segundo o exigia a exposi¢ao dos
livros ou se apresentava a ocasido de disputar; que enfim, porque a frequente repeticdo
do mesmo gerava nos animos dos ouvintes o tédio e a confusdo. Esfor¢cando-nos, pois,
por evitar isso e 0 que se lhe assemelha, tentaremos, confiantes no auxilio divino,
expor, breve e claramente, o que se refere a doutrina sagrada, na medida em que a
matéria o comporta (TOMAS DE AQUINO, ST, Pr6logo)

Segundo Nunes (2011), Tomas de Aquino explica em seu livro que ndo estava satisfeito
com a utilizagdo de Sentencas de Pedro Lombardo como recurso didatico! para ensinar seus
alunos/discipulos. Da afirmagao de Nunes (2011) de que o mestre de Aquino ‘tentou’ utilizar
esse recurso antes de decidir modificar tanto o modo quanto o material de apresentacdo de
conhecimento aos alunos, podemos inferir que ele iniciou esse trabalho, mas desistiu de
continuar por causa do resultado da aula. Isso estd implicito na informac&o de que a pretensdo
do mestre Tomas era ‘explicar’ 0s quatro livros de Sentencas. Analisando as expressdes ‘tentou’
e ‘pretendia explicar’, podemos interpretar que Tomas de Aquino refletiu a respeito dos
resultados iniciais de seu fazer docente, detectou a dificuldade de entendimento por parte dos
alunos/discipulos e decidiu aprimorar tanto o contedo quanto o modo de ensina-lo.

Essa hipoOtese foi levantada por entendermos que Tomas de Aquino ndo desistia
facilmente de seus objetivos, a exemplo de sua firme resisténcia em manter-se filiado a Ordem
Dominicana, mesmo que sua familia o tivesse levado para a casa em Rocca Seca contra sua
vontade, onde passou por situagdes constrangedoras e foi mantido preso por quase um ano. Ele
resistiu mansamente, até o dia em que recebeu permissao de sua mae para retornar a ordem
mendicante e seguir, conforme sua escolha, seu oficio de ensinar.

Outro aspecto que consideramos relevante é a revelacdo de que Tomas de Aquino ja
havia notado as deficiéncias no material didatico quando ensinou em Orvieto (1261-1265).
Atento as questBes que norteavam o processo de ensino aprendizagem, tendo manifestado a
insatisfacdo pela segunda vez, decidiu aprimorar os recursos didaticos e os procedimentos
metodologicos, ou seja, 0s instrumentos necessarios para que o professor realizasse o oficio de

ensinar, ciente de que as condicdes de trabalho oferecidas ao professor influenciam

11O termo recurso didatico nem mesmo havia sido pensado na Idade Média, porém decidimos utiliza-lo para
facilitar a abordagem do material utilizado por Tomas de Aquino e pelos demais intelectuais da universidade no
desenvolvimento de suas aulas. Esses materiais consistiam em sentencas comentadas por autoridades e mestres
gue antecederam Tomas de Aquino e sua geracdo de professores.
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sobremaneira 0 processo de ensino e aprendizagem. Sua preocupagao em adequar 0S recursos
para atender aos alunos conforme suas necessidades leva-nos a crer que ele reconhecia os alunos
em suas heterogeneidades, que nem todos aprendiam ao mesmo tempo, nem do mesmo modo,
e se dedicava a garantir a seus alunos /discipulos, de modo mais simples, 0 acesso ao
conhecimento.

No Prélogo da Suma Teoldgica, consideramos que as orientagdes de Toméas de Aquino
em relacdo ao ensino sdo claras. Ele escreve em um estilo simples, com objetividade e de
maneira pontual, o que proporciona o entendimento de todos.

Comeca por destacar a responsabilidade do professor tanto com 0s que possuem a
capacidade intelectual mais desenvolvida, quanto com os que ainda estdo no inicio dos estudos
e, por alguma situacdo, encontram-se limitados para alcancar desenvoltura e dominio dos
principios bésicos, mas que, depois, tendo vivenciado a experiéncia do processo de
aprendizagem, adquirem condic¢des de agir com autonomia.

Logo depois, apresenta uma justificativa e, por meio de um relato de caso que chama a
atencdo dos alunos, apresenta um contexto ilustrativo, semi concreto, que facilita a visualizacao
do objeto a ser conhecido. O contexto do breve relato de caso tem, em sua interioridade, um
conhecimento “atitudinal” (principios €ticos e morais) percebido no campo da mentalidade.
Podemos inferir que Toméas de Aquino escolheu esse versiculo intencionalmente, porque a
mensagem traz sentimento de zelo, cuidado, afetividade no modo de se comunicar com 0s
alunos. Fica a impressdo de que o fez com o objetivo de preparar 0s alunos para a questdo das
‘falhas’ nos recursos didaticos. Por fim, ele as descreve, compartilhando com os alunos. Nossa
hipGtese é de que o fez também intencionalmente, pois é um modo de inserir os alunos no
processo, estimulando a participagéo.

Relaciona, enfim, as causas das dificuldades dos alunos: um mesmo texto escrito por
diferentes copistas, o que certamente provoca diferencas para o leitor; a multiplicacdo de
conhecimento indteis, as vezes é preciso ensinar 0 necessario, como o préprio Tomas de Aquino
afirma no Comentario a Etica a Nicbmaco, ou 0 que nio é necessario, porém ndo € indtil,
inadequado; o contetdo tratado conforme uma situacdo ocasional e ndo segundo a ordem da
disciplina, o que, segundo nosso entendimento, expressa falta de planejamento; conte(idos com
repeticdo excessiva, o que provoca tédio e confusdo nos alunos. Conclui exortando a todos com
bom animo, demonstrando que acredita na capacidade dos alunos, sempre confiante no auxilio
divino.

Em suma, podemos inferir que Tomas de Aquino escreveu o prologo supracitado com

intencionalidade educativa e abordou tanto aspectos relacionados ao conteido (o que e como
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ensinar), quanto aspectos ligados a formacéo moral de seus alunos/ discipulos. Transcendendo
a dimensdo material do conhecimento, ja indica que o homem, por ser capaz de pensar, poderia
alcancar os conhecimentos espirituais. Ao se dedicar a reforma dos recursos didaticos que eram
utilizados, demonstra amor pelo oficio e por seus alunos, o que pode ser confirmado em uma
analise de Grabmann (1944).

Pedro Calo O.P., um dos mais antigos biégrafos do Aquinate, da-nos de sua atividade
professoral esta descrigao entusiasta: “Quando Tomads se tornou professor e comecou
suas Discussdes e cursos, tal multiddo de alunos afluiu a sua escola que a sala mal
podia conter a todos os que a palavra de mestre tdo notavel atraia e estimulava ao
trabalho. Assim, a luz de seu ensino, floresceram muitos mestres, tanto das ordens
religiosas, como do clero secular. A razdo deste éxito era a fei¢do breve, clara e
facilmente acessivel de suas licdes”. Seu devotamento a missdo do ensino e aos alunos
ndo se restringia & catedra e a sala de aula, seguia o santo até o siléncio da cela e &
mesa de trabalho. Desta dedicacdo aos alunos sobretudo aos jovens e principiantes,
que encontravam dificuldades de todo género, € que nasceu a resolucéo de escrever a
Suma teoldgica. (GRABMANN, 1944, p. 53-54)

Conforme o autor, desde o inicio de sua atividade docente, Tomas de Aquino conseguiu
atrair um numero alto de alunos/discipulos por causa de seu modo original e dedicado de
ensinar. Além disso, Grabmann salienta a afetividade do mestre de Aquino por seus
alunos/discipulos principiantes, motivo pelo qual ele decidiu reescrever as sentencas, 0 que
culminou na Suma Teoldgica, conforme atesta o proprio excerto. O autor destaca também o
fazer professoral que Tomas de Aquino consagrou aos seus alunos, ndo somente em termos da

profundeza e da clareza de sua inteligéncia, mas ainda da pureza e da riqueza do seu coragao.

2.3.2 Acles de ensino em Tomaés de Aquino e Escolastica

Analisar as acfes de ensino de Tomas de Aquino com o objetivo de identificar sua
intencionalidade educativa, principalmente as relacionadas ao desenvolvimento das
capacidades intelectivas dos seus alunos/discipulos, pressupde conhecer as concepgfes de
ensino comuns a época. Lembramos, por meio das palavras de Grabmann (1944), os

movimentos que impulsionaram o surgimento e o fortalecimento das universidades.

Durante a primeira metade do século XIII, abriu-se, sob a influéncia de fatores
diversos, um periodo novo que se tornou, desenvolvendo-se durante a segunda metade do
mesmo século, a época da grande ou alta escolastica. O primeiro déstes fatores é o
nascimento e o desenvolvimento das Universidades, sobretudo da Universidade de
Paris[...] O segundo fator importante do desenvolvimento da escolastica do século
X111 é a poderosa intervencdo, na vida intelectual, das ordens religiosas recentemente
criadas por S. Domingos e por S. Francisco. Estas duas ordens obtiveram em boa hora,
na Universidade de Paris, cadeiras que confiaram a seus melhores te6logos. O terceiro
fator, e sem ddvida o mais ativo e o mais eficaz, foi o descobrimento das principais
obras de Aristdteles sobre a metafisica, a fisica, a psicologia, a historia natural, a ética,
a politica, a retorica. [...] as obras de Aristoteles, recentemente descobertas,
estenderam e reforcaram poderosamente os fundamentos filos6ficos da especulagédo
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teoldgica e enriqueceram de novos motivos arquiteturais o edificio doutrinal da
teologia. (Grabmann, 1944, p.8-9)

Depreendemos das palavras do autor que a Escolastica foi ressignificada e alcangou o
patamar, ndao s6 de uma filosofia, mas também de um método educativo. Trés foram os fatores
principais disso: o surgimento das universidades, a intervencdo das ordens religiosas na
Universidade de Paris e 0 acesso as obras de Aristoteles, nas quais foi encontrada a importante
fundamentacéo filosofica para a teologia crista.

Para além das questdes apresentadas, Tomas de Aquino (1224/5 — 1274) dedicou-se aos
estudos de filosofia e teologia, refletindo sobre as divergéncias e convergéncias entre fé e razao.
Ao tomar como objetos de estudo a fé e a razdo, ele estabeleceu campos comuns e particulares
a filosofia e a teologia, ou seja, discerniu o que pertencia ao ambito da razao e ao da fé.

Por ser cristdo, teélogo, frade dominicano e pregador, as reflexdes tomasianas se
fundamentam na doutrina cristd, que reconhece Deus como o Criador de todas as coisas e que
razdo e fé procedem da mesma fonte, o préprio Deus e, por isso, ndo podem se contradizer.
(OLIVEIRA, 2012; SANTIN, 2018). Desse modo, a conciliacdo entre teologia e filosofia
orientou seu modo de pensar e compreender a natureza, 0 homem e sua relagdo com o mundo.

Estudando as obras de Tomas de Aquino e algumas de suas biografias, identificamos
concepgdes educacionais, bem como caracteristicas de seu modo de ensinar e transmitir seus
conhecimentos a seus alunos/discipulos. Verificamos que ele ndo se limitou aos conhecimentos

tedricos, mas também se dedicou ao desenvolvimento da capacidade intelectual de seus
alunos/discipulos.

Apos tecermos consideracdes a respeito de Tomas de Aquino e do modo como 0s
intelectuais cristdos do medievo buscavam compreender a realidade por meio dos estudos da
filosofia e da teologia, analisaremos alguns fundamentos da Escoléastica'? . Neste caso, iremos
nos basear nos estudos de Terezinha Oliveira (2005) e Ruy Afonso da Costa Nunes (2018),
cujas obras sintonizam no que concerne ao estudo da Escolastica.

Inicialmente, observamos que ainda é comum a referéncia pejorativa a Escoléstica.

Além de ser considerada como um método obscurantista e atrasado culturalmente, ela é

12 A conceituacdo de Escolastica sera detalhada adiante, ao considerarmos as dimensdes filosofica e metodoldgica.
Entretanto, antecipamos que “[...] este método pedag6gico, que se desenvolve nas escolas urbanas dos séculos XI
e XII, depois nas universidades, da uma inflexdo decisiva aos processos racionais do pensamento, afastando-se
dos caminhos misticos da cultura monastica” (LE GOFF, 2013, p. 51).
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ridicularizada com acusagfes de que suas questdes eram sem profundidade tedrica e sua
metodologia repetitiva. Oliveira (2005) se contrapfe a essas falacias:
No estudo da Escolastica, a principal observacdo que devemos fazer é sobre as
analises que dela foram feitas ao longo da histéria. Ao consideramos a Escoléastica e
o0s estudos sobre ela, devemos levar em conta que estes trabalhos sdo, também eles,
frutos da prépria historia. Com isso, queremos destacar que as diferentes

interpretagdes sobre a Escolastica sdo o resultado das questdes vividas pelo intérprete
em sua época (OLIVEIRA, 2005, p. 5).

De acordo com a autora, 0 equivoco a respeito da Escolastica € oriundo das concepgdes
que seus intérpretes construiram em seu tempo historico. Ou seja, a concep¢do depreciativa de
Escolastica é consequéncia do modo como certo grupo, em um determinado tempo, a concebe.
Por isso, é importante compreender o passado sob as perspectivas culturais da época, sem
estabelecer julgamentos, porque, para cada tempo histérico, hd uma cultura especifica que
define o comportamento das pessoas e 0s modos como elas produzem conhecimento.

A maneira como os homens medievais produziram seus saberes!® revela-nos a
capacidade de criar que eles tinham, o que desmistifica as interpretacdes elaboradas em virtude
de aspectos historicos, cujas concepcGes estavam permeadas por interesses politicos,
econbmicos, culturais, sociais. Consideramos que a mentalidade dos grupos sociais € construida
pelas estruturas desses aspectos.

Quanto a nds, procuramos compreender a Escolastica pela 6tica da Histéria Social, ou
seja, procuramos analisa-la da perspectiva dos homens do medievo e considera-la como uma
forma de atender as necessidades do Ocidente medieval, especificamente as do século XIII.

Recorrendo a Oliveira (2005), encontramos uma explicacdo que elucida a questao:

Com efeito, nos séculos XII e XIlI, a educagdo dos jovens ndo poderia ocorrer de
outra maneira. Ndo havia a imprensa, ndo havia os meios de comunicacdo que
dispomos hoje e que constituem, de uma certa maneira, 0 pressuposto do
entendimento a-histérico que hoje se tem da escoléstica. Para que os estudantes dos
séculos XI1I e X111 pudessem preservar o conhecimento era preciso a memorizagdo. A

13 Oliveira (2005) nos oferece uma explicacdo a respeito do que o homem medieval pensou e fez para conhecer
sua realidade. Na obra Escolastica (2005), a autora analisa 0 modo como os homens da Idade Média se apropriaram dos
conhecimentos necessarios ao enfrentamento das transformag@es sociais que exigiam daqueles homens capacidade
para reorganizar suas vidas. Ela enfatiza que é fundamental entender a importancia e a forma que o conhecimento
adquire na Idade Média, sob 0 nome de Escolastica. Compreender que “[...] 0s povos que adentraramo Império
apropriam-se do conhecimento pagdo e cristdo da forma como eles podiam se apropriar, ou seja, buscam, em primeiro
lugar, a preservacdo do documento, a sua organizacao, [...] A forma como essa sistematizacdo ocorrendo é ainda
original porque trata, antes de tudo, da conservagdo do que existe. No entanto, quando esseconhecimento da
tradicdo passa a ser sistematizado nas escolas [...] esse conhecimento passa a ter também o filtroda religido cristé.
Esse objeto apropriado ganha uma nova cor, bastante distinta da paga” (OLIVEIRA, 2005, p. 22).
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opcao estava dada: ou decoravam, ou ndo aprendiam. Por conseguinte, a memorizacao
era 0 Unico recurso disponivel para conservar o conhecimento (OLIVEIRA, 2013,

p.9).

Das palavras da autora, depreendemos que a escolha das préaticas de ensino nos seculos
X1l e X1l tinham um propdsito explicito: o desenvolvimento dos jovens e a preservacdo dos
conhecimentos. N&o poderia ser de outro modo, porque ler e memorizar eram 0s Unicos recursos
disponiveis, os livros ndo eram acessiveis a todos e a impressa ainda ndo havia sido inventada.
Assim, posta a questdo das diferentes interpretaces a respeito da Escoléstica, & importante
considerar como ela foi ao mesmo tempo filosofia e método de aprendizagem.

De acordo com Oliveira (2005), fundamentada em Grabmann (1944), a Escoléastica é
mais do que um método de ensino, é filosofia; é o proprio jeito de pensar e explicar o mundo
criado pelos homens medievais. Afirma a autora:

S0 as escolas, ao longo da medievalidade, que elaboraram e formularam a filosofia
cristd e € isso que Grabmann destaca nessa passagem. A Escolastica € uma criagdo
medieval que surgiu no interior das escolas, no seio das relagdes medievais. E filha
dos conventos, das catedrais e, mais tarde, das Universidades medievais. Trata-se,
portanto, de algo novo. Mais do que isso, ela responderia as questdes humanas de sua

época, revelando, assim, um impulso vital que passa despercebido aos estudiosos que
julgam que a escoldastica nada teria criado (OLIVEIRA, 2013, p. 40).

Diante das observac6es de Oliveira (2013) ponderamos que a Escolastica € propria dos
homens do século, do movimento de intensificacdo dos estudos dedicados a ciéncia. Esses
homens, intelectuais medievais em busca de quem é o homem, elaboram um modo original de
explicar seus pensamentos e a vida: a Escolastica. Oliveira (2013) oferece-nos uma
conceituacao significativa do tema:

[...] a Escoléstica, mais do que um método de ensino baseado na disputatio ou de uma
forma de leitura, é a maneira que 0s homens medievais encontraram para realizar suas
acOes. N&o se trata apenas de uma forma especifica que os ‘letrados’, 0s ‘intelectuais’,
os ‘tedlogos’, encontraram para evidenciar a vida, as relacdes humanas e praticarem
as ciéncias e, especialmente, a filosofia. Acima de tudo, trata-se de uma forma nova

de pensar que traz em seu bojo o conjunto da sociedade, desde o mais humilde dos
homens até o soberano. (OLIVEIRA, 2013, p. 42).

Conforme a analise de Oliveira (2013), a Escolastica € 0 modo de compreender a vida
dos homens do medievo, desde o mais humilde até o soberano; é a prépria mentalidade da
coletividade, 0 modo de pensar desses homens. Era 0 modo de conciliar a razdo e a fé. A autora
explica-nos como os escolasticos agiam para essa conciliagdo:

De que maneira ela tornou isso possivel? Na medida em que escolastica foi a um s6

tempo a religido crista e o conhecimento greco-romano, o seu filosofar chegava até os
humildes por meio da religiosidade, ensinando e pregando a sabedoria contida nos
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Escritos Sagrados, ditava a forma como os pobres deviam pensar e se comportar. Ao
ensinar, nos mosteiros, nas escolas e na universidade, o conhecimento antigo
permeado pelos escritos sagrados, 0s mestres escolasticos, também expunham a forma
como os futuros monges, os filhos de nobres, em sintese, os futuros dirigentes dos
poderes eclesiésticos e laicos deveriam pensar e agir. E preciso, portanto, salientar
que, nas duas situagcGes em que os mestres escolasticos ensinavam, tinham a pessoa
na sua totalidade, pois ndo perdiam de vista 0 homem nas suas duas dimensdes: a
material e a mental (OLIVEIRA, 2013, p. 42).

A filosofia escoléstica, conforme depreendemos do pensamento de Oliveira (2012),
alcancava todo o povo do medievo. Os pregadores, ensinando e pregando a sabedoria crista aos
pobres, direcionavam seu pensar e seu agir; quando ensinavam o conhecimento antigo, também
permeado pelos escritos sagrados, aos futuros dirigentes dos poderes eclesiasticos e laicos,
demonstravam-lhes como deveriam pensar e agir. Na conclusdo dessa passagem, a autora
chama a atencéo para o fato de que, ao ensinar, 0s mestres escolasticos contemplavam o homem
em suas duas dimensodes: a material e a espiritual, ou seja, consideravam-no em sua totalidade.

As universidades, como produtoras de saber, expressavam-se pela Escolastica.
Recordemos, Toméas de Aquino era mestre na Universidade de Paris, Doutor em Teologia e
pesquisador interessado em compreender o homem, também sob a perspectiva da totalidade.
Certa vez, ministrando-nos uma aula, a professora Terezinha Oliveira afirmou que “Tomas de
Aquino é sindnimo de universidade e da Escolastica. E a propria expressdo da Escolastica”.
(informagao verbal)®*.

A autora oferece uma explicacdo pequena em palavras, mas profunda em reflexao
filosofica, pois em Tomas de Aquino podemos encontrar a sintese da universidade unida a
Escolastica (conhecimento e expressdo do conhecimento, simultaneamente acontecendo). Se a
universidade busca a verdade pelo conhecimento, podemos inferir que Tomas de Aquino, ao
ensinar, expressava-se em prol da verdade ou, ainda, era expressio da verdade. E possivel
considerar que ele agia com rigor cientifico, utilizava-se do raciocinio l6gico e dialético para
explicar a cientificidade do saber, organizava as producfes escritas de modo sistematico e
progressivo com o propdésito de fazer o homem conhecer que conhece.

Grabmann (1944) também explica de modo claro e preciso como se desenvolvia o

ensino escolastico no século XII1.

A Quaestio ocupava, no ensino teolégico, os exercicios de discussdo organizados pelo
professor com seus discipulos. Importa distinguir aqui, de um lado, as Disputationes
ordinariae e sua redacgdo literaria, as Quaestiones disputatae; de outro, as

14 Fala da Professora Dr2 Terezinha Oliveira no encontro do Grupo de Pesquisa GTSEAM no dia 14 de dezembro
de 2019
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Disputationes quodlibetales e sua relacdo escrita, as Quaestiones quodlibetales.
(GRABMANN, 1944,p.14)

Segundo o autor, a disputatio durava dois dias: no primeiro, o bacharel respondia aos
argumentos e as dificuldades; no segundo, o proprio mestre entrava em funcéo, ordenava e
agrupava 0s argumentos e as objecOes. Tais objecbes, denominadas de Sed contra breves, eram
argumentos tirados da razdo e da autoridade que faziam pressentir a propria solugdo do
problema. Em seguida, o mestre se dedicava a livremente resolver a fundo e em pormenores a
questdo, ligando-a as suas origens ou as suas consequéncias histéricas ou especulativas e
demonstrando com muitas provas sua resposta definitiva. Essa solucdo do problema pelo
préprio mestre chamava-se determinatio magistralis. Enfim, apoiando-se nessa demonstracéo,
0 mestre respondia as questdes. As quaestiones disputatae sdo precisamente a redacéo e, de
algum modo, o processo verbal dessas disputationes ordinariae.

Gardeil (s/d) apresenta uma descricdo de procedimento docente de Tomas de Aquino
quando este comenta a Etica a Nicdmaco, de Aristoteles.

No dizer de Ptolomeu de Lucca, S80 Tomas utilizou um névo método em seus
comentarios mais rigoroso do que os comumente usados. Substituiu a parafrase um
pouco vaga pela andlise precisa de todas as particularidades do texto, complementa
alias por esforco de construcdo sintética do trado. Acrescentemos que, se teve
preocupacao pelo detalhe, e isso algumas vezes até a mindcia, nosso Douto se

manifesta como auténtico filésofo. Analise e sintese se conjugam, assim, numa
harmonia genial (GARDEIL, s/d, p. 428).

Em relacdo a Toméas de Aquino e seu modo de agir no exercicio professoral, podemos
afirmar que ha uma intrinseca coeréncia entre ser, pensar e agir, adequadamente representada
em sua obra e seu pensamento (FAITANIN, 2011). Sua postura em defesa da doutrina crista e
da Igreja catdlica, os ideais teoldgicos, filosoficos e cientificos que debateu na Universidade
com o objetivo de construir uma imagem sintética de suas produ¢des humanas, relacionando-
as as transformacBs dos homens de seu tempo e de sua comunidade, confirmam a assertiva
posta.

Reportamo-nos, neste ponto, a alguns procedimentos que os professores da universidade
medieval adotavam em suas atividades académicas, valendo-se da propria escoléstica, da
investigacdo, da interpretacdo, da analise, da argumentacédo. A finalidade desses intelectuais era
conhecer as verdades das coisas. Segundo Faitanin e Veiga (2015):

Durante a Escolastica, sobremaneira nas universidades do século XIlI1, os professores,
para o desempenho de suas atividades académicas compunham, mediante exaustivas
pesquisas, obras para serem lidas e analisadas em suas aulas, no exercicio da docéncia.

Para compd-las os professores utilizavam diferentes métodos: comentar, expor, reunir
sentencas, fazer sumas etc., cada qual com uma finalidade propria, mas todas para
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atender as duas formas mais usuais de ensino: a lectio, que consistia na leitura e
comentario de um texto, e a Disputatio, que consistia na disputa de uma quaestio
(FAITANIN; VEIGA, 2015, p. 15-16).

Destacamos da passagem que 0s proprios professores construiam seus textos escritos
como resultado de suas exposicdes e debates com os alunos e de exaustivas pesquisas e que
utilizavam um rol de procedimentos diversificados para o desenvolvimento das potencialidades
intelectivas de seus alunos.

Convém examinar mais detalhadamente a quaestio disputatae que, no dizer de Oliveira
(2013), “tinha uma fun¢ao extremamente importante. Era a forma de estimular o pensamento,
as discussdes teoricas. Nao é gratuito, pois, que os estudantes universitarios, para se tornarem
mestres, precisavam apresentar e discutir as sentencas de Pedro Lombardo” ( p.2). A Escolastica
indica, portanto, que a educacdo na Idade Média ja se orientava pela preocupagdo com o
desenvolvimento intelectivo dos homens.

Assim, os homens do medievo desenvolveram um modo préprio de ensinar e aprender,
no qual a dialética se apresentava como o eixo metodoldgico para 0 exame exaustivo de um
tema. As duas praticas fundamentais eram a lectio e a disputatio. Nunes (2018) descreve as

etapas do método escolastico:

Proposto 0 assunto, examinam-se as concepgdes mais expressivas que se lhe
referem, as opiniGes contrarias e as sentencas favoraveis a solucdo aventada. No
corpo do artigo resolve-se o problema através de demonstragdo em forma silogistica
e, por Ultimo, analisam-se as sentencas propostas anteriormente, aprofundando-se o
seu significado e descartando-se 0s seus aspectos positivos ou refutando-se os
pontos de vista inadmissiveis (NUNES, 2018, p. 261-262).

Assim, o autor descreve o0s principios da Escolastica em uma acdo docente. Na
dinamicidade das proposic@es, havia espaco para 0s mestres e 0s alunos participarem, ambos
com fungdes ativas no processo de ensino e de aprendizagem.

Essa metodologia foi a base para Tomas de Aquino aperfei¢oar seu modo de ensinar.
Por meio de uma interpretacdo filoséfica da realidade e valendo-se do estudo de caso, ele partia
dos mais simples e concretos para chegar a analise dos mais complexos e abstratos.
(FAITANIN, 2007). Desse modo, 0 mestre de Aquino inaugurou a “linguagem analogica , um
método filoséfico com aplicacdo teoldgica, que se fundamenta em duas doutrinas — a doutrina
do ato de ser e a da participacdo.” (FAITANIN, 2007, p.124). Tomas de Aquino acredita que,
exatamente por existir, 0 homem pode conhecer (AMEAL, 1937.).

Reiteramos que a escolastica transpde a mera aplicacdo metodoldgica. Ela fomenta o

didlogo entre diferentes pontos de vista, estimula o pensamento, desenvolve a capacidade de



55

andlise e sintese, tendo a busca pela verdade como fundamento filoséfico. Oliveira (2005)

elucida a natureza da Escoléstica com as seguintes palavras:

Com efeito, em sua esséncia, a Escolastica busca explicar o homem em sua fé e em
sua natureza humana. Por isso, ndo podemos considerar a Escoléstica de um ou de
outro angulo, pois isso significa empobrecé-la. Antes de tudo, devemos considera-la
como uma forma de explicar a esséncia do ser humano e da natureza em uma dada
época histérica (OLIVEIRA, 2005, p. 10).

Essencialmente, a escolastica buscou explicar o homem em sua totalidade. Tomas de
Aquino é também sinbnimo de escolastica. Ambos expressaram de modo sistematico e original
a esséncia humana. Ao constituir sua psicologia da alma, mestre Tomas busca na obra
aristotélica De Anima ou A Alma (psyché) conhecimentos para escrever o Tratado da alma, no
qual reconhece a imperfeicdo do intelecto humano e, por isso, afirma ser necessario que o
homem utilize os sentidos para conhecer, até que, elevando-se, possa alcancar os inteligiveis ou
conhecimentos espirituais — as ideias.

Ao investigar quem é 0 homem, Tomas de Aquino une os pressupostos de Aristoteles e
os fundamentos da fé, ultrapassando, inclusive, 0 mundo sensivel e alcancando o plano
metafisico. Seu aluno deveria conhecer o intelecto e desenvolver as potencialidades
intelectivas, porque, sendo composto de corpo e alma, o homem poderia conhecer tanto o plano
sensivel quanto as coisas de Deus.

Compreender a existéncia era 0 caminho para conhecer o Ser, que, para Tomas, precedia
a manifestacdo do mundo material; portanto, 0 homem precisava desenvolver a especulagédo
para ser capaz de contemplar o divino. Assim, com a clareza da realidade objetiva do Universo
e a confianca na inteligéncia humana, dedicando-se criteriosamente ao estudo do homem e do
Universo, 0 autor iniciou sua jornada na construcdo do vasto e preciso material que facultou
tanto aos homens de seu tempo quanto aos do nosso (AMEAL, 1937). Esse mesmo autor explica
como a mente percorre seu caminho para conhecer:

Posta diante do Universo, a inteligéncia humana depara um imenso espectéculo,
variado e confuso. Desse espectaculo, os sentidos apreendem, a esmo, formas,
volumes, cores, movimentos. A inteligéncia, cuja funcdo natural é ordenar para
compreender, submete o largo tropel das sensagdes e das imagens a uma série de
no¢Bes fundamentais. Dos sentidos recebe, sem dlvida, os primeiros elementos,
segundo o famoso adagio escolastico: Nihil est in intellectu (ut cognitum) quod non
prius fuerit in sensu (1). Mas a sua natureza imp&e-lhe a tarefa de selecionar, de
catalogar aquilo que lhe é fornecido de maneira tumultuéria e arbitraria. Nao se
contenta pois com os dados imediatos que os sentidos lhe oferecem. Orientada para o

absoluto, sequiosa de ultrapassar as aparéncias, quer ir mais longe.(AMEAL, xxx, p.
238)
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O homem busca o conhecimento por natureza. Tomas de Aquino tinha consciéncia dessa
capacidade e, ao afirmar que o mundo € real e que a inteligéncia pode conhecé-lo em sua
realidade, empreende um rigoroso e determinado estudo para desvendar esse composto formado
de matéria e espirito, esse elo entre 0 mundo divino e o material. Como 0 homem toca com 0
corpo o plano material e com o intelecto(alma) o plano espiritual, ou seja, toca os dois mundos,
pode conhecer os dois.

E nesse movimento de conhecer que Tomas de Aquino explica as potencialidades
intelectivas do homem. Com base na Questdo 79 da primeira parte da Suma Teologica e
considerando tanto os aspectos metodologicos da escolastica quanto os filosoficos,

procederemos as reflexdes a fim de identificar sua intencionalidade educativa.

a. Analise da segunda acéo selecionada

A Questdo 79 da primeira parte da Suma Teoldgica compde o Tratado do homem que
possui 28 Questbes a respeito da constituicdo do ser humano. Conforme esta descrito na
Introducdo Geral do Tratado do homem, de autoria de Marie-Joseph Nicolas “Sto. Tomas de
Aquino da a entender que, em uma antropologia filosofica, ele (o homem) teria partido do
mundo da matéria a fim de chegar, de ascensdo em ascensdo, a essa espécie de alma que é
espiritual, a qual ele chamara de “termo de todo devir da matéria”. Ao final dessa introducéo, a
autora explica a divisdo utilizada para estudar o homem: alma humana, o pensamento humano
e a criacdo do homem.

A Questao 75, primeira questdo do Tratado do homem, traz a baila a explicacdo do que
é 0 homem, sua natureza e producdo. Iniciando suas considera¢des acerca da alma humana,
Tomaés de Aquino analisa a esséncia, a virtude ou poténcia e a operagdo da alma até que, na
conclusdo do tratado, Questdo 102 , reflete, interpreta, debate e responde acerca do lugar do
homem : o Paraiso. Nessa questdo, dispGe-se a responder quatro perguntas: 1. O paraiso é um
lugar corpéreo? 2. E um lugar conveniente para a habitacdo do homem? 3. Para que o homem
foi posto no paraiso? 4. O homem devia ser criado no paraiso?

Analisando essa exposi¢do, observamos que Tomés de Aquino dedicou-se a localizar o
homem na hierarquia da criacdo divina e destacou o intelecto como principio que o diferencia
de todos o0s outros seres vivos porque, por meio dele, 0 homem conhece. Ele encerrou esse
tratado com explicacdes sobre a morada do homem, o paraiso.

A parte que nos interessa porque diz respeito as poténcias intelectivas é a Questdo 79.
Nos 13 artigos que a compdem Tomas apresenta 0s seguintes questionamentos: 1) se o intelecto

é poténcia da alma ou sua esséncia; 2) se o intelecto € uma poténcia passiva; 3) se se deve
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considerar a existéncia de um intelecto agente no caso de o intelecto ser passivo; 4) se o
intelecto agente faz parte da alma; 5) se o intelecto agente é um sé para todos 0os homens; 6)
se a memoria esta no intelecto; 7) se a memdria é diferente do intelecto; 8) se a razao é distinta
do intelecto; 9) se a razéo superior e inferior sdo duas poténcias diferentes; 10) se ainteligéncia
é distinta do intelecto; 11) se o intelecto especulativo e o intelecto pratico sdo poténcias
diferentes; 12) se a sindérese esta na parte intelectiva; e 13) se a consciéncia é umapoténcia
da parte intelectiva.

Para a analise, selecionamos o primeiro artigo, cujo titulo é O intelecto € uma poténcia
da alma? Considerando os passos apresentados por Nunes (2018), estruturamos didaticamente
0s passos do método escolastico conforme a acdo original do mestre de Aquino.

Doravante, quando nos reportarmos ao modo como Tomas de Aquino se utilizou da
Escoléastica, nos referiremos ao método escolastico como método tomista, relacionando 0s
passos do método escolastico e a anélise, em sequéncia.
1° Passo: Proposi¢cdo do Assunto

No primeiro artigo, a indagacao € a proposi¢do do assunto para disputa: O intelecto é
uma poténcia da alma? Por sua dimensao filosofica, Tomas de Aquino, professor de Teologia,
precisa definir com precisdo essa questdo para dirimir as davidas de seus alunos/discipulos,
uma vez que a questdo sobre o intelecto era debatida com veeméncia no século XIII. Nesse
debate, enfrentavam-se concepcoes filosoficas divergentes: a que defendia um dnico intelecto
para todos os homens e a que afirmava o contrario, que o homem pensa por si e,
individualmente, cada um possui sua alma.

A questdo do intelecto era um dos temas mais pungentes na ldade Média. A contribuicdo
tomasiana, que resiste até nossos dias, provocou e provoca discussdes que, desde a Antiguidade,
inquietam os filésofos. O pensar é exatamente a palavra-chave no desenvolvimento da
psicologia de Tomas de Aquino. Ao escrever a Unidade do intelecto contra os averroistas, ele
responde aos destinatarios que o privilégio do homem como criatura mais desenvolvida de todos
0s seres e mais perfeita, porque possuidora do intelecto, é aproximar-se da deidade.(PICHLER,
2008)

Afinal, Toméas de Aquino, fundando-se nas leituras de Aristételes, confirma a definigdo
do estagirita de que o pensamento ou a capacidade intelectual é o que caracteriza a fungéo
racional da alma ou intelecto. Portanto, pensar € um ato relativo ao sujeito do pensar, ou seja,
ao homem. Pensar a sua prépria natureza, refletir acerca de seus proprios processos mentais e
suas capacidades cognoscitivas permite ao homem desenvolver a capacidade de especular o

mundo imaterial e eterno, condicdo que permitiu a Tomas de Aquino elevar a alma humana a
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condicdo de incorruptivel, ou seja, de imortal. Esse aspecto nos outorga o direito de ponderar
que a condicdo imortal que Toméas de Aquino atribuiu a alma humana se apresenta em seu
ensino como intencionalidade: ele pretendia educar o corpo e a alma dos alunos, levando-os, ja
em matéria, desenvolvendo a capacidade de abstracao, a tocar o mundo perfeito das ideias.

Em Unidade do Intelecto contra os Averroistas, ele declara que é natural ao
homem desejar saber a verdade, fugir dos erros e refutd-los quando tem essa faculdade; porém,
entre todos 0s erros, parece que 0 mais inconveniente € 0 que se erra sobre o intelecto que
naturalmente nos habilita a conhecer a verdade e evitar os erros. E importante salientar que o
mestre Tomas escreveu esse opusculo no contexto em que pairava uma polémica questdo: que
todos os homens, ao pensar, partilham de um s6 ou Unico intelecto. Essa era a tese dos
averroistas que equivaleria a teoria do monopsiquismo. Observemos suas palavras na obra A

Unidade do intelecto contra os averroistas, traduzida e comentada por Carvalho (1999):

Ha ja algum tempo que se implantou entre muita gente um erro acerca do intelecto,
originado nos escritos de Averrdis, consiste em defender que o intelecto a que
Aristoteles chama ‘possivel’, e que Averrdis designa impropriamente pelo nome
‘material’, ¢ uma substancia separada do corpo segundo o ser, que de modo nenhum
se une ao corpo como forma. Mais ainda; Averrdis defende que o intelecto possivel é
Gnico para todos os homens. (TOMAS DE AQUINO, 1999, p.45)

Tomaés de Aquino afirma sua intencdo de avangar com novos argumentos nessa obra,
uma vez que ndo cessa a resisténcia a verdade que ele ja apresentou sobre esse erro. E
importante destacar seu argumento de que refutara tal erro para além das questdes da fé cristd
porque tornava-se evidente que, se subtraisse dos homens a diversidade do intelecto, a Gnica de
todas as partes da alma que se vé& bem ser incorruptivel e imortal, apds a morte, nada restaria
das almas dos homens, exceto a substancia Unica do intelecto. Desta feita, a retribuicdo das
recompensas e das penas ficaria suprimida além de que se retiraria do homem a Unica parte que
o distinguia de outros animais.'® (CARVALHO, 1999)

15 A questdo do intelecto era um dos temas mais pungentes na ldade Média. A contribuicdo tomasiana continua
nos nossos dias a provocar discussdes, exigindo o pensar acerca de temas que, desde a Antiguidade, inquietam os
filésofos. E o pensar é exatamente a palavra-chave de Tomés de Aquino ao escrever a o texto sobre a unidade do
intelecto que é motivo de reflexdo para qualquer pensador de qualquer tempo. Afinal, pensar é um ato relativo ao
sujeito do pensar. Pensar a sua propria natureza, refletir acerca de seus proprios processos mentais e suas
capacidades cognoscitivas.

Tomés de Aquino, quando comeca a filosofar sobre as obras do Estagirita, examina o sentido desses textos com o
rigor cientifico que Ihe era peculiar, estabelece um didlogo com as autoridades conhecidas dos espacos judeu e
islamico. Assim, evidenciando a capacidade de dialogo intercultural do mestre Tomas, Carvalho enumera trés
concepgdes ou interpretacdes relativas a natureza do intelecto tal qual Aristoteles a teria pensado: 1° Alexandre de
Afrodisia (sec. I1-111) defendera que o intelecto agente era uma substancia transcendente distinta do homem, de
cujo organismo o intelecto natural ou material dependia por inteiro; 2° o cordovés Ibn Ruxd (+1198), conhecido
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Assim, Toméas de Aquino problematiza a questdo do intelecto ao defini-lo como uma
parte incorruptivel da alma, o que leva a distingui-la das restantes partes que ndo sao
incorruptiveis ou eternas, seria outro ‘género’ de alma. Aproximamo-nos, assim, da
caracteristica do intelecto, de sua propriedade ou especificidade: de acordo com 0 nosso autor,
ele seria um género da alma separavel (das outras partes ou faculdades da alma) porque
incorruptivel e ndo é incorruptivel porque existe separado do corpo como queriam 0S
averroistas. (CARVALHO, 1999)

Ao afirmar que parece ser o intelecto algo de eterno enquanto as outras partes da alma
sdo corruptiveis e s se separam conceitualmente e ndo segundo o lugar, Aquino argumenta que
Aristételes definiu intelecto possivel como aquilo pelo qual a alma opina e pensa; a alma seria
0 principio de todas as operac¢Oes do ser vivo e s6 no homem € que se encontram todas as

faculdades e operacgdes da alma.

Tomas refuta que a separacéo esta no modo como ocorre o funcionamento do intelecto
ou seu modo de operar, enquanto parte da alma e ndo, a maneira averroista, para uma
separacéo do intelecto em relacéo ao corpo. (CARVALHO, 1999, p.172)

Ao definir que o modo de operar do intelecto é que caracteriza a separacao, ele explica
o intelecto possivel e o intelecto agente, mas apenas conceitualmente, visto que amboscumprem
funcgdes distintas, mas pertencem a mesma faculdade da alma, a intelectiva. A alma intelectiva
é a forma, que € também incorruptivel. Conclui que a alma humana € o ato de um corpo e que
o intelecto possivel é uma das partes ou poténcias.

Assim, considerando o intelecto ativo ou agente como uno com o intelecto possivel (em
poténcia), recorre a comparacao entre arte e matéria: a arte ndo € exterior a matéria, tal como o
construtor € exterior a sua obra, antes penetra por inteiro na obra identificando-se com ela ou
atualizando-a. Atentemos para as palavras de Tomas de Aquino.

O intelecto activo, isto €, o pratico, necessita do corpo e das faculdades corpéreas para
todas as suas a¢des; o intelecto contemplativo precisa do corpo e das suas faculdades,

embora nem sempre nem em absoluto, pois basta-se a si mesmo por si mesmo. A alma
humana ndo é nenhuma destas faculdades, mas € aquilo que possuiu essas faculdades

entre os latinos por Averréis, defendeu que o intelecto que se distingue do homem, uma substancia separada (da
matéria), por isso imaterial, eterna e Unica para todos os homens, ndo ¢ s6 “intelecto agente’, mas também o
intelecto capaz de se transformar em todas as coisas, a que ele deu o nome de ‘intelecto material’ e que os latinos
conheciam melhor pela expressao intellectus possibillis, intelecto possivel; 3° Tomas de Aquino aparece como
representante de uma alternativa: por razdes filosoficas (mas também teoldgicas) ndo aceita que sd exista um Gnico
intelecto para todos os homens e, por isso, interpreta quer o intelecto agente quer o possivel como constituintes da
alma humana individual, o que implica que cada homem seja individualmente considerado e de per si a conhecer
e sobretudo pensar. (CARVALHO, 1999, p.14-15)
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e, tal como haveremos de declarar, € uma substancia solitaria, ou seja, apta a agir por
si. Algumas das suas agoes so se realizam mediante instrumentos, e de certa maneira
pelo seu uso, enquanto para outras 0s instrumentos ndo sdo de modo nenhum
necessarios. (TOMAS DE AQUINO, 1999, p.97)

Podemos inferir do excerto acima que Tomas de Aquino admite ser a alma humana uma
substancia solitaria que tem perfeicdo suficiente para existir, porém necessita da cooperacao do
corpo para agir. Desse modo, o intelecto possivel é como alguma coisa da alma que é ato de um
corpo, porém, sem que esse intelecto da alma possua qualquer 6rgdo corporal tal como sucede
com as restantes faculdades da alma. Assim, ndo é dificil compreender como é que a alma pode
ser forma do corpo e uma certa faculdade da alma néo ser faculdade do corpo. (CARVALHO,
1999).

Para distinguir o intelecto agente do intelecto possivel, poténcias da alma humana, ele
afirma inicialmente que sdo inseparaveis da mesma: “Ha, pois, na natureza da alma intelectiva
algo como matéria, que estd em poténcia para todos os inteligiveis e que se chama intelecto
possivel, e algo como causa eficiente, que reduz todos os inteligiveis a ato, e se chama intelecto
agente”. (TOMAS DE AQUINO,SCG,lI, c. 778,2, p.316).

2° Passo: Exame das concepgdes mais expressivas das opinides contrarias

Tomas de Aquino apresenta quatro proposicGes e as analisa por Gltimo; desse modo,
podemos inferir que foram as concep¢des consideradas mais expressivas.
3° Passo: Exame das sentencas favoraveis

Tomas inicia essa analise da seguinte maneira: “Em sentido contrario, o filésofo afirma,
no Livro Il da Alma, o intelectivo como poténcia”. E interessante observar que Tomas responde
as sentencas de opiniBes contrarias ao assunto e, por isso, inicia a sentenca favoravel com a
expressao “Ao contrario”
4° Passo: Solucgéo do problema no corpo do artigo

Tomas inicia com a palavra “Respondo” e apresenta a solugdo ao assunto, segundo
estabelecido metodologicamente. Desse modo, ele relembra que, em vista do que precedeu e do
aprofundamento que sera apresentado, considera as questdes anteriormente analisadas e revela
0 que entende por solucdo. O Aquinate ensina, entdo, que o intelecto é poténcia da alma,e ndo
esséncia. Justifica seu posicionamento e esclarece que toda esséncia opera por si mesmae que
0 homem opera por suas agdes, mesmo sendo um composto (alma e corpo). A alma sozinha néo

se realiza, somente com o corpo material; por isso, o intelecto € uma poténcia da
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alma. Concluiu com a afirmacéo de que sé em Deus o intelecto € esséncia; nas demais criaturas
dotadas de intelecto, ele € poténcia do que conhece.

5° Passo: Andlise das sentencas propostas anteriormente com aprofundamento em seu
significado. Destacam-se 0s pontos positivos e rejeitam-se 0s pontos inadmissiveis.

Tomas de Aquino relaciona as analises das sentencas de opinides contrarias ao assunto. E
possivel identifica-las pela expressdo: “Quanto ao 1°” e prossegue ordenando em sequéncia até
a Ultima analise da ultima opini&o contréria.

Conforme mostramos na analise do artigo 1 da Questdo 79 da Suma Teoldgica, Tomas
de Aquino agiu com rigor cientifico, com postura dialética, considerou as proposicoes
favoraveis e contrérias, extraindo das ultimas o que considerou verdadeiro. De nosso ponto de
vista, essa é mais uma possibilidade de ensinar, reconhecendo o valor de todo pensamento,
ainda que inadmissivel. Contudo, ao rejeitar algumas proposi¢cdes, ndo deixou sem 0
esclarecimento que a Escolastica exigia: a verdade. Precisamos lembrar que a verdade para 0s
homens do medievo esté inserida em um contexto histdrico prdprio do seculo XIII.

Podemos considerar, ainda, que o tema estudado na Questdo 79 da Suma Teologica - as
poténcias intelectivas — traz a baila o aprofundamento acerca do ato intelectivo que é
exclusividade do homem. Nessa questdo, Tomas de Aquino explicou principios, como a
sindérese e a acdo da consciéncia, ambos presentes no ato de inteligir, acdo exclusiva do
homem. A analise dos aspectos filoséficos, psicoldgicos e antropolégicos da Questdo 79 da
Suma Teoldgica sera apresentada na se¢do 4, quando, tratando do ensino de Tomas de Aquino
e do desenvolvimento da consciéncia como elemento necessario a civilidade, interpretaremos
suas respostas para tentar demonstrar que seu ensino preparava os alunos tanto para asatividades
inerentes ao homem natural quanto para as pertinentes ao homem espiritual.

Reiteramos nosso pressuposto de que, em seu oficio de ensinar, Tomas de Aquino agiu
intencionalmente para provocar o desenvolvimento dos alunos. Por meio do método da quaestio
disputata, cujo inicio ja era a conducéo da reflexdo acerca de uma problematica, ele fomentava
o trabalho intelectual de seus alunos. A medida que o debate acontecia, os alunos mobilizavam
uma série de habilidades até alcancar a resposta. S&o essas habilidades do raciocinio
empreendido para conhecer ou alcancar o conhecimento sensivel que pretendemos analisar e
verificar se correspondem ou néo as fases do ato intelectivo.

Provavelmente, Tomas de Aquino tinha a intencéo de levar seus alunos a repeticdo de
determinadas acdes, que, estando em poténcia, viriam a ato e se transformariam em um certo
modo de agir, coerente com a necessidade do projeto de civilizacdo que se apresentava no século
XII.
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Contudo, ndo bastava a transformacdo da atitude; era necessario que 0s novos atos
fossem interiorizados para que os alunos se tornassem virtuosos. Inspirado pela filosofia
aristotélica, Tomas de Aquino argumentava que o homem era um ser politico e alcancaria a
felicidade somente vivendo em sociedade. Dito de outro modo, ndo bastava reconhecer-se como
um ser pensante e capaz de perceber e acompanhar a propria operacdo intelectiva, o que
correspondia a um agir direcionado pela razdo; era preciso também agir racionalmente e
eticamente, ou seja, agir para que houvesse uma relacdo saudavel entre as necessidades
individuais e coletivas.

Nessa perspectiva, Tomas de Aquino apontou as virtudes como ordenadoras do bem
agir. Por isso, para analisar a correspondéncia entre ensino, intelecto e civilidade, é
imprescindivel refletir acerca da virtude (poténcia) como definidora dos atos humanos,
especialmente da virtude da prudéncia, denominada pelo mestre de Aquino como a rainha das
virtudes cardeais. Por que a prudéncia? Porque a virtuosidade da prudéncia consiste em agir
corajosamente com certa clarividéncia dos efeitos das agdes, porque essa é uma virtude do
contingente, do dia a dia, das acbes praticas, sendo, portanto, indispensavel ao homem
consciente e ao agente de seu grupo social.

Consideremos, em primeiro lugar, que o préprio Tomas de Aquino dispensou o lugar
mais digno a virtude da prudéncia; em segundo, que o significado da palavra prudéncia e de
cardeal (prudéncia, prudens, que vem de porro uidens — ‘ver longe’; ‘cardeal’, de origem latina,
cardus, gonzo, eixo em torno do qual se abre a porta. Assim, nosso entendimento é que nao
podemos abdicar da prudéncia, pois isso significaria “perder o eixo, o gonzo, tornar-se des-

engoncado existencialmente! Abdicar da Prudentia é abdicar da realidade[...] (LAUAND, s/d).
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3 0 ENSINO EM TOMAS DE AQUINO, O INTELECTO E AFORMACAO HUMANA:
A VIRTUDE DA PRUDENCIA, O CONSELHO E A CIVILIDADE

Nesta secdo, a andlise sera direcionada para a relacdo entre o ensino de Tomas de
Aquino, a natureza do homem, o intelecto e a virtude da prudéncia nos atos humanos vinculados
ao conceito de civilidade. Importa salientar que Toméas de Aquino ensinava a seus alunos
conhecimentos necessarios a vida cotidiana, a vida a em sociedade, o que significava, para um
futuro pregador, levar a palavra de boa nova e de converséo, a palavra da doutrina cristd, a toda
a sociedade do século XIII, dos mais nobres aos mais necessitados. Podemos, assim, verificar
a capacidade dos frades dominicanos para abarcar a quase totalidade do grupo social como um
meio de renovacdo da mentalidade do coletivo, 0s primeiros passos para uma reordenagdo no
projeto de civilidade. Podemos compreender também que o mestre Tomas ensinava ao espirito,
ou seja, tocava a poténcia intelectiva de seus alunos por meio de sinais (instrumentos utilizados
pelo mestre para apontar aos alunos o caminho do conhecimento) advindos também de
potencialidade intelectiva. Em suma, podemos pensar na aproximacéo de alma ou intelecto de
mestre e aluno.

Tal aproximacéo se realizava por meio da linguagem, um dos sinais que o mestre utiliza
para iluminar o caminho de seu discipulo até o conhecimento da verdade. Ou seja, a linguagem,
carregada da forca viva das palavras pronunciadas pelo mestre, toca, por suas vibracfes de
sentimento e pensamento, as impressdes ainda indefinidas do aluno, iluminando-as e
imprimindo sentido ao que se apresenta desconexo. E nesse sentido que, para Tomas de Aquino,
0 mestre ilumina /ensina o discipulo: uma vez que provoca o desenvolvimento das
potencialidades intelectivas, tem a oportunidade de eduzi-lo a apreensdo do conhecimento.

Reiteramos que nado basta ter acesso ao conhecimento; o discipulo necessita interiorizar
0s saberes de tal modo que se tornem ac¢des, que aparecam no fazer-se humano do cotidiano da
vida, onde o individual se entrelaga ao social, transformando-se mutualmente.

Nessa perspectiva, pensar o0 homem na interagcdo com a realidade contingente, dindmica,
diversa, é entender que nao podemos definir modos de agir especificos, mas , conforme o mestre
Tomés indica, podemos nos valer de uma espécie de arte de bem conduzir; é entender também
uma virtude que nédo pode ser reduzida nem a ciéncia nem a arte: a prudéncia (TOMAS DE
AQUINO, ST.IB-112 | g. 47-56). Para as reflexdes acerca da virtude supramencionada
utilizamos a Suma Teoldgica 112 112 — Tratado da Prudéncia e o Comentario da Etica a

Nicdémaco, ambos de autoria de Tomas de Aquino.
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3.1 O Ensino em Tomas de Aquino: a natureza humana, o intelecto e a civilidade

3.1.1 Homem: a unido intrinseca entre a alma e o corpo

Tomaés de Aquino, um intelectual, pesquisador, com firme formagéo cientifica por ser
pertencente @ Ordem Dominicana, interessou-se pelo pensamento logico de Aristoteles e,
unindo-o aos préprios estudos classicos em teologia e filosofia, reelaborou 0 pensamento cristdo
no século XIII cumprindo coerentemente sua expressdo escolastica de comunicar o
conhecimento ao mundo. Conciliando o estudo da fé e da raz&o para explicar o homem, o mundo
e as relagdes do homem com o mundo, tornou a unido da alma e do corpo o ponto centralde sua
filosofia da educacdo. A tese fundamental de sua antropologia é anima forma corporis,a
profunda unidade no homem entre espirito e matéria: a alma é a forma substancial em intrinseca
unido com a matéria (LAUAND, 2013).

Em outros termos, ele define o homem total como intrinseca unido entre espirito e
matéria, pois a alma é forma, co-principio em unido com a matéria. Tomas de Aquino aceita
tdo completamente o corpo como integrante essencial da realidade do ser humano e essa uniao
se projeta até na operacdo espiritual, que é o conhecimento intelectual. (AMEAL, 1937)

Ao tratar do primeiro principio da alma dos seres vivos chamados animados e racionais,
Toméas de Aquino esclarece que essa distincdo a respeito da alma humana é da operagdo
intelectual. Considerando sua singularidade, por ser pensante e ter existéncia propria, ele afirma
gue a alma humana, chamada de mente ou de intelecto, é incorpdrea e subsistente, ou seja, é
uma substancia independente da matéria para existir, ndo é corruptivel, € imortal.

Teologicamente, Chesterton (2015) apresenta-nos a reflexdo de que, com a defesa da
unidade da alma e do corpo, Tomas de Aquino valoriza dois dogmas da Igreja: a encarnacao do
Verbo Divino em Cristo e a Ressurrei¢cdo do Corpo, pois apresenta a imagem de um Deus que
se tornou humano, que redimiu a matéria da corrupcdo pela sublimacdo do espirito. A
concepgdo acerca da dimenséo totalizante do homem é explicada por Chesterton (2015) nos
seguintes termos: “[...] se deteve tenazmente no fato de que o corpo de um homem é seu corpo
e sua mente é sua mente; e que ele pode apenas ser o equilibrio e a unido dos dois”
(CHESTERTON, 2015, p. 34). Dessa explicacdo, podemos depreender que 0 homem concebido
por Tomas de Aquino representa o elo que liga a dimensdo material a dimenséo espiritual.

No artigo 4 da Questdo 75 da primeira parte da Suma Teoldgica, a indagacéo é: A alma
é 0 homem? O mestre de Aquino responde que 0 homem é um conjunto composto, formado de

corpo e alma:
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RESPONDO: que a alma seja 0 homem, pode-se entender de duas maneiras:

1. Que 0 homem é a alma, mas que este homem nao o é, pois é o composto de alma e
de corpo. [...] Assim, como é da razdo deste homem ter esta alma, estas carnes e estes
0ss0s, assim, também é da razdo de homem ter alma, carnes e 0ssos. Isso porque
pertence a substancia da espécie ter o que é comum a substancia de todos os individuos
contidos naquela espécie. [...]

2. O homem ndo é s6 alma, mas é algo composto de alma e corpo. O homem é uma
alma que se serve do corpo (TOMAS DE AQUINO, S.T. g.75, a. 4.r.).

Ao observar o0 movimento externo do corpo do homem, Tomas de Aquino o percebe

como gesto da alma, o que significa que a alma necessita do corpo para conseguir o seu fim, é

pelo corpo que ela adquire a perfeigdo no conhecimento e na virtude. Na obra Suma contra 0s
gentios, ele explicita como 0 homem conhece:

Com efeito, 0 nosso conhecimento intelectual tem seu ponto de partida nos sentidos

corporais, de tal modo que tudo o que ndo cai sob o dominio dos sentidos ndo pode

ser apreendido pela inteligéncia humana, a ndo ser na medida em que os objetos

sensiveis (acessiveis ao sentido) permitam deduzir a existéncia de tais coisas. Ora 0s

objetos sensiveis hdo podem conduzir a nossa inteligéncia a enxergar neles aquilo que

constitui a substancia divina, pois se verifica uma diferenca de nivel entre os efeitos e

0 poder da nossa inteligéncia a certo conhecimento de Deus, até o ponto de

conhecermos que ele existe, e mesmo até conhecermos tudo o que se deve atribuir ao
primeiro principio (TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, p. 141).

Tomas de Aquino afirma que é necessario ao homem conhecer por meio dos objetos
sensiveis, ou seja, por meio dos sentidos externos. Essa poténcia, 0s outros animais irracionais
também possuem, no entanto, pela razdo, 0 homem transcende essa condicao e atinge 0 modo

de conhecer pelo intelecto.

O principio de todo conhecimento que a inteligéncia pode conseguir acerca de uma
coisa é o conhecimento da substancia desta coisa, visto que, segundo o ensinamento
do filosofo, o principio de demonstragdo é aquilo que a coisa é. Por conseguinte, a
maneira pela qual a substancia da coisa é apreendida pela inteligéncia comandara
necessariamente a maneira pela qual se conhecerd tudo quanto diz respeito a esta coisa
(TOMAS DE AQUINO, C.G, p. 141.)

Para Tomas de Aquino, dando-nos o intelecto, Deus nos deu sua Luz. Afirma ele que s
podemos chegar as ideias mais abstratas e as consideragfes mais espirituais por meio da
realidade sensivel, material, concreta. Na defesa do uso da inteligéncia humana para conhecer,
ele renovou uma concepcao agostiniana que prevalecia até seus dias: a de 0 homem conhecia
por iluminacgéo divina; a cada elaboracéo intelectual, Deus iluminava a mente do homem. Santin
(2018) explica as concepgdes aristotelicas nas quais Tomas de Aquino se fundamentou para

reelaborar a concepgao de homem:

A teoria realista do conhecimento de Aristoteles conferia a razdo natural a
possibilidade de um conhecimento positivo da natureza e garantia que toda operagao
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sensdria tinha, por base, 0 mundo material e sensorial. O inteligivel, em vez de ser
transcendente as coisas, como pensava Platdo (428-347 a.c.), é o elemento constituinte
da realidade, envolvido no devir sensivel. O seu objeto ndo era mais 0 mundo das
ideias, dos arquétipos separados das coisas, mas o ser na medida em que é ser
(SANTIN, 2018, p.134).

Das palavras do autor, podemos depreender que 0 mundo sensorial é resgatado de sua
condicdo de inferioridade em relagdo a dimenséo abstrata ou mundo das ideias. Tal concepc¢ao
recoloca o corpo na posicao de valor imprescindivel no processo de aquisi¢ao do conhecimento,
que € a condicdo para 0 homem ascender do material ao espiritual. O mundo concreto, a
realidade, nesse sentido, € valorizado e necessario a evolucdo material (corpo) e espiritual
(mente) do homem. Ao valorizar a capacidade do homem enquanto ser que pensa e pode
conhecer infinitamente, a filosofia cristd repensa em termos aristotélicos e aponta uma nova
perspectiva antropoldgica, diferente do platonismo?¢. O homem é visto como um ser totalizante,
isto €, € composto de espirito e matéria, em unido intrinseca, e necessita do contato com 0
mundo real por meio dos sentidos, para aprender.

Ao reinterpretar as questdes teoldgicas sob a luz do intelecto, em contrapartida as
concepcdes platbnicas, Tomas de Aquino (1224/1225-1274) desenvolveu uma ética
profissional que o tornou referencial em seu oficio de ensinar e, ultrapassando os limites de
ensino da Universidade, como mendicante dominicano, levou a palavra sagrada aos povos do
medievo. Esta palavra tinha muito mais do que uma fungdo comunicativa: trazia em seu &mago
a forca viva da interacdo entre o sentimento e a acdo humana, ou, dito de outro modo, uma
palavra geradora de sentido ou que possibilitava a percepcao da realidade.

Toméas de Aquino ensina que é pelo intelecto (mente, alma) que o homem pensa e
conhece, porém, para conhecer pela alma, ele necessita do corpo: “[...] 0 homem n&o é s6 alma,
mas ¢ algo composto de alma e corpo” (TOMAS DE AQUINO, ST, I2 112 q. 75, a.4). E nessa
interacdo que se realiza a completude do homem, um “eu” que se da mediante a unido do corpo

e da alma.

16 A concepcdo filosdfica que explicava o homem e sua realidade na Idade Média era baseada nas ideias dos
primeiros helenistas convertidos ao cristianismo. Os chamados pais, padres da Igreja (Justino, Tertuliano,Clemente
de Alexandria, Origenes, Gregorio de Nazianzo, Basilio e Gregorio de Nissa, Agostinho), fildsofos helenistas
convertidos ao cristianismo fundamentados nos principios da filosofia de Platdo. O platonismo, segundo o
Dicionario de Filosofia, de Nicola Abbagnano (2007), na primeira das teses apresentadas no verbete, significa: “1
A doutrina das idéias, segundo a qual sdo objetos do conhecimento cientifico entidades ou valores que tém um
status diferente do das coisas naturais, caracterizando-se pela unidade e pela imutabilidade (v. IDEIA). Com base
nesta doutrina, 0 conhecimento sensivel, que tem por objeto as coisas na sua multiplicidade e mutabilidade, nao
tém o minimo valor de verdade e podem apenas obstar a aquisi¢cdo do conhecimento auténtico” (ABBAGNANO,
2007, p. 776).
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Suas reflexdes filosoficas e teoldgicas evidenciam uma nova perspectiva: o homem
passa a ser entendido como um ser capaz de aprender por meio de sua atuacdo no mundo
concreto, intermediado pelos sentidos, movido pela vontade e pela razdo. Ao apresentar-nos
esse pensamento, Tomas de Aquino humaniza o divino, trazendo-o para perto dos homens, e
diviniza o0 homem, colocando-0 como coparticipe na transformacdo do mundo e na conducgéo
de seu destino (OLIVEIRA, 2012). Quanto a nos, analisando a formagdo do homem de uma
perspectiva integral, somos convidados a refletir a respeito dos atos humanos e a compreender

seu papel na sociedade tendo em vista seu livre arbitrio.

3.1.2 O intelecto ou inteligéncia humana:capacidade para conhecer da forma a essencia

A inteligéncia humana, cuja funcdo natural é ordenar para compreender, submete a
aglomeracéo das sensacdes e das imagens que capta do objeto a ser conhecido a uma série de
nogdes fundamentais. Sem dlvida, a inteligéncia humana recebe dos sentidos os primeiros
elementos, mas sua natureza lhe impde a tarefa de selecionar, de catalogar aquilo que lhe é
fornecido de maneira tumultuada e arbitraria (AMEAL, 1945).

Nesse sentido, segundo Tomas de Aquino, o ato de inteligir inicia-se como uma espécie
de confusdo, uma vez que o homem ndo apreende o ser em sua totalidade: pelos sentidos
externos, entra em contato com a imagem ou forma do objeto e dessa imagem obtém uma
compreensdo geral. Ap0Gs esse conhecimento generalizado, inicia-se um processo de
identificacdo das partes do objeto, seguido de varios passos, em uma sequéncia ordenada, até
atingir o conceito, a abstracdo da forma captada em uma ideia a ser realizada, concretizada no

verbo, na palavra, na linguagem. Jodo Ameal (1945) explica esse procedimento:

Primeiro, vé o todo depois seleciona as partes. Nao se contenta, pois, com os dados
imediatos que os sentidos Ihe oferecem. Orientada para o absoluto, sequiosa de
ultrapassar as aparéncias quer ir mais longe. Em tudo quanto a sua volta a solicita, a
inteligéncia descobre por abstracdo uma constante irredutivel: a presenca do ser. Eis
o0 que lhe aparece como base do conhecimento: a existéncia do ser. Esse conhecimento

encontra-se na origem do homem. (AMEAL, 1945. p.306)

Tomas defende a ideia de que, quando Deus criou 0 homem, engendrou 0s primeiros
principios no intelecto. Por isso, 0 homem pode conhecer infinitamente, conhecer tudo quanto
existe. A certeza inicial imposta a atividade intelectiva é a de que o universo existe; por
consequéncia, para conhecer e interpretar sua existéncia, cabe a inteligéncia humana legitima-
lo. Desse modo, Tomas de Aquino fundamenta suas teses na existéncia real do mundo: este ndo

€ uma alucinacéo criada pelo homem subjetivo, existir € condic¢éo do ser e a inteligéncia humana
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pode conhecer 0 mundo em sua realidade, indo além dos acontecimentos concretos da vida
cotidiana da vida humana até alcancar a substancia essencial do ser, ou seja, a quididade?’.

Vimos, pois, que a inteligéncia reconhece como noc¢do primordial a ideia do ser. Tudo
guanto se apresenta perante ela existe ou pode existir. De fato, a cada passo surgem novos
modos e novos aspectos de existéncia; entidades variam, nascem, morrem, lutam entre si,
excluem-se ou se aliam. Apenas 0 ser permanece, embora manifestado por formas
diversificadas. Conhecemos aquilo que existe na medida em que existe, ja que o0 ndo ser escapa
inteiramente as nossas faculdades. Assim, o intelecto do homem procede a partir do mundo
exterior porque o conhecimento € acessado por meio dos sentidos, porque intelige ou porque ha
inteleccdo com imagens sensiveis, denominadas por Aquino de fantasmas.

E proprio da inteligéncia humana conhecer. Para tanto, esta se subordina a alguns
principios supremos que nao admitem contestacdo porque resumem as leis gerais intrinsecas de
seu funcionamento. Tomas de Aquino sintetiza essa premissa ao afirmar que o homem sabe que
pensa porque pensa. E o proprio ato de reflexdo que demonstra ao homem a existéncia do
intelecto e de sua capacidade de elaborar conhecimento acerca do mundo real. Jodo Ameal
(1945) afirma:

A inteligéncia humana subordina-se a alguns principios supremos, que ndo admitem
contestacdo porque resumem as leis gerais, intrinsecas do seu funcionamento. Sdo 0s
primeiros principios: negados ou abolidos eles, a inteligéncia ndo seria capaz de
exercer a sua missdo propria. A esses primeiros principios - indemonstraveis porque
evidentes, toda a demonstracdo os implica e subentende - serve de alicerce o de néo
contradigdo que se enuncia de varias maneiras: o ser exclui 0 ndo ser; uma coisa ndo
pode ser e ndo ser a0 mesmo tempo e sob 0 mesmo aspecto; é impossivel que uma
coisa seja e ndo seja. Se se contesta isto, nenhum raciocinio sera viavel- sera sequer,
formulavel. (AMEAL, 1945, p.239-240).

Esse autor nos direciona ao entendimento de que o homem ja nasce com 0s primeiros
principios, ndo sendo possivel duvidar de sua existéncia: toda demonstracdo para provar sua
existéncia implica té-los como ponto inicial do argumento. Entretanto, Tomas de Aquino
elabora uma argumentacdo para dirimir qualquer possibilidade de duvida e, utilizando-se da
teoria da ndo contradicao, afirma que um ser ndo pode existir e ndo existir ao mesmo tempo.

A existéncia do ser, portanto, base da tese tomasiana, coloca 0 homem no centro do
debate. Por meio do intelecto, 0 homem esta hierarquicamente acima dos outros animais porque

possui a condicdo de inteligir, de conhecer. Tomas afirma que é proprio do homem agir em

17 Segundo o dicionario de Filosofia, de Nicola Abbagnano Quididade significa (lat. Quidditas: in. Qukktitv. fr. Quiddité,
ai. Quidditcit; it. Qitiddita). Termo introduzido pelas traduces latinas feitas no séc. XII (do arabe) a partir das obras
de Aristoteles;. Esse termo significa esséncia necessaria (substancial) ou substancia..
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vista do fim e que ele se diferencia dos outros animais exatamente porque exerce dominio sobre
suas acdes pela razdo e pela vontade. O homem possui livre-arbitrio, que é a faculdade da
vontade e da razdo. Ressalva Tomés de Aquino: “[...] sdo propriamente ditas humanas as a¢oes
que procedem da vontade deliberada. Se outras acdes, porém, sdo préprias do homem, poderéao
ser chamadas acGes do homem, mas ndo sdo propriamente acbes humanas, pois ndo sdo dos
homens enquanto homem” (TOMAS DE AQUINO. ST. 12112 q. 1)

Quando se disp0os a estuda-lo, em virtude unicamente de sua natureza, o autor dispensou
um lugar central para o homem. O ato de pensar, em si, que tem inicio em uma percepcao de
individualidade e autonomia, € também uma experiéncia de liberdade que reverbera no entorno
social e exige novos rearranjos e contornos da sociedade. S& mudancas de atitudes,
construgdes e praticas de habitos necessarios a um novo projeto de civilidade.

Podemos considerar que o ensino em Tomas de Aquino € intencionalmente dirigido para
0 desenvolvimento da capacidade intelectiva de seus alunos/discipulos, levando-os ao
entendimento de que o homem age por vontade e razéo, sendo, portanto, senhor de seus atos.
Dessa perspectiva, 0 mestre atua de forma direta na transformacdo da percepcdo de seus
alunos/discipulos sobre si mesmos e sobre 0 mundo.

H& uma reciprocidade de sentidos da realidade entre o mestre que ensina e o discipulo
que aprende; tal reciprocidade abre espaco para o saber do mestre, enquanto possibilidade de
visualizacdo da realidade, para o aluno, é mais clara e perceptivel em suas representacées. Essa
linguagem representativa fala diretamente ao intelecto, que reelabora as informacoes e constroi
outra realidade, agora ressignificada. (LAUNAD, s/d; PICHLER, 2009).

Com efeito, ao assimilar o conhecimento, o intelecto ressignifica a realidade, reelabora
0s saberes de modo mais objetivo e simples e, assim, torna a visao da realidade cada vez mais
clara, mais facil de compreender e, por isso, mais favoravel a uma vida pautada na civilidade.
Para tanto, 0 homem deve ter consciéncia de seu agir, ser virtuoso, guiar-se pela razdo,
ordenadamente, pois a ordem da razéo requer que tudo se dirija convenientemente a seu fim.
Assim, nao ha “pecado” se, pela razdo, 0 homem se vale das coisas, no modo e na ordem
convenientes, de acordo com o fim para que existem, se esse fim for bom (LAUAND, 2004, p.
106). Nos termos de Tomas de Aquino, pecado € o que tira 0 homem do seu ordenamento
natural. E nesse sentido que vinculamos o sentido de civilidade ao ensino de Tomas de Aquino
e ao desenvolvimento do intelecto ao qual ele se dirige: é necessario 0 agir humano para a
realizacdo dindmica da sociedade.

A acdo humana é um tema que também recebe a atencdo de Tomas de Aquino na Suma

Teoldgica. Na parte denominada Atos humanos, estes sdo classificados em duas dimensdes
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distintas: a voluntaria, obra da vontade livre e a sensivel, relacionada as paixdes. A vontade,
considerada como o apetite humano, tem como objeto o bem universal e a poténcia intelectiva
da alma; pela inteligéncia, a vontade busca a verdade universal. As poténcias superiores séo a
razdo e a vontade.

O mestre Tomas concebe o homem como imagem e semelhanca de Deus, porgue, sendo
cristdo, reconhece que Deus é o criador de todas as criaturas. Entretanto, concede ao homem
um lugar especial na hierarquia de seres: “[...] 0 homem é feito a imagem e semelhanca de Deus
por seu livre-arbitrio, o qual Ihe confere o dominio dos seus atos, o poder de agir por si mesmo”
(TOMAS DE AQUINO, ST, L., I2-113, Int.). O agir por si mesmo significa agir sob o dominio do
intelecto, porque os atos humanos sdo os que procedem das faculdades verdadeiramente
proprias do homem: sua raz&o e sua vontade. Porém, para que ocorram em virtude da ordem,
da intencdo e da execucdo para um fim, essas faculdades devem ser esclarecidas pela
inteligéncia. O fim supremo dessa busca é a bem-aventuranca, cuja definicdo é a felicidade;
esta, por sua vez, é a acao que procede da virtude perfeita ou a alegria que provém da verdade,
segundo os principios cristdos (TOMAS DE AQUINO, ST, 2002).

Reiteramos que Tomas de Aquino ensinava com o propésito de fomentar o
desenvolvimento das capacidades intelectuais de seus alunos /discipulos, de modo que suas
acOes procedessem da vontade deliberada, ou seja, que a razdo imperasse sobre 0s atos. No
opusculo De malo, os sete pecados capitais, ele evidencia que o pecado nos atos humanos é o
que contraria a ordem da razdo e considera que o intelecto pode ser, entdo, condicdo de
civilidade pois, tendo consciéncia de sua natureza, 0 homem podera, por vontade e razdo

préprias, agir para um bem, que, no caso do homem, ¢ a felicidade.

3.2 O ensino em Tomas de Aquino e a virtude da prudéncia: o conselho e as a¢oes

direcionadas a civilidade no século XII1

O estudo das obras tomasianas revelou que, em sua concepg¢édo, 0 homem se constitui na
unido de intelecto e corpo, o que o diferencia dos demais animais. Nessa concepgdo, 0 homem
é um ser capaz de agir deliberadamente pelo esclarecimento da inteligéncia e de argumentar,
pensar, pesquisar, enfim, de lancar mé&o da razéo para explicar suas questdes. (ARNO DAL RI
JUNIOR, 2005).

Nesta parte da tese, procuramos refletir sobre o ensino em Tomas de Aquino,

considerando sua relacdo com a virtude da prudéncia e o aconselhamento como um ato da razao.
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O objetivo é analisar a conducdo do ensino em Tomas de Aquino e sua intencionalidade de
formar uma mentalidade de homem virtuoso que, assim, teria condi¢es para guiar seus atos
pela inteligéncia e pela vontade, premissa para a (trans) formagdo do homem por meio de uma
educacdo pautada nos principios da ética e da moral.

Tomas de Aquino se dedica a explicitar os principios éticos e morais necessarios a
formacdo humana, por entender que é bom que o homem aja com razdo e vontade,
principalmente que sua agéo seja direcionada ao bem de todos. Ele apresenta a virtuosidade
como condicdo para o equilibrio entre a individualidade e a coletividade humana, seguindo a
filosofia de Aristdteles, que entende a virtuosidade como a capacidade de encontrar 0 meio
termo entre os extremos. Na Etica a Nicomaco, Aristoteles (1991) assim expressa 0 conceito
de virtude:

Por conseguinte, se as virtudes ndo sdo paixdes nem faculdades, sO resta uma
alternativa: a de que sejam disposicdes de carater que o torna bom e que o faz
desempenhar bem a sua funcéo. [...]Ora, a virtude diz respeito as paixdes e a¢cdes em
que 0 excesso € uma forma de erro, assim como a caréncia, ao passo que 0 meio-termo
é uma forma de acerto digna de louvor; e acertar e ser louvado sdo caracteristicas da

virtude. Em conclusdo, a virtude € uma espécie de mediania, ja que, como vimos, ela
pde a sua mira no meio-termo (ARISTOTELES, 1991, p. 34-36).

Segundo Aristoteles, a virtude é a capacidade de agir no meio termo, distanciar-se do
excesso e da escassez e posicionar-se entre os dois extremos. A isso podemos designar também
equilibrio. Toméas de Aquino considera as virtudes como habitos, um estado, uma maneira de
ser (ROCHA; ALBERTUNI; ESPINDULA, 2018). Na Suma Teol4gica, Questdo 55, define
virtude como habito:

A virtude designa certa perfeicdo da poténcia. Mas a perfeicdo de uma coisa é
considerada, principalmente, em ordem do seu fim. Ora, o fim da poténcia ¢ o ato.
Portanto, a poténcia sera perfeita na medida em que é determinada por seu ato. As
poténcias racionais proprias do homem néo sdo determinadas a uma coisa s, antes se
prestam, indeterminadamente, a muitas coisas. Ora, é pelos habitos que elas se

determinam aos atos. Por isso as virtudes humanas sio hébitos (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, | secdo, Il parte, g. 55, a.1).

Conforme definida por Toméas de Aquino, a virtude consiste em habitos, sendo pelas
virtudes que a alma determina seus atos. Ele ndo se refere ao merito do habito, se & bom ou néo,
somente pondera que os habitos sdo costumes e determinam os atos. Buscando em Aristoteles
mais uma fundamentacdo, demonstra a definicdo de habito como uma certa disposi¢do de agir

para o bem ou para o mal.



72

O filésofo define o habito como uma disposicao segundo a qual alguém se dispde para
0 bem ou para o mal, e, no livro 1l da Etica, diz que é segundo os héabitos que nos
comportamos em relagdo com as paix0es, bem ou mal. Quando, pois, € um modo em
harmonia com a natureza da coisa, entdo tem a razdo de bem; e quando em
desarmonia, tem a razdo de mal (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, | segéo, Il
parte, . 49 a. 2).

Tomas de Aquino ndo determina que o homem aja de um modo ou de outro, deixando
evidente que, em seu entendimento, é a liberdade e a escolha do homem que definem a acéo a
ser realizada. Nao determina nem induz que os homens ajam de uma ou de outra maneira, porém
ndo se omite a respeito do que considera ser mais adequado para uma vida social mais
harmonica e justa. Na propria Suma Teoldgica, apresenta o Tratado sobre a Prudéncia, que €,
segundo o pensamento de Tomas, a razdo governativa de si mesmo.

Ao comentar a Etica de Aristoteles, explicita a necessidade de se desenvolver o habito
desde a mais tenra idade, pois, ao desenvolvé-lo, o homem adquire a virtude moral que se
externalizara em acgdes, nas praticas cotidianas, em suas relacdes humanas. Assim, ele adverte
e ensina que as virtudes morais se produzem em nds pelo costume, ndo sdo inatas.

Nesse sentido, virtudes morais precisam ser ensinadas e aprendidas. A medida que
agimos com disciplina e persisténcia na repeticdo de atitudes, com inteligéncia de vontade, 0s
desejos e as paixdes sdo dominados pela luz da razéo, transformam-se em habitos que, ao ser
externados nas aces humanas, revelam as virtudes morais do carater do homem.

Operando o0 que é justo ou moderado, 0s homens se tornam justos ou moderados;
somente a pratica de acdes justas torna 0 homem justo. Sé ha prudéncia naquele homem que
age segundo as virtudes morais; por isso, essa virtude cardeal é considerada por Tomas de
Aquino a principal entre as virtudes cardeais e, em uma ordem superior, a mée das virtudes.
(LAUAND, 2014).

Com base no didlogo antropoldgico com a obra do Aquinate abordado por Lauand
(2014), podemos pensar sobre as questdes existenciais dos homens do século X111 e as do nosso
tempo. Néao estamos propondo que conceitos e diretrizes tomasianos sejam adotados em nossos
tempos; porém, consideramos que a esséncia humana dos homens da Idade Média é a mesma
dos homens da atualidade e, por isso, podemos aprender com eles principios éticos e morais
apropriados ao comportamento individual e social.

A historia social torna possivel essa conversa: “se 0 que vemos hoje toma lugar no
quadro de referéncias de nossas lembrancas antigas, inversamente essas lembrancas se adaptam
ao conjunto de nossas percepcdes do presente. Nesse sentido, possibilita vislumbrar as
memorias” (HALBWACHS, 2003, p. 29). Vale salientar, dessas ponderacdes, que olhar para o
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passado é possivel, j& que temos a dimensdo investigativa da Histdria, que se interessa pelas
praticas nas quais 0os homens vivenciam suas verdades e suas lutas (LE GOFF, 2013). Nesse
sentido, a memaria € um instrumento que permite o entendimento da relacdo passado/presente,
uma vez que a educacdo, enquanto ato, precisa ensinar no presente as possibilidades para o
futuro, tendo o passado como fundamento de aprendizagem sobre as a¢fes humanas e a
construcdo da sociedade.

E valido ponderar que, quando buscamos na memoria conhecimentos acerca das agoes
humanas do passado, podemos compreender como um bem aconselhar-se acerca do que lhe €
préprio e atil ndo em relacdo aos seus interesses particulares, mas acerca das coisas que sao
boas e (teis para que toda a vida humana seja boa (TOMAS DE AQUINO, s/d). Nessa
perspectiva, pensar nos dias de hoje na virtude da prudéncia em Tomas de Aquino exige a
observacao do significado que a palavra tinha na Idade Média e a que tem nos dias hodiernos.
Lauand (2014) assim nos alerta sobre tais modificacdes:

[...] prudentia é uma daquelas tantas palavras fundamentais que sofreram desastrosas
transformagdes semanticas com o passar do tempo. A proximidade entre a nossa
lingua e o latim de Toméas ndo nos deve enganar: ocorre, como diziamos, um
conhecido fendmeno de alteragdo do sentido das palavras que se manifesta muitas
vezes quando lemos um autor de outra época. Entdo so alteragdo: como mostra C.S.
Lewis, da-se frequentemente, sobretudo no campo da ética, uma auténtica inversdo de
polaridade: aquela palavra que originalmente designava uma qualidade positiva
esvazia-se de seu sentido inicial ou passa até a designar uma qualidade negativa. [...]
Se hoje a palavra prudéncia tornou-se aquela cautela da indecisdo (em cima do muro),
em Tomas de Aquino, ao contrério, prudentia expressa exatamente o0 oposto: € a arte
de decidir corretamente, isto €, com base ndo em interesses oportunistas, ndo em
sentimentos piegas, ndao em impulsos , ndo em temores, ndo em preconceitos etc., mas,
unicamente, com base na realidade, em virtude do limpido conhecimento do ser. E

esse conhecimento do ser que é significado pela palavra ratio na definicdo de
prudentia: recta ratio agibilium, “reta razdo aplicada ao agir”, como repete, uma e

outra vez, Tomas (LAUAND, 2014, p. IX-X).

Observamos, na leitura do excerto, que o verdadeiro significado de prudéncia ndo tem
correspondéncia com a ideia de acovardamento diante da necessidade de decidir. Tomas de
Aquino atribui a prudéncia o sentido de cuidado de conhecer e educar cada sujeito em seu devir,
de discernir as etapas de crescimento ou os sinais de regressao, comparar os estados interiores
onde isso for possivel. (TOMAS DE AQUINO, S.T. 12 112, pro.)

O ensino em Tomas de Aquino ¢ dedicado ao aprimoramento das capacidades humanas,
0 que implica a necessidade de desenvolver o intelecto em sincronia com as virtudes morais,
com a intencdo de preparar os alunos/discipulos para o devir da sociedade do século XI11. Nesse

sentido, a prudéncia pertence as a¢des projetadas para o futuro. Jean Lauand (2014) explicita:
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Afirmar a prudentia é afirmar que cada pessoa € a protagonista de sua vida, so ela é
responsavel, em suas decisdes livres, por encontrar os meios de atingir seu fim: a sua
realizagdo. Esses meios ndo sdo determinaveis a priori; pertencem, pelo contrario, ao
ambito do contingente, do particular, do incerto, do futuro e, necessariamente, a
prudentia se faz acompanhar da inseguranca, da necessaria inseguranca que se faz

presente em toda vida autenticamente humana (LAUAND, 2014, int. XVII1).

O autor esclarece que Toméas de Aquino apresenta um conhecimento relevante para o
medievo quando define o homem como capaz de ensinar e aprender e destaca a esséncia humana
em sua individualidade concreta e os principios individuais como diretriz para a propria
capacidade de se autogovernar para o bem coletivo. Nao ser prudente, nesse contexto, significa
ser incapaz de decidir com a reta razdo para um reto fim, tornando-se dependente de outras
instancias, como a Igreja, o Estado e a Escola, para Ihe direcionar a vida (LAUAND, 2014).

Tomas de Aquino destaca trés atos que a prudéncia comporta: “[...] aconselhar, que diz
respeito a descoberta, pois aconselhar € inquirir; o segundo ato é julgar, avaliar o que se
descobriu, [...] terceiro ato, que ¢ comandar: aplicar ao agir o que foi aconselhado e julgado”
(TOMAS DE AQUINO ST, 2017, II2- 112, ¢. 47, a. 8). Podemos inferir que, ao ensinar, Tomas
é prudente, uma vez que suas a¢les educativas tém como fim conduzir seus alunos/discipulos
ao desenvolvimento dos bons héabitos e das virtudes morais. Além disso, ele atribui ao ensino a
importancia de se colocar em préatica o conhecimento adquirido, pois afirma que ndo € suficiente
ao homem somente saber fazer: é preciso querer fazer e fazer bem.

No artigo 15, o autor indaga Se a prudéncia existe em nos por natureza. (TOMAS DE
AQUINO, ST, lla llae, g. 47, a.11) e, encaminhando o debate, afirma que parece que a
prudéncia existe em nos por natureza. Mencionando trés elementos argumentativos que
parecem concordar com o ponto inicial, continua com uma contraposi¢ao clara:

Mas, em contrario, o Filésofo diz, a virtude intelectual tem a sua origem e o seu
aumento sobretudo na instrugdo: por isso, precisa da experiéncia e do tempo. Ora, a
prudéncia é uma virtude intelectual, como ja se estabeleceu. Logo, a prudéncia nao

existe em nos por natureza, mas, pela instrugio e pela experiéncia (TOMAS DE
AQUINO, ST, lla llae, g. 47, a.11).

Em sua contra-argumentacao, Tomas de Aquino (1224/1225-1274) afirma que a virtude
intelectual aumenta a medida que o ser humano aprende, na instrugéo. Para se instruir, 0 homem
necessita de tempo e de experiéncia.

Nas questdes desenvolvidas na Suma, ele apresenta as articulagcdes necessarias para
responder aos problemas debatidos na ambiéncia dos mestres, sobre os quais ndo se tinha um
acordo. Como um estrutura de texto dialético, cujo modelo segue um confronto de posigdes,

que denominamos de contra- argumentacao, ele apresenta uma resposta e, como solugéo, afirma
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que o homem necessita vivenciar situacfes de convivio com outros homens, isto é, conhecer
pelas experiéncias ou instrucdo para adquirir a prudéncia, uma vez que esta é virtude intelectual.

Vejamos suas palavras:

Quanto pois ao conhecimento desses principios, a prudéncia é da mesma natureza que
a ciéncia especulativa. Pois, os primeiros principios universais de uma e de outra séo
naturalmente conhecidos, como resulta do que ja dissemos. Salvo que os principios
gerais da prudéncia sdo mais conaturais ao homem; pois, como diz o Filésofo, a vida
especulativa é melhor que a vida puramente humana. Mas o0s outros principios
universais posteriores, quer da razao especulativa, quer da pratica, ndo os conhecemos por
natureza, mas descobrindo-os por via da experiéncia ou da instru¢do. Quanto, porém,
ao conhecimento particular daquilo que constitui o objeto da a¢éo, de novo, émister
distinguir. Porque a a¢do tem por objeto o fim ou os meios. - Ora, os fins retosda vida
humana sdo determinados. Por isso, podemos ter inclinacdo natural para essesfins;
assim, como ja dissemos, certos homens tém disposi¢do natural para determinadas
virtudes, o que os faz inclinarem-se para fins retos; e por consequénciatambém fazem
um juizo naturalmente reto sobre esses fins. - Ao contrério, 0s meios,nas coisas
humanas, ndo sdo particularizados, mas diversificam-se de muitas maneiras, conforme
a diversidade das pessoas e dos negécios. Por onde, sendo a inclinacdo da natureza
sempre para um objeto determinado, o0 conhecimento dos meios 0 homem nédo pode
té-lo naturalmente, embora, por disposi¢do natural, um sejamais apto que outro para
discerni-los, como também se da com as conclus@es das ciéncias especulativas. - Ora,
a prudéncia, ndo tendo por objeto os fins, mas os meios,como ja estabelecemos, ela
n&o é, portanto, natural (TOMAS DE AQUINO, S.T., 112112, q. 47, a. 15).

Observa-se, também, que ter certa inclinacdo natural para os fins retos da vida nao
significa que a prudéncia seja natural ao homem. Ha diferenciacbes também nos graus de
inclinacdo de cada individuo para os fins da vida, bem como para as virtudes, porém, como a
prudéncia é uma virtude que pertence a dimensao da préatica, da acdo humana, da reta razéo no
agir, ela precisa ser adquirida. Por isso, pode ser ensinada e o aprendizado se dar& conforme a
condicgéo de cada pessoa, pela capacidade de discernimento individual.

Pensar o papel da prudéncia no conjunto da vida moral, portanto, € refletir sobre a légica
dos atos humanos na construcdo de uma sociedade que produza o bem-estar para o todo. A
virtude da prudéncia, nessa perspectiva, assume sua definicdo precisa quando se vincula ao
dominio do conhecimento e, mais precisamente, do conhecimento racional, ja que é uma
atividade de previsdo e implica um confronto de dados (NASCIMENTO, 1993). A prudéncia,a
Unica das virtudes morais a apresentar um carater explicitamente racional, ou mesmointelectual,
permite ao homem ver a realidade, discernir, em meio as iniUmeras turbuléncias davida social,
0 que o destréi ou edifica e, feita a eleicdo, cumprir a segunda parte: transformar arealidade
vista em decisdo de acao.

Se 0 homem é um composto de alma e corpo, que age deliberadamente pela razéo, entédo

¢ capaz de aprender a ser virtuoso e agir bem em determinada direcdo. A prudéncia €, pois, a
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virtude intelectual da boa decisdo. Tomas de Aquino também ressalta que, para uma acao
virtuosa da prudéncia, é imperiosa a retiddo da vontade. Nao basta apenas considerar uma acao
que direciona ao bem se, internamente, o que elege aquela agdo ndo é reto. Percebemos, assim,
que agir retamente, conforme a razéo, perpassa a vontade sincera de querer o bem para toda a
coletividade. A prudéncia, sendo do dominio da razéo pratica, conduz a deliberacdo do que o
homem deve fazer em vista de um certo fim e como o homem almeja alcancgar o fim ultimo,
que € a felicidade, ou sua realizacdo, o que ele s6 consegue se unido a outros homens no
processo de ensinar e aprender.

Desse modo, as decisfes precisam ser tomadas com o fim de alcancar o0 homem, seus
objetivos. Nesse aspecto, Toméas de Aquino faz uma reflexdo acerca da necessidade do bom
aconselhamento, que orienta como devemos agir para obter algum fim. Explica que é um
parecer ponderado que o homem deve apresentar primeiramente para si mesmo, aconselhando
a si proprio, antes de aconselhar outros (LAUNAD, 2015; TOMAS DE AQUINO, ST, 2017).

Ao comentar Etica a Nicbmaco, ele se dedica a explicar o0 modo como acontece 0 ato
intelectivo, cuja intencionalidade parece-nos ser a aquisi¢do de consciéncia acerca de como o
homem decide. A medida que consiga pensar em suas acoes exatamente quando opera, por meio
da consciéncia, em uma das fases da inteleccdo, o individuo pode frear alguma acdo julgada
desagradavel ao homem e ao meio social. Assim, ao iniciar o processo de intelec¢do destinado
a uma decisdo ou a realizacdo de uma acdo, o0 homem alcanca 0 momento da elei¢éo,0 desejo
das coisas que estdo em seu poder, proveniente do conselho; a eleicdo é ato do apetiteracional,
que é dito vontade.

A vontade est4 no campo do género voluntario; quem decide se age ou ndo € o proprio
homem, sem influéncia de forcas externas. Ele age porque é sua vontade fazé-lo; é o conselho
que guiara essa elei¢cdo voluntaria, porque ele se ordena a operacdo, a pratica. Quanto a ordem,
o conselho precede a eleigdo; sé quando algo ja estd determinado pelo conselho é feita a sua
eleicdo. Desse modo, o0 aconselhamento acontece antes da eleigéo, antes que a vontade se torne
acao, que se realize e se concretize nos atos humanos.

Nesta tese, destacamos o conselho como um aspecto imprescindivel para o agir
consciente do homem porque é no momento do conselho que se procede a eleicdo da
continuidade ou ndo de determinado ato. Nessa perspectiva, podemos afirmar que 0 ensino em
Tomas de Aquino destinava-se a tornar elucidativo esse procedimento do ato intelectivo, para
que os seus alunos/discipulos agissem pré-aconselhados e soubessem eleger a melhor a¢éo ou

seja, agir com consciéncia e decididos a transformar a realidade.
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Pensar o papel da prudéncia no conjunto da vida moral, portanto, € refletir sobre a l6gica
dos atos humanos na constru¢do de uma sociedade que produza o bem-estar para o todo. A
virtude da prudéncia, nessa perspectiva, sendo vinculada ao conhecimento racional, permite
acOes de previsdo e, como esta no dominio da razdo pratica, conduz a deliberacdo de uma
reorganizacdo do meio social. Ao agir com prudéncia, os homens encontram o equilibrio em
suas acles, a ponto de se tornar homens necessarios ao seu tempo.

E importante destacar que o agir voluntario e prudente apresentava-se como uma
condicdo para que os homens do medievo reordenassem seu espaco de relacdo social e
estabelecessem novos comportamentos diante das novas necessidades sociais. Era uma
possibilidade de elaborar um novo projeto de civilidade para o seculo XIII.

No processo de reordenamento do espaco citadino, a reflexdo acerca de um novo projeto
de humanizacdo ou de civilizacdo passava, necessariamente, pela capacidade dos
alunos/discipulos do mestre Tomas para agir guiados pela luz do intelecto. Ao valorizar o ensino
em dupla dimenséo (com adoutrina aprende-se mais a verdade; o costume/cultura ensinapadroes
sociais que se convertem em natureza), Tomas de Aquino demonstrou que a educacdopode ser
um instrumento capaz de promover o desenvolvimento de um novo projeto de civilidade, pois
é esse o diferencial dos homens; € pela civilidade que se instala o progresso, a evolu¢do humana.

E importante compreender o conceito de civilizagio e seus desdobramentos na
construcdo das identidades dos povos, pois isso favorece a percepcdo das transformacoes
histéricas que o homem realizou em cada tempo, para harmonizar as novas necessidades

individuais e coletivas.

Buscamos orientagdo conceitual sobre civilidade nos estudos de Frangois Guizot (1907),
historiador francés que aborda essa mudanca na relacdo entre individuo e relacdes sociais.
Guizot (1907) explica que had um sentido popular e natural da palavra civilizacdo vinculado ao

sentido de progresso e continua:

[...] é o fato do progresso, do desenvolvimento: a ideia d’'um povo caminhando nédo

para mudar de lugar, mas para mudar de estado, d’'um povo cujas condi¢des se
desenvolvem e melhoram. Parece-me que a ideia fundamental contida na palavra
civilizagdo € a idéa de progresso, de desenvolvimento da sociedade propriamente dita,
das relagfes dos homens entre si.

Essa mudanca a que o autor faz referéncia € a da mentalidade que se desenvolve
lentamente nas estruturas profundas do ordenamento social, como ja mencionado nessa tese, no

tempo de longa de duragdo. No entanto, Guizot (1907) destaca um aspecto importante nesse
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processo civilizador que é a necessidade de tanto o individuo quanto a sociedade se

desenvolverem juntos para um equilibrio no grupo social. VVejamos.

Tal é com efeito a idéa que primeiro concebe o espirito quando se pronuncia a palavra
civilizagdo; acode logo & mente a extensdo, a maxima actividade e a melhor
organizacdo das relagbes sociaes; por um lado, a sociedade adquirindo augmento de
forca e de prosperidade; pelo outro esta forca e esta prosperidade mais equitativamente
repartidas entre os individuos. (GUIZOT, 1907, p.36, Tomo 1)

Porém, o sentido de civilizacdo vai além da vida social, atinge também o
desenvolvimento da vida individual, da vida interna, dos sentimentos, das faculdades, das
ideias, enfim, da mentalidade do homem. A civilizac¢do, assim, manifesta-se por dois aspectos:
0 desenvolvimento da atividade social e o da atividade individual, o progresso das sociedades
e da humanidade. E um processo de duplo sentido, haja vista que homem e relacdes sociais s&o
inseparaveis, ambos se constroem e sdo construidos nessa relacéo intrinseca.

Guizot (1907) também evidencia a civilidade na expansdo dos conhecimentos

cientificos e filosoficos, mesmo em condicBes de desorganizacao social.

Todas as vezes que as condigdes externas do homem se desenvolverem, se
verificarem, melhorarem; todas as vezes que a natureza intima do homem se
apresentar com brilho e com grandeza, ainda que as vezes, a par d’estes factos, ainda
que profunda imperfeicdo social, 0 género humano reconhece e proclama que existe
alli a civilizacdo. (GUIZOT, 1907, p.39, v.1)

E interessante reiterar que o desenvolvimento individual ou social acontece em meio a
crises e que tal progresso conduz ao aperfeicoamento da vida social, ao desenvolvimento da
sociedade propriamente dita, das relagcbes dos homens. Desse modo, dois elementos da
civilizagdo estdo intimamente ligados e nascem um do outro. O primeiro, quando 0 homem, por

seus atos, influencia o meio externo.

Os homens ao se alterarem, alteram por seus atos a face do mundo, basta que no
homem aconteca uma alteracdo moral, que ele adquira uma idéa, uma virtude, uma
faculdade a mais, quando se desenvolve individualmente ele quer transmitir o seu
conhecimento e sentimento ao mundo exterior, fazer predominar fora de si mesmo a
alteracéo , 0 melhoramento que n’elle se realizou.[...] ndo foi outra a forca que dirigiu
e impeliu os grandes homens, que, depois de se mudarem a si préprios, alteram por
seus atos a face do mundo.(GUIZOT, 1907, p.44)

Nesse aspecto, ao socializar seu conhecimento, a medida que demonstra melhoria de
vida com a apropriacgéo e a aplicagéo do novo saber, 0 homem consegue agir na vida de outros

homens.
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Quando a mudanca acontece externamente ao homem, ele percebe os bons exemplos e

0 bem-estar que estes promovem e decide adotar tais comportamentos, modificando-se
interiormente.

A mudanca externa, assim, realiza a revolucdo, ficam mais igualmente repartidos os

direitos e os deveres; apresenta-se mais puro e mais bello o espectaculo do mundo,

melhoram na pratica os governos, aperfeicoam-se as relacdes entre os homens. [...]

tudo quanto se alega acerca da autoridade dos exemplos, dos habitos, dos bons

modelos, funda-se exclusivamente sobre a convic¢do de que um facto exterior quando

é bom, racional, bem regulado, produz mais cedo ou mais tarde, mais ou menos

completamente um facto interno da natureza e com o mérito; que sendo 0 mundo mais

bem regulado e mais justo, € 0 homem mais justo também; [...] (GUIZOT, 1097, p.44-
45)

Baseando-nos nessas consideracdes a respeito do conceito de civilidade e civilizacao,
podemos destacar que Tomas de Aquino foi um lider importante para a Idade Média porque
apresentou novas formas internas de perceber o mundo, novos sentimentos, novas percepgoes,
que iam contra a brutalidade dos sentimentos dos homens da época. Com sua mudanca interna,

ele quis ensinar ao mundo externo, a todos 0os homens, para que pudessem agir no
estabelecimento dos direitos e deveres, no equilibrio entre os governantes e a populacéo, ja que
considerava que a civilidade poderia acontecer a partir dos individuos para o coletivo, dos
homens para a sociedade. O progresso social consiste justamente em substituir, por um lado,
as vontades particulares pelos poderes publicos e, por outro, a resisténcia individual pela
resisténcia legal. E esse o principal motivo da civilizagdo: o aperfeicoamento da ordem social.
Como podemos perceber, as mudangas que ocorrem em uma determinada sociedade
constroem a mentalidade coletiva que guia 0s comportamentos e modos de ser dessa sociedade;
constroem as concepcdes socialmente convencionadas como as mais adequadas ao processo de
reorganizacao social.

Quanto a isso, 0 ensino em Tomas de Aquino se apresentava como uma oportunidade
de desenvolvimento do pensamento reflexivo e critico dos alunos, por meio do que eles
poderiam perceber as concepcdes e 0s valores necessarios para estruturar a nova sociedade e
agir na adog&o dos principios éticos morais do novo processo de civilidade do século XIII.

As mudancas nas estruturas politicas e historicas das sociedades do século X111 levaram
a reorganizacao social, constituiram o processo civilizador dos homens e mulheres daquele
tempo. Em outros termos, 0s eventos sociais, politicos, culturais, econdmicos, intelectuais,
movendo-se em conjunto, deram origem a novas exigéncias civilizatérias para o devir,

modificando a unido dos elementos que comp&em a vida humana.
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A construcdo da mentalidade social que leva os homens a se movimentar em dire¢do a
evolugéo pode ser considerada o centro mais importante do processo de ensino aprendizagem,
pois é o campo de maior resisténcia as transformagdes. Ao expressar seu pensamento acerca do
movimento do pensamento coletivo da sociedade, Guizot (1907) afirma que esse “€¢ o oceano
d’onde emana a riqueza d’um povo, e em cujo seio encontram todos os elementos da vida d’esse
povo, todas as forcas da sua existéncia” (GUIZOT, 1907, p. 30).

Referindo-se a historia da Idade Média para explicar a formacéo da civilizagdo europeia,
Guizot (1907) destaca a ligacdo dos diversos estados pelos quais passou a sociedade com o
desenvolvimento da civilizacédo. Isso nos leva a pensar que, no contexto do século XIII, o ensino
realizado por Tomas de Aquino contribuiu para trazer a baila, no ambiente das universidades,
reflexdes sobre conhecimentos que precisariam ser esmiugados, aprendidos e incorporados
pelos homens medievais do século XIII, principalmente na formacdo da mentalidade coletiva

de sua sociedade.
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4 TOMAS DE AQUINO E O ENSINO: QUESTAO 79 DA SUMA TEOLOGICA,
CONSCIENCIA E PROJETO DE CIVILIDADE PARA O SECULO XlII

Nesta secdo, apresentamos nossas reflexfes sobre a Questdo 79 da Suma Teoldgica de
Tomas de Aquino. Ressaltando as aproximacdes entre as respostas dos artigos analisados e a
Escolastica, temos como objetivo de mostrar que, com seu ensino, Tomas de Aquino tinha a
intencionalidade de desenvolver a capacidade intelectiva dos alunos/discipulos para uma
transformacdo em suas vidas e, consequentemente, no espaco social do século XIII.

O homem que age com razao e deliberadamente para um bem - e que seja agradavel,
porque virtuoso - é capaz de transformar o processo de civilidade da sociedade. Podemos
afirmar, portanto, que o intelecto é condicdo de civilidade. Como ja mencionamos, aqueles eram
tempos novos, de desenvolvimento da vida citadina, de novas mentalidades: tudo isso exigia
novos comportamentos para o0 quadro sociocultural que entdo se apresentava.

Constatamos que o ensino de Toméas de Aquino proporcionou a seus alunos/discipulos
uma educacéo que lhes permitia pensar acdes no presente e para o futuro, ou seja, a consciéncia
é a demonstracdo da capacidade dos alunos/discipulos para apreender os conhecimentos
compartilhados pelo mestre de Aquino e torna-los ato. O préprio mestre Tomas afirmava que
ndo havia serventia na aquisi¢do do conhecimento se ele ndo se evidenciava em ato.

Ao ensinar, ele se dedicava a explicar conceitos, destrinchar as palavras e aprofundar o
exame dos seus significados, oportunizando o exercicio da logica e da interpretacdo. Um
exemplo desse procedimento encontra-se na obra De malo, na parte referente aos sete pecados
capitais, na qual, tratando do pecado da vaidade, ele estabeleceu uma comparacdo entre as
palavras gloria e vangloria. Em suas palavras: “Para a discussdo desta questdo € necessario
primeiramente examinar o que é gloria e, em seguida, a vaidade, isto €, a vangloria [gloria véd],
para, finalmente, verificar se a vaidade é pecado.” (LAUAND, 2004, p.82) E interessante
considerar que Tomas de Aquino se vale do sentido etimolégico da palavra para esclarecer aos
seus alunos /discipulos que a busca do significado pode ser o inicio para se entender a questdo
em discussao.

Recorrendo as autoridades da Igreja, como Agostinho e Ambrosio, para explicar trés
sentidos atribuidos a gloria e a vangldria, ele conclui que é natural ao homem tender ao
conhecimento da verdade, pois, por esse conhecimento, seu intelecto se aperfeicoa, mas salienta
gue ndo tender a uma certa vaidade e querer que seu bem seja conhecido, exceto quando seja
util a algum fim e de preferéncia ao conhecimento, € tender & gléria de Deus.
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Seu pensamento auténtico influenciou outros intelectuais, dando inicio a uma reforma
cientifico-filosofica e, por que ndo dizer, teoldgica, pois agiu com espirito critico em face das
modificacOes das obras de Aristoteles, que foram incorporadas ao patriménio académico. Nao
podemos nos esquecer de que as universidades, em sua maioria, tinham como professores 0s

tedlogos da igreja.

4.1 O homem e as capacidades intelectivas da alma

Tomaés de Aquino afirma o homem total, valorizando-o como ser que aprende. E nessa
premissa que se encontra a potencialidade de transformacdo humana que seu ensino foi capaz
de promover. A confian¢a na capacidade intelectiva do homem para conhecer e a valorizagédo
da unido de espirito e matéria, ou seja, do homem em sua totalidade, resultam na possibilidade
de transformacéo da realidade humana, do mundo. A evolucédo do ser humano como animal
politico estd intimamente relacionada a capacidade de adequar a natureza as suas necessidades
sociais, culturais, politicas e intelectuais.

Nesse sentido, faremos algumas considerac@es acerca das poténcias da alma, primeiro
de modo abrangente e, depois, de modo mais particularizado, abordando a Questdo 79 da Suma
Teoldgica e focalizando importancia da acdo consciente do homem.

Tomas de Aquino, baseando-se na filosofia aristotélica, desenvolveu elaboragbesacerca
da natureza corporal do homem, que esta submetida a alma, sendo matéria e instrumento.Explica
ele que ha, pois, uma operacao da alma que ultrapassa a natureza corporal: a operacdoda alma
racional. Comisso, ele conseguiu defender suas convicgdes cristds teoldgicas contra ainfluéncia
arabe e judaica (AMEAL, 1945).

Convém salientar que a questdo da natureza do homem ja era tema bastante debatido no
século XIII, remontava ha muito tempo e antecedeu Tomas de Aquino. Em razao disso, faremos
algumas reflexdes sobre Platéo e de Aristdteles, visto que esses filosofos estavam maisproximos
de Tomas de Aquino e influenciaram o pensamento e a doutrina cristaos.

Platdo e Aristdteles tinham concepcdes diferentes da natureza do homem. Ao tratar da

psicologia tomista, Gardeil (s/d) comenta:

Para Platdo, ao contrario, ndo somente a inteligéncia se manifesta como uma
poténcia original, mas ainda se deve afirmar que é, em sua atividade, absolutamente
independente de todo 6rgédo corporal; de onde se segue que os dados desta faculdade
procedem de uma fonte transcendente, pois o incorpéreo ndo pode ser afetado pelo
corporeo (GARDEIL, s/d, p. 436).
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A interpretacdo desse autor nos leva a inferir que Platdo acreditava que a alma era a
esséncia do ser humano e que a unido da alma com o corpo ndo era necessaria, pois 0 Corpo era
considerado uma prisdo para a alma. Para Aristoteles, o ser humano é essencialmente um
conjunto substancial de natureza e racionalidade. Em Gardeil (s/d), também buscamos 0s

fundamentos da concepcéo aristotélica sobre a alma:

[...] admite Aristdteles que a inteligéncia é diferente dos sentidos, que as operacles
da parte sensivel da alma séo causadas pela impressdo dos corpos externos, é preciso
dizer para serem produzidas, o concurso simultaneo das sensagdes, nas quais estas
operacOes encontram seu dado, e 0 concurso de uma poténcia espiritual ativa, o
intelecto agente que tem por funcédo abstrair do sensivel o inteligivel que, naquele,
estava contido em poténcia (GARDEIL, s/d. p. 502).

Em Aristételes, a alma se une ao corpo em dois principios inseparaveis: matéria e forma.
A matéria € indeterminada e a forma é determinada e determinante; a alma é a forma do corpo
do homem, é principio da vida e possui a razdo como virtude fundamental, reiine fungdes
diferentes: vegetativa (das plantas); sensitiva (dos animais); e intelectiva (dos homens). A
caracteristica que diferencia o0 homem dos demais animais é a racionalidade. Além disso,
Aristételes considerava fundamental ao ser humano viver em sociedade e participar dasdecisdes
na pdlis, ja que seria um ser social e politico por natureza.

Gardeil (s/d) explica que a tese central da psicologia, ou antropologia aristotélica, é
aquela na qual as relac@es das duas grandes realidades que nos constituem sdo determinadas: a
alma é a forma do corpo e o comportamento do homem disso depende inteiramente.

Fundamentando-se em Aristoteles e em Santo Agostinho, Sdo Tomas afirma que o
homem é um ser composto de substancia espiritual e corporal, as quais se encontram em uniao
intrinseca. A Questdo 76 da Suma Teoldgica, Art. 1, contém a seguinte resposta: “Nao resta,
portanto, sendo o modo de Aristoteles: “Esse homem conhece porque o principio intelectivo é
sua forma”.

Em suas obras de Teologia, Tomas de Aquino, embora seguindo pela mesma vida do
estagirita e sendo-lhe fiel em seus comentéarios, apresentou 0 homem em seu conjunto. Em vez
de considera-lo somente um aglomerado de elementos fisicos do cosmo, mais um corpo entre
outros corpos, apresenta-0 como uma criatura composta de um corpo e de uma alma vinda
diretamente de Deus. Essa composi¢ao constitui nosso objeto principal.

Ao discutir o intelecto, contrariamente aos seus predecessores, ele ndo se dedica a
separacdo ou a universalidade da faculdade de pensar, mas une-a estreitamente ao corpo

humano, por meio da forma. Sua afirmativa de que a alma é integrante de todo e qualquer
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homem singularmente considerado, ndo significa que a ciéncia, que deverd ser sempre
universal, Ihe seria vedada.

Nessa perspectiva, Toméas de Aquino ndo apresentou uma interpretacdo nova, ja que se
fundamentou em Aristételes, mas referiu-se a dois aspectos importantes. O primeiro é o da
teoria hilomorfica de que a qual a alma humana € a forma do corpo, sua energia interna, e esta
indissoluvelmente ligada ao corpo, o que diferencia Aristdteles de Platdo. O outro é o da
aceitacdo de que s6 ha a ciéncia do universal, isto é, o resultado do conhecido porque é algo
que todos os homens podem conhecer.

Para ele, o intelecto é a forma da matéria, da qual, indiretamente ou por intermédio da
alma, faz parte. O intelecto é separavel porque ndo é corporeo, mas € uma faculdade da alma
que € ato de um corpo. Nessa definicdo, ele segue 0 mesmo método estagirita: caminha do que
€ mais evidente para nés, os efeitos, até o que menos conhecemos, a causa. Para ele, aalma é o
principio de todas as operaces vitais: sensacdo, movimento local, repouso, nutri¢do,
crescimento, inteleccdo [...] dizem respeito a alma. (CARVALHO, 1999)

Ao estudar De anima, de Aristoteles, Aquino parte do mundo fisico, mostra 0s corpos
Vvivos e destaca a notavel propriedade de se mover a si mesmo. A seguir, estuda suas atividades,
desde as mais humildes até uma atividade superior, 0 pensamento, que é absolutamente
independente da matéria e que nos abre acesso a outro mundo, 0 mundo espiritual. O espirito,
com efeito, estd ligado a matéria, o psiquico ao fisico; a vida da alma repercute nos
comportamentos corporais e pode ser considerada sob este prisma (GARDEIL, s/d)

A respeito da alma humana, ele caracteriza trés poténcias ou faculdades da alma: a
vegetativa (nutricdo, crescimento e de geracéo), a sensitiva (sensacoes, paixdes) e a intelectiva
(conhecimento), explicando que o homem, por possuir a parte intelectiva, possui também a
vegetativa e a sensitiva. Para conhecer, 0 homem necessita dos sentidos. Observemos suas

palavras:

[...] ndo é a forma que esta ordenada a matéria; é antes o contrario. A partir da forma
se deve compreender a razdo pela qual a matéria é tal, e ndo inversamente. Ora, a alma
intelectiva estd como foi estabelecido, segundo a ordem da natureza, no infimo grau
das substancias espirituais: pois ndo tem conhecimento inato da verdade, como os
anjos, mas € preciso que, com a ajuda dos sentidos, ela o retira da multiplicidade das
coisas, conforme as palavras de Dionisio. A natureza, no que é necessario, ndo falta a
ninguém. Era preciso, portanto, que a alma intelectiva possuisse ndo sé o poder de
conhecer, mas ainda o de sentir; e, visto que a acdo do sentido ndo se realiza sem um
6rgdo corporal, era necessario que a alma intelectiva estivesse unida a um corpo apto
a servir de 6rgdo para os sentidos (TOMAS DE AQUINO, S.T. Q. 76, a.5, resp.).
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A0 expor seu pensamento acerca da natureza humana, ele esclareceu que a alma
necessita do corpo para conhecer, que depende dos sentidos. No Tratado do homem, contido na
Suma Teoldgica, ele fez um estudo detalhado da alma, referindo-se a sua multiplicidade de
poténcias ou faculdades, cujo ordenamento leva a concretizacdo do conhecimento nos atos
humanos.

A esséncia da alma, nesse sentido, pode ser considerada como causa das poténcias, 0
que significa que estas emanam ou procedem da esséncia da alma. Tomas de Aquino afirma
ainda que as diversas poténcias da alma se distinguem conforme seus atos e seus objetivos. No
ordenamento das poténcias, destacou a poténcia intelectiva como anterior a sensitiva e a
vegetativa e, nessa explicacdo de como o homem conhece, concebeu 0 encadeamento de
procedimentos que se desenvolvem no ato intelectivo do homem, opondo-se, assim, a
concepcao de que o homem conhecia por iluminacao divina.

A seguir, sintetizamos sua forma de explicar o modo de conhecer dos homens para, na
sequéncia, comentar as particularidades da Questdo 79 da Suma Teoldgica. Recorremos aos

ensinamentos de Gardeil (s/d):

A primeira ideia que se pode fazer do conhecimento é a da abertura de um ser em
relagdo aos outros. Abro os olhos e é todo um conjunto de objetos externos que se pde
em comunh&o comigo. Eu penso e um mundo de realidades diversas invade o campo
de minha consciéncia. E esta extensao, esta projecdo de meu ser para aquilo que ndo
é ele, parece-me ter algo de indefinidamente renovavel e de ilimitado. Vinte vezes
posso contemplar 0 mesmo quadro e ao infinito posso olhar tantos outros. Tratando-
se do conhecimento intelectual, nada do que existe parece escapar as presas de minha
percepgdo: sim, todo o ser é pensavel, isto ¢, inteligivel. E diante de semelhantes
constata¢des que se situara e se compreendera a formula, tdo freqlientemente repetida
no peripatetismo, que a alma pelo conhecimento é, de certo modo, todas as coisas,
sensiveis e inteligiveis. (GARDEIL, s/d, p. XX).

Inicialmente, esse autor afirma que conhecer € abrir-se em relacdo a outro ser, ter a
capacidade de perceber a diversidade de formas existentes a nossa volta. 1sso esta de acordo
com o pensamento do mestre Tomas de que a capacidade de assimilar o conhecimento distingue

0s que conhecem dos que nao conhecem:

[...] devemos considerar que os séres dotados de Conhecimento distinguem-se dos que
ndo o sdo, no sentido em que estes tém apenas a sua forma propria, ao passo que
aqueles € natural. Podem conter em si também a forma de outro ser, pois, a espécie do
objeto conhecido esta no cognoscente. Por onde é manifesto que a natureza do serque
ndo conhece é mais restrita e limitada ao passo que a dos que sdo dotados de
conhecimento tem maior amplitude e extensdo e por isso diz o Filosofo no Il De
anima que a alma é de certo modo tudo (TOMAS DE AQUINO S.T.).
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Tendo explicado que o processo de conhecimento se faz com as coisas que se conhece,
ou seja, que ha certa identificacdo do sujeito com o objeto, acrescentou "que a alma é, em um
sentido, todas as coisas” (I1, c. 8, 431 b 21). Ressalvou que ndo quis dizer que os elementos do
objeto a ser conhecido estejam integrando o ser que conhece, mas que essa semelhanca ocorre
por representacdo. Segundo Gardeil (s/d), os elementos ndo estdo por si nos sentidos, mas
somente por suas representacdes.

Tomés de Aquino explicou que, na continuidade do ato de conhecer, a identificagdo do
sentido e do objeto se encontra nos diversos graus dos seres dotados de conhecimento; o
intelecto humano conhece ao perceber as semelhancas do objeto e, apds estabelecer a relacao
de semelhanga, apreende a esséncia do objeto, ou quididade das coisas sensiveis, ou seja, 0
objeto préprio da inteligéncia.

Tomas de Aquino explicou ainda que o que foi denominado de intencionalidade difere
da intencdo voluntaria: no processo de conhecimento significa ter o objetivo de conhecer. Ap6s
as imagens da representacdo, percebidas pelos cinco sentidos, o sensus comunis - sentido
interno —, centro ou base dos sentidos externos, acolhe as informagdes, unificando-as em uma
Unica imagem. Apos essa fase, a imaginacao recebe e conserva as impressoes sensiveis, que sdo
transmitidas pelo sensus comunis que, a esse titulo, € uma espécie de memdria, segundo
reproduz, na auséncia do objeto, as impressoes.

Tomas de Aquino se opBe a ideia de que o ato de conhecer é fruto da iluminagdo e
destaca a capacidade do intelecto humano para pensar. E por esse teor, ou seja, raciocinando,
gue o ser humano se aproxima da iluminacdo. O ato mais significativo no processo de
conhecimento humano esta representado na afirmacgéo de Tomas de Aquino: “nossa alma reflete
sobre si, tomando-se a si mesma como objeto; indiretamente em nosso estado atual de vida, mas
diretamente quando separada do corpo”.

Para ele, é sempre a propria alma, em sua estrutura profunda, que se procura conhecer.
O espirito, com efeito, esta aliado a matéria, o psiquico ao fisico; a vida da alma repercute nos
comportamentos corporais e pode ser considerada desse prisma. O homem é concebido,
portanto, em seu conjunto, corpo e alma divina. Salientamos que, embora tenha se dedicado a
comentar as obras de Aristoteles, o autor ndo se limitou a reproduzir seus conhecimentos. Como
tedlogo, utilizou a psicologia aristotélica, mas aperfeicoou-a para seu préprio fim, que era
ensinar a doutrina crista na universidade.

Segundo ele, a inteligéncia tem primazia no homem somente com a vida intelectiva, no
plano da vida propriamente humana; a inteligéncia tem por objeto o universal, enquanto o

sentido atinge somente o singular. Some-se a isso sua afirmacéo de que a inteligéncia e superior
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a vontade: ele ensina com objetivo de conduzir seus alunos/discipulos a aprendizagem, para
dominar a vontade e assim favorecer a civilidade

Fica evidente que, para Tomas de Aquino, o procedimento distintivo do homem ¢é a
reflexdo, a capacidade que a alma tem de olhar para si e apreender olhar o mais profundo de
que precisa para alcancar o conhecimento. Dito de outro modo, 0 homem precisa conhecer e
agir com razédo para decidir e a acdo intelectiva s serd ato se 0 homem exercer a a¢éo de olhar
para si, para conhecer de modo consciente, sabendo o que estd fazendo: agir com reta razdo e
pela reta acdo. Ele ensinava pela Escoléstica, cuja originalidade era possibilitar o raciocinio e o
olhar para si. O processo metodologico da Escolastica era o olhar para si, 0 que equivale ao ato
reflexivo da alma.

O autor assegurava que s6 conhecemos nosso intelecto porque temos a percepc¢édo de
nosso ato de inteleccdo, o que equivale a dizer que 0 homem pesquisa seu préprio modo de
pensar de si, que a alma espiritual é inteligivel e que esta evidentemente presente em si mesma
enquanto inteligente. No entanto, as necessidades preliminares do conhecimento abstrativo
colocam obstaculos a realizacdo atual, imediata e permanente desse estado latente de
conhecimento de si. (GARDEIL, s/d).

Tomés de Aquino sugere que o conhecimento atual, embora so relativo a existéncia e
ndo a esséncia da alma, estad no prolongamento do conhecimento habitual. A alma intelectiva
conhece a si mesma pelo fato de nela existir 0 que é preciso para que possa passar ao ato de se
conhecer atualmente, percebendo que existe. Assim, a estrutura profunda da alma intelectiva
encontra-se de certo modo velada: s6 a sua existéncia pode ser diretamente captada. Temos
consciéncia de pensar ou querer, mas as naturezas da inteligéncia e da vontade, como a da alma,
permanecem escondidas dela propria. Os atos da inteligéncia e da vontade estdo presentes em
nossa alma espiritual, mas os dos sentidos, ndo. Ao mesmo tempo, Tomas de Aquino reconhece
que nossa capacidade de percepcao € um principio de nossa vida sensitiva.

Com efeito, na Suma Teoldgica, ele afirma que, segundo os graus dos seres Vivos, 0S
modos de vida sdo distintos. Ha seres vivos, como as plantas, nos quais ndo existe sendo a
poténcia vegetativa; ha outros nos quais, além da poténcia vegetativa, existe a sensitiva, mas
ndo motriz - sdo animais imoveis, como as ostras; outros, ainda, tém a poténcia locomotora -
sdos animais perfeitos, que tém necessidade de muitas coisas para viver e, portanto, devem-se
mover para procurar longe o que lhes é necessario; ha, enfim, outros seres vivos, nos quais,
além de todas as poténcias mencionadas, existe a poténcia intelectiva: os homens.

Segundo Grabmann (1944), na Idade Média, as sumas, sintese teoldgicas completas,

sucederam as sentencas (Sententiae), que “indicam originariamente colecdes de sentencas, de
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tese, de questdes e de tratados tomados aos Padres, aos tedlogos, as cole¢es candnicas, e
agrupados segundo aspectos determinados.” (GRABMANN, 1944, p.5) Vale ressaltar que as
sumas comecaram a ser elaboradas desde o seculo XII (NUNES, 2018; GILSON, 2000)

O mesmo autor ainda destaca que as sumas contém uma exposicdo sistematica da
teologia em seu conjunto, sendo obras mais originais do que as sentencas. As colecbes
tipificadas como sumas eram utilizadas para designar obras literarias, tratados de pregacao,
resumos de gramatica e logica, obras de moral e ascética, trabalhos litlrgicos, escritos
apologéticos, e tratados gerais de filosofia.

Por volta do ano 1200, a palavra suma foi utilizada para designar os tratados de teologia
especulativa, nos quais se expunha a teologia com o auxilio da l6gica aristotélica. Segundo
informa Grabmann (1944), a mais perfeita e de todas as sumas teologicas € a de S. Tomas de
Aquino.

A Suma Teoldgica de Tomas de Aquino foi escrita para servir de livro escolar aos
estudantes de teologia, mesmo que nédo tenha sido ensinada em sala de aula. Grabmann (1944)

ressalta que, dentre as obras de Tomas de Aquino,

distinguem-se as que se originaram de sua atividade académica, isto é, as que foram
primeiro ensinadas na catedra, que nasceram nas salas de aula, publicadas em seguida
por éle; e as que ndo tiveram origem imediata em seu ensinamento teoldgico.
Entretanto, mesmo nestas, 0 autor procura sobretudo instruir seus alunos; se bem que
ndo tenham nascido da escola e na escola, sdo compostas para a escola.
(GRABMANN, 1944, p.12)

Em algumas de suas obras, ainda que ndo tenham sido expostas e desenvolvidas em
sua catedra, pois sdo, no fundo, producgdes exclusivamente literarias, Tomas de Aquino nao
perdeu de vista as necessidades cientificas de seus alunos, porque “se consagrava com toda a
alma e a mais generosa predilegdo ao ensino académico, de que tinha tdo alta predile¢do.”
(GRABMANN, 1944, p.15). Como professor de teologia, Tomas de Aquino ensinou na forma
de “ligdes” e de “questdes.” A licdo ¢ a explicagdo de um manual, durante o curso. Ja com o
titulo de “bacharel sentenciario” na Faculdade de Teologia de Paris, S. Tomas explicou as
Sentencas de Pedro Lombardo; em seu curso, como mestre em Teologia, ele explicou os livros
da Sagrada Escritura e, como professor ordinario de teologia, escreveu seus comentarios
escriturarios, 0s quais sao destacados por Grabmann (1994) como um fruto do brilhante ensino

magistral.
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A Suma de Tomas de Aquino inicia-se com um prélogo, 0 que era comum nas sumas;
entretanto, escreveu-o com originalidade: seu prélogo é mais extenso, contendo abordagens
mais profundas, por meio das quais expds seu método e o caréater literario da obra.

Embora ndo derive das fungdes essenciais do ensino universitario, a lectio e a quaestio,
entretanto, foram escritas para os estudantes de teologia, para a escola. A Suma de Tomas de
Aquino segue uma estrutura que se assemelha ao procedimento do método escolastico de
ensino. Observamos em nossa analise que ele foi coerente com a postura de um professor com
intencionalidade pedagogica, ou seja, agiu conscientemente no que concerne a seu papel de
professor/mestre e, assim, cumpriu com responsabilidade a missdo de transformar a vida de
seus alunos.

A seguir, apresentaremos a analise acerca da Questdo 79 da Suma Teoldgica |,

relacionando o ensino em Tomas de Aquino e a Escolastica.

4.2 Analise da Questdo 79: as poténcias intelectivas

Na Questdo 79 da Suma Teoldgica, As potencias intelectivas, Tomas de Aquino
pronunciou-se sobre o intelecto humano em 13 artigos, em resposta a 13 indagagdes: 1) O
intelecto € uma poténcia da alma?; 2) O intelecto é uma poténcia passiva?; 3) Deve- se afirmar
um intelecto agente?; 4) O intelecto agente ¢ parte da alma?; 5) O intelecto agente é um s6 em
todos?; 6) Esta a memoria na parte intelectiva da alma?; 7) A memoria intelectiva é uma
poténcia distinta do intelecto?; 8) A razdo é uma poténcia distinta do intelecto?; 90 A razdo
superior e a razdo inferior sdo poténcias diferentes?; 10) A inteligéncia é uma poténcia distinta
do intelecto; 11) O intelecto especulativo e 0 intelecto praticosdo poténcias diferentes?; Artigo
12) A sindérese € uma poténcia especial distinta das outras?; 13) A consciéncia é uma poténcia?
Essas indagacOes estdo diretamente relacionadas com a capacidade de pensar.

Nosso propdsito, neste item, € refletir acerca da capacidade intelectiva humana,
considerando cada resposta do mestre Tomas em sua relacdo com a Escolastica e com as
dimensdes filosofica e metodoldgica.

Com o objetivo de analisar sua concepcdo de como 0 homem que age com razao e
consciéncia, foram selecionados quatro dos 13 artigos mencionados: o 1° O intelecto é uma
poténcia da alma?; o artigo 8°, A razdo é uma poténcia diferente do intelecto?; o artigo 10°, A
inteligéncia é uma poténcia diferente do intelecto?; e o artigo 13°, A consciéncia € uma poténcia
da parte intelectiva? O tema desenvolvido nesses quatro artigos é a definicdo de intelecto
humano e sua importancia nos atos humanos.

Apos relacionar as cinco afirmagdes contraditorias, Tomas responde:
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RESPONDO. E necessario afirmar, em vista de tudo o que precedeu, que o intelecto
é uma poténcia da alma, e ndo sua existéncia. Com efeito, o Unico principio imediato
da operacdo é a esséncia mesma do que opera, quando a propria operacgao € seu ser.
Pois, assim como a poténcia esta para a operagdo como seu ato, assim esta a esséncia
para o ser. Ora, somente em Deus conhecer é a mesma coisa que ser. Portanto, s6 em
Deus o intelecto é a esséncia; nas outras criaturas dotadas de intelecto,ele ¢ uma
poténcia do que conhece (TOMAS DE AQUINO, ST, 12112 Q. 79, art. 1, resposta, ad.
4).

Tomas de Aquino inicia sua resposta com a afirmacéo de que o intelecto ndo € esséncia
da alma e sim uma poténcia. Explica que somente a esséncia opera, ou seja, conhece
imediatamente, sem precisar raciocinar e que 0 homem ndo consegue refletir e abstrair sem
pensar. Somente Deus, que é esséncia pura, que é ser e conhecer a0 mesmo tempo, opera em
esséncia. Nesse sentido, o intelecto do homem é imperfeito.

No oitavo artigo, ao responder se a razdo é uma poténcia diferente do intelecto, afirma

0 autor:

RESPONDO: a razdo e o intelecto ndo podem ser no homem poténcias diferentes. E
0 que claramente se vé, se considerarmos o ato de uma e de outra. conhecer é
simplesmente apreender a verdade inteligivel. raciocinar é ir de um objeto conhecido
a um outro, em vista de conhecer a verdade inteligivel. [...] os homens, ao contrario,
como ele mesmo dizem, chegam ao conhecimento da verdade inteligivel, procedendo
de um elemento a outro, e por isso, s&o chamados racionais. [...] o raciocinio humano
procede, pelo método de pesquisa ou de invencgdo, de alguns conhecimentos tidos de
modo absoluto, os primeiros principios; depois pelo método de dedugdo, volta a esses
primeiros principios, a luz dos quais examina o que descobriu. [...] Com maior razéo
raciocinamos pela mesma poténcia. Fica claro assim que, no homem, razéo e intelecto
s&0 uma mesma poténcia (TOMAS DE AQUINO, ST, I2 112¢ Q.79, art. 8, resposta).

E importante refletir: além de afirmar que, no homem, a razdo e o intelecto sdo uma
mesma poténcia, 0 autor apresenta dois modos do procedimento do raciocinio: a pesquisa € a
invencdo. Com efeito, esses sdo os dois meios que possibilitam a transformacdo das acgdes
humanas. S6 consegue agir com raciocinio, com a razdo, quem conhece como proceder para
fazé-lo. Assim, é possivel afirmar a intencionalidade de Tomas de Aquino ao ensinar seus
alunos/discipulos a desenvolver a capacidade intelectiva, considerando que era necessario
desenvolver tal capacidade e exercita-la. Em nosso modo de ver, era isso que ele proporcionava
por meio da Escolastica.

Segue a resposta de Tomas no artigo 10°,:

RESPONDO: O termo inteligéncia significa propriamente o ato mesmo do intelecto
conhecer.
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[...] Quanto ao 3°, deve-se dizer que todos os atos que Damasceno enumera procedem

de uma s6 e mesma poténcia, a poténcia intelectiva. Ela, primeiro, apreende de modo
absoluto algo e esse ato se chama inteligéncia. Depois, ordena o que ela aprendeu para
conhecer ou operar alguma outra coisa, e € a intencdo. Enquanto persiste na
investigagdo daquilo que intenciona, € a reflexdo. Quando examina o que refletiu em
funcdo de principios certos, isso se chama conhecer ou saber; é a phronesis ou
sabedoria, porque, diz o livro 1 da metafisica que é prdprio da sabedoria julgar.
Quando possui alguma coisa de certo, porque foi examinada, pensa na maneira de
comunica-la aos outros: e é a disposicdo da palavra interior, donde procede a
linguagem. Assim, ndo é qualquer diferenca dos atos que diversifica as poténcias, mas
aquela somente que néo pode ser reduzida ao mesmo principio, como acima ficou dito
(TOMAS DE AQUINO, ST, 12 11*¢ Q.79, art. 10, resposta, ad. 3).

Desde a primeira frase, o mestre de Aquino afirma que a inteligéncia significa o ato
mesmo do intelecto. Exemplifica com diferentes termos pelos quais a palavra inteligéncia é
denominada: nas traducgdes arabes, chamam-se inteligéncias o que os cristdos denominam anjos;
nas tradugOes em grego, chamavam intelectos ou mentes. Complementa que a inteligéncia ndo
se distingue do intelecto. Descreve, em seguida, todo o percurso do procedimento do ato
intelectivo, analisando e sintetizando, além de estabelecer relagdes entre as fases acerca da
inteligéncia. Nesse sentido, podemos confirmar que Tomas de Aquino reforcao caminho
metodoldgico da Escoléstica sem, contudo, se distanciar das dimensdes filosofica eteoldgica,
pois se refere as autoridades, aos fildsofos e aos ensinamentos cristdos: concebe a razdo e a fé
em conciliacao.

Quanto ao artigo13, Tomas assim apresenta sua resposta:

RESPONDO: propriamente falando, a consciéncia é um ato. E isso é evidente seja em
razdo do nome, seja em razdo daquilo que lhe € atribuido na linguagem usual. Segundo
0 sentido proprio da palavra, consciéncia implica a relagdo do conhecimento com
alguma coisa. De fato, consciéncia quer dizer conhecimento com um outro. Ora a
aplicacdo de um conhecimento a alguma coisa se realiza por meio de um ato. Logo

segundo a etimologia, é evidente que a consciéncia ¢ um ato (TOMAS DE AQUINO,
ST, 12112 Q.79, art. 13, resposta).

Por fim, ao afirmar que a consciéncia € um ato, Tomas de Aquino usa um recurso
semantico que, segundo nosso entendimento, é no minimo criativo. Ao examinar a etimologia
da palavra consciéncia, procedeu como se desvendasse um mistério - “com ciéncia” - em um
jogo de montar e desmontar palavras. Demonstrou, desse modo, que o conhecimento pode estar
nas coisas mais simples, embora so se revele aos sabios. Mais uma vez, observamos que seu
procedimento no ensino esta em coeréncia com a escolastica, uma vez que afirma que a
construcdo do conhecimento exige o conhecimento de significado de palavras, de termos, de

expressdes, Esse conhecimento é elementar aos homens no desenvolvimento da capacidade
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intelectiva, pois, principalmente no ato intelectivo, a palavra interna se atualiza, torna-se ato, é
pronunciada, concretiza-se.

Como possui vida intelectiva, 0 homem pode determinar a finalidade de suas operagdes
e movimentos. Com um grau supremo e perfeito de vida, que é o da vida segundo o intelecto,
pois o intelecto tem a reflex@o sobre si mesmo, 0 homem é capaz de avaliar suas ac6es, escolher
intencionalmente como agir €, caso o resultado ndo seja agradavel, tem condicdo para reordenar
suas acOes para, em acontecimentos futuros, obter resultado satisfatério. Essa capacidade de
programar € o que se espera de um individuo que necessita colaborar na constru¢do de um novo
projeto de civilidade.

Ensinando com base na Escoléstica, com originalidade, Tomas de Aquino possibilitou
que os alunos/discipulos usassem o raciocinio, tivessem consciéncia da condi¢do intelectiva,
olhassem para si, chegassem ao ato reflexivo da alma. Por meio da Escolastica, os alunos
puderam desenvolver a capacidade critica e reflexiva de interpretar o mundo, criassem o habito
de exercitar o raciocinio ou a inteleccéo, adquirissem a nova visdo de mundo da conciliacdo
entre a razdo e a fé e conhecimento para explicar o mundo no qual viviam, no caso especifico,
o mundo do século XIlIlI, que passava pelo processo de civilizagéo.

Nesse sentido, podemos inferir que o mestre Tomas estabeleceu uma relacdo entre
método (pesquisa e invencdo) e a razdo e o intelecto (meios de conhecimento) e nos apresenta
uma possiblidade de raciocinar e chegar na condi¢do de mover a poténcia até se transformar em
ato intelectivo . Demonstrou por meio de sua pedagogia escolastica que esse ato pode ser
consciente ou ndo. Se consciente, pode controlar a vontade e agir para 0 bem comum ou seja,

para a civilidade.

4.3 O ensino em Tomas de Aquino, a consciéncia humana e a civilidade

Estudando o pensamento de Tomas de Aquino no que concerne ao ensino, ao intelecto,
a consciéncia e a civilidade no século XII1, podemos afirmar que, no centro de sua filosofia da
educacdo, encontra-se a tese fundamental de sua antropologia: anima forma corporis, a
profunda unidade entre o espirito e a matéria do homem. A alma é forma substancial, em
intrinseca unido com a matéria.

Retomamos aqui que Tomas de Aquino ensinava na Universidade e que os textos que
produziu foram resultado dos debates nos quais tratou das questdes de seu tempo, dos assuntos
relacionados aos desafios enfrentados pelos homens medievais e que interessavam aos

alunos/discipulos. Dentre outros relacionados ao renascimento das cidades, constam o
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fortalecimento dos espagos urbanos e as transformacgdes econdmicas, sociais, politicas,
intelectuais,

O estudo do intelecto se apresenta como um dos mais reivindicados nos debates
ocorridos na universidade. Tomas de Aquino sustentava a concepcao de que 0 homem possui a
condicdo especial de pensar e de que essa atividade é propria da alma humana. Nesse sentido,
ele aceitava completamente o corpo como integrante essencial da realidade do ser humano, bem
como a projecdo dessa unido na operagao espiritual, que é o conhecimento intelectual. Em sua
concepcao, aalma necessita do corpo para aprender a perfeicdo pelo conhecimento e na virtude
(LAUAND, 2013)

Ao valorizar o homem e afirmar que Deus nos deu sua luz, dando-nos o intelecto, ele se
contrapde a tradicdo teoldgica da iluminacdo imediata da inteligéncia humana por Deus.
Segundo ele, s6 podemos chegar as ideias mais abstratas e as consideracdes mais espirituais por
meio da realidade sensivel, material, concreta: “o intelecto humano, que esta acoplado ao corpo,
tem por objeto proprio a natureza das coisas existentes corporalmente na matéria. E mediante a
natureza das coisas visiveis, ascende a algum conhecimento das invisiveis” (TOMAS DE
AQUINO, S.T. I2.112.9.84, a.7)

O pensamento de que 0 homem consegue conhecer, nesta vida, por comparagao com as
coisas sensiveis, voltando-se para o concreto, para o sensivel, ndo s6 marca profundamente sua
pedagogia, como também é uma chave de interpretacdo de todo o pensamento de Tomas de
Aquino. Reiteramos que ele, como tedlogo, utilizou a psicologia aristotélica, aperfeicoou-a e,
seguindo a tradicéo peripatética, defendeu a primazia do entendimento sobre a vontade.

Além disso, dedicando-se ao desenvolvimento da capacidade intelectual e moral de seus
alunos/discipulos, ensinou-lhes os contetidos doutrinais e atitudinais que dizem respeito a ética,
a moral, ou seja, conteudos praticos como solidariedade, honestidade, responsabilidade. Sua
preocupacdo com a formacao de pessoas reflexivas e criticas estd explicita em seus comentarios
a Etica a Nicomaco, cujas reflexdes acerca da condicdo do homem estdo relacionadas as
problematicas sociais de seu tempo.

E importante salientar que ao reafirmar o pensamento aristotélico de que o homem é
principio gerador de suas acOes, é autor de suas proprias acdes, ele revela que acreditava na
condic&o intelectiva do homem em face da necessidade de o homem ser virtuoso e agir para o
bem, em prol da coletividade. Observemos as palavras de Aristoteles, nas quais Tomas se

fundamentou para elaborar as defini¢des contidas em grande parte de seus escritos:

De fato, para cada uma das disposi¢des individuais existem coisas belas e agradaveis
e, sem ddvida, o que mais distingue 0 homem bom é que ele vé em todas as coisas a
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verdade, existindo para elas em algum tipo de regra e de medida. Na maioria dos
homens, ao contrario, 0 engano parece surgir por causa do prazer, pois, ndo sendo um
bem, existe em aparéncia; eles também escolhem o que é agradavel como sendo um
bem, e evitam o que é doloroso como sendo um mal.

O fim, sendo assim objeto, e 0os meios para alcancar o fim, objetos de deliberacéo e de
escolha, as acdes que dizem respeito a esses meios serdo voluntarias e feitas por
escolha. Por consequéncia, a virtude também depende de nos, e igualmente também
o vicio. De fato, como também depende de nés agirmos, e depende também nédo agir,
e onde depende de nds dizermos nédo, depende também dizermos sim; de modo que,
se agir depende de nds quando a acdo é boa, dependera de nds também ndo agir quando
a acdo é vergonhosa, e depende de nés agirmos quando é boa, dependerd de nés
também agir quando a acdo é vergonhosa. Mas se realizar a¢des boas e vergonhosas
depende de nds, do mesmo modo também depende o ndo realiza-las, e se isso significa
ser bons ou maus, entdo depende de nds sermos Virtuosos ou Viciosos
(ARISTOTELES, 2016, p. 66).

Podemos depreender do pensamento do filésofo que 0 homem pode realizar coisas boas
individualmente, mas melhor é realizar para todos. Além disso, o fazer humano melhor é o que
busca a verdade e o que escolhe o mais agradavel. Ao declarar que ao homem compete deliberar
por suas escolhas, o Aristoteles enfatiza que, se podemos escolher realizar boas ou vergonhosas
acOes, depende de nds sermos Vvirtuosos ou nao.

Podemos relacionar esse aspecto com a preocupacdo de Tomas de Aquino com 0 ensino
intencionalmente dedicado ao desenvolvimento das poténcias intelectivas dos seus
alunos/discipulos. Salientamos que seu objetivo era ensinar aos homens do medievo acdes
necessarias ao novo tempo histérico no qual estavam vivendo, qual seja, 0 do renascimento dos
espacos urbanos.

Nesse sentido, podemos afirmar que Tomas de Aquino pretendeu construir uma nova
sociedade, recuperar a polis, o que tornava imprescindivel que seus alunos/discipulos se
conhecessem como seres humanos, desenvolvessem suas capacidades intelectuais, para, assim,
desenvolver a consciéncia, agir com razao e deliberar sobre o ordenamento do novo projeto
de civilidade no século XIII. O autor tinha consciéncia do seu tempo histérico e procurava
mostrar aos alunos os caminhos para que conhecessem a realidade que os cercava para, com
base nesse conhecimento, agir e tornar-se participes de sua comunidade.

Ao se dedicar ao estudo do ser, Tomas de Aquino o fez tanto em relagdo a sua origem
suprema, Deus, quanto em relagdo ao ser e a0 mundo e, ainda, entre o ser e Deus, ou seja, entre
0 ser criado e a fonte de que este dimana (AMEAL, 1946)

Importa-nos reiterar que, no que concerne ao conceito de civilidade, ao individuo e as
relages sociais em uma determinada sociedade, o que o historiador Frangois Guizot (1907)
expressou em sua obra Historia da Civilizagcdo na Europa: a sociedade é sustentada por dois

pilares fundamentais: os individuos e as relac@es sociais; esses fendbmenos e processos sociais
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ndo sdo continuos e lineares, mas se desenvolvem ao longo da historia.

Portanto, a civilidade é um processo construido conforme as necessidades dos homens
em seus periodos histéricos. Nossos comportamentos, sentimentos e costumes cumprem uma
funcdo social e sdo convencionalmente construidos, ao longo de um tempo, modelados segundo
a estrutura social.

Ao ensinar, Tomas de Aquino estruturou seus conhecimentos em escritos que
modificaram a mentalidade dos homens do medievo. Como ja mencionado, sabemos que essa
estrutura mental simbdlica alcangou outros tempos muito longos, influenciando os
comportamentos de geracgdes futuras.

Um dos exemplos é a propria Suma Teoldgica, da qual, para analisarmos a intengdo
educativa do mestre de Aquino e a formagdo dos seus alunos discipulos, retomamos a analise
do artigo 13, no qual ele trata particularmente da consciéncia, discutindo esse termo ao analisar,
interpretar, sintetizar e responder as afirmativas a favor ou contra a primeira indagacao.

Ao responder que a consciéncia € um ato, Toméas de Aquino argumenta que o proprio
termo j& se explica, pois o0 ato/acdo é a materializacdo do ato intelectivo comandado pela razéo
e pela virtude. Assim, podemos dizer que a consciéncia € relacdo do conhecimento com alguma
coisa ou, dito de outro modo, a consciéncia quer dizer conhecimento de um outro, o qual,
quando aplicado, concretiza-se em ato. Assim, Tomas de Aquino ensina para a vida pratica,
tratando de temas de seu tempo, preparando seus alunos para atuar no contexto social do século
XII.

Nessa perspectiva, o intelecto é condicdo de civilidade: possibilita que 0 homem aja de
modo virtuoso, pela razdo, com ordenamento, pois a ordem da razéo requer que tudo se dirija
convenientemente a seu fim. Dessa forma, ndo ha desorganizacao se, pela razdo, o0 homem se
vale das coisas, no modo e na ordem conveniente, de acordo com o fim para que existem, se
esse fim for bom (TOMAS DE AQUINO, De Magistro, 2004).

Seu proposito era que seus alunos/discipulos compreendessem exatamente como 0
homem pode conhecer para a formacdo da consciéncia, cuja luz clareia no homem o
procedimento necessario para agir com razao e vontade deliberada e, acima de tudo, para ser
virtuoso em prol da coletividade.

Convém lembrar que a polis se constituiu com a autonomia da palavra, das ideias, da
vontade e da luta. A expressdo da individualidade, por meio do debate, engendrou a politica,
libertando o individuo dos designios divinos, para que ele proprio pudesse tecer seu destino na
fruicdo do comércio, no desenvolvimento tecnoldgico e na expansdo da nova concepcao

cientifico filoséfica.
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A educacdo, levando-se em conta que o ser humano se encontra em constante devir, tem
como finalidade ajuda-lo a alcancar a plenitude e a reflexdo do seu ser, a atualizar as forgas que
tem em poténcia. Discutindo ndo como os seres sdo, mas como podem vir a ser, Tomas de
Aquino fundamentou-se na ética e demonstrou preocupacao de estudar a acdo humana, tendo
em vista o bem.

Para ele, 0 sumo bem é alcancar a felicidade, pois ela consiste na plenitude da realiza¢do
humana, no desenvolvimento das faculdades fisicas, morais e intelectuais. Socrates identifica a
felicidade com saber e virtude e Aristdteles enfatiza a acdo da vontade que, exercitada pela
repeticdo, conduz ao habito: sé é virtuoso quem tem o habito da virtude.

Nesse sentido, Aristoteles considera que aquilo que mais fundamentalmente caracteriza
0 ser humano e o distingue do animal é a capacidade de pensar e, portanto, sua perfeicdo
encontra-se no exercicio dessa atividade. Se sua virtude é viver conforme a razéo, cabe a esta
disciplinar os sentimentos e os instintos. Por isso, no livro Etica a Nicdmaco, recomenda que a
crianga se eduque repetindo os atos da vida dos adultos, adquirindo habitos que vdo formar uma
segunda natureza (ARISTOTELES, 2016).

Por outro lado, somos seres historicos, ja que nossas agdes e pensamentos mudam no
tempo, a medida que enfrentamos os problemas ndo sé da vida pessoal, como também da
coletiva. E assim que produzimos a nds mesmos e a cultura a que pertencemos. Ao acumular e
assimilar a heranca cultural dos nossos antepassados, estabelecemos projetos de mudanca nos
espacos sociais nos quais estamos inseridos no tempo. Assim, pensar o passado é importante,
porque nele se fundam nossas raizes do presente. Somos resultado desse devir, desse
movimento incessante de transformacdo. Nossa condicdo humana é plasmada, estruturada no
conjunto das relagbes sociais, sempre mutaveis; para nos compreendermos, € necessario
estarmos inseridos na nossa pratica social, que, por sua vez, encontra-se mergulhada em um
contexto historico-social concreto.

Para Tomas de Aquino, tal como para 0s homens medievais, 0 contexto historico social
era a cidade que renascia e se fortalecia por meio das relagdes econdmicas, sociais, intelectuais
e politicas que se produziam no centro da sociedade. Ele acreditava que o homem é um ser
politico e apoiava-se em Aristoteles, que, na Etica a Nicomaco, afirmou que a politica era a
ciéncia que se ocupava do bem supremo que o homem desejava alcancar e que seu objeto era o
bem supremo da sociedade. O filésofo trata da politica como a ciéncia mais prestigiosa,
sobretudo da mais soberana arte, pois ela designa quais sdo as ciéncias necessarias nas cidades,

quais delas cada cidaddo deve aprender e até quando. Também afirma que até as poténcias de
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mais alta monta sujeitam-se a ela e exemplifica com a arte da guerra, a gestdo econdmica e a
retorica.

Sob 0 mesmo ponto de vista, afirma que é preferivel preservar o bem da cidade mais do
que o do individuo: se, por um lado, deve-se contentar um individuo, por outro, é mais belo e
mais divino contentar uma nacdo e as cidades. Tomas de Aquino, ao escrever os comentarios a
Etica (de Aristoteles), explica com clareza o que interpretou, favorecendo que seus
alunos/discipulos aprendessem com mais facilidade e apreendessem o conhecimento com a
verdade. Fundamentando-se nas autoridades, ele ressaltou que tanto os populares quanto 0s
sabios concordaram entre si ao afirmar que o sumo bem dos homens é a felicidade.

O bem perfeito deve ser suficiente ndo s6 ao homem vivendo uma vida solitaria, mas
também aos seus parentes, aos filhos, a esposa, aos amigos e a comunidade, porque 0 homem
é naturalmente um animal comunitario (animal civile). Regulado pela razéo, o desejo, como
deve ser o do homem feliz, ndo se inquieta com coisas que, mesmo podendo ser alcangadas,
ndo sdo necessarias.

Tomas ensina que o fim dltimo do homem ¢é a felicidade e a define como o bem supremo,
que é Deus. Mas, a0 mesmo tempo, entende que existe uma dimensdo material e que, portanto,
a felicidade consiste em agir segundo a virtude, que é fazer o certo, o bem, o étimo sempre.
Pelo conhecimento da virtude, podemos melhor considerar a felicidade.

Tomas de Aquino valoriza o ensino porque acredita que, com a doutrina, apreende-se
melhor a verdade; pelo costume (cultura), adquirimos padrfes sociais, que se convertem em
natureza. Assim, a virtude moral ndo pode existir por natureza na alma (aprendemos a ser
moralmente virtuosos). Operando o que € justo ou moderado, 0s homens se tornam justos ou
moderados.

As virtudes morais ndo estdo em nds por natureza e nem estdo em nos contra a natureza,
mas em nos existe uma certa aptiddo natural para recebé-las, na medida em que a forga apetitiva
em nds é naturalmente apta a obedecer a razdo. As virtudes morais sdo produzidas em nos pelo
costume: agindo repetidas vezes segundo a razdo, sua for¢a imprime-se na forca apetitiva. Essa
impressdo nada mais é do que a virtude moral.

Com efeito, Tomas de Aquino estabelece uma relagdo entre as virtudes morais e a
civilidade quando afirma que “porque 0s legisladores, acostumando os homens pelos preceitos,
pelos prémios e pelos bens (atribuidos) as obras da virtude, os tornam virtuosos”. Assim, eles
percebem a diferenca entre o bem e o mal. Fica evidente que, ao tratar das a¢cdes humanas, o
mestre Tomas ensina que é pela acdo, pela prética, pela persisténcia, que nos tornamos virtuosos

ou ndo, moralmente.
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As virtudes s@o em nés causadas pelo costume e, como consequéncia, concluimos que é
preciso distinguir as operacdes que alguem deve fazer: definir o que se deve ou nédo fazer,
distinguir as diferencas de habitos; comecar desde a juventude a ensinar; acostumar-se a bem
agir. O melhor dependera disso em tudo, ja que as coisas que em nds sdo impressas no principio
s&o mais firmemente retidas. E necessario investigar acerca das nossas operacdes, quais devem
ser feitas ou ndo, pois estas tém poder e dominio para que em nds sejam gerados os habitos do
bem ou do mal.

Isto posto, podemos afirmar que Tomas de Aquino via no ensino um meio para se atingir
a condicdo de civilidade, ou seja, de transformar os habitos dos homens medievais, para que se
tornassem virtuosos. Em seu comentario a Etica, ele reforca a necessidade da disciplina certa e
chama atenc¢do para o papel dos responsaveis pelas instrugdes dos jovens, pois estes devem ser
aplaudidos quando procedem bem e repreendidos se procedem mal.

Podemos afirmar também que, ao produzir seus escritos, ele se posicionou ética e
politicamente diante das circunstancias ou transformacdes sociais do século XIIl, utilizando-se
do ensino para se expressar, explicar os temas inumeras vezes, apresentar alternativas
contréarias, esclarecé-las, desenvolver o raciocinio minucioso para demonstrar suas proposicoes
de maneira clara para que seus alunos assimilassem e se apropriassem do conhecimento. Com
o dominio do conhecimento e fortalecidos pela formacdo humana, eles poderiam agir com
consciéncia e construir um novo projeto de civilidade para o século XIII.

Tomas de Aquino exortou os alunos a operar com virtude e, no que diz respeito ao
intelecto, operar sabendo o que faziam e ndo por ignorancia ou acaso; a nao operar movidos por
qualquer paixdo, mas pela prépria obra da virtude e pelo habito; a agir com firmeza e constancia
consigo mesmos, sem se deixar demover por nada de externo.

Em sintese, ele teve intencionalidade pedagdgica em seu ensino: preparar Seus
alunos/discipulos para uma vida de pratica virtuosa, tanto por meio de conhecimentos tedricos
quanto por meio de suas acOes, ou seja, desenvolver a capacidade intelectiva pautado nos
principios morais e éticos do cristianismo. Ele ensinou a seus alunos/discipulos, os futuros
frades mendicantes, que lhes cabia pregar ao povo, imbuidos de conhecimento e com
consciéncia da importancia de seus atos. Ensinou-lhes que, por meio de suas acfes, em vez de
somente filosofar, deveriam demonstrar sua pratica de pregadores, para que, por meio dos dois
modos de levar a verdade aos homens do medievo — pela palavra e pela acdo — , estes
aprendessem a agir com razdo e consciéncia na ordenacédo da civilizagdo do século XIII e do

devir humano.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

NOs, seres humanos, somos seres historicos: nossas acGes e pensamentos mudam no
tempo, a medida que enfrentamos tanto os problemas da vida pessoal quanto os da experiéncia
coletiva. E assim que produzimos a nds mesmos e a cultura a que pertencemos.

Com esta perspectiva dedicamos nossos estudos aos homens da ldade Meédia,
especialmente ao ensino do maior escolastico de todos os tempos, Tomas de Aquino. Partimos
de nossas inquietacfes do presente e nos voltamos para o século XIlII, procurando conhecer
como 0s homens do medievo superaram seus desafios em uma sociedade que vivia tempos de
ruptura social. Indagamos: como esses homens foram capazes de reordenar a construgédo de um
novo projeto de civilidade?

E possivel observar que, atualmente, na sociedade do século XXI, vivemos tempos de
ameacas a integridade das instituicdes democraticas. Ideias autoritarias permeiam 0s espacos
sociais, 0 que fica evidente no tensionamento entre ideologias que se polarizam diante da
necessidade de buscar novos modos de ser para 0s homens.

Pesquisamos a intencionalidade pedagdgica presente no ensino de Toméas de Aquino,
mestre escolastico, te6logo e 0 mais reconhecido intérprete das obras aristotélicas. No século
XIIl, ele exerceu seu oficio de ensinar, dedicando-se a formacdo humana de seus alunos
/discipulos bem como ao desenvolvimento das poténcias intelectivas, por meio do estudo do
intelecto.

Concluimos que, ao desenvolver o estudo do intelecto, ele tinha consciéncia da
importancia da intencionalidade como estratégia metodoldgica e, com essa consciéncia, ele
direcionou suas a¢fes docentes a aprendizagem dos alunos. Empenhou sua acdo professoral na
transformacéo das vidas desses alunos e na transformacao das institui¢des sociais, fomentando
com novas ideias a construcdo de um novo projeto de civilidade para seu tempo.

Como mestre de oficio, acreditando na potencialidade de seus alunos/discipulos, por
meio da Escoléstica, conduziu-os ao exercicio da ldgica, da dialética, da interpretacdo, da
analise, da sintese e da oratoria, para citarmos algumas habilidades dessa natureza. Nesse
movimento para desenvolver tais capacidades intelectivas, integrou teoria e pratica no ensino
das doutrinas cristds, ja conciliadas com a filosofia aristotélica, com uma originalidade que
influencia intelectuais até hoje.

Ao se dedicar ao estudo e ao ensino do intelecto, ponto central de sua antropologia,
como afirma Lauand (2004), colocou 0 homem em uma posicado especial na hierarquia da

criagéo divina: possuidor do intelecto, pode pensar e conhecer infinitamente. Definindo-o como
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um ser composto da unido substancial entre espirito e matéria, ressignificou o papel do corpo e
do mundo real, pois, em seu entendimento, os homens, aprendem pelos sentidos e podem
ascender ao conhecimento contemplativo de Deus.

O intelecto, nesse sentido, pode ser compreendido como condicéo de civilidade, ou seja,
a medida que o0 homem se reconhece como um ser capaz de agir por meio de sua razéo e de sua
vontade deliberada, como senhor de seus atos, podera também refletir sobre si. Essa reflexdo
oportuniza a percepcdo da realidade e de como podera interagir com ela em prol do bem da
coletividade.

Pensar as relacBes entre individuo e instituicGes sociais era imprescindivel para o
reordenamento das cidades que renasciam no século X111 e Tomés de Aquino soube apresentar-
se como um lider, que, por meio de seu oficio de ensinar, possibilitou o desenvolvimento das
capacidades intelectivas de seus alunos/discipulos, que, desse modo, puderam transformar-se
internamente.

Retomamos neste momento, algumas consideragdes a respeito da importancia da
intencionalidade do ensino em Tomas de Aquino para o desenvolvimento integral de seus
alunos/discipulos, ou seja, o desenvolvimento do corpo (acGes) e da mente (ideias,
conhecimento).

Em primeiro lugar, ao se dedicar a vida professoral, ele percebia, nesse oficio, a
possibilidade de agir diretamente na transformacdo da vida dos homens do medievo por
considerar que o reordenamento da sociedade, ou seja, a civilidade, podia acontecer tanto por
meio das mudancas internas no individuo, quanto das externas, do meio. Nesse sentido,
demonstrou seu comprometimento ético-politico com seu grupo social e seu tempo, ao
posicionar-se com firmeza e responsabilidades, como se demandava de um professor/mestre da
universidade do século XIII. Agiu com originalidade e capacidade reflexiva ao organizar o0s
conteudos tedricos cientificos, filosoficos e teologicos, tornando-0s mais claros e precisos, 0
que favoreceu a aprendizagem tanto dos principiantes quanto dos mais antigos.

Em conformidade com as consideragdes ja expostas, destacamos que o estudo do
intelecto oportunizou aos homens do medievo de se perceberem como seres capazes de pensar
e aprender. Nesse sentido, Tomas de Aquino demonstrou, por meio de seu oficio de ensinar, a
importancia da consciéncia nos atos humanos e sobretudo a necessidade de esses atos serem
virtuosos. Dedicou-se de modo profundo ao estudo das virtudes, porque, em seu modo de
pensar, ndo bastava que o homem adquirisse 0 conhecimento, era imprescindivel que agisse

guiado por seu intelecto e com razao.
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Ao definir a prudéncia como a mae das virtudes, Tomas explicitou que as acdes
prudentes tendem ao devir humano, o que permite ao homem planejar e prever seus atos. Além
disso, explicou a necessidade de se atentar para 0 aconselhamento, j& que a a¢éo prudente deve
ser pré-aconselhada. Relacionando a prudéncia com as escolhas do homem para agir, Tomas
se refere ao julgamento que definira se a acdo é agradavel ou ndo. Assim, o homem podera
escolher com razéo e agir com consciéncia.

Nesse ponto, Tomas de Aquino valoriza a memdria, uma vez que o ato de julgar
necessita da lembranca de atos passados, se foram agradaveis ou néo, para, assim, decidir como
agir no presente. A memoria é a ponte entre presente e passado que a historia social nos orienta
a cruzar para percebermos o homem em sua totalidade.

Em segundo lugar, destacamos a importancia que Tomas de Aquino atribuiu a relacéo
entre individuo e instituicdes sociais. Preocupando-se com a formacdo humana baseada em
principios ético-morais cristdos em conciliagdo com o0s principios éticos aristotélicos,
oportunizou o cultivo de bons sentimentos entre os homens do medievo. Além disso,
demonstrou ter esses principios em sua acdo docente, agindo com afetividade e amor para com
seus alunos/discipulos, revelando ter coeréncia entre seu discurso e sua pratica e enfatizando a
necessidade de o professor ser um espelho para seus alunos para que estes vissem a pratica no
pregador.

Essa postura assegurou-lhe autoridade e reconhecimento, tanto no que diz respeito a
seus alunos/discipulos quanto a seus colegas de oficio e autoridades dos poderes religioso e
temporal. Podemos concluir que Tomas de Aquino atuou na harmonizacdo desses poderes, 0
que contribuiu para um redimensionamento acerca do ordenamento social necessario aos
espacosos urbanos que renasciam no século XIII.

Em terceiro lugar, reiteramos que os atos educativos de Tomas de Aquino expressam
sua intencionalidade de educar os homens medievais para que desenvolvessem suas
potencialidades intelectivas. Assim, na medida em que acreditava no homem e em sua
inclinagéo para o bem comum, elaborou estratégias metodologicas em seu ensino, tendo em
vista a reestruturagdo do projeto de civilidade. Nessa perspectiva, ele € um modelo de professor
com o qual podemos aprender a importancia de conscientizar os alunos quanto a suas
capacidades intelectivas.

Evidentemente, com isso, ndo estamos afirmando que se deva adotar hoje a metodologia
pedagogica utilizada por Tomas de Aquino na Idade Média, pois sabemos que cada civilizagdo
tem o ensino adequado ao propdsito social e cultural de seu tempo. No entanto, apontamos que

seu ensino é referencial para se conhecer a natureza humana e reconhecer, nessa esséncia
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humanizadora comum a toda a humanidade, o intelecto, a poténcia capaz de estabelecer a
dignidade humana de poder pensar, e pensar quando quiser.

N&o s6 na Idade Média o estudo homem € importante. Conhecer a natureza humana,
como o homem aprende, é essencial aos homens de todos os tempos. O ensino, no decorrer da
ciéncia histdrica, sempre cumpre o papel de transformar as acGes dos seres humanos para que
sejam atos virtuosos e éticos, como ensinou Tomas de Aquino.

Esperamos que o ensino de todo professor/mestre possa oportunizar a transformacao da
vida de seus alunos, como tivemos a condicdo de experienciar em nossas pesquisas para a
escrita desta tese de doutoramento. Para além de um acimulo de conhecimentos, vivenciamos
a inquietude crescer interiormente em busca do agir consciente, com razéo e vontade deliberada,
ou seja, potencialmente como homem.

Ao retomarmos o caminho aberto pela historia social, concluimos que a ciéncia historica
permitiu-nos interpretar o ensino em Tomas de Aquino e sua intencionalidade no estudo do
intelecto como condicdo para a elaboracdo de um novo projeto de civilidade do século XIII.
Retornando ao presente, ciente do nosso papel de professora, pretendemos tocar, por meio de
nosso ensino, a esséncia humanizadora potencial em nossos alunos, tornando-nos, assim,

transformadora de vidas.
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ANEXOS

1. Sinteses teoldgicas

Comentario aos livros das Sentencas.
Suma contra os Gentios, tomos 13-15.
Suma Teoldgica, tomos 4-11.

2. Questdes disputadas

Questdes disputadas sobre a verdade, tomo 22, 3 vols.
Questdes disputadas sobre a poténcia

Questao disputada sobre a alma6, tomo 24, 1.

Questdes disputadas sobre as criaturas espirituais, tomo 24, 2
Questdes disputadas sobre o0 mal, tomo 23.

Questdes disputadas sobre as virtudes.

Questao disputada sobre a unido do Verbo Encarnado.
Questdes de Quodlibet 1-XI, tomo 25, 2 vols.

3. Comentarios biblicos

Comentarios sobre J6, tomo 26.

Comentario sobre Isaias, tomo 28.

N4o se encontram editados: Glosa continua sobre os Evangelhos
(Catena aurea), Comentéarios sobre Jeremias e Trenos, Catena aurea
sobre os Evangelhos, Leitura sobre Mateus, Leitura sobre Jodo,

Exposicéo sobre as Epistolas de Sdo Paulo, Apontamento sobre os Salmos.

4. Comentarios a Aristoteles

Comentario ao Sobre a alma, tomo 45/1.
Comentario ao De sensu et sensato, tomo 45/2.
Comentario a Fisica, tomo 2.

Comentéario aos Meteoros, tomo 3.

Comentério ao Peryermeneias, tomo 1/1.
Comentario aos Analiticos Posteriores, tomo 1/2.
Comentario a Etica, tomo 47, 2 vols.

Tabela (tabula) sobre a Etica, tomo 48b.
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Comentario sobre a Politica, tomo 48.
Comentario a Metafisica.
Comentario sobre O céu e o mundo, tomo 3.

Comentario sobre A geracdo e a corrupgao, tomo 3.

5. Outros comentarios

Comentario ao Sobre a Trindade de Boécio9, tomo 50.
Exposicdo ao De hebdomadibus de Boécio, tomo 50.
Comentario ao Sobre os nomes divinos de Dionisio.

Comentario ao Livro sobre as causas.

6. Escritos polémicos

Contra os que impugnam o culto divino, tomo 41, 1.

Sobre a perfeicdo da vida espiritual, tomo 41, 2.

Contra a doutrina dos que dissuadem a entrar na religido, tomo 41, 3.
Sobre a unidade do intelecto contra os averroistas10, tomo 43.

Sobre a eternidade do mundol1, tomo 43.

7. Tratados

Sobre o ente e a esséncial2, tomo 43.
Os principios da naturezal3, tomo 43.
Compéndio de Teologial4, tomo 42.
O regime dos principes15, tomo 42.

Sobre as substancias espirituais16, tomo 40.

8. Cartas e pareceres

Sé&o 18 obras, das quais existem traduzidas para o portugués:
Exposicéo sobre o Credol7, tomo 42.

Do governo dos judeus a Duguesa de Brabantel8, tomo 42.
A mescla dos elementos19, tomo 43.

As operagdes ocultas da natureza20, tomo 43.

A consulta aos astros21, tomo 43.
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9. Obras litdrgicas e sermoes

Traduzidos para o portugués:

Comentario ao Pai-Nosso

Comentéario a Ave-Maria (DE BONI, 2018, p..12-17)



