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Nem muito alto,
nem muito largo,
nem imperador,
nem rei.
Vocé é s6 um marco de estrada,

que se ergue junto a rodovia.

As pessoas passam
Vocé indica a diregéo certa,

e impede que elas percam.

Vocé informa a distancia
gue se precisa ainda percorrer.
Sua tarefa ndo é pequena

e toda gente lembrard sempre de vocé.

Ho Chi Min
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Portuguesa 201 f. Tese (Doutorado em Educac@d)niversidade Estadual de Maringa.
Orientador: Prof. Dr. Cézar de Alencar Arnaut de Toledo. Maringa, PR, 2019.

RESUMO

A tese analisa a presengas beneditinos no Brasil no periodo da América Portuguesa e
destaca sua influéncia no campo educacao e déormacdo. Comumente, os livros
didaticos de Histéria e de Historia da Educacédo destacam o papel exercido pelos jesuitas;
porém outras Ordens Rgibsas estiveram presentes no processo de formacdo humana e
construcdo da sociedade. Pouco se conhece sobre a atuacdo de outros religiosos na
formacdo do contexto social brasileiro. Os primeiros beneditinos chegaram a Bahia em
1582; ao Rio de Janeiro, erB9D; Pernambuco em 1592 e a S&o Paulo em 1598. Para a
execucdo desta pesquisa, foram realizados os levantamentos de fontes primarias e
secundarias no arquivo do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro. A instituicdo possui
um importante conjunto de docunes histéricos que ajudam a compreender o periodo
estudadoDietario do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeir@aRegra de Sao Bentp
asConstituicdes o Plano e Regulamentos dos Estudos da Congregacgéo Portuguesa

Bezerro |, que relne uma série de athkescapitulos gerais da Congregacao. A formacao
religiosa desenvolvida pela Congregagdo Beneditina no Brasil segutdam e
Regulamentos dos Estudos da Congregacdo PortuguesaRegra Beneditina e as
Constituicdes Esse Plano de estudos dos beneditirsiava em consonancia com 0s
Estatutos da Universidade de Coimbra, promulgados em 1772, mas reafirmava a
organizacdo e a estrutura do ensino para a formagado dos monges estabelecidas desde o
século XVI. A organizacdo dos estudos beneditinos na América Besagnfluenciou a

propria sociedade colonial. Os estudos desempenharam um papel importante entre os
beneditinos, além de possibilitar a formacdo doutrinal dos monges, destacwu
instrucdo do povo por meio da oratéria sagrada. A presenca deles naaAR@tuguesa

trouxe uma contribuicdo significativa para a vida religiosa, cultural e social das regides em
que se fixaram. Tais regides se tornaram grandes centros econdémicos e politicos. Os
intelectuais beneditinos pertenciam a elite colonial e eramdevados homens de oracao;

além disso a presenca deles consolidava o projeto de estabilidade social pela religido. Esse
reforgo, por ir ao encontro da aristocracia da terra e atuar nas atividades politicas das
camaras, era muito importante, visto que ajadaa garantia da salvacdo e atuava como
sustentaculo de suas aces, permitindo aos beneditinos que recebessem doacdes de terras,
engenhos e escravos, contribuindo para a construcdo de um grande patriménio. Os
intelectuais beneditinos estédo entre os grawadadores do periodo, destinados a difusédo da
doutrina, da ortodoxia catdlica e das verdades fundamentais da fé, influéncia que também
repercutiu no meio intelectual, na imprensa e na politica da América Portuyasacao

dos beneditinos foi estenditembém a educacéo, mesmo néo fundando escolas.

Palavraschave Educacdo Histéria da Educacdo BrasileirdAmérica Portuguesa
Beneditinos.
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ABSTRACT

The thesis analyzes the presence of Benedictines in Brazil in the period of Portuguese
America andstand outtheir influence inthe area of education and offormation.
Commonly, History and Educational History textboodtand outthe role played by
JesuitsnevertheledtherReligiousOrders were present in the process of human formation
and the society constructiojust aittle is known about the performance of other religious

in the formation of the Brazilian social context. The first Benedictines aravBdhia in

1582; Rio de Janeiro in 1590; Pernambuco in 1592 and S&o Paulo in Tib%8e
execution of this researckurveg of primary and secondary sources were performed in
the archives o6t. Benedict'?Abbeyfrom Rio de Janeiro. The institution has an important

set of historical documents that help to understand the studied péowachalfrom St.
Benedict'sAbbey of Rio de JaneiroSt. Benedict'Rule; the Constitutions; the Plan and
Regulations of the Studigsom Portuguese Congregation; aBézerrol, which joins a

series of minutes of general chaptdrem Congregation. The religious formation
developed by the Beneatline Congregation in Brazil followed the Plan and Regulations of
the Studiefrome Portuguese Congregati@t, Benedict'®Rule and the Constitutions. This
Benedictine Study Plan was in line with the University of Coimbra Statutes, promulgated
in 1772, bu reaffirmed the organization and structure of teaching for the formation of
monks established since the 16th century. The organization of Benedictine studies in
Portuguese America influenced colonial society itself. The studies played an important role
among the Benedictines, besides enabling the doctrinal formation of the monks, stood out
in the instruction of people through the sacred oratory. Their presence in Portuguese
America made a significant contribution to the religious, cultural and sociabflitee
regions in which they settled. Such regions have become major economic and political
centers. Benedictine intellectuals belonged to the colonial elite and were considered men of
prayer;furthermore their presence consolidated the project of sctability by religion.

This reinforcement, by meeting the aristocracy of the land and acting in the political
activities of the chambers, was very important, since it helped to guarantee salvation and
acted as a support for their actions, allowing the Bietiaes to receive dotians of land,

mills and slaves contributing to the construction of a greadtrimony Benedictine
intellectuals are among the greasadorof the period, destined to spread the doctrirten
catholic orthodoxy and the fundament&aith truths an influence that also had
repercussions on the intellectual environmeéntpress and the politics of Portuguese
America.The work of the Benedictines was also extended to education, even though they
did not found schools.

Keywords: Educaion. History of Brazilian Education. Portuguese America. Benedictines.
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1 INTRODUCAO

O tema desta pesquisa € o0 processo formativo dos religiosdBrodéncia
Beneditina do Brasilpertencente a Congregacédo Beneditina de Porhgaleriodo da
América Portugues&ao escassos 0s estudos sobre esta tematiaéaca Portuguesa e
mais escassos ainda os estudos no campo da historia da educacéo.

A maioria das pesquisas analisa apenas a influéncia da Companhia de Jesus no
campo da educacgdo e da histéria da educacdo, como se o periodo em questdo estivesse
marcadosomente pela presenca e atuacao desses religiosos. Para alguns escritores, como,
por exemplo, Hoornaert (1992), na obra denominaddistéria da Igreja no Brasil,
tomo Il, cuja primeira publicacdo é de 1977, os religiosos beneditinos na América
Portuguesdicavam restritos a uma vida contemplativa e pouco participavam do processo
de colonizagéo.

Os jesuitas, ndo se pode deixar de reconhecer, tiveram uma preponderancia no
campo educacional, mas outras Ordens Religiosas estiveram presentes e atuaram na
educgdo. Ocorre que a documentacdo sobre a acdo dos jesuitas € mais farta e de facil
acesso em comparacdo com a dos beneditinos, franciscanos, carmelitas, carmelitas
descalgos ou capuchinhos.

A andlise dos processos formativos desenvolvidos pela organizeg;&stddos na
Congregacdo Beneditina € um tema praticamente inédito no campo da historiografia
educacional, visto que a Histéria da Educacédo brasileira, em parte, atualmente, tem sido
uma das areas mais negligenciadas no campo da pesquisa cientifica. afsssgantar
documentos que registram os processos formativos na Congregacao BeReditigaesa
durante o periodo da América Portuguesa € uma importante contriboiggompo da
Historia da Educacdo, porque traz ao campo de estudo a atuacdo dos bengeditin
educagéo como tema de investigagao.

As questbes que nortean o desenvolvimento do trabalho sédo: Podemos afirmar
gque os processos formativos dos religiosos beneditinos na América Portuguesa
contribuiram para a construcdo tidaura identidade nacion@l Sera que as atividades
externas desenvolvidas pelos intelectuais beneditinos tiveram alguma contribuicdo para o
campo da Historia da Educagdo? Ou sera que o trabalho desenvolvido por eles ficou

restrito as atividades internas do mosteiro estabelecittaRpgra Beneditina?
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A Ordem de Sao BentdO¢do Sancti Benedici OSB), comumente conhecida
como Beneditina, nasceu da reunido de comunidades monacais catolicas obedientes a
chamada Regra de S. Bento de Nurcia {886). Ele fundou mosteiros, entre eteslo
Monte Cassino (529 d.C.), um dos mais importantes, e nele compds a sua regra monastica,
denominada Regra Beneditina Ela tem sido vivida em diferentes contextos,
possibilitando diversas interpretacdes no que se refere a vivéncia monastica.

A expressadiOr dem de S«o BentooO come-ou a se
designar as comunidades monasticas que seguiam a Regra Beneditina e ndo pertenciam as
ordens monésticas de Cluny ou de Cistenbra de Gregorio Magno (54D4) sobre a
biografia de S&o Bentintitulada Dialogos, Livro Il, € uma das principais

A Regra (2012) possui um prologo e setenta e trés capitulos que especificam
condutas da vida monastica. Podemos comprelend@mo um manual de civilidade, de
carater espiritual e normativo. No findd prélogo, afirma que as regras sdo como uma
escola aservico do Senhor, para eliminacdo de vicios e valorizagcdo das boas obras, a
imitacdo de Cristo

Na Idade Média, por exemplo, a organizacao social da ordem contribuiu para o
desenvolvimento de comuwades. Nas regibes em que eram fundados os mosteiros, a
producdo agricola dos religiosos aimiia para a sua inser¢cdo na sociedade .l@@al
individuo que ingressava na Ordem estava decidido a viver para Deus pela obediéncia e
pelo trabalho, ter o neces®aAndo somente a sua subsisténcia, mas para a transforenacao
0 crescimento espiritual.

Estas caracteristicas do modo de vida religioso do periodo medieval foram
confrontadasnos séculos XV e XVIpor um contexto de mudancas e de transformacées
iniciado pelo movimento humanista, com importantes alteragcbes na religiosidade
monastica. Tais conflitos podem ser observados mediante estudos sobre a insercao dos
religiosos da Ordem Beneditina no Brasil na América Portuguesa.

A relacdo dos religiosos com as aamdades passou a ocorrer de maneira
diferente, de um modo de vida tipicamente ascético e contemplativo para um movimento
de insercdo e de valorizagdo das boas obras no mundo. Eram marcas de uma nova
espiritualidade, difundida com fundamento no humanisnsbdo, que se expandiu, entre
os seculos XV e XVI, pelas universidades e colégios europeus; além, & claro, de sua

presenca no continente americano.
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O novo jeito da espiritualidade passou adsfendia pelos religiosos por meio de
um novo olhar para comem e sua insercdo no mundo. Ela trazia as marcas do processo de
desencantamento do mundo e da ascensdo das ideias mercantilistas, tendo como
caracteristica a valorizacdo do trabalho como elemento fundamental do progresso e da
estabilizacdo social nas eides e no campo. Uma caracteristica marcante desse geriodo
a defesa da necessidade de modificar os habitos e os comportamentos dos individuos de
modo a priorizar a resolucdo dos problemas humanos.

A hipOtese desta pesquisa considera que, para Sse eEmder 0S Processos
formativos dos beneditinos na América Portuguesa, é necessario entender como se deu a
sua insercdo na Ameérica Portugygsais oinicio da coloniza¢do do Brasil coincidiu com
o movimento de reforma dos beneditinos e com a politicaralilta Coroa Portuguesa no
reinado de D. Jodo Il (1561557, rei desde 1521).

Para alcancar os objetivos propostos, este trabalho esta organizado em sete secdes e
a conclusdo: na primeira secdo, denominbdeoducaq apresentamos a tematica, 0s
objetivos, a justificativa, a problematizacdo e como se organizou, metodologicamente, cada
secao da tese.

A secédo doisPelimitacdo do Campo de Investigagédo e do Objeto de Pesquisa
discute a producao cientifica no campo da Histéria da Educacgéo, em partichiaémea
Portuguesa (séculos X\IX). Atualmente, a maioria dos trabalhos no campo da Histéria
da Educacao estuda o presente. Escassos sao 0s trabalhos voltados para estudos historicos
da educacao brasileira, como, por exemplo, a investigacdo da pralmgogiea dos
beneditinos na América Portuguesa.

Na terceira secdo, intitulada#spectos Histéricos da Reforma Beneditina
Portuguesa é discutida areorganizacdo dos estudos na Congregacdo Beneditina de
Portugal, inserida no contexto de renovacédo das OReligiosas em Portugal durante o
reinado de D. Jodo lll. O novo plano de estudos era integrado a reorganizacdo do ensino
em Portugal. Os colégios foram transformados numa rede de ensino preparatéria para
ingresso nos estudos superiores.

A pratica pedagogefoi sistematizada por meio de um curriculo que conciliava as
humanidades e a formacéo teoldgica. O modelo de organizacdo colegial servia aos
religiosos em regime de internato, assim como abrigava alunos externos n&o vinculados as
Ordens Religiosas. A foracdo em Artes e Letras, bem como em Estudos Liberais

possibilitava aos religiosos estudos avancados em Teologia, porém sempre em consonancia
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com o desenvolvimento da politica da Coroa Portuguesa no reinado de D. Joao lll, visto
que os religiosos, como ages a servico da Coroa, eram importantes para a
implementacéo dessa politica.

A quarta secdo, denomina@a Beneditinos ndNovo Mundo, aborda a insercéo da
Ordem dos Beneditinos no Brasil durante o pertmdonial. Nesse processo, a medida que
se discute o movimento de reforma beneditina em Portugal, é possivel evidenciar como se
dava sua expanséo para o Brasil.

Os livros didaticosde Histéria da EducacA@omumente, enfatizam somente o
papel exercido petojesuitas; porém, no periodo colonial, outras Ordens Religiosas se
destacaram no papel de formagdo humana e das comunidades. Pouco se conhece sobre a
atuacdo dos beneditinos, em especial na formacdo do contexto social brasileiro. Desde o
inicio da chegadaesses religiosos ao Brasil, no século XVI, estiveram ligados a elite
local.

A quinta secaoQ Plano e Regulamentos dos EstudasCongregacao Beneditina
Portuguesaanalisamos o documento orientador da pratica pedagdgica dos beneditinos. O
Plano destaca a organizacdo dos estudos humanisticos e dos cursos superiores em Filosofi
e Teologia. O movimento de reforma implicou mudancas em quase todos 0os campos da
cultura, sobretudo pela sua relevancia pedagoégica. O plano e regulamentos de estudos dos
beneditinos de 1789 consistiam de um programa de formacgé&o intelectual com fundamento
nos estudos humanisticos, filosoficos e teoldgicos, em consonancia com os Estatutos da
Universidade de Coimbra, nos quais também se contemplava a instauracédo dos estudos das
ciéncias e das artes liberais em Portugal e em seus dominios.

Na sextasecdoOs Intelectuais Beneditinos na Ameérica Portugyessdicamenos
ao estudo das instituicBes intelectuais ligadas as Ordens Religiosas, as quais muito
contribuiram para a construcédo da historia da América Portuguesa. A Academia Real de
Ciéncias e de HistériaedPortugal servise da importancia estratégica destas ordens, por
meio de suas missfes, colégios, conventos e mosteiros espalhados pelo interior do Brasil,
para coletar informac¢des sobre a histéria da América Portuguesa para compor a historia de
Portugal, sempre em defesa da nacionalidade portuguesa perante os demais Estados
europeus.

As elites eclesiasticas, valende de seus cronistas, assumiram 0 COmMpromisso e o
desafio de elaboragéao do discurso oficial de defesa da nacionalidade portuguesa. Entre os

beneditinos, encontramos religiosos com destacada formagdo humana, intelectual e
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espiritual, tais como: frei Mateus da Encarnacdo Pina (1884), frei Gaspar da Madre
de Deus (1718800) e frei Miguel do Sacramento Lopes da Gama (1B8%2). Eles
viveram sob a Regra Benediting sob asConstituicbes dos Monges Negros da
Congregacédo de S. Bento dos Reinos de Portugakob oPlano e Regulamentos dos
Estudos para a Congregacéo de Sao Bento de Portugal

A relacdo entre educacdo e o tema intelectuais aconteceedida em que as
discussbes sobre essas areas estdo relacionadas com os impactos produzidos pelo
investimento em educacdo na sociedade. Esse debate ultrapassa o espaco dos bancos
escolares, passando a se constituir em uma questao estratégica parapeelsgdes
sociais em sentido amplo. Pelo estudo da organizacdo dos beneditinos na América
Portuguesa, pudemos avaliar a dimensdo do poder que estes religiosos, como
protagonistas, detiveram no periodo da América Portuguesa.

Por meio da obra dos intetaais beneditinos, entre outros, podemos compreender
as redes de sociabilidade estabelecidas com a elite colonial. Essas aliangas ligavam os
religiosos para além do aspecto espiritual: contribuiam para a formacéo do patriménio dos
mosteiros beneditinos damérica Portuguesa e demonstram a influéncia politica, religiosa,
econdmica e educacional destes religiosos. Eles desenvolviam suas atividades de
evangelizagdo nos mosteiros, em suas fazendas e na sociedade.

E, por fim, naConclusagapreseramos os reswdtos da pesquisa.
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2 DELIMITACAO DO CAMPO DE INVESTIGACAO E DO OBJETO DE
ESTUDO

2.10 ESTUDO DA HISTORIA DA EDUCACAO NO BRASIL

Nesta secdo, temos como propdsito apresentar um panorama sobre o
desenvolvimento dos estudos em Historia da Educacao nib. Bteje, os estudos deste
campo direcionarse para a realizacdo de pesquisas que tém como recortes o Império e a
Republica. Poucos estdo voltados para a América Portuguesa e, quando eles existem, a
maioria centrase nas investigacdes acerca do trabalhecad/o dos jesuitas. Nesta
pesquisa sobre histéria da educagdo na América Portuguesa, investigamos o papel dos
beneditinos no campo da educacdo, destacando a importancia desses religiosos para a
Histéria da Educacao.

A Histéria da Educacéo brasileira neliuma série de pesquisas e estudos. E um
campo vivo da producéo cientifica, agrega diversos pesquisadores das areas das ciéncias
humanas e sociais que dialogam, periodicamente, por meio da Associacdo Nacional de
PésGraduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANRHukla Sociedade Brasileira de Historia
da Educa-«o (SBHE) e o Grupo de Estudos e
no Brasil o (HI STDBR) .

A Hist-ria da Educa-«o0o no Br asFibspfiai ni ci 8
e Histéria da Educacaona Universidade de S&o Paulo, que, nos anos 1930, foi vinculada
aos cursos de formacdo do magistério nos niveis médio e superior. De acordo com a
proposta curricul ar, caberia © disciplina
magistério. Estadici pl i na carrega cons[li]@aadeter nascida mar c
para ser (til, tendo sua eficacia medida pelo que oferece de justificativas para o passado e
de guia para a constru-«o0 do futurodo (BONTE

Nos anosde 1930, ainda &o era exigido dos profissionais que assumiam essa
disciplina uma formacgéo especifica, como ja ocorria com as disciplinas de Psicologia e
Sociologia da Educacédo. Professores de outras areas de conhecimento podiam assumir a
disciplina de Filosofia e Hist@ida Educacdo e, em alguns casos, a atuacdo poderia ser

temporéaria ou permanente. Nesse contexto, era comum a presenca de docentes originarios
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dos colégios das Ordens Religiosas, formados em Teologia e Filosofia, para que
respondessem pela disciplina.

A disciplina ainda néo se caracterizava como matéria de investigacdo. Ela era
ensinada com a finalidade de transmitir o conhecimento acumulado por outras areas de
conhecimentoE A [ . . . ] t ev e oprogranmss, séus mrocedimentss eeusaa
organizacdo iculados ao que, naquele recorte historico, fazia parte da realidade das
demais cadeiras da Faculdade de Filosofia, Ciérecistrasda Universidade de S&o
Paul o. 6 (BONTEMPI JR, 2005, p. 44).

A pesquisa na area de Historia da Educacdo no Brasil estalada ao
desenvolvimento da educacédo superior. As primeiras publicacbes ocorreram entre 1870 e
1960, publicadas pelo Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro (IHGB), pelas
publicacBes da literatura escolar utilizadas nas Escolas Normais, produzidassearos
de 1930 e 1960 e pelas producdes académicas elaboradas a partir dos anos de 1960 nos
cursos de pagraduacaatricto-sensu

Na atualidadeas atividades de estudo e pesquisa envolvem a investigacao de
aspectos histéricos de formacédo e tramsémdo da disciplina no contexto nacional, 0s
intercambios internacionais e as peculiaridades regionais. A disciplina tem relagcéo
fundamental com os processos de formacgéo de professores (GATTI JR., 2008). A pratica
docente do professor de Historia da Educa¢c e xi ge del e a capaci da
desafios do tempo presente, de pensar a sua acdo nas continuidades e mudancas do
trabalho pedagdgico, de participar criticamente na construcdo de uma escola mais atenta as
realidades dos diversos grupos saciai ( N6 VOA, 2004, p. 1).

Na investigacdo em Histdria da Educacéo, € importante descrever com clareza os
diferentes aspectos estudados, de modo alsgufevidamente em seu contexto, pois pode
conduzir aexplicacbes e interpretacdes diferentes. A and@lisecontexto colabora na
qualificacdo ou requalificagdo dos aspectos descritivos, contribuindo para alterar
significados ou incorporar novos. O que ndo se pode confundir na pesquisa é a diferenca
gue h& entre contexto e esquema de referéncia. Este searefer@ abordagem tedrica
previamente escolhida e empregada para analisar um objeto de investigagdo. O contexto
indica um profundo conhecimento, quando possivel, de uma relacdo mais ampla com
aquele determinado objeto de investigacdo. O aprofundamentdélilse attos diferentes
aspectos envolvendo o objeto ajuda a enriquecer os trabalhos em Historia da Educacéo
(NAGLE, 2010).
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A disciplina de [H]aspartir deil946,dcn aEal Qrganicadm |, A
Ensino Normal, passoa ser disciplina obrigatori@ curso de Pedagogfai criado em
1939 e a disciplina Histéria e Filosofia da Educacdo passa a ser ministrada como
obrigat-riao (BASTOS, 2016, p. 44).

Os objetivos preconizados pelo IHGB visavam reunir, arquivar e publicizar fontes
primérias sobre a Hidria do Brasil. E, na area de ensino, com a organiza¢do da formacao
normal, os manuais escolares visavam compor a pedagogia da formacdo do povo
brasileiro. Os manuais escolares ja estavam presentes na formacéo oferecida pelo Colégio
D. Pedro Il, no perianl imperial. No campo da Historia da Educacdo nesse periodo, ja
havia, uma tendéncia em reunir documentos referentes a legislacdo educacional,
especialmente a partir do trabalho de pesquisa desenvolvido por José Ricardo Pires de
Almeida, que consistia noMantamento estatistico de documentos legais realizado entre
1867 e 1884. Os resultados de sua pesquisa foram divulgados em stastibra de
Lol nstructi on Pubi{1889).utastoi et L&grsl@isnplblicadd &0 0
1889. A primeira versao fdraduzida para o portugués pelo professor Antonio Chizzotti
(PUG-SP), publicada pelo INEP em parceria com a Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo, em 198@ trabalho monumental realizado pelo professor José Ricardo Pires
de Almeida influenciou alaboracdo de outros manuais para normalistas e investigadores
da &rea académiaoentifica, tais comoJualio Afranio Peixoto em 1933; Fernando de
Azevedo, 183; Theobaldo Miranda dos Santos, 1943, e Primitivo Moacyr, 1942, entre
outros

Em 1984, foiciadm Gr upo de Trabal ho AHIist-ria oo
Nacional de Pé&raduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd). Esta associacao,
originalmente, foi criada em 1976 com o objetivo de reunir as pesquisas da area da
Educacao e promover debates por meiomanizacdo de encontros de pesquisadores em
seus congressos. A criacdo do grupo de pesquisa em Histéria da Educacédo possibilitou a
ampliacdo da discussao sobre temas e metodologias da area com a finalidade de incentivar
a producéo historiografica sobrdueacéo (BASTOS, 2016).

O Grupo de Trabalho de Histéria da Educacdo da ANPEd em conjunto com a
Seccao de Historia da Educacédo (SHE) da Sociedade Portuguesa de Ciéncias da Educacéo
(SPCE) assumiram, a partir de 1996, a responsabilidade de organizacaondosssbs
Luso-Brasileiros de Histéria d&ducacgdo. Estes congressos acontecdriamualmente
desde 1996 até 2016, quando passaram a ser quadrienais (BASTOS, 2016).
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A cria-«0 do Grupo de Estudos e Pesqui s
Br as i | EDBR),HIn $9B6, e da Associacdo-Rib-Grandense de Pesquisadores em
Histéria da Educacdo (ASPHE), juntamente com as discussdes realizadas nos congressos
da area de Histdria da Educacdo ocorridos desde 1990, como o de Histdria Latino
Americana (desde 1992 o LuseBrasileiro de Histéria da Educacdo (desde 1996),
contribuiram para que se pensasse sobre a fundacdo de uma sociedade brasileira que
reunisse 0s pesquisadores voltados a Histéria da Educacdo. Em 1996, durante a realizacéo
do Il Congresso Iberdmericano de Histéria da Educacédo Lathmericana, realizado
em Caracas, na Venezuela, foi formada uma comissdo de estudos para constituicdo da
sociedade brasileiraque ocorreu, definitivamente, em setembro de 1999, sendo

denominada Sociedade BrasileimHistoria da Educacéo (SBHE).

Fundada em setembro de 1999, a Sociedade Brasileira de Histdria da
Educacéo (SBHE) é parte do processo de institucionalizacdo da area de
Historia da Educacgéo no pais. A criacdo da entidade proporcionou novos
espacos para asgussao e a divulgacao da producao da area, tendo como
expressodes destes lugares, fisicos e simbdlicos, os Congressos Brasileiros
de Histéria da Educacdo (CBHE), a Revista Brasileira de Histéria da
Educacédo (RBHE) e as colecfes Horizontes da HistériaddaaEao e
Documentos da Histéria da Educacéo Brasileira. O primeiro CBHE foi
realizado em 2000, enquanto que a nona edicdo ensentran fase de
organizacdo. A RBHE, publicada a partir de 2001, segue em circulagao
de forma regular e ininterrupta, enquagtee as cole¢cées Documentos e
Horizontes foram responsaveis pela publicacdo de 25 volumes, seja na
forma de impressos ou débeoks. Ao longo dos anos, a SBHE destacou

se no apoio ao desenvolvimento da pesquisa e do ensino na area, tarefas
estas inscritasentre 0s seus objetivos institucionais. No cenario
internacional a SBHE tem assumido o papel de interlocutora e
articuladora da comunidade de pesquisadores brasileiros em relagdo as
inimeras demandas relacionadas aos eventos cientificos, publicacbes e
projetos integrados com a comunidade internacional. A SBHE paatou
também, pela sua vocacao interdisciplinar, tanto no que diz respeito a
origem dos seus associados, como em relacdo a natureza das atividades
gue promove, possibilitando um amplo didlogo romtieira das grandes
areas da Educacéo e da Historia (SBHE, 2018).

A SBHE, a partir de 2000, passou a organizar, a cada dois anos, um congresso de
area objetivando debater acerca do conhecimento histérico e educacional brasileiro, além
de servir como esigo para elaboracdo de projetos coletivos e organizacdo de
intercambios, nacionais e internacionais, expressando um significativo amadurecimento da

area.
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O campo da Histéria da Educacdo conseguiu sua autonomia e-sernoo dos
mais relevantes na area éducacdo. Ocupa um grande espac¢o nas agéncias de fomento
nacionais e estaduais e em volume de publicacdes em editoras nacionais e internacionais.
A consolidacdo no cenario nacional possibilitou ao campo entrar numa fase de
desenvolvimento de programas detercambio internacionais, proporcionado pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldégico (CNPq), pela
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoa de Nivel Superior (CAPES) e pelas fundacoes

estaduais de Apoio a Pesquisa.

Diversos prograns de pograduacdo e grupos de pesquisa tém
promovido relacdo duradoura no campo da pesquisa e da troca de
informacé&o, além da formacgdo conjunta de profissionais da area, o que
vem dinamizando o campo e permitindo o arejamento das discussdes
tedricometodddgicas [...] (CARVALHOet al, 2011, p. 56).

Uma das dificuldades atuais vivenciadas tem relagdo com a perda de espaco nos
cursos de Pedagogia. O numero de disciplinas ministradas diminuiu significativamente
Este fendmeno também €& observado nas disagpbos cursos de formacédo de professores
para as seéries iniciais do Ensino Fundamental e nos cursos de licenciatura voltados a
formacao de professores para atuacdo nas séries finais do Ensino Fundamental e Ensino
Médio.

A pesquisa, segundo Bastos (2Q1t@mse desenvolvido a margem da docéncia.
Muitos pesquisadores que investigam no campo de Histéria da Educacdo néo
necessariamente atuam como docentes da disciplina nos cursos de graduagédo. Devemos
pensar também nas questdes macro relacionadas aosordireentos da politica
educacional brasileira. Essas politicas, muitas vezes, tém contribuido para um
redirecionamento da formacdo nas areas de licenciaturas, dando prioridade para outros
campos da educacdo em detrimento da Histéria da Educacdo. Taisshwthdtam as
politicas publicas educacionais e contribuem para o desenvolvimento de um processo de
reordenamento das grades curriculares dos cursos superiores, culminando, como uma de
suas consequéncias, com o aligeiramento das praticas de ensino enagdorEssas
praticas de aligeiramento sdo perceptiveis nos cursos de licenciatura, nas especializacdes
latu senste nos cursos de p@saduacastrictu sensu

A Histéria da Educacao colabora na compreensdo do passado, em suas diferencas

com o presentédjuda no entendimento dos problemas educacionais atuais na medida em
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que opera uma indagacdo cientifica do passado. Ela também ajuda a cultivar certo
ceticismo saudavel em relacdo a area da educacdo, atualmente inflada por métodos,
modismos e reformas edagionais aligeiradas e fragmentadoras da formacao e da pratica
docente. E preocupante a capacidade de relativizar ideias e propostas educativas atuais
como condicao de sobrevivéncia.

O campo da Historia da Educacéo possibilita um conhecimento do pasksido co
da profissdo que colabora com a formacado profissional dos professores das areas de
licenciatura. O conhecimento potencializa uma atitude critica e refleglw® a pratica
Esta, por sua vez, permite ao profissional a ampliacdo de sua memoriariénexgs,
escolhas e possibilidades pedagdgicas, fazendo com que ele compreenda que a educacao
n&o é uraaptiddg mas uma construcdo social (NOVOA, 1999).

A producdo cientifica é fundamentada em teorias e métodos que orientam o
processo e o resultado danstrugdo do conhecimento cientifico. Esses resultados séo
caracterizados como produtos sociais e historicos; as vezes, as pesquisas ndo apresentam,
explicitamente, os métodos e as teorias utilizadas, elas ficam subjacentes no texto
(LOMBARDI; NASCIMENTO, 2004).

Um dos grandes problemas metodologicos atuais, segundo Tambara (2010), € a
dificuldade de apreenséo do objeto. No caso da investigacdo positivista, por exemplo, seus
instrumentos ndo sao suficientes. Em algumas situacdes, esses problemas d#icultam
compreensao da realidade investigada. Um dos pontos negativos, em seu entendimento, é a
absolutizacédo da teoria sobre a realidade manifesta, contribuindo para a formacdo de um
processo homogeneizador de carater acritico e sem criatividade.

A histoéria daeducacado néo se justifica pela histéria da educacado. Ela esta inserida
num contexto que ® hist-rico e social. A EmM
e as pessoas sao tratadas como mercadorias € sobre estes aspectos que os ditos novos
paradigmasga mb ® m dev em, necessariament e, propor
(TAMBARA, 2010, p. 9691).

N&o podemos negar que vivemos numa sociedade de classes. O desenvolvimento
de metodologias apoiadas em instrumentos diversos pode obscurecer o objeto de
investiga-«0 na medi da e nD quairee parece fundamentacea a |
estar atento a existéncia de uma preocupacéo constante no sentido e evtarefetiva
atomizacdo do real, a perda de referéncia a totalidade e a imersdo em temaseindcuos

politicamente desmobilizantes [ ...]0 (TAMB
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autora que as novas praticas metodoldgicas representam um grande avanco; contudo ainda
nao conseguimos superar antigos desafios que tendem a encurralar o pesquisador em
trabalhos académicos meramente confirmatérios, politicamente inofensivos e
ideologicamente difusos

H8 no contexto atual, 0O e mb,antoemerdgont r e
intelectual e filoséfico que dominou o mundo das ideias na Europa no séculoexd/Il,
perspecmbdaripes El as questionam as teori a
explicar o movimento historico das sociedades atuais, muito menos entender as sociedades
passadas. As sociedades contemporaneas mudaram e as teorias disponiveis tém
dificuldades para explicar a sua dinamicidade.

A Historia da Educacéo tem por finalidade estudar a educacédo pela mediacédo da
sociedade, visando apresentar uma compreensao global da educacdo em seu movimento
histérico. Foi com esse objetivo que se constiteion, 1986, o Grupo de Estudos e
Pesquisas fHist- -ria, Sociedade e Educa- «o
Grupo de Pesquisa sobre Politica, Religido e Educacdo na Modernidade no ano de 2000.

Temos visto, nos ultimos anos, uma tendéncia, no campastiaidd da Educacéao,
em estudar o] presente. AE tudo |l ev a a c

particularidades do presente e mesmo o dom profético do futuro, enquanto o jpassado

C

I

muitas vezes idealizado transformas e num t empo que (NAGLE,n« o0 cQ

1984, p. 26).

No campo da historiografia da educacdo, ha falta dos estudos historicos da
educacdo brasileirdNo atual estagio, existem muitas deficiéncias e, na relacdo entre
Historia e Historia da Educacao, existem inquietacfes. Parte dasspssspbre Historia
da Educacdo demonstra dificuldade na selecdo das fontes relevantes, priorizando fontes
secundarias; além da realizacdo de interpretacdes descritivas e mecéanicas. Outra questao
apontada por el e tem r el @&-aemoo teenérimdafeflucacéo,] a
bem como com o modo de trabalh&a a d e q u a d BAGEHR) 1984,p[27).. . ] 0 (

Na poésgraduacdo, houve o crescimento de recortes tematicos mindsculos e com
énfase em aspectos particularizados da Educacéo, relacionados ad@deseglar.
Recortes, estes, que sdo incidentes sobre a conjuntura presente, na medida em que
diminuem os estudos historiograficos. Além do estreitamento das tematicas, tem ocorrido a

lassiddo do método, sem definicdo dos marcos delimitadores dos caénpos t@em das



25

areas de conhecimento, bem como do caminho orientador da constru¢cdo do objeto e das
intepretacbes (BOMTEMPI JR; TOLEDO, 1993).

O debate sobre a Historia da Educacdo na Ameérica Portuguesa é um recorte onde
ainda ha muito para se investig@r.periodo colonial € pouco estudado do ponto de vista
da Histéria da Educacdo se comparada com o0s estudos existentes sobre a producgdo
historiogréfica das épocas do império e da republica. Nos encontros anuais da Associacao
Nacional de Pé&raduacao e Pesiga em Educacdo (ANPED), no grupo de trabalho de
Historia da Educacéo, o foco das pesquisas, em sua maioria, coseentraéculo XIX e
XX.

As novas abordagens provocaram mudancas no foco das pesquisas em Histéria da
Educacado. Muitos pesquisadores pamsaa considerar as tradicionais fontes de pesquisa
irrelevantesE o caso, por exemplo, dtemas da Histéria da Educacdo do Brasiltados
para o estuddas Ordens religiosas na América Portuguesa. Esses sémaaridades no
contexto atual.

Os inteletuais beneditinos formados no periodo da América Portuguesa adquiriram
prestigio social e poder politico por serem oriundos dos estratos nobres e tradicionais
(VIEIRA, 2015). Eles também, segundo Bourdieu (1998), podem ser reconhecidos pelo
capital cultual e simbdlico acumulados, alcancados por meio da formacao, erudicao e
posicdo nas faculdades e outras instancias de atuacéo. Podemos afirmar que essa posicao
alcancada permitiu uma atuacdo em diferentes contextos prestigiados, fortalecendo
determinados j@jetos e a constituicdo da sua identidade social como intelectuais e agentes
politicos.

Essa discusséo sobre o papel dos intelectuais beneditinos na formacéo da sociedade
brasileira € um estudo possivel, visto que identificamos neles a sua filiacAoupos g
nobres da América Portuguesa, com qualidades e poderes peculiares. Eles pertenciam ao
estrato ilustrado e culto daquele periodo, reconhecido como tal por outros grupos sociais.

Este tema de pesquisa envolve o levantamento de fontes em arquivosspabli
privados. Tais arquivos contém informacdes valiosas, muitas vezes inéditas, podendo
contribuir para o enriquecimento e critica da producdo historiografica educacional
produzida. Certamente, a pesquisa em arquivos ndo constitui a solucéo paraeosagrobl
vivenciados na produ- «o, Al ...] J8 que a r e
0 debate sistemético no campo da historiografia e a enunciacdo e o aprofundamento de
certas questbes tedrimme t odol - gi caso ( NUNES; CARVALHO,
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A leitura critica dos documentos encontrados € essencial. Essa leitura deve ser
orientada, ja que ndo pode abordar tudo, devendo se remeter ao objeto de estudo do
pesquisador. O olhar metodoldgico do pesquisador contribui para uma compreensao critica
da trajédria da educacédo. E, nesse contexto, a localizacao de fontes em acervos existentes
nos arquivos tem muito a contribuir A[...]
no campo da educa-«00 (NUNES; CARVALHO, 200

Os arquivos dos mostegdeneditinos no Brasil reinem uma série de obras raras e
de documentos historicos importantes que possibilitam o estudo da histéria da educacédo no
Brasil. Tais arquivos podem contribuir para a constituicdo e redefinicho no campo da
Histéria da Educacio. reciso considerar as fontes ndo simplesmente como uma quest&o
preliminar ou secundaria, uma vez que elas sdo o objeto de estudo do nosso campo
di sciplinar. Nesse sentido, Al . .. ] mapear
critica empirica Morosa que constitua novos problemas, novos objetos e novas
abordagenso (NUNES; CARVALHO, 2005, p. 35).

A biblioteca do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro é um ambiente
consagrado aos livros e a leitura. Por ser um arquivo particular, possuapagiitiprias de
organizagdo, manutencdo, acesso e consulta as fontes. A maioria do seu publico é
prioritariamente a comunidade beneditina, alunos, funcionarios do mosteiro e
pesquisadores em geral. As areas de concentracdo retunem referéncias da Teologia,
Pdristica, Escritos Monasticos, Histéria Geral, Histéria da Igreja, Histéria do Brasil,
Literatura, Pedagogia, entre outras.

O estudo de fontes encontradas nos arquivos beneditinos € uma importante
referéncia para o processo de reconstrucdo das praticamleld, organizacdo e
preservacdo da documentacdo referente a histéria da educacdo do Brasil. Algumas
instituicbes do Estado, como o Instituto Nacional de Pesquisas Educacionais, sempre tém
mantido a iniciativa de selecionar, manter e organizar a docagdentelativa a educacao;
outras direcionam suas atividades de maneira que estes critérios tém sido secundarizados, o
gue torna wuma amea-a pesquisa hist- -rica.
definem, em boa parte, os limites e as possibilisl@@s reconstituicbes que fazemos com
a ajuda da documenta-«o dispon2vel o (NUNES;

O estudo do periodo colonial ndo é um trabalho facil, uma vez que as fontes
primérias sdo de dificil acesso. As fontes publicadas ndo abrangem @ rdertextos e

documentos existentes em arquivos e bibliotecas. E importante considerar que a
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localizag&o dessas fontes requer muito esfor¢co dos pesquisadores. Muitas pesquisas sobre o
periodo, em parte, veiculam ideias que beiram 0 senso comum e, emcasuses nao
inovam na interpretacao.

Percebemos a necessidade de desenvolver novas pesquisas junto as fontes primarias
do periodo colonial brasileirsobre afOrdens Religiosas e estabelecermos novos debates
acerca das origens da educacgéo escolar na Aamédduguesa. O papel dos intelectuais
beneditinos e a importancia deles no processo de constituicdo da identidade e da sociedade
brasil eira, especial mente no campo da Hi st
ndo esta devidamente avaliado o qaeetnos a outras ordens no setor da educagédo. Mas,
por tudo o que sabemos, nenhuma dei xou de ¢
71).

Raros sdo os estudos que se propdem aprofundar este tema e escassas as pesquisas
nesta areaEsta pesquisa tem o elivo de ampliar o debate na &area de Histéria da
Educacao, especialmente no que se refere aos Fundamentos da Educacéo pelo estudo dos
Classicos. Tratse de uma investigacdo que considera o espaco da educacao inserido na
interseccdo entre o individual esocial. A educacdo somente pode ser compreendida de
modo concreto com base no movimento histérico e a medida em que € abordada como

resultado das rela¢des sociais caracteristicas de uma sociedade determinada.

2.2 AS PESQUISAS SOBRE OS BENEDITINOS NA AMEBA PORTUGUESA

Os beneditingsatualmente, e8bagrupadse m uma s ®r i e de ficongt
constitui-»es distintas. A palavra fAcongr e
Abadias e de Priorado€ada mosteiro é independente no que se referevaongointerno
e a administracdo. Os Abades que presidem as Congregacdes sdo chamados Presidentes.
As di ferentes Congrega-»es existentes for ma
por um Abade Primaz, residente em Roma. E considerado unitadigrmeamente
representativo, gue nNn«o PpPoOSSsSUI poderes nem
Bent oo, com exce-«o d bex Propaas @€enfedegakonis t ent e
Congregationum Monasticarum Ordinis Sancti Benedidtiei propria da Confederacéo
das Congregcdes Monasticas da Ordem de S&o Bento), publicada em 1952 (JOHNSON,
1975).
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ApO6s uma pesquisa exploratoria sobre o temanidevantada fontes primarias e
secundérias, visando mapear os trabalhos sobre os beneditinos no campo da Educacéo.
Foram encontrams documentos, livros, artigos, dissertacbes e teses nas seguintes
i nstitui-»es brasileiras: no fiPortal Do m2 n
softwarelivre; na Biblioteca Digital da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP);
na BibliotecaDigital de Dissertacées e Teses da Universidade de S&o Paulo (USP); na
Biblioteca Nacional do Brasil; na Biblioteca Digital do Senado Federal do Brasil; na
Biblioteca do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, da Universidade Federal do Rio de
Janeiro(UFRJ); no Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB); no Real Gabinete
Portugués déeitura doRio de Janeiro; na Biblioteca Digital de Teses e DissertacOes da
Universidade Federal do Parana (UFPR); na Biblioteca da Universidade Federal da Bahia;
na Biblioteca da Universidade Estadual de Maring4; na Biblioteca do Instituto Federal de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Parana (IFPR); na Biblioteca Digital da Fundacéo Casa
de Rui Barbosa e no Banco de Teses e Dissertacdes da CAPES.

Em instituicbes doexterior, foram feitos levantamentos de fontes primarias e
secundarias nas seguintes bibliotecas: na Biblioteca Nacional de Portugal; na Base
Nacional de Dados Bibliograficos de Portugal (PORBASE); na Biblioteca Digital del
Patrimonio Iberoamericano; nalfioteca da Ajuda; no Arquivo Nacional da Torre do
Tombo; na Biblioteca da Universidade de Coimbra; na Biblioteca Municipal do Porto; no
Arquivo Distrital de Braga e no Arquivo Histérico Ultramarino, por meio de sua versao
digitalizada pelo Projeto Resgate

Os arquivos publicos e privaddsnosteiros) sdo pouco explorados entre 0s
pesquisadores da Histéria da Educacdo; além disso os documentos histéricos
disponibilizados pela digitalizacdo ainda sdo muito escassos. O desenvolvimento da
pesquisa por meio danalise de fontes primarias e secundarias em arquivos publicos e
privados € uma maneira de divulgar a importancia desses arquivos para o estudo da
Histéria da Educacéo no Brasil. Os livros do Tombo dos Mosteiros de Olinda, Salvador,
Jodo Pessoa, Rio de éao e Sdo Paulo sdo importantes fontes de pesquisa, visto que
neles estdo registradas as principais atividades desenvolvidas pelos religiosos da Ordem
Beneditina na América Portuguesa. Ante esta constatacédo, foi feito levantamento de
material no Mosteirale S&o Bento da Bahia e no Mosteiro de S&o Bento do Rio de

Janeiro.
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Durante a pesquisa exploratéria, foram encontrados diversos trabalhos sobre a
presenca dos beneditinos no Brasil. A maioria deles no campo da Historia e da Arquitetura
e Urbanismo. Sobr®s beneditinos no Brasil destacam os trabalhos de Cristiane
Tavares, intituladcAscetismo e colonizacdo: o labor missionario dos beneditinos na
América Portuguesa (15861656, publicado em 2007. Nele, Tavares afirma que a vinda
desses religiosos paraBoasil, voltados, em sua origem, para uma vida contemplativa, fez
com que assumissem o compromisso de colaborar com a conversdo dos indigenas a fé
catdlica. Segundo ela, essa alteracdo no modo de vida dos beneditinos contribuiu para uma
série de mudancablormalmente, reforcavam uma posicéo ascétfparém, no Brasil, em
razdo dos novos interesses e dificuldades, realizaram uma série de alteragbes em seus
documentos institucionais para atender as necessidades dos novos tempos.

Outro trabalho importante fezado na Historia Social foi desenvolvido por André
de Araujo. Tratese de sua dissertacdo de mestrado, chaladdivros e da leitura no
claustro: elementos de histéria monastica, de historia cultural e de bibliografia
histdrica para o estudo da BiblioecaLivraria do Mosteiro de Sdo Bento de Sdo Paulo
(Sécs. XVEXVII) , defendida na Universidade de Sdo Paulo em 2008. Aradjo estudou o
valor historico e a importancia da Biblioteca do Mosteiro de Sdo Bento de S&o Paulo.
Analisou obras e documentos que [jufitaram a compreensdo de aspectos histéricos e
culturais que contribuiram para a formacdo da biblioteca. Com estas informacfes, ele
analisou a Colecédo de Livros Antigos do Mosteiro e, desta analise, elaborou um catalogo
da Colecéo de Livros Antigos dabBoteca do Mosteiro de S&do Bento de Sédo Paulo. Em
relacdo a histéria da arquitetura monastica, temos o traBaMosteiro de S&do Bento de
Sorocaba e a Arquitetura beneditina do litoral brasileiro e do planalto paulista nos
séculos XVII, XVIII e XIX , defendido por Paulo Sérgio Barbalho Del Negro, em 2000, na
Universidade de Campinas.

No campo da historiografia, consta o trabaBantos e a Ordem de S&o Bento do
Século XVI ao XVIII, defendido por Wilma Therezinha Fernandes de Andrade, em 1980,
no mestrad em Historia Social da Universidade de Sao Paulo. Teve como objetivo estudar
a Ordem de Sao Bento no contexto histérico de Santos e da Capitania de Sao Bfitente.
sua investigacdo, usou o método cronoldgico para analisar o papel da Ordem no contexto
da hstoria politica e econdmica de Santos.

Na area da Arquitetura e Urbanismo, ha o trabalho desenvolvido por Maria

Herminia Oliveira Herndndez, denominadoadministracdo dos bens temporais da
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Arquiabadia de Sao Sebastido da BahiaTese de doutorado defeddi em 2005, na
Universidade Federal da Bahia. Seu trabalho se destaca, uma vez que, a partir dele, foi
desenvolvida uma série de trabalhos sobre patriménio e historiografia da arquitetura
nacional. Ela estudou o sistema administrativo e funcional desatw@elos beneditinos

na Bahia entre o final do século XVI até o inicio do século XX. Isatde uma obra de
referéncia sobre a tematica, visto que, na configuracdo de seu trabalho, contemplou uma
série de documentos historicos procedentes de arquivbsgsie privados do Brasil e de
Portugal.

Na area de Arquitetura e Urbanismo foi encontrado ainda o trabadtulicéo e
renovagdo: a arquitetura dos mosteiros beneditinos contemporaneos no Brasil
defendida por Valdir Arruda, em 2007, no Mestrado da Usidade de S&o Paulo. Seu
trabalho analisa a arquitetura dos principais mosteiros beneditinos construidos no Brasil na
segunda metade do século XX. Seu objetivo foi contribuir para a andlise da arquitetura
religiosa brasileira; segundo ele, tema poucoaadb no panorama da historiografia da
arquitetura nacional. Nessa mesma area de conhecimento, erseondratrabalho
denominadadAs faces e fases do Mosteiro de S&do Bento: a arquitetura da Basilica de
Séao Sebastido de Salvadpdefendido por Marcelo de StaiPires, em 2003, no mestrado
em Arquitetura e Urbanismo da Universidade Federal da Bahia. Outro trabalho sob esta
perspectiva é o textArquitetura dos Mosteiros Beneditinos no Brasil (Século XVI a
XIX) , desenvolvido por Eugénio de Avila Lins, em 2002 ,Universidade do Porto. Um
dos destaques importantes de seu trabalho esta no levantamento das fontes primarias em
diferentes arquivos publicos e privados sobre o tema, em particular no Arquivo Histérico
Ultramarino e no Arquivo da Torre do Tombo; no Argudo Mosteiro de Singeverga; no
Arquivo do Mosteiro de Sédo Bento da Vitoria; no Arquivo do Mosteiro de Sdo Bento da
Bahia; no Arquivo do Mosteiro de Sdo Bento de Olinda; no Arquivo do Mosteiro de Séo
Bento do Rio de Janeiro; no Arquivo do Mosteiro de 8&mto de Sao Paulo; na
Biblioteca Nacional de Lisboa; na Biblioteca Publica Municipal do Porto e na Biblioteca
Publica e Arquivo de Ponta Delgada.

Ainda sobre Arquitetura, encoatnos o trabalho intituladoSalvador, Século
XVIII: o papel da Ordem Religiosa dos beneditinos no processo de crescimento
urbano, elaborado por Ana de Lourdes Ribeiro da Costa, realizadninersitat
Politecnica de Catalunyaem 20@. O tema do seu trabalho é a relacdo entre os

beneditinos e a configuracdo do espaco urbano dead®al por meio da analise de
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documentos do Arquivo do Mosteiro de Sao Bento da Bahia, em particular os contratos de
aforamento, que se compdem de uma base documental pela qual é possivel compreender o
processo de parcelamento do solo urbano de Salvaslorcbmo a constituicdo das ruas

da cidade.

Os estudos historiograficos na éarea da Arquitetura e Urbanismo sobre a
Congregacéo de S&o Bento expressam a influéncia do Barroco em suas construgdes. Essa
influéncia implicou na transformacdo da arquiteturaigesas: alargamento das capelas
para facilitar as cerimdnias; cobertura dos muros e colunas de pedra com madeiras
trabalhadas; decoracdo dos altares com retabulos de talha dourada; enriquecimento dos
interiores com moveis de valor; promo¢do do culto amstdS com capelas e altares;
enriguecimento faustoso das celebracfes litirgicas com capelas de canto e 6rgaos
monumentais (DIAS, 2®).

Na pesquisa exploratéria, dois trabalhos encontrados se aproximam da temética do
presente trabalho. O primeiro é a ditacdo denominadaultura monastica através de
um documento setecentista: Plano e Regulamentos dos Estudos para a Congregacéao
de S. Bento de Portugal incluindo o Brasil (1789glaborada por D. Martinho Johnson,
(OSB), na Universidade de S&o Paubon 19%. Nela, D. Martinho analisa a cultura
presente no Plano com o patrimdnio cultural acumulado na tradicdo monastica. N&o teve
em seu trabalho uma preocupacédo com a educacéo, preferiu enfatizar os aspectos histéricos
e culturais; ha referéncias importantesbre o processo de educacdo intelectual
desenvolvido pela Congregacém América Portuguesa

Outro trabalhoGrafia & Iconografia: tracos identitarios na Escola de Servico
do Senhori Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro (1662802) resultou da teseed
doutorado elaborada por Victor Murilo Maia Fragoso, na Universidade Estadual do Rio de
Janeiro, defendida em 2015. Analisa 147 Cartas de profissdo religiosa de monges que
professaram o0s seus votos no Mosteiro de Santo Bento do Rio de Janeiro. A escolha d
tema ocorreu ante a possibilidade de tracar o perfil de formacgé&o dos religiosos tomando por
base o conteddo de suas Cartas de profissdo. Destacou o papel dos beneditinos da
Congregacdo de Sao Mauro, erigida em 1621, que influenciou o movimento de
consoldacdo da reforma beneditina em Portugal e em outras partes da Europa, pela
erudicdo e vasta publicacdo de livros. Sua pesquisa fundarsentow acervo

bibliografico da chamad@asa da livraria que se constitui num acervo de mais de dez mil
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volumes de olas raras, pertencente ao Mosteiro Beneditino do Rio de Janeiro, bem como
nasCartas de Profissddos monges.

No banco de teses da CAPES, foi encontrado somente um trabalho sobre os
beneditinos no campo da educacdo. Fsatale uma dissertacdo de mestrgaesentada
ao Programa de Pd3raduacdo da Faculdade de Educacdo da Universidade Federal
Fluminense, defendida por Addo Gongalves da Mota, em 1984, intitdldd#uéncia
dos beneditinos na educacao brasileira subsidios para a histéria da educacdo no
Brasil. Neste trabalho, o autor mostra a influéncia dos beneditinos sobre a educacao
brasileira, realizando um estudo comparativo entre beneditinos, franciscanos e jesuitas. O
periodo de investigacdo centrele ent re 1500, ®poca Asuafides c
analise comparada envolveu a atuacdo dessas Ordens Religiosas na filosofia da educacéo,
fins e métodos empregados no ensino, os tipos de estabelecimentos criados, o0s curriculos
propostos, as regras disciplinares e a contribuicdo de cada uma delasagdo de um
modo geral. Este trabalho € uma referéncia importante para os estudiosos da &rea da
educacao que anseiam pelo aprofundamento da atuacdo das Ordens Religiosas no campo
educacional no inicio da colonizacéo do Brasil.

A insercdo beneditina nd®rasil ocorreu com a formagdo das cidades e o
desenvolvimento agricola; inclusive com vinculacdo ao poder ,losadundo as
determinacdes do regime de padrodd®u al quer estudo sobre o c
tem necessariamente que levar em conta &éexia do padroado e suas implicacdes para
a organiza-«o0 e funcionamento da Il greja no

O regime de padroado caracterizmricomo um conjunto de privilégios concedidos
pela Igreja Catdlica aos Reis de Portugal e gialisaAs compet °nci as ecl e
relacionadas com o padroado pela Coroa portuguesa, fortaleceu a posicéo régia em relacéo
a Igreja, aumentando o poder monarquico e resultando numa subordinacdo da Igreja e dos
seus representantes a autoridade @oi 06 ( MAI NKA, 2012, p. 41).

O padroado foi um instrumento juridico da época medieval que permitia a Coroa o
dominio direto sobre as questdes religiosas, em particular referentes a questdes de ordem
econdmica, juridica e financeira. Vale ressaltar, contgde, os religiosos sofriam essa
ingeréncia, uma vez que eles eram funcionarios da Coroa. Nesse sentido, a religido e a
religiosidade eram assuntos do Estado (ARNAUT DE TOLERUDCKSTADTER,
RUCKSTADTER, 2006).
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Do século XVI em diante ja se falava em autoi@ da politica em relacédo a
religido; contudo ainda havia uma interconexao entre elas. As crencas e o poder do Estado
estavam conectados. ASabemos que, em-todos
eclesiasticos e as normas sancionadas por ebssitaram as bases mais firmes do poder
pol2ticoo (CASI MIRO, 2010, p. 17).

Na metrépole e nas coldnias, o poder politico vediala autoridade da Igreja para
i mpor o seu dom2zni o. AAs armas e o altar e
Ambos eram visiveis, estruturados e estruturantes, tinham campo préprio, mas lhes
interessava a unidadeo (CASI MI RO, 2010, p .
todavia colaboravam para a manutencdo territorial e a religido catélica.

O monarca portugués, Iperegime de Padroado, tinha os religiosos como parte de
seus funcionarios. O papel politico da Igreja se confundia com o poder das autoridades
locais. O arcebispo, nesse contexto, era a segunda autoridade da cidade de Salvador;
muitas vezes, na falta daowernador geral, ou até mesmo do viee o governo da
Colbnia era executado pelo arcebispd. s so mesmo sucedeu com D.
Jerénimo, por exemplo, que foi governador interino do Rio de Janeiro durante alguns
per2odos, entPAIéA 20060, p.26. 17090 (

A atuacao da Igreja nos campos politico, econémico e social era perceptivel pela
sua influéncia no campo da legislacdo. Como as Ordenacdes do Reino nao traziam regras
claras acerca da configuracdo do espaco urbano, as normas @dssifiatn reconhecidas
e respeitadas pelo direito civil. Essa influéncia pode ser analisada pela importancia que
tiveram agConstituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahiano inicio do século XVIII.

Este documento estabelecia normas para a construcagrajas, capelas, ermidas,
mosteiros, cemitérios, adros das Igrejas, além disso determinavam a influéncia sobre a
constituicdo dos espacos urbanos, como fontes e outras obras publiCamsfigiicoes
respondiam nao somente pelo comportamento dos relggiosmas, igualmente,
determinavam o comportamento individual e social. Os bispos tinham poderes especiais
para absolver leigos de sentencas, censuras e penas eclesiasticas por certo delitos
praticados, entre outros poderes.

A Igreja e o Estado ndo podenr sestos como duas esferas distintas e antagbnicas.
Bens e pessoas er am partil hados pel os d
sobrepunhanrse, tudo contribuindo para a criagdo de fluxos de interesses e de inter
rela-»es muito pr ofl38phAnomeacadq dBstisposipelo r2iGARnO |, p .
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somente um assunto religioso, era tamb®m
politica, que tem que ser enquadrada na l6gica do funcionamento da economia de mercés e
privilégios que pautava o modelo deuagdo da monarquia e da sociedade pau gu e s a o0
(PAIVA, 20064, p. 13).

O inicio da politica portuguesa voltada para a exploraig€@olonia brasileira
ocorreuno reinado de D. Jod&o lll. A intengdo da politica imperial era povoar o Brasil,
garantindo, dessaaneira, a posse da terra. A criacao do sistema de governo geral, pelo rei
D. Joao lll,por meio do Regimento de 17 de dezembro de 1548, demonstra as intencdes da

politicaportuguesa

Eu El Rei faco saber a vos Thomé de Sousa fidalgo de minha Casa que
vendo eu quanto servico de Deus e meu é conservar e enobrecer as
Capitanias e povoacdes das terras do Brasil e dar ordem e maneira com
gue melhor e mais seguramente se possam ir povoando para exaltamento
da nossa Santa Fé e proveito de meus reinos e senkodios naturais

deles ordenei ora de mandar nas ditas terras fazer uma fortaleza e
povoacao grande e forte em um lugar conveniente para dai se dar favor e
ajuda as outras povoacdes e se ministrar justica e prover nas coisas que
cumprirem a meu servico eo® negécios de minha fazenda [...]
(REGIMENTO..., 1548).

A presenca dos religiosos em Salvador-gewom a instalacdo dos jesuitas, da
Companhia de JesuA.primeira grande celebracéo religiosa que ocorreu em Salvador foi
realizada no dia d€orpus Chrsti, em 13 de junho de 1549, no
dia, realizouse uma procissao solene, com festejos e dancas, de acordo com as Ordenacdes
do governo portugués. As procissfeCaepus Christiestavam sob a responsabilidade das
camaras, neste samto |[...] réssaltese, através deste fato, a imbricadécao entre a
|l greja e o EsBad@wp (COSTA, 200

O governo portugués teve a iniciativa de criacdo de nucleos populacionais ao longo
do litoral brasileiro. Tal medida se fez necessaria pardec o avanco de franceses e
holandeses sobre os seus dominios. Para povoar e aproveitar a terra, na década de 1530, a
Coroa Portuguesa recorreu ao sistema de capitanias hereditaria?oPagal, esse
sistema representou um significativo avango; poo&mucleos progrediram com maior
intensidade somente em Pernambuco e S&o Vicente.

Para o estabelecimento de um modelo de colonizacdo mais adequado, em 1534, a
Coroa sistematizou o Governo Geral do Brasil, com a criagdo de uma estrutura governativa

subordirada a Metropole. Mesmo com a constituicdo do novo modelo, o sistema de
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capitanias heredit8rias n«o foi extinto. A |
que o Brasil deixou de ser um lugar de exploracdo ocasional e se transformou em uma
coldbnia,c uj o potenci al agr2cola indicava prospe
p. 2526).

Para Gilberto Freyre (2004), eBasa Grande e Senzalapublicada em 1933, os
religiosos regulares contribuiram para o processo de constituicdo da unidade do@ais tant
na reorganizacdo econdmica quanto na organizacao politica das populacdes. Ele destaca a
importancia das Ordens Religiosas, mas enfatiza somente o trabalho dos franciscanos no
processo de evangelizagdo e de ensino dos indigenas.

Sérgio Buarque de Holand4995), emRaizes do Brasil publicado em 1936, e
Caio Prado Junior (1961), em Formacdo do Brasil Contemporaneg publicada em
1942, duas grandes referéncias da historiografia brasileira, fazem referéncia ao trabalho
dos jesuitas na América Portuguesan Raizes Holanda destacou a importancia da
organizagdo das cidades como instrumento decisivo de dominag&o. E, segundo ele, nesse
processo, o0s jesuitas tiveram papel determinante no trabalho desenvolvido nas reducdes.

De acordo com Caio Prado Junior (1B6a igreja catdlica era uma esfera
importante da administracdo publica. A atividade administrativa da igreja, segundo ele, foi
notavel; o mesmo se pode afirmar em relacdo ao ensino. Ele faz meng¢do ao texto
flnstrucdo nos tempos colonigis e s ¢ r feitaale Azevedo, NeoRevista do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), niumero 86, publicado em 1892, no qual afirma
gue a educacdo, na América Portuguesa, era feita pelos jesuitas em seus colégios, onde se
ensinava os elementos da instruc&antgatica latina, filosofia, teologia dogmética e moral,
primeiras letras e matematicas elementares.

Ao contrario de Freyre que, e@asa Grande e Senzalaapresenta de maneira
negativa o trabalho de evangelizacdo dos jesuitas, vemos em Prado Jdnior o
recorhecimento do trabalho desenvolvido por eles. Nos textos de Sérgio Buarque de
Holanda e Caio Prado Junior, a acdo das Ordens Religiosas ficou restrita somente a duas
ordens: aos jesuitas e aos franciscanos. Nelas, ndo ha indicativo do trabalho dos
beneditiros.

Os beneditinos tiveram destaque ndo apenas na economia da América Portuguesa.
No pref8ci o do Livrade fombodleMosteiro de S&bdenfo da cidade
de Sé&o Paulo , publicado em 1977, S®r gi o -duncar que

do (olégio de S&o Bento de S&o Paulo, faz mengéo a importancia politica dos beneditinos
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junto aos grupos dirigentes da América Portuguesa. Segundo ele, frei Jodo da Graca,
Abade do Mosteiro de S&o Bento de S&o Paulo, constava entre oS nomes mais
proeminentes a lista de vassalagem de D. Jodo IV (16686, rei desde 1640); bem
como ao trabalho do intelectual abade frei Gaspar da Madre de Deusl@D0)5que,

além de referéncia na administracdo monastica, apreseictamo um dos maiores nomes

da historiografidrasileira da América Portuguesa.

Na obra Os donos do poder: formacdo do patronato politico brasileiro
Raymundo Faoro (2012), analisou algumas esferas do poder para explicar a formacao do
patronato politico brasileiro. Em relacdo a participacdo daal@ajolica, destacou o papel
das Ordens Religiosas na educagéo, em particular na formagao de alguns intelectuais que
se destacaram na constituicdo da América Portuguesa. Apesar dele enfatizar, sobretudo, o
esforco dos jesuitas nesse processo de formagdiemos analisar, pelo estudo das
matrizes da historiografia brasileira, que a acdo do clero regular, com raras excecoes, ficou
restrita ao trabalho dos jesuitas, podendo se caracterizar como uma abordagem
reducionista.

Nos textos sobre a historia da Igrejo Brasil ou de maneira geral na América
Portuguesa, ainda ndo existem trabalhos que analisam especialmente a influéncia politica e
0 papel na educacao sobre o tema que ora estudamos. Nb Igrnega no Brasil-Colbnia
(15501800) escrito por Eduardo d¢brnaert, em 1982, ao tratar evangelizagédo do Brasil
nos primeiros trés séculos, destaca, primeiramente, quatro Ordens Religiosas: os jesuitas,
franciscanos, carmelitas e beneditinos, incluindo também os capuchinhos e os oratorianos.
O movimento mission&ide maior alcance, segundo Hoornaert, foi o jesuitico. Apesar de
mencionar os beneditinos, define o trabalho desses religiosos em um Unico paragrafo,
fazendo mencéo aos anos de fundacdo dos mosteiros brasileiros. Além disso, Hoornaert
(1992) afirma, na ata denominadaA Historia da Igreja no Brasil, tomo Il/1, cuja
primeira publicagdo é de 1977, que os beneditinos ficaram restritos a vida contemplativa e
pouco participaram das missdes no Brasil.

A vinda dos religiosos beneditinos para o Brasil ocorreedidp da comunidade
da cidade de Salvador que ansiava pelo trabalho espiritual deles. Foi com essa finalidade
gue a Camara de Salvador justificou 0 seu apoio a implantacdo da Congregacao Beneditina
em terras brasileiras. fid@de exargjda pelo®bemeditinds,a mb ®n
0os quais ensinavam os filhos dos habitantes da nova terra conhecimentos de latim,

filosofi a, humani dades e mWsicao (COSTA, 20
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A atividade principal dos religiosos beneditinos se relacionava com a vida
monasti@; porém, dadas as novas condi¢cdes demandadas a esses religiosos no Brasil,
houve a necessidade de adaptacdo da vida monastica. Eles passaram a desenvolver uma
série de atividades externas, como capeldes, missionarios, pregadores, administradores,
entre otras.

Os religiosos da ordem, apesar de viverem nos mosteiros e terem uma vida voltada
para o desenvolvimento da espiritualidade, serviam ao Estado na formacdo das
comunidades. Esta submissao, inclusive, foi uma das recomendacdes das autoridades
publicas @ Bahia para concessao de licenca quando da fundacdo de mosteiros beneditinos
no Brasil.

Os jesuitas tiveram, sim, uma preponderancia no campo educacional, mas outras
Ordens Religiosas estiveram presentes e atuaram na educacao. Ocorre que a documentacao
sobre a acdo dos jesuitas € mais farta e de facil acesso em comparacdo com a dos
beneditinos, franciscanos, carmelitas, carmelitas descalcos ou capuchinhos. A andlise da
atuacdo da Ordem Religiosa Beneditina no campo da educacdo na América Portuguesa €
um tema incomum no campo da historiografia educacional, visto que a Historia da
Educacao brasileira, em parte, € uma das areas mais negligenciadas no campo da pesquisa
cientifica. Assim, apresentar documentos que registram a atuacao dessa Ordem Religiosa &
uma importante contribuicdo ao campo da Histéria da Educacao.

A preponderancia do papel exercido pelos jesuitas na area educacional é observada
nos principais manuais de Historia da Educacéo brasileira; constatacdo semelhante ocorre
ao consultar os histodares. O primeiro volume da coletanea denomirdidedria Geral
da Civilizacdo Brasileira, dirigida por Sérgio Buarque de Holanda, no capitulo quarto,
chamado AA-«0 Mission8ria e Educa-«00 ao
penetracdo missionaria,nicia afirmando que foram o0s jesuitas que atuaram
exclusivamente no ensino p%¥%blico no Brasi/l
meio decorreu, de um lado, dos propdsitos missionarios da Companhia de Jesus, e, de
outro, da politica colonizadoraiaugur ada por D. Jo«o 1106 (H
Nessa obra, ndo se faz mencdo ao trabalho missionério dos franciscanos, carmelitas,
beneditinos, nem de outras congregacdes religiosas.

O livro Historia da Educacdo Brasileira: a organizagdo escolarescito por
Maria Luisa Santos Ribeiro (1995), publicado em 1978, em seu primeiro capitulo,

d e n o mi A aerghoizacio escolar no contexto da consolidacdo do modelo agragrio
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exportador dependente (154808) , i nicia com a exXpress«o
escolazt a- «o col onial o. A orienta-«o do trabal!l
contidos noRatio Studiorum Tratase de uma informacédo baseada, exclusivamente, no
trabalho pedagodgico dos jesuitas. Certamente, ndo esteve nos planos do trabalho de
investgacao da pesquisadora mencionar ou, a0 menos, indicar, em seu manual, referéncias

ao trabalho pedagdgico realizado pelas demais Ordens Religiosas no campo da educacao
no Brasil Col6nia.

O manual de Histéria da Educacédo de Otaiza de Oliveira Romafisligria da
Educacdo no Brasil (1930/1973)publicado em 1978, também ndo faz referéncia ao
trabalho das Ordens Religiosas no campo da educacdo no Brasil Colénia. Uma das Unicas
mencdes € sobre o trabalho pedagdgico dos jesuitas. Pela maneira como swlrefere,
Ordem ® entendida como a %nica a tratar de
incursdes pelo campo da Histdria da Educacao Brasileira ajudesua elucidar alguma
coisa. Em principio, descobrimos que, substancialmente, pouca coisa senaddoua
de encarar a educa-«0 que nos foli |l egada pe
trabalho das demais Ordens Religiosas? Estiveram somente os jesuitas no Brasil Colonia?
Estas sdo questbes que nos inquietam. A investigacam piestssora né@ teve como
objeto de pesquisa o Brasil Coldnia; contudo, ao fazer referéncia somente aos jesuitas,
nega para as futuras geragdes a informagédo sobre a importancia das demais Ordens
Religiosas para a Histéria da Educacao no Brasil.

No livro intitulado Histéria da Educacdo e da Pedagogia: Geral e Brasil
publicado em 1989, por Maria Lucia de Arruda Aranha, logo na apresentacdo, a autora
destaca que o seu texto foi organizado em trés tdpicos principais: contexto histérico,
educacao e pedagogia. Ela objetipar meio de uma linguagem clara e acessivel, tratar
sobre questdes educacionais e pedagogicas, abordando a histéria da educacéo geral e a
histéria da educacéo brasileira. E uma obra de referéncia para a area das Ciéncias Sociais,
em especial para os estosds de Histéria da Educacao e da Pedagogia.

Na parte dois de seu |livro ABrasil: de (
aborda o tema da Historia da Educagéo no Brasil Colonia. Ela destaca, cronologicamente,
quatro momentos da educacdo nessdoger fase heroica (1549 a 1570); fase de
consolidacéo (1570 a 1759); reformas pombalinas (1759 a 1808) e periodo joanino (1808 a
1822). Segundo ela, o trabalho dos religiosos ndo se restringia as atividades cristas. A

Igreja, esclarece, foi um instrumergssencial para garantir a unidade politica. Reconhece
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que os religiosos tiveram papel preponderante na atividade pedagogica nesse periodo e
chega a mencionar que outras Ordens Religiosas atuaram também no campo da educacao.
Justifica a centralidade do stxto sobre a atuacdo dos jesuitas em funcdo do volume de
documentacédo deixada pela Companhia de Jesus.

No t-pico AOutras Ordens Religiosasbo, M
trabal ho das outras Ordens Rel Zarpe apagdados 0 E mb
jesuitas na educacédo da col6nia, outras ordens aqui estiveram com 0 mesmo proposito, tais
como franciscanos, carmel itas, beneditinos
referéncia ao trabalho do professor Luiz Fernando Conde Sai(@@0& sobre a atuacéo
dos franciscanos nesse periodo com a criacdo, em 1585, da Custddia de Santo Anténio do
Brasil em Olinda. Justifica a auséncia de um estudo mais aprofundado sobre a atuacéo das
demais Ordens Religiosas no Brasil Col6nia devido a pafmanacéo sobre o tema.

Na obra elaborada por Dermeval Saviani, intituladestoria das Ideias
Pedagodgicas no Brasil,ha mencdo ao trabalho dos franciscanos, dos beneditinos,
carmelitas, mercedarios, oratorianos e capuchinhos.-3eatee uma obra de reéacia
para o estudo da Historia e da Histéria da Educacdo no Brasil, especialmente para os
estudantes das Ciéncias Humanas e Sociais. Segundo ele, essas Ordens muito contribuiram
para a formacdo da nossa cultura. Em relacdo aos franciscanos, afirmaeguedel
lograram, como os jesuitas, um sistema de ensino e, no que se refere aos beneditinos, que
eles, ao se estabelecerem no Brasil nas cidades de Olinda, Rio de Janeiro, Paraiba do Norte
e S«o Paul.dmaisevadtadas\parara céntemplacéo, esdaitinos ndo tinham a
instru-«o0 como sua meta principald (SAVI AN
Regra da Congregacgédo Beneditina ndo manifestou nenhuma preocupagéo com a educagao
A[...] nada tendo registradoOBpMil)e a quest «

Essas Ordens Religiosas, segundo ele, estiveram presentes no processo de
colonizagcdo do Brasil, porém a atuacdo ocorreu de maneira dispersa e intermitente; além
disso, sem o0 apoio e protecdo oficial, dispondo de escassos recursos e npaeriais
auxilio das comunidades. Acrescenta, contudo, que as Ordens Religiosas, em geral,
estavam sob o mando do regime de Padroado. E, para estarem no Brasil, tiveram o
consentimento do rei de Portugal e das comunidades locais. Nao esta em jogo aqui a ideia
de preponderancia de uma ordem sobre a outra. Certamente os jesuitas tiveram um papel
de destaque na educacao brasileira, isso é inquestionavel; no entanto ndo foram os Unicos.

As demais Ordens Religiosas tiveram também papel de destaque na formacdoraa cul
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brasileira, entretanto a tendéncia, nos estudos em Histéria da Educacdo, de apresentar a
educacéo jesuitica como hegemonica, oculta a atuagdo das demais Ordens como se a sua
atuacao fosse insignificante como objeto de investigacao na Educacao.

Apesarde existir dialogo entre as divers@sdens Religiosague se fixaram no
Brasil i jesuitas, franciscanos, beneditinos, carmelitas, entre ouUfrdgavia muita
animosidade entre elas. Serafim Leite, na obra denomiatidria da Companhia de
Jesus no Bras, em seu volume 2, afirma que o contato @adens Religiosasom 0s
jesu2tas apresentava A[...] " s vezes, l i gei
(SERAFIM LEITE, 2006, p. 506). No v[o] ume 4
com osBeneditinos na Baia [...] alguma desinteligéncia, no que toca também a liberdade
dos €éndioso (p. 507).

A organizacado dos estudos sobre as Ordens Religiosas deve ser analisada para além
de seus proprios limites, ela deve ser compreendida em sua relacaorzomira como se
estabelecem as relacbes de poder na sociedade, principalmente dos grupos dominantes
(MARX, 1983). Partindo dessa compreenséo, a criacdo de CopEgeo€oroa Portuguesa
no reinado deD. Jodo lll representou uma necessidade da épocaol®gios, como
instituicbes educativas, foram organizados para atender a um conjunto de anseios daquela
sociedade. Eles reuniam meios e instrumentos para atender asdadess$iumanas
daguele momento.

Os Colégios, naquele contexto, ja se caracterizavano dnstituicdes sociais e,
nesse sentido, o seu funcionamento gamantidopor um conjunto de agentes que
estabeleciam relacbes com a sociedade. A reformeOddsns Religiosapela Coroa
Portuguesa, no reinado de D. Jo&o lll, originou uma série de imstiagicoes educativas.

A formacdao possibilitada por ele aos seus bolseiros, que estudaram nos melhores colégios
humanistas da Europa, permitiu a renovacdo da educacdo em PdktuQatoa deu
condi¢cdes a organizacao de modalidades especificas de edtmagal, oferecidas pelas
Ordens Religiosasnantendo escolas préprias em carater permanente.

No século XVI, com maior intensidade, a Igreja e o Estado se arétulaa
renovacdo das instituicbes escolares, tendo como fundamento o Humanismo Cristdo. O
processo de institucionalizacdo da educat@@oroa Portugues® reinado de D. Joao Il
coincidiu com odesenvolvimentalas ideias burguesas. A renovacédo da educacédo, nesse
contexto, ndo pode ser considerada somente como a necessidade de organizagcdo dos

contetdos e dos objetivos de ensinamento, deve ser pensada como uma necessidade de
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falar bem e que n«o se -lrietseurnger ieond ,s enua sf, s eingtu

mai s I mportante, na fAorat-ria como arte pol

Esse pdodo foi crucial para o desenvolvimento das bases do pensamento moderno,
na medida em que se observou nele um redirecionamento das atividades da Igreja. A
formacao intelectual, a partir de entdo, desenvebesuem consonéncia com as
necessidades politicat Estado. Essas mudancas, ainda que incipientes, representaram
uma seérie de mudancas na direcdo e organizacdo do comércio, das financas, nos precos e
na agricultura.

Com a reforma catoélica empreendjaigla Coroa Portuguesa no reinadddelodo
[ll, os modos de ensino da doutrina tiveram que ser modificados para atender as
necessidades dos Tempos Modernos. Para uma grande parcela de representantes
eclesiasticos, a felicidade do homem ainda ndo poderia ser outra sendo a visdo da esséncia
divina, conforme onsta naSuma Teoldgica escrita entre os anos de 1265 a 1273, por
Santo Tomas de Aquino (122274). Tais mudancas foram aparecendo aos poucos, uma
vez que estavam cercadas por grupos sociais resistentes a elas, sobretudo dentro da Igreja,
como podera sesbservado, por exemplo, na reforma beneditina. Para comprieende
necessario contextualizar o seu fundo histérico.

No Brasil, a presenca da Ordem Beneditina se deu tanto no espago urbano como
nas grandes extensdes rurais que cultivavam a lavourareigac A Bahia, especialmente
a regidao de Salvador nos anos de 1580, era um dos grandes centros econémicos da
Colbnia. Possuia trinta e seis engenhos, com exploracdo de mais de cento e vinte mil
arrobas de acuUcar. Tanto que os holandeses empreenderaas&@oitlessa regido em
1624, por considerarem o territério baiano um centro comercial e financeiro importante
(DIAS, 2005)

Durante a realizacdo da pesquisa, visitamos 0os mosteiros de Salvador e do Rio de
Janeiro e utilizamos a documentacdo encontrada dontes priméarias. ietario, um
desses documentos, € um livio onde cada mosteiro registrava as noticias de natureza
politica, civil e econémica, bem como informacdes dos religiosos que viviam e faleciam no
mosteiro (DIAS, 2005). Esse documento permitieiobm perfil dos religiosos do mosteiro
gue atuaram no Brasil Colonia.

O Dietario do Mosteiro da Bahia (2009) compreende o periodo de 1591 a 1815,
possui seiscentas e noventa folhas. Ha, na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, uma

copia desse documentO Dietario de Nossa Senhora do Monserratdo Rio de Janeiro
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(1773) possui quatrocentas e quarenta e oito folhas, respondendo pelo periodo de 1629 a
1799.

Outra documentacéo utilizada séo liwsos de Tombade Salvador e do Rio de
Janeiro. Nesses docuntes, eram registradas as transacdes relativas aos bens dos
mosteiros, como sesmarias, testamentos, doacdes, compras e demandas. Neles, € possivel
analisar as relacdes dos religiosos com os colonos, suas negociacoes, conflitos e redes de
sociabilidade.

Também fizemos uso dastas dos Capitulos Gerais, Privados e Juntamjunto
de documentos beneditinos denominadoBererro 1 (15701611), nome dado devido a
documentacdo estar envolta em pele de bezerro. As atas correspondem as sessfes
realizadas pela @g@regacao Portuguesa sobre assuntos diversos dos mosteiros membros,
entre eles os do Brasil.

As Constituicbesda Ordem de Sao Bento destes Reinos de Portugdl569)
também sdo analisasl Eles regulam e aplicam as normas da Regra para a vida
comunitaria ©® mosteiro (DIAS, 2005). Desse documento, houve uma edicdo em
portugués, em Lisboa, no ano de 1590; outra em latim, publicada em Coimbra em 1629.
Esse documento tornee codigo normativo para toda a Congregag@meditina
Portuguesa, extinta em 1834

Neda pesquisa, utilizamos Blano e Regulamentos dos Estudos Elementares nas
casas de educacao e nos colégios beneditirmsam organizados dois planos: o de 1776,
impresso em Coimbra, organizado pelo modelo dos estatutos pombalinos da Universidade
de Coimba e escrito por Fr. Francisco da Natividade. O segundo, publicado em Lisboa,
em 1789, é uma revisdo do primeiro. Ele foi organizado por Fr. Joaquim de Santa Clara
Brandao.

O Plano de Estudos regulava os estudos em Humanidades. O curso de
Humanidades ereealizado em dois anos, apds o noviciado ou profissdao, e constituia o
Coristado. Nele, aprendse Latim, Grego, Hebraico, Retorica, Historia Universal e
Antiguidade Profana/Mitologia.

Os estudos beneditinos em Humanidades eram iniciados apo0s a reatleacdo
noviciado, tempo de formacédo e de preparacdo aos primeiros votos. Esse era o periodo
onde os candidatos a vida religiosa recebiam a sua formacdo monastica. O periodo do
noviciado também era o tempo de formacg&o dos religiosos iniciantes e, em gexad, dur

um ano ou dois. A entrada no noviciado era chambBolmada de Habito Houve
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noviciados em Tibaes, Porto, Santo Tirso, Coimbra, Lisboa, Rendufe e Brasil (Bahia e Rio
de Janeiro).

Os cursos superiores beneditinos em Filosofia e Teologia eram realizaglos n
Colégios. O Curso de Artes respondia pelos estudos em Filosofia, depois do Coristado,
durante trés anos. Os estudos em Artes compreendiam formacdo em Historia Literéria,
Historia da Filosofia, Logica, Ontologia, Geometria, Calculo, Fisica, Historiar&atu
Pneumatologia e Etica.

O Curso Superior em Teologia era realizado apés a formacdo em Artes. Durava
quatro anos, normalmente no Colégio de Coimbra. Nesse periodo, o aluno recebia
formacdo em Histéria e Antiguidades Sagradas, Historia EclesiasticdpgiBeo
DogmaticePrética, Teologia Disciplinar e Teologia Exegética. As disciplinas eram
desenvolvidas por quatro professores ordinarios com aulas de manha e de tarde.

A organizagéo dos estudos na Congregacdo Beneditina de Portugal correspondeu a
um dos pdodos de grandes transformacdes no contexto politico, social e cultural
portugués. Mudancas significativas foram iniciadas pela Coroa Portuguesa no reinado de
D. Jodo lll. Ele foi um grande incentivador das artes, da educacédo e da expansdo comercial
e maitima. Certamente que a educacgdo proporcionada no contexto portugués nao era a
mesma oferecida no Brasil Coldnia; porém pressiggdgue a maioria dos missionarios
que vieram para o Brasil e os seus dirigentes receberam essa formacgdo. Os religiosos

trouxelam para a Col6nia esse modelo de educacéao.



44

3. ASPECTOS HISTORICOS DA REFORMA BENEDITINA PORTUGUESA

Nesta secdo, apresentamos a politica da Coroa Portuguesa no reinado de D. Jodo
[ll. Entendemos que diversos acontecimentos desse periodo tiveram refercas
cotidiano portugués na modernidade. Dentre eles, destacamos a instituicdo do padroado,
por meio do qual os portugueses assumiram, pelo poder civil e eclesiastico conferido a
eles, a responsabilidade pela expansédo do reino cristdo. Os intereswes goteligiosos
da Coroa foram importantes para o fortalecimento e a dilatacdo da Cristandade. Em razdo
do padroado, houve a vinculacdo e dependéncia do clero secular e regular a servico da
Coroa Portuguesa. O objetivo do projeto missionario portugnésiveu a conquista
territorial e a submissao dos indigenas ao poder da Coroa e a fé catolica.

No reinado de D. Jodo lll, vemos o inicio de um movimento de reforma que
impulsionou o investimento na renovacao do ensino e fundacdo de novas escolas,
especialmnte entre as Ordens Religiosas. A base de referéncia desse investimento em
educacao foi a Pedagogia do Humanismo, disseminada a partir da reforma das Ordens
Religiosas, como ocorreu entre os mosteiros beneditinos em Portugal, culminando com a
criacdo da Gngregacao Beneditina portuguesa.

A reforma dos mosteiros beneditinos em Portugal era parte de um processo de
transformacdes produzidas pela acao histérica dos homens e significou a substituicdo da
terra pelo dinheiro, considerado, na época, como o sirdieateaior riqueza. Esse periodo
possuia um conjunto de fatores que contribuiram para a desagregacéo do sistema feudal e
foram criadas condi¢cdes necessarias para a ascensao do modo de producdo mercantilista.
Essa mudanca ocorreu de maneira lenta e gradlcalmesmo modo que havia
caracteristicas do novo regime, ainda era perceptivel a existéncia de caracteristicas do
regime anterior.

Em Portugal, com a politica de reforma das Ordens Religiosas empreendida pela
Coroa Portuguesa no reinado de D. Jodao lll, scelgralizacdo feudal foi, aos poucos,
sendo substituida pela formacdo do estado nacional, tendo como uma de suas principais
caracteristicas a centralizacdo do poder. A modernizacdo do aparelho do estado decorreu
das novas exigéncias do processo de coragiud, racionalizacdo e secularizagdo do

poder, essenciais a construcédo do estado moderno.
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O século XVI, em Portugal, foi um periodo transitério, em que se verificou um
processo acelerado de desintegracdo do feudalismo (MARIUTTI, 2004). A formacéo
econdmia e social em Portugal @ mérica Portuguesaramercantilista Tratavase de
uma producdo que se fundamentava em relacbes escravistas e no capital mercantil
(HIRANO, 1988).

As relagcbes de producatesse mod@scravista se realizavam pela imposicéo da
violéncia, da corrupcdo e do roubd.producdo escravista estava vincalah Estado
pelos interessemercantis A [ . . . ] cuja explora-«o econ!'m
monopolios e privilégios exclusivos, advindos das politicas do Estado, que denosninamo
MonarquiceAbsolulistaMe r cant i | 6 ( HI RANO, 1988, p. 169)

O mercantilismo era um sistema unificado de politica econémica que se organizava
pelo comércio e trafico de mercadorias. A preocupacdo da monarquia era garantir o
dominio sobre o seu império n&d por meio da metrépole como por um rigoroso controle
fiscal. Esse monopdlio do comércio colonial era a medula do sistema, necesséario para
sustentar o poder do Estado Monarquico Mercantil.

De acordo com Fernando A. Novais, no te&drasil nos quadros doantigo
sistema colonia] publicado em 1968, a politica mercantilista e colonial interagia
destruindo, progressivamente, os elementos ainda existentes do feudalismo. Ele afirma que
a expansao maritima e a colonizacdo da Ameérica Portuguesa se articularasfoomas
politicas do absolutismo e sob a dominancia de uma sociemadecaracteristicas

mercantis

Escravismo, trafico negreiro, formas varias de serviddo formam, portanto,
0 eixo em torno do qual se estrutura a vida econémica e social do mundo
ultramarino valorizado para o mercantilismo europeu. A estrutura agraria
fundada no latifundio se vincula ao escravismo e atraves dele as linhas
gerais do sistema; as grandes inversfes exigidas pela producdo soO
encontram rentabilidade, efetivamente, se orgdaiz&m grandes
empresas. Dai decorre também o atraso tecnoldgico, o carater predatério,
e ciclico no espaco e tempo, que assume a economia colonial (NOVAIS,
1968, p. 62).

O governador na Col6nia tinha plenos poderes sobre as for¢as militares e de defesa
territorial, mas sem poderes administrativos. Os assuntos administrativos ficavam sob a
responsabilidade das camaras ou conselhos municipais. Os assuntos eclesiasticos ficavam

sob a tutela dos bispos. Os membros do senado ou do conselho municipal eranseteito

composicdo incluia dois juizes ordinarios, trés conselheiros ou vereadores e um
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procurador. As eleicdes para a constituicdo desses cargos ocorriam de trés em trés anos,
quer dizer, pouquissimos, e com direito a votar em qualquer cidaddodies@ddque ndo
fosse judeu, mouro ou africano, nem exercesse atividades na industria ou no comércio.

As Ordens Religiosas também ocupavam papel de destaque na estrutura juridica e
politica da Colénia. A posicdo que os beneditinos desfrutavam como protetores dos
interesses das familias mais poderosas, a grande influéncia que tinham na corte e por serem
possuidores de grandes extensfes de terra e canaviais na Bahia, Pernambuco e Rio de
Janeiro fizeram deles pessoas influentes nessas cidades e em suas red@sdezas.
beneditinos também se preocupavam com a formagéo escravista. Ensinavam primeiras
letras aos escravos que trabalhavam em suas propriedades.

Para que os homens livres viessem para a América Portuguesa, houve a necessidade
de propagacédo das riguezas da tedea seus recursos naturais e sociais existentes. Era
preciso estimular as pessoas pobres para que viessem povoar o Brasil. Como o modo de
producdo mercantil ndo se vinculava a uma escala de produgéo pequena, foi preciso atrair
0os colonos para o Brasil. Aroducdo mercantil tinha como propdsito a producdo do
excedente, obtida pelo trabalho compulsério escravista. Ela contava, na Colbénia, com o
senhor de engenho, 0s escravos e os trabalhadores especializados em técnicas de producao
deacucar (HIRANO, 1988).

A evolugdo politica e econdbmica da América Portuguesa assimilou os valores
culturais europeus. E verdade também que os colonizadores muito aprenderam com os
indigenas, em especial os conhecimentos que eles possuiam do meio natural e técnicas de
adaptacamnais eficientes.

O chamado processo civilizatério nas Américas encontrou as condi¢des favoraveis
a sua expansao e florescimento. A configuracdo do Brasil ao modelo civilizatorio ocidental
ocorreu pela absorcdo progressiva de populacbes emigradas da, Falaparescente
dependéncia das relagcdes econdmicas brasileiras em relagcdo aos centros de dominagcao da
economia capitalista e pela apreensédo dos padroes de comportamento, dos modelos de
organizacao institucional e de valores extraidos da experiéncigesurop

Esse processo de aculturagdo nao ocorreu sem conflitos. Quando os portugueses
chegaram @ Brasil ele ja se encontrava povoado. Os indigenas foram o primeiro fator
demografico e econdmico. Eles foram, em parte, nos primeiros duzentos anos, 0s motivos

gue obrigaram os portugueses a permanecerem no litoral.
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Na obra denominada@ratado descritivo do Brasil em 1587 escrita por Gabriel
Soares de Sousa (154691), publicada postumamente por Francisco Adolfo de
Varnhagem, em 1851, o autor destacou asulifaxles e durezas pelas quais passaram 0s
portugueses no processo de colonizacdo. Os indigenas das tribos Caités, entre outras, ndo
perdoavam nenhum de seus cativos, matavam e comiam a todos (SOUSA, 1938).

Frei Vicente do Salvador, em sua obfiatoria do Brasil, edicdo de 2008, também
sinalizou este fator; segundo ele, a povoacéao do litoral ocorreu 100 anos depagatia
dos Portugués ddrasil. Ele alegou que tal processo, em parte, ocorreu por culpa de alguns
reis de Portugal; e, da outra, dos progrpovoadores. Salvador alega que os reis de
Portugal nem o titulo de reis do Brasil quiseram e com os povoadores, nao foi diferente.
Tudo o que se produzia desejse que fosse encaminhado para Portugal; tanto os
portugueses quanto aqueles que nascemrBrasil tinham esse pensamento. O que se
deveria comprar na praca ndo se achava; porém carnes, ovos e tudo 0 que era necessario
para a alimentacdo ndo se encontrava em espacos publicos, e sim na casa de particulares.
Elas eram providas de todo o necessari

A conquista do litoral durou anos de guerra, de persisténcia e milhares de vidas. Os
indigenas dominavam as vias naturais de comunicacdo. Os portugueses, durante muitos
anos, tiveram obstaculos de penetracdo. A conservacdo do territério conquistado nem
sempre ocorreu com muito éxito. Os povoamemoguguesese as tribos indigenas
aliadas foram, muitas vezes, dizimados por tribomigas No inicio, apos muitas
derrotas, a politica de alianca com as tribos indigenas possibilitou vencer as dificdédades
adaptacao do povoamento e de avanco para além da litoral

Gabriel Soares de Sousa, assim como frei Vicente do Salvador, destacou, no inicio
de sua obra, que os reis portugueses passados foram muito descuidados com o Brasil diante
de sua grandeza e féidade. Na carta escrita por D. Manuel | (146821), rei de Portugal
e Algarves de 1495 até a sua morte, aos reis catodlicos sobre o descobrimento feito por
Pedro Alvares Cabral (146I520), das 311 linhas da carta, trés delas somente se referem
ao Brasil.Portugal, no periodo manuelino, estava quase que completamente absorvido pelo
vantajoso comércio das indias.

O reinado de D. Jo&o lll iniciou em 19 de abril de 1521. Ele herdou o erario vazio e
a fazenda real sem recursos; além disso as terras de Peraugglouco produtivas devido
a seca e a peste. Para combater esses problemasse/aleuempréstimos externos,

altamente onerosos, que aumentavam a divida publi€a. i mp®r i o portugu®°s



48

abrangente [..] exigindo demais dos seus recursos nefirativos e financeiros,
agravando, no decorrer do reinado de D. Jodo lll, a situacdo geral do pais, gerando,
consequentemente, uma crise pol2tica, finan

As lendas sobre as minas de ouro existentes no Brasihdsiaon ndo somente 0s
portugueses. Tais estdrias eram narradas como se fossem verdades. Nessa época, chegaram
informacBes a Europa de um tal descendente de Caramuru, Roberto Dias, que ofereceu
minas de prataos portuguesa® centro do Brasil.

Ingleses e rinceses passaram a saquear os galedes espanhdis que vinham da
América Espanhola carregados de ouro. Os franceses comecaram também a se estabelecer
no Brasil para negociar com os indigenas o-lpagil. E 0os espanhdis penetraram o
continente americano petagido central. D. Jodo lll, informado dessas estdrias, passou a
desejar tais minas e, para tanto, julgou ne
para que ndo a perdesse. Na obra intituldoria da Colonizacdo Portuguesa no
Brasil, publiada entre 1921924, Dias (1924) argumenta que as razbes para a

coloniza-«o0o do Brasil por D. Jo«o | |1 for a
nN«o econ!micas, determinaram D. Jo«o | |1 a
X).

A concepcaala Igreja que perdurou nos primeiros trezentos anos de colonizagéo da
América Portuguesa foi a concepcdo da Igreja como Cristandade. Nessa perspectiva, a
concepcao teoldgica fundamentasena ideia de que o trono de Portugal era uma criacdo
divina, com afinalidade de difusdo da fé catdlica; segundo ela, os lusitaram os
escolhidos por Deus.

Essa concepgéo teoldgica de Cristandade foi criada com base na ideia de fundacao
divina da monarquia, sendo a sua autoridade nascida da propria divindade.eBefenad
o poder da monarquia lusitana emergia da propria forca divina. Esse poder néo se originara
de nenhum direito humano, mas era um privilégio da escolha divina. O monarca era o
eleito de Deus, sendo o seu poder humanamente incontestavel por sprasentante de
Deus. At uav a [.d oomaaoa crist@oroenase,fportanto, o representante
visivel da divindade sobe a terra, e 0 encarregado de fazer cumprir a vontade de Deus por
parte do povo dele dependenteo (AZZI, 2004,

Pela lend de Ourique, houve uma consagracao oficial, em que o reino portugués
havia se tornado o novo império de Deus na terra. Conta a lenda que o préprio Deus havia

aparecido diretamente a Afonso Henriques (11085), o primeiro rei de Portugal, que
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governou dell39 até a sua morte, na batalha de Ourique, para Ihe confiar o trono
portugués. A partir desta lenda, os monarcas portugueses pertenceriam a uma dinastia
abencoada diretamente por Deus.

O padre Antdnio Vieira (1608697), da Companhia de Jesus, em po&a foi um
dos grandes divulgadores dessas profecias. Em sua concepcdo, Portugal estava
predestinado a ser o Quinto Império no mundo, sucedendo aos quatros grandes impérios do
mundo antigo: assirio, persa, grego e romano.

A teologia da Cristandade faéforcada pela elaboracgéo teoldgica sobre a conquista
lusitana. A unido entre conquista politica e promocédo da fé fazia parte do discurso
teolégico portugués. Como o reino era identificado com o reino de Deus, a dilatacdo da fé
estava condicionada a expamsa d o r ei no. ATodo o processo
acompanhado de forte conotacéo religiosa, pois 0s portugueses se consideravam com o
encargo de ampliar as fronteiras da Cristandade, para além do reino, através de suas
expedi-»es mar, 204, md®». [ .. .]0 (AzZI

A expansdao colonial portuguesaoutros paises europecgntavan ainda com a
anuéncia da Santa Sé, a doeca politica era muito respeitada. Por meio de diversos
documentos, a Santa Sé confirmou os direitos dos portugueses sobre demasasds
bulas papais enalteciam as conquistas realizadas pelos reis catdlicos de Portugal,
igualmente glorificavam cada um deles na luta contra os infiéis, na medida em que
colaboravam com o encargo missionario da Igreja de salvacdo das almas. A rmonarqu
portuguesa era exaltada por difundir a fé e promover a salvacao das almas, mas, de modo
semelhante, se responsabilizava pelo culto catélico. Na perspectiva teolégica da Santa Sé,
0S reis portugueses eram considerados como os\ur#s da mensagem deisto no
mundo.

A expansdo politica e comercial de Portugal, pelas bulas papais, era considerada
como uma conquista da Cristandade, vinculada a esfera religiosa de propagacao da fé e
salvacdo das almas. Para legitimar as conquistas lusitanas, a Santstifeavp e
comparava a atuacao portuguesa com as cruzadas. O carater religioso da acéo bélica dos
portugueses apoiasa e na i deia de Aguerra santao,
Cristandad€AZZI, 2004)

O pa@ Eugénio IV, em 9 de janeiro de 1444, gmitaEtsi susceptifaz mencao ao
padroado portugués, ao usar a expreggéopatronatos que se referia ao direito de

padroado. As bulas posteriores especificaram e confirmaram esse direito. P&arbula
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diversas datada de 18 de junho de 1452, o pamaldiu V permitiu ao rei de Portugal, D.

Afonso V, e aos seus sucessores o direito de adquirir os domimngdemanos A O pap a
pede ao rei que se preocupe com o aumento da cristandade e com a exaltacdo da fé; mas na
bula dase maior énfase ao triunfotexno dos cristdos do que ao crescimento interno do
Reino de Cristo pela convers«o dos infi ®i so

O documento também reconheceu aos portugueses o direito de construirem Igrejas
e de estabelecerem o clero catélico. O pgdigalau V, pela buldRomanus Pontifexde 8
de janeiro de 1455, doou os territorios africanos ao rei de Portugal, e proibiu que neles se
entrassem sem o consentimento da Coroa Portuguesa. Por meio desse documento, o direito
de padroado, progressivamenpassou a significar o direito de conquista (LACOMBE,

1973).

O padroado era um meio de envolver o poder politico no projeto de expanséao do
cristianismo. Esse direito era concedido como uma troca de favores; por meio dos quais 0s
monarcas assumiam a respaidade pelo sustento da Igreja nos territérios conquistados
e que deveriam ser evangelizados. No caso portugués, a Coroa se comprometeu a manter a
fé catdlica e a sua expansédo e, concomitantemente, garantia o sustento dos eclesiasticos e
de suas atividdes. E, a Igreja, por sua vez, assumia o0 compromisso de colaborar com o
projeto de colonizagao.

Para uma melhor administracdo politica e religiosa da América Portuguesa, os
portugueses fundaram a Mesa de Consciéncia e Ordens e o Conselho Ultramarino. Os
religiosos que participavam das missées assumiam o compromisso de manutencao da fé
catolica, bem como trabalhar na evangelizacao dos indigenas. Atuavam a servi¢o da Coroa,
como funcionérios, ja que recebiam do Estado a sua remuneracéo. A Igreja estava sob o
controle da Coroa, salvo em rela-«o0 aos a
hierarquia catélica devia transmitir a fé e zelar pela sua ortodoxia, € a0 mesmo tempo
garantir, por meio da religi«o, a 6).idelidad

Os religiosos, a servico da Coroa Portuguesa e da Igreja, serviam como instrumento
ao processo de manutencdo da ordem publica. A Mesa de Consciéncia e Ordens teve um
importante papel na administracdo espiritual. Era um instrumento do poder da Coroa
Patuguesa para os assuntos relativos ao padroado. Cabia & Mesa avaliar e propor a decisao
régia os candidatos para aqueles beneficios eclesiasticos mantidos pela Coroa com o0s

recursos advindos da cobranca dos dizimos. Era responsavel também pelas ®iplicas d
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leigos e religiosos, envolvendo a criacdo de novas freguesias, a erecao de capelas e de
ermidas.

Em 1522, o Papa Adriano IV (148%23, papa desde 9 de janeiro de 1522),
concedeu a D. Jodo lll a dignidade de Gvéastre da Ordem de Cristo, assim conszas
sucessores. Com este titulo, os reis de Portugal se tornaram chefes efetivos da Igreja no
Brasil, ja que uniam aos direitos da realeza o titulo de Mestre Geral da Igreja. Portanto, os
monarcas portugueses exerciam ao mesmo tempo poder civil e &cleseés especial na
América Portuguesa e outros dominios (LACOMBE, 1973).

Os religiosos, em raz«o do padroado, A [
capaz de questionar possiveis abusos do poder régio, passavam, ao contrario, a constituir
um grupoverdadeiramente aulico, empenhado no préprio fortalecimento da autoridade do
monarcao (AZZI , 2004, p. 51). Os interesse:
fundamental para o fortalecimento e dilatagdo da Cristandade.

No inicio dos Tempos Moderndsouve um grande processo de elaboracdo de
documentos com a finalidade de sistematizar a visdo da Igreja sobre as doutrinas
consideradas essenciais para a fé cristd. Esses documentos foram organizadas em razéo das
necessidades, conflitos e desafios vivados pela cristandade. Caracterizassmmcomo
documentos dogmaticos, em sua esséncia, com regras extremamente disciplinadoras. A
Igreja Catdlica j4, no Alto Medievo, havia elaborado uma série de documentos conciliares
gue visavam remediar conflitos exidiesn no que se refere a sua doutrina e confissdes de
fé. Para ensinar a doutrina da Igreja, nos Tempos Modernos, foram elaborados catecismos
especificos necessarios ao trabalho catequético que continham, detalhadamente, as
orientacdes presentes nos docurogclesiasticos.

Os documentos oficiais elaborados pela Igreja objetivavam trazer,
pormenorizadamente, todo o conteudo da fé cristd catdlica com caracteristicas
essencialmente disciplinadoras. As Constituicdes Sinodais da diocese de Lisboa, por
exemplo,fala que esse documento é uma lei da Igreja e, como tal, ha entre os religiosos e
fieis, a obrigacdo de sua observancia. A sua aprendizagem ocorria a partir de um periodo
de formacé&o recebida por meio da catequese nas comunidades, igrejas e paroquias. As
constituicdes diocesanas, em Portugal, de acordo com o documento da diocese de Lisboa,
previa um encontro anual, para celebrar o Sinodo diocesano, conforme preceitos

estabelecidos no Concilio de Trento. Tal exigéncia objetivava a reformac¢ao dos costumes,
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a publicacdo de Decretos visando dirimir controvérsias e discussdo sobre os decretos
publicados nos concilios provinciais.

O processo de confessionaliza-«o0 config
modernoo diferente do cricstmeot medioeVi&ilst ald®,
e das igrejas territoriais em que os fieis sdo ligados a elas ndo somente pelo batismo, pela
participacdo nos cultos e sacramentos mas, igualmente, pela profissdo de fé que se refere
ao seu juramento de fidelidade a instituigitesiastica. O fenébmeno confessional nasce
nas igrejas territoriais na interface entre profissdo de fé religiosa e autoridade secular. Entre
os catolicos, ser catolico ndo era apenas uma questao de nascimento e batismo h4 a adeséo
pessoal que reforca owseoto de obediéncia e de fidelidade ao catolicilRODRIGUES,

2017)

O concei t o coifessirslirgiusnas«epogas paleoliticas ao lugar em que
foram sepultados confteriim8rdque esi gmi ftieadaanofi cion f
deuorigemac oncei t o de fAconfessoro encontrado no
fontes classicas, em particular nas inscricdes cristds do século I, nas quais significava
agueles que, por haverem experimentado sofrimentos diversos em funcdo de sua fé, néo
chegaam a morrer; por acreditar em sua fé, mantivesaen f i r mes a essa fc
sua morte. O confessor, nesse sentido, sela a expressao de sua religiosidade com o seu
testemunho de morte, enquanto que, o martir, mesmo sofrendo pela sua fé e seomantend
firme nela, ndo morreu em funcao de seu testemunho.

O termo fAconfessoro faz refer°ncia aos
passado cristdo. Epoca dos martires e confessores. O uso dele é indicativo de um passado
continuamente idealizado de yrariodo em que a Igreja era fiel ao Evangelho. Na Igreja
catdlica, o catecismo foi o principal instrumento de viabilizagdo do aprendizado dos
conteudos essenciais e fundamentais da doutrina cristd, principalmente sobre a fé como
sobre a moral. Nesse contexo enfoque nao recaiu sobre as questdes teoldgicas mas, sim,
sobre a pedagogia, uma vez que a instrucdo passou a ser instrumento essencial de
evangelizacARODRIGUES, 2017)

O processo de confessionalizacédo catélica tesgoum elemento importantissim
de transformacao e de modernizacao das estruturas e das relacdes sociais. Esse processo de
aprendizado da doutrina catdlica contribuiu para o estabelecimento e disseminacdo de
novas normas de controle. Ao que parece, houve uma imbricacdo entre o cectitzlee

o religioso, na medida em que as estruturas religiosas serviram para controle do poder
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secular sobre os seus suditos. Entre os catdlicos, o padroado serviu como instrumento de
controle social, garantindo as condicbes para a consolidacdo da®sEdadernos,
sobretudo da afirmacéo do seu poder politico. Trateu de um per2odo de
pol 2ticao, bem como de Apolitiza-«o da r el

O processo de confessionalizagdo catélica ocorreu a partir do Concilio de Trento,
foi marcado pela disciplina catequética e pelos documentos oficiais da Igreja. Para que os
fundamentos das praticas catolicas fossem propagados era preciso que a Igreja investisse
na formacéao intelectual; como também, na alfabetizacéo de todos os cristaasepees g
cultivassem e propagassem a tradicdo da Igreja. As normas didaticas de ensino
desenvolvidas pela Igreja encontravaensubordinadas as suas normas disciplinares. Era
necessario formar os cristdos, isso implicava na tarefa de {lostrsbbre as vdades da
Igreja.

Para que a sua doutrina ndo se perdesse ou que fosse ensinada de maneira
fragmentada foram criados manuais, 0s denomindlEtecismos com as principais
oracdes e elementos da doutrina. Com o Concilio de Trento, a Igreja assumiu geseu pro
educativo, em que se articulava a catequese com a escolarizacdo. Foram as Ordens
religiosas, em parte, que assumiram o projeto educativo da Igreja catélica. De modo geral,
0 processo educativo envolvia uma série de recursos: as representacdes &satrais
procissoes, as pregacgdes, as aulas, as visitas pastorais, etc.

A partir do século XVI, o ideal missiondrio estava vinculado a ideia de conquista:
de um lado, havia a conquista territorial e a submissdo dos habitantes ao poder da Coroa e,
dooutro,dei a haver a conquista espiritual, A [
habitantes aceitassem o dom2nio de Cristo
p. 55). No projeto de conquistas de novas terras e novos suditos para o Estado @ristdo na
existia muita distincdo entre o sacerdote e o soldado, ambos estavam a servico da mesma
causa, empenhados na ampliacdo e no fortalecimento da Cristandade.

A legitimacgéo do projeto maritimo e das novas possibilidades de mercado ocorreu
pela articulacdordre a Igreja e a Coroa. Pelo regime de padroado, a Igreja delegou ao rei
de Portugal um conjunto de privilégios associados a uma série de obrigacdes, concedidas

com a contrapartida de fundar igrejas, capelas e outras instituicdes eclesiasticas.

A Igrejafundou o padroado no interesse do seu servigo, e sem prejuizo de
sua liberdade. Encheu de privilégios e de gracas aqueles a quem honrava
com o titulo de padroeiros, ndo julgando que seus advogados e paladinos

A
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se quisessem constituir ndo s6 seus dominadooeso perseguidores,
muitas vezes impondge tais encargos como regalias por efeito do
préprio arbitrio, sem consultarem a protegida, e & despeito de sua vontade
e protestos. Mas o propdsito era, e sempre tem sido, arrancar a Igreja sua
liberdade, para nelala em instrumento de governo e de dominio [...]
(MENDES, 1866, p. 240).

Na qualidade de governador e administrador da Ordem de Cristo, o rei de Portugal
se tornou responsavel pela evangelizacdo dos territérios, pela manutencédo e organizacao
das igrgas (LACOMBE, 1973). A alianca entre a Igreja e a Coroa beneficiava as duas
instituicBes. Para a Igreja, o projeto era levar a fé cristd para o0 mundo e, para o reino de
Portugal, assegur arAfé apspadareaozme@adonau 0 papadd®a c i 0
monarquia portuguesa e a burguesia mercantil, se aliavam em troca de compensacdes
satisfatorias (e lucrativas) paratodas as parte¢ PI| NHEI RO, 2007, p. 9).

@) i nzcio dos chamados ATempos Moder n
transformacdes de ordem politiegpndémica, cultural e, mesmo, de orientacdo geografica.

Essas mudancas caracterizaram e fundamentaram o mundo moderno. A crise e a
desagregacao do pensamento feudal europeu estimularam o fortalecimento do poder dos
monarcas e a constru¢cao de monarquiamnars.

A expansao maritima ampliou o conhecimento de outras regides do mundo. No
inicio do século XVI, entre 1520 a 1530, Portugal estava no auge de seu processo de
expansdo maritima, usufruia os lucros do comércio com as indias. A dinamica comercial
possibilitou a criacdo de novas atitudes econdémicas, as quais visavam garantir aos Estados
Nacionais maior lucratividade. As praticas mercantilistas e a possibilidade de acumulacdo
de riguezas passaram a oferecer maior estabilidade as monarquias maédémalsso,
A[...] o crescimento e a institucionaliza- «
prémoderno, orientado ndo mais pela economia tradicional de sustentacdo, mas sim, pelo
l ucro e sua maximiza-«00 ( MAI B&KA, 2012, p.

O projeto de manutencdo de uma economia equilibrada pelo desenvolvimento das
atividades mercantis alimentava a exploracao de carater colonial. O sistema colonial, como
apéndices econdmicos das metropoles, garantiu o fortalecimento das economias
metropditanas. A expansao comercial contribuiu com o processo de transformacgéo das
mentalidades pelo Renascimento e pelo Humanismo. Foram sendo desenvolvidas novas
maneiras de pensar o homem, sua relagdo com o mundo e com Deus. Essas novas

concepcOes influenciam artistas na pintura, escultura, arquitetura e na literatura, além de
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formar um ambiente intelectual necessario para a constituicdo das bases da pedagogia
moderna.

Essas transformacdes veiculadas nas ideias e nas mentalidades da época tiveram a
Igreja Gatolica como seu principal veiculo de disseminacédo. Apesar de marcada por uma
sériedecrises que se prolongavam desde o século Xlll, particularmente pelas préaticas das
heresias medievais, ela se sobrepunha aqueles que criticavam as mudancas em curso. As
ordens mendicantes, em especial, os franciscanos e demais que seguiram a sua
espiritualidade, em contraposicéo, defendiam a imitacdo de Cristo, criticavam as heresias e
lutavam por uma acgéo caridosa dos religiosos e a exaltacdo da pobreza como valor
essendl dos cristdos. Nesse movimento, houve ataques a autoridade da Igreja.

A crise da Igreja Catdlica se agravou devido a enorme carga de problemas surgidos
no decorrer do periodo feudal e que ainda persistiam no inicio dos Tempos Modernos. Na
Igreja, haviaum clero mau formado que se encontrava distante da vocacao religiosa; além
disso as préticas de religiosidade popular estavam muito préximas das praticas pagas.

A reforma protestante evidenciou uma série de dendncias ligadas a venda de cargos
eclesiastice importantes, sobretudo na Alemanha. Um dos maiores expoentes da reforma
protestante foi Martinho Lutero (148%46). Ele ensinava a revalorizacao da fé e defendia
a volta a um cristianismo primitivo. A ruptura com a Igreja Catoélica ocorreu em 31 de
outulro de 1517, com a publicacdo de suas 95 teses contra as indulgéncias. Segundo
Delumeau (1989, p. 57):

Os protestantes ndo tinham de modo algum desejo de inovar. Seu
objetivo era voltar a pureza da primitiva Igreja e livrar a Palavra divina de

todos os diarces que a traiam. Era preciso eliminar, ainda que pela

forca, tantos acréscimos idOlatras e supersticiosos que os homens,
enganados por sat «, haviam Aintrodu
longo dos séculos as custas da mensagem da salvacdo. Inds|géncia
peregrinacdes, culto dos santos, oficios em latim, confissdo obrigatoria,

votos monasticos, missa papista deviam ser varridos para que se pudesse
novamente ir em dire¢do ao Senhor pela via reta da Biblia

A repercussdo do pensamento de Lutero imputgicuma série de transformactes
na Igreja Catolica, vinculadas ao discurso humanista do século XVI. A visdo de Lutero
sobre o papel da educacdo na sociedade, especialmente no processo de consolidacdo dos
Estados Nacionais, tornee estratégico. Esta visabrigou a Igreja Catdlica a repensar a

sua concepcao sobre o papel da educacdo e de como-leealipartir do florescimento e
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reforma de congregacdes religiosas destinadas ndo s6 a formagdo eclesiastica, mas aos
jovens descendentes dos grupos dirigeetedo povo. Um destaque importante dessa
pedagogia é a sua vinculacdo ao modelo de instituicdo escolar ligado ao sistema de colégio

e formacéo curricular voltada para a tradicdo pedagdgica do humanismo.

3.1 O HUMANISMO E A POLITICA CULTURAL DA COROA PORUGUESA NO
REINADO DE D. JOAO Ili

A descoberta da América e de outras terras possibilitou a producdo de muitas
riguezas, em especial com a ampliagdo do comércio. Nesse processo de expansdo das
atividades comerciais, houve o desenvolvimento de novas ig3#8) como 0s bancos
para apoiar as atividades mercantis. O processo de colonizagdo do Brasil, nessa época,
contribuiu para o aperfeicoamento das praticas mercantis, uma vez que se tornou um
mercado consumidor de manufaturas, muito cobicadas por holapndeseceses e
ingleses.

O Humanismo, com o0s seus métodos pedagdgicos e respectivas praticas
pedagogicas, possibilitou 0 nascimento de uma ciéncia de carater mais pratico. A nascente
burguesia e a monarquia foram grandes incentivadoras da pedagogia tayijéaujse o

novo modelo de homem que se formava por meio dela repaeaentelhor aos seus

i nteresses. n o i deal de um homem diferent
difer ent ed6 ( CARVALHO, 2001, p . 162), ainda m;:
analfabetismo.

Havia, segundo Mattoso (1997), falta de méao de obra qualificada. Naquele
momento, o reconhecimento da importancia dos letrados era cada vez maior. O padroado
garantiu o apoio necessario da Igreja e, assim, reforcou os interesses dassevquecsse
constituia para que se desenvolvessem e o0s beneditinos fizeram parte de todo esse
dinamismo.

Para se compreender a pratica pedagogica e a insercdo beneditina no processo de
colonizacédo no Brasil Colonia, € necessario entender a pal#@ic@doroaPortuguesa no
reinadode D. Jodo lll. Assinalmosque a reforma do ensino empreendigta politica da
Coroa Portuguest®i iniciada com as reformas conventuais e Qadens Religiosauuma

vez que o amor as letras nédo podia se separar do amor LBEIERCQ, 2012) Em
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sua politica de construcdo de um aparelho burocratico mais efi@e@Gtepa Portuguesa
promoveu a criagdo de novas dioceses, de novos tribunais e, com a Mesa da Consciéncia e
Ordens e do Santo Oficio da Inquisicdo, permitiu que essgssciissem ocupados por
senhores e eclesiasticos dedicados.

A reforma ocorreu nas e pelas escolas dos mosteiros (OSORIO, A9Z8)oa
Portuguesa, no reinado de D. Jod&o Ill, elevou a importancia politica da Igreja para a
harmonia da sociedade, bem comsua utilidade como instrumento de valorizacdo do
poder politico (COSTA, 2009). Para desenvolver a sua politica cultural, contou com o
apoio dos bispos, em particular pela escolha de seus preladosrdfiess seus agentes
politicos.

O inicio da colonizagé no Brasil exigiu da Coroa Portuguesa grandes esforcos
politicos, econbmicos e culturais. Nesse sentido, o apoio da Igreja, nesses
empreendimentogoi fundamental para o desenvolvimento de seus objetivos. De acordo
com o documentdemoria: em que se da nticia da colonizacéo do Brasil por ERei
D. Jo&o lll, do Cardeal Saraiva (174®45), publicado em 1874, a coloniza¢édo do Brasil
foi um dos grandes feitos da histéria da Coroa Portuguesa no reinado de D. Joéo lIl.

Consta ainda no documento que D. Jo&cdmpreendeu que, no Brasil, pocer
ia estabelecer um grande império. Alguns de seus capitdes, que, na Asia, adquiriram
grandes riquezas, desejavam empregar seus recursos em fundos valiosos. Segundo o
documento do Cardeal Saraiva, a distribuicdo deadeacorreu por volta de 20 de
novembro de 1530, mediante a publicacdo de duas Cartas Régias, escritas por D. Jodo llI
na Vila de Castro Verde, nas quais ordenou a Martim Afonso investigar as regides austrais
do Brasil, reconhecer o Rio da Prata, fundar wuoknia na regido que fosse mais
adequada e repartisse os terrenos a todos que nela quisessem habitar. A Coroa Portuguesa
ordenou a distribuicdo das terras em porcdes de 50 léguas, medidas pela costdapara da
a pessoas nobres e ricas.

A 12 Capitanigfoi doada ao grande escritor Jodo de Barros em 1535; e este, em
sociedade com Ayres da Cunha e Fernam Alvares de Andrade, mandou povoar em 1539. A
22 Capitania, chamada llha de Tamaraca, na qual se fundou a Vila de Nossa Senhora da
Conceicéo, foi doada p@. Joao lll ao fidalgo Pedro Lopes de Souza. A 32 Capitania,
Pernambuco, foi doada a Duarte Coelho, em remuneracdo de seus servicos a Coroa na
india. A 42 Capitania, a Bahia de Todos os Santos, doou para Francisco Pereira Coutinho.

A 52 Capitania, Ilhéudpi doada a Jorge de Figueiredo Correia, escrivao de sua fazenda. A



58

62 Capitania, Porto Seguro, foi doada a Pedro do Campo Tourinho, homem nobre e
cavaleiro. A 72 Capitania, do Espirito Santo, doada para Vasco Fernandes Coutinho. A 82
Capitania,Capitaniade S&8o Tomé oRaraibado Sul, igualmente denominada de Campos

dos Goytacazegara Pedro de Goes. A 92 Capitania, Sdo Vicente, doada para Martim
Afonso de Souza, em 06 de outubro de 1534. A 102 Capitania, do Santo Amaro, doada a
Pedro Lopes de Souza (CREAL SARAIVA, 1874).

Os descobrimentos e as navegacdes demandaram novas necessidades, sobretudo no
campo da educacdo, para responder as novas exigéncias de funcionamento da politica
governamental e da ordem social. As camadas sociais se organizavam,re&s nob
desejavam conquistar novas terras para dilatar o seu poder, a Igreja objetivava a expanséo
do catolicismo e os burgueses pretendiam o0 aumento das praticas comerciais para acumular
maior riqueza.

Essas experiéncias trouxeram aos portugueses a necessdadnovos
conhecimentos o0 combate ao analfabetisn@om a criacdo da imprensa e sua difusao, foi
possibilitada a divulgacadas ideias e de novas correntes de pensamento. O aumento da
publicacdo de livros e sua disponibilidade permitiu 0 aumento pateieileitores. A
expansao da tipografia e dos meios letrados possibilitou que a lingua fosse difundida em
maior escala (MARIGUELA, 2006; DIAS, 1969).

No século XVI, em Portugal, foi iniciada uma politica de formacao de portugueses
no exterior e a procurpor estrangeiros para lecionar em Portugal. A partir de 1527,
comecaram a ser enviados bolsistas portugueses a Franca (MENDES, 1997). Em poucos
anos, jA se observava a acao pedagdgica dos bolseiros que, até entdo, ndo conheciam
entraves e, com o patrocirda Coroa Portuguesa, foi possibilitada a renovacédo do ensino
e a fundacao de novas escolas.

Na época, essa instituicdo de ensino superior era considerada uma das maiores
referéncias do Humanismo, na qual ensinaram Erasmo de Roterdael §B&j6e Juan
Luis Vives (14931540). Foi em Lovaina que estudaram os Jerdnimos Diogo de Murca e
Bras de Barros (ou Braga), André de Resende, Damido de Goéis, Aquiles Bstagdip
Haefteno, entre outros. Florenca, Salamanca, Lovaina e Paris foram os centros de
referénca em formacdo dos bolseiros portugueses para o estudo de Humanidades
(CARVALHO, 2007).

Na Carta que Erasmo dedicou a D. Joao IlIChs/scostomi Lucubiationedatada

de 24 de marco de 1527, Erasmo escreveu em louvor a Ele e a antepds na primeira edi¢éo
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das suaChrysostomi LucrubrationedNela, Erasmo exaltava o compromisso de D. Joao

[l com o cultivo das belaktras e do Humanismo. Elogiou ainda os investimentos em
educacdao, visto que seriam fundamentais para a expansao da fé catdlica. Erasmo, em nome
de todos os letrados, agradeceu os feitos do patrono dos estudos que, inclusive, ele préprio,
D. Joao Illl, em tenra idade, estudara Grego e Latim sob a orientacdo de eruditos
Humanistas, como Luis Teixeira. Erasmo esclarece que o amor aos estudos dellD. Jod

era exemplo a todos aqueles que iniciavam sua formac&o universitaria (ERBEMO
ROTERDAQ 1971)).

No reinado de D. Joé&o lll, houve a multiplicagdo de escolas de primeiras letras, nas
quais se aprendia a ler e a escrever. Essa formacéo era ofeoscamidégios menores. Os
colégios eram criados p@rdens Religiosag se destinavam a formacdo @#igiosos
pertencentes a OrdenDs filhos da nobreza, fidalguia e burgueses eram também
encaminhados para frequentar aulas complementares ao ensino ktendtrias de musica,
danca e esgrima. Essas escolas, com o tempo, passaram a revelar o papel das artes na
educacdo da juventude. Os colégios preparavam 0S jovens para O ingresso nas
Universidades: ensinavam Humanidades e Matemait@NSECA ROSA, 2013;
SERRAO; MARQUES, 1998).

Frei Diogo de Murca, ap0s regressar da Universidade de Paris, em 1527, e desejoso
para oferecer educacao e instrucdo aos seus irmaos jerbnimos, a mesma formacao que
recebera em Paris, solicitou a D. Joado lll, em 1535, a fundacdo d€oléygio de
Humanidades e Artes no Convento de Penha Longa. Em 1537, esse Colégio foi transferido
para o Mosteiro de S. Miranda da Costa, nas proximidades de Guimaraes. Em poucos anos,
o Colégio se tornou uma faculdade, composta por professores humamistados no
estrangeiro. Em 1539, o Papa Paulo Ill concedeu a essa faculdade o direito de outorgar os
graus em Artes, Filosofia e Teologia. Em 1543, em pleno esplendor da Universidade de
Coimbra, o Colégio de S. Miranda da Costa foi transferido para Copabagse tornar um
centro de formacgao dos escolares jerénimos (LOPES, 1993).

D. Jodao lll, entre 152@ 1527, de passagem em Lisboa, ordenou a reforma dos
mosteiros portugueses dos Conegos Regrantes de Santo Agostinho, devido a debilidade
cultural, religios: e espiritual em que se encontrava o mosteiro. O programa de reforma de
D. Joéo Ill ordenou aeorganizacao dos Conegos Regrantes em Congregacéo, ficando o

Mosteiro de Sam Cruz como o cabeca da Ordem.
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A tarefa de reforma empreendida ficou sob a respilidede do frei Bras de
Barros, monge jerénimo, formado nos estudos humanisticos e Teologia em Lovaina e
Paris, regressando para Portugal em 1525. E possivel que a sua escolha como reformador
da Ordem e dos estudos do Colégio de Santa Cruz tenha ocemridancédo de sua
formacéo literaria e humanistic@. alvara de nomeacéo feipela Coroa Portuguedai
exarado em 8 de outubro de 1527 e com a ordem de Antonio de Lisboa, provincial da
Ordem.A O projeto de reforma dos eslhancdds em !
estrangeiro, a criacdo de Colégios em edificios independentes, uns para instalacdo de
estudantes e outros para | ecciona-«o0 de pre

O religioso Bras de Barros enfrentou dificuldades e resisténcias ineemeazao
da reorganizacdo administrativa, espiritual e cultural dos mosteiros. Uma de suas primeiras
iniciativas foi a reforma dos estudos. Para tanto, solicitou a vinda de mestres da
Universidade de Paris para 0 ensino de gramatica, linguas classteasg adireib
candnico, com inicio em 1535.

Devido ao grande fluxo de alunos, atraidos pela fama do Colégio, os religiosos
fundaram dois Colégios: um, o de Sdo Miguel, para os filhos de fidalgos e,rbrde
Todos os Santos, destinado aos estudantescldsses pobres. Nesses Colégios, 0s
professores ensinavam 0s conteldos elementares e os conteddos preparatorios para 0s
estudos mais avancados nas universidades. Em He3#&cordo com as orientagbes
politicas @& Coroa Portuguesalaboraramos Estatutogpara fundacdo de dois outros
colégios de estudos superiores, com imediato funcionamento, nas dependéncias do
Mosteiro: os Colégios de S. Agfinho e o de S. Jodo Baptista.

O préprio D. Jodo Il chamou de universidade ao explicar a sua ordem de criagéo e
funcionamentpja que pensava em transferir para Coimbra a universidade que funcionava
em Lisboa. Entre 1530 e 1540, ja se encontravam em funcionamento os dois Colégios mais
elementares. Em 1533, Coroa Portuguesmansferiu para Coimbra a universidade que
funcionava em Lisboa. Os dois Colégios de Santa Cruz tiveram papel central, uma vez que
evidenciavam a capacidade da cidade em acolher a universidade. Para t@otoa
concedeu rendas e beneficios do Mosteiro de Santa Cruz para custear as despesas com
funcionamento da Universidade de Coimbra (MEIRINHOS, 2001).

Em 1537, os Colégios do Mosteiro foram dotados de seus Estatutos, organizados
em 23 constituigdes, nas quais se definiram a estrutura administrativa, o calendario escolar,

0S cursos, os examess diplomas atribuidos, as remuneracfes, o cerimonial e demais
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atividades de funcionamento. Eles se destacaram no cenario da politica de D. Joao Il
como as primeiras grandes escolas a reformarem as suas préaticas pedagégicas de acordo
com o modelo de engirdos humanistas. Este feito se deveu a frei Bras por ter escolhido,
para 0 seu novo ensino universitario, 0 modelo de organizagédo dos cursos égios dal
Universidade de Paris.

Ainda em 1537,a Coroa Portuguesaao transferir para Coimbra Studium
Generale tendo atribuido ao Prionor de Santa Cruz o cargo de chanceler da
Universidade, gerou um jogo de disputas, sobretudo devido aos recursos destinados a
manutencdo da Universidade, os quais provinham do priorado e do Mosteiro de Santa
Cruz. Em 1544D. Joéo lll separou a Universidade do Mosteiro, sem lhe devolver os
rendimentos. A transferéncia dos Colégios superiores de Sdo Jodo e Santo Agostinho de
Santa Cruz para o paco do Rei permitiu a autonomizacao da Universidade que, desde 1543,
tinha como ritor frei Diogo de Murca, ré&ioso amigo de Bras de Barros.

E, em 1547a Coroa Portuguesadenou ao prior de Santa Cruz que entregasse, por
cedéncia temporaria, a André de Gouveia os colégios de S. Miguel e de Todos os Santos
com o objetivo de instalareles as Escolas menores da Universidade de Coimbra. Esses
colégios, ou melhor, as suas instalagdes estdo na origem do Colégio das Artegrmsgual
depois, teve papel preponderante para a projecdo europeia da Universidade portuguesa
(MEIRINHOS, 2001).

O humanista André Resende (15D873), pelas funcbes desempenhadas na corte
de D. Jodo lll, como mestre de principes e como tedlogo, teve papel importante no
direcionamento do ensino em Portugal. Suas acdes foram decisivas para que se criassem as
condi¢cdedavoraveis as ideias reformadoras da Coroa Portuguesa.

O Rei, como o0 seu irmao, eram leitores do pensamento de Erasmo de Roterdao,
contido na obra intitulad&rasmi Encomium, Carmen Eruditium et Elegaescrita por
Resende em 1531. Foi nesse contextouimao manifestou o desejo de convidar Erasmo
para ensinar em Coimbra e encarregou André Resende para trazer a Portugal Nicolau
Clenardo (1493542) e Joao Vaseu (151561), humanistas, seus amigos e professores
estimados do Colégio Trilingue de LovailNdo periodo em que Clenardo lecionou em
Braga, nos anos letivos de 1537 a 1538, atraiu para o Colégio bracarense, denominado
Col ®gi o S«o Paul o, uma s®rie de pessoas.
filologo de elevado mérito, profundo conhecedorlda t i m, do Grego e d
(CARVALHO, 2001, p. 235).
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A partir de 1530, Portugal assistiu a renovagdo do ensino gramatical, com
fundamento na eloquéncia latina, pelo método da escola rlaamenga, do Humanismo
do Norte da Europa, que dominou o endile retorica em Portugal e na Europa (SOARES,
2014).Ai0Os assuntos pedag-gicos estavam na orde
Clenardo escreveu uma série de livros didaticos, dentrelndgitiones Grammaticae
Latinag que foi impresso em Portugamel538. Além disso, a Gramética Grega de
Clenardo foi um livro didatico de estudo universal, diversas escolas europeias adotaram
esse livro (CARVALHO, 2001).

Em Portugal, como na Europa, os propagadores das ideias humanistastm@m
criticados Essas deias representavam uma ameaca aos poderes e modos de pensar
constituidos. O modo de pensar medieval ainda existente negava as ideias humanistas, as
quais voltavam suas atenc¢fes para o homem. O movimento humanista se propagava em
Portugal por meio de Erasntde Roterddo (1466/68636), Damido de Gois (150574) e
D. JerdbnimdOsorio da Fonseca (151%6380).

No processo de renovacao catélica, Erasmo desempenhou um papel fundamental. O
seu pensamento influenciou os escritos de Santo Inacio de Loyolal348)e de Santa
Teresa de Avila (151%582). Loyola foi fundador da Companhia de Jesus (1540) e Santa
Teresa refanadora da Ordem dos Carmelitas.

Cada um deles trouxe grandes mudancas na espiritualidade catdlica: Loyola com
seusExercicios Espirituais e SantaTeresa com a sua obfzastelo Interior, em que
desenvolviam uma espiritualidade mais individualizada, caracteristica dos Tempos
Modernos (ARNAUT DE TOLEDO, 2004). Além deles, sua influéncia se destacou no
pensamento de Luis dedree de Sédo Jodo da Crub4P-1591), dentre os livros de Sao
Jodo da Cruz temse: Subida do Monte Carmelo e Noite Escurg textos de
espiritualidade cristd no itinerario individual de progressio para [$AG JOAO DA
CRUZ, 2002; BARBOZA, 2010).

A insercao do pensamento de ErasmoRaortugal ndo ocorreu sem conflitos. Em
1527, na cidade de Vatlolid, Espanha, realizese uma Assembleia Teolbgica para se
avaliar os erros de Erasmo. Nessa Assembleia, havia uma representacdo portuguesa
constituida por Diogo de Gouveia (147857), reior do Colégio de Santa Barbara, em
Paris, para o qua Coroa Portugues@ouco tempo antes, havia destinado 50 bolsistas
portuguese$CARVALHO, 2001) D. Estévao de Almeida, filho de D. Diogo Fernandes
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de Almeida, prior d Crato; e, Pedro Margalho (1445%56), te6logo formado em Paris,
professor e viceeitor da Universidade de Coimbra.

Na Assembleia, questionaram a traducdo de uma palavra feita por Erasmo do
Evangelho de S&o Jodo. Na visdo de alguns, sua traducdo podia ser interpretada como
heresia; porénD. Estévao de Almeida, mais sensato, considerou a tradugdo de Erasmo
como uma novidade. Nesse sentido, em 13 de agosto de 1527, a Assembleia foi deposta e
nao mais retomada. Indignado Erasmo publidpologia adversus articulos aliquota per
monachos quordm in Hispaniis exhibitos em 14 de marco de 1528. Segundo Osorio
(1978),a Coroa Portuguegaouca atencdo concedeu sobre o posicionamento contrario as
ideias de Erasmo. Algum tempo depois, na Universidade de Lovaina, os dominicanos
associaram o pensamemt® Erasmo com o ddartinho Lutero.

Dentre os acusadores, estavam Vicent Dierckx, professor de Teologia em Lovaina.
Em 26 de dezembro de 1530, o dominicano Eustaquio Van Zichen retomou a discussédo em
sua obra denominad&pologia pro pietate in Erasmi Roteodami Enchiridion
canonem quintum Nela, questionava a quinta regrakachiridion Militis Christiani na
qual Erasmo pedia aos fiéis para se dedicarem a uma piedade interior antes dos ritos e das
cerimodnias, valorizando, dessa forma, uma vida de careladepaz. Em seu documento,
entendeu que o raciocinio de Erasmo negava o0s Sacramentos; contudo Erasmo nao
qguestionou esse ponto de vista, encontsgvarelho demais e cansado das polémicas
(CORREIA, 2015).

Inacio de Morais (15072580) foi um dos bolsais da Coroa Portuguesa, formou
se como mestre em Artes em 1530 na cidade de Paris; depois, frequentou a Universidade
de Lovaina. A partir de 1535, j& em Portugal, iniciou a sua carreira docente. Ministrou
aulas como professor de latim para os religiosod3njmos no Colégio da Penha, em
Sintra. Teve como alunos André Resende, Damido de Gdéis, Frei Bras de Braga (1500
1559) e Frei Diogo de Murca. L4, foi mestre dos filhos bastardos de D. Luis e do rei D.
Jodo lll, D. Anténio (15311595) e D. Duarte (1528543 respectivamente.

Ele lecionou no Colégio da Costa, em Guimarédes, de 1537 a 1538; e, em 1539,
lecionou gramética no Colégio de Santa Cruz de Coimbra. A partir de 1546, assumiu a
cadeira de poesida Universidade de Coimbra; ésrde novembro de 1550, nadkemia
da Universidade de Coimbra. No conselho organizado para a recepg¢ao de D. Joao I,
Inacio de Morais proferiu uma oracdo de saudacdo ao monarca, denoirzida

panegyrica Nela, ele relatou a ilustre assembleia da Academia Conimbricense osldeitos
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D. Joéo Ill no campo religioso, politico e de guerra, destacando o seu apoio as artes e as
letras (COUTO, 1998a).

O humanista Inacio de Morais manteve contato com o humanista Jerénimo Cardoso
(15081569), com quem trocou cartas e poesias. Jerbnimo samkiudou direito em
Salamanca por meio do incentivo da politica da Coroa Portuguesa, regressando de la em
1530. Ele consagrou a sua vida ao ensino. Fundou uma escola em Lisboa, no bairro da
Universidade e, entre 0os seus alunos que viriam a consag@amo humanistas famosos,
destacanse: D. Jerbnimo Osorio da Fonseca, Manuel da Costa, Aquiles Estaco, entre
outros.

Ele manteve correspondéncias privilegiadas com Dami&o de Gois, André Resende,
Jorge Coelho e D. Jerbnimo Osério da Fonseca. Nas correspasgdésabressaem
discussbes filologicas e literarias. Existem 68 cartas, destas: 43 escritas por ele e 25
escritas por outros. Elas foram reunidas na obra intitulggstolarum Familiarium
Libellus, 1556; 56 composic¢des poéticas da sua autoria ou a etadasl foram reunidas
na obra denominad@&legiarum Liber Il, 1563 e a obr&yluarum Liber unus, 1564,
reune 15 correspondéncias dirigidas a diversas pessoas (COUTO, 1998b).

A politica da Coroa Portuguesa era pretensiosa. Para que Portugal fizesse parte dos
grandes centros econbmicos, politicos e culturais europeus, entendia que era necessario
investir na renovacgao da cultura do pais. Era urgente europeizar Portugal, o que requeria
cuidados especiais com a intelectualidade do reino paraltsrnéstrumentdormador
dos quadros governamentais da nacdo com vistas aos seus propoésitos imperisstas
incluia a alfabetiza¢éo do povo em Portugal e em suas colénias

E, orientada por esta visdo, para enaltecer a sua politica, era preciso mostrar a
grandeza dseu império. E certo que a inser¢do do humanismo em Portugal no se iniciou
no reinado de D. Joao lll, foi anterior; porém, em seu reinado, sua politica imperialista
permitiu maior investimento em educacdo e na pedagogia. A influéncia do humanismo
reverbeou em todas as areas de conhecimento, na filosofia e na educacawengeala
politica e na religido, inclusive para o desenvolvimento das ciéncias mais praticas.

A visdo de mundo nao se centrava mais na teologia, a preocupacéo se voltava para
o estudado homem e de suas necessidades. A nova visédo repercutiu nas relacdes de poder,
sobretudo no interior da Igreja. Ela teve que se reorganizar, alterando, inclusive os
fundamentos da teologia medieval. Exigiaen novos argumentos para sustentar as

relacOes etre 0 Estado e a Igreja. Mudanca que n&o ocorreu sem conflitos. As ideias
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humanistas foram muito combatidas, uma vez que traziam a marca da novidade (DANIEL
ROPS, 1999).

O Humanismo Cristdo, difundido na Europa e, mais tarde, em Portugal, priorizava,
entre outras coisas, a renovacdo das artes e da cultura, com base na culten@rgeao
da Antiguidade. O conceito de humanismo se diferenciava do conceito atribuido pelos
tedlogos, até entdo, chamados de intelectuais. Nao preconizava acabar com aneigiao;
defendia tal fim, seus defensores procuravam expressar novos modos de ser na cultura, na
filosofia, na politica e, consequentemente, na educacéao.

As ideias de Erasmo sobre educacdo e pedagogia contribuiram para o
desenvolvimento de novas formas de persensino e a aprendizagem, especialmente a
educacao da infancia. Desenvohs®siuma pedagogia mais preocupada com a formacéo
das criancas, envolvia a difusdo das discussfes sobre as formas de ensino e de
aprendizagem.

O estudo da lingua vernacula cotigisem instrumento fundamental para o
desenvolvimento do potencial humano. O aprendizado das linguas classicas nao se resumia
a um programa educacional, elas eram necessarias para expandir o pensamento e 0 modo
de vida, visando criar uma nova sociedade) ¢dondamento no estudo da natureza e da
razdo (ARNAUT DE TOLEDO, 2004; DANIEIROPS, 1999).

As grandes descobertas e a consolidacdo da expansao maritima ndo somente
demonstravam as condices econdmicas, politicas e culturais da Europa, como
especificamentede Portugal; além de destacarem a ascensdo de novos modos de
organizacdo da vida material. As conquistas de Portugal, nesse momento, representavam a
efervescéncia de uma nova mentalidade, alicercada nas ideias humanistas.

Os humanistas contribuiram pardesenvolvimento de representacdes positivas de
Portugal e dos portugueses. No humanismo portugués, teve destaque o pensamento de
Damido de @is e Jerbnimo Osorio da Fonseca. Damido de Gois era um humanista de
educacéo refinada, amante das artes, crofilétsgfo e diplomata. Escreveu varias obras e
seu pensamento se propagou pela Europa, permitiedalialogar com diversos
pensadores humanistas da época, dentre eles Erasmo de Roterddo. Ele tinha profunda
admiracéo pelas ideias de Erasmo, inclusive dstzdae contato e amizade com ele (DIAS,

1969; DANIEL-ROPS, 1999).
Uma das obras de destaque de Damido de Gébis como humanista foi o texto

intitulado Crénicas do Serenissimo Principe D. Jodo lllescrita por ele a pedido de D.
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Manuel I. A obra, de carater hamista, expressa os ideais desse movimento no contexto
europeu e, particularmente, em Portugal. Nela, expressou os feitos dos representantes da
nacado, os acontecimentos de sua época e as descobertas de novas terras. Ha, em sua obra, o
relato dos feitos doeomens das letras, a importancia das ideias humanistas nas novas
descobertas de mares e de terras e em suas ocupacdes, como ocorreu no Arquipélago dos
Acores. Gragas as suas Cronicas se pode conhecer a politica expansionista da Coroa
Portuguesa no periodias grandes navegac6es (ARNAUT DE TOLEDO; TOZATI, 2011).

O pensamento humanista de Jerdnimo Osério da Fonseca também ganhou
notoriedade nos meios intelectuais catolicos da época. Apés o Concilio de Trento (1545
1563), suas ideias representaram o pensanuamiciliar em Portugal. Estudou Aristételes
em Paris e conheceu Inacio de Loyola (:49%6), fundador da Companhia de Jesus. Em
Portugal, seu pensamento fez alardear as virtudes politicas, espirituais e missionarias dos

primeiros jesuitas na corte de I»ao lll.

3.2 A REFORMADAS ORDENS RELIGIOSAS

Depois da reforma dos estudos superiores na Universidade de Coimbra, foram
organizados os estudos nos colégios de preparacao para o ingresso nas universidades. Com
essa finalidade, foi fundado o Real Cotédas Artes em Coimbra em 1547. O quadro de
intelectuais que formava o corpo docente do colégio era composto por mestres estrangeiros
e portugueses. Alguns deles, como Arnaldo Fabricio e mestre Jodo Fernandes, organizaram
0 projeto educativo da instituicdoom fundamento na cultura classica e nos ideais
humanisticos. Para gerir a instituicdo, foi nomeado frei Diogo de Murca (RODRIGUES,
1981).

Em um inventario realizado em 2 de abril de 1561, constsaue, na biblioteca
organizada por frei Diogo de Murgara o Convento do Colégio da Costa, havia 268
livros, dentre os quais se encontravapistolae de Erasmg o Nouum Testamentume
os Colloquia. Em um inventario de livros pertencentes a D. Duarte, foram encontrados
quatro volumes com referéncia a obra dasio e, no inventario dos livros de frei Diogo
de Murca, incluianse referéncias e obras exegéticas de Erasmo. Os livros sobre Erasmo,

reunidos pelo frei Diogo de Murca, discutiam o tema do evangelismo.



67

As bibliotecas conventuais que escapavam da fisg@da inquisicdo guardavam
uma série de livros, dentre eles obras de Erasmo. Foi o caso, por exemplo, da biblioteca do
Mosteiro de Santa Cruz que, sob a orientacdo de frei Bras de Barros, contava com 0s
exemplaresDe copia rerum ac verborune De octo oationum partibus Apesar das
proibicdes dos livros de Erasmo determinadas pela Inquisicdo, ndo se dispensavam suas
obras para o estudo da didatica do latim, baseada no contato com os exemplos e variedade
de expressdes relacionadas (OSORIO, 1978).

Para frei Bras de Barros, a reforma do ensino de latinidades reforcava o
conhecimento linguistico dos jovens. A leitura dos textos e dos manuais prepapaa
0 acesso as artes liberais. A dedicacdo aos estudos era uma novidade entre a juventude,
essa era umaad caracteristicas do programa de ensino humanistico. A finalidade do
ensino ndo se centrava somente na aprendizagem das letras, focava na educacdo dos
costumes para ser um bom cristdo. O ensino humanistico ndo se assentava apenas nas aulas
orais; o livrose tornou cada vez mais um instrumento necessério. A educa¢do humanistica,
com maior regularidade, aproveitava o livro escolar impresso, e essa mudancga ocorria por
toda a Europa (OSORIO, 1978).

A difusdo da pedagogia humanista em Portugal foi favorecidagxpansao da
imprensa. Em 1537, em Coimbra, ano de transferéncia da Universidade, j& existiam os
prelos de Santa Cruz, tendo em vista que, por volta de 1530 a 1531, Germao Galharde
montou a imprensa no mosteiro e ensinou esse oficio aos religiosos €egrgotes. Em
1534, a imprensa em Portugal ganhou novo impulso com a introducéo, em seus oficios,
dos caracteres gregos na imprensa de Santa Cruz de Coimbra. Numa carta escrita por D.
Joao Ill, em 5 de julho de 1539, ele destacou a importancia do bwno mstrumento
essencial no desenvolvimento do ensino nos colégios e nas Universidades (SOARES,
2014).

Com a invencado da imprensa, houve o aperfeicoamento das linguas vernaculas. A
partir do século XVI, comecaram a ter maior difusdo, as cartilhas paadaepra ler,
gramaticas e dicionarios em vernaculo. Os idiomas nacionais passaram a ser oferecidos em
escolas, concorrendo com o Latim. Dados estatisticos coletados sobre 1312 livros
impressos em Portugal de 1501 a 1600 indicam que 30% das publicacfesneratim e
58% em Portugués.

As cartilhas eram constituidas por regras gramaticais para o ensino das criancgas;

além de serem seguidas por textos basicos do catecismo catélico (SERAO; MARQUES,
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1998). Nelas, as criancas aprendiam, simultaneamente, a lkeirdoutrina religiosa,
conforme documento escrito por Jodao de Barros (1496), denominad&rammatica
da lingua portuguesa com os mandamentos da Santa Igrejaublicado em 1539. Nele,
apresenta os primeiros elementos das letras, em modo de arte nvenpanat facilitar a
aprendizagem da leitura.

O documento traz ainda textos béasicos do catolicigmOracédo do Pai Nosso; A
Saudacao do Anjo a Nossa Senhora; Simbolo dos Apéstolos; Os Artigos de Fé; A Ave
Maria; Os Dez Mandamentos; Os Sete Sacramentdgrdg@; As Obras de Misericordia;

As Sete Virtudes Teologais e Morais; Os Dons do Espirito Santo; A Ben¢do da Mesa; As
Gracas; O Tratado da Missa; O Evangelho de S&o Joao; Os Simbolos do Espirito Santo;
A Oracao de Jesus Cristo; a Oracao da Héstia; a Omda Célice e os Dias Santos de
Guarda da IgrejadBARROS, 1539).

D. Jodo lll, preocupado com os problemas politicos e religiosos vividos na
Alemanha e na Franca desde a revdialLutero, acrescidos do estado degradante das
Ordens Religiosas, resolveu reférlas (DIAS, 1993). O projeto de reforma ficou sob a
responsabilidade da rainha D. Catarina e dos cardeais D. Afonso e D. Henrique. Foi com
D. Henrique que se iniciou o projeto de ressurgimento disciplinar das Ordens Religiosas
(DIAS, 1993).

Martinho Luero (14831546) foi, talvez, um dos maiores questionadores da politica
da Igreja Catdlica. Ele fez criticas severas ao monaquismo e a vida religiosa. Sua
finalidade era tornar publica sua indignacédo contra as indulgéncias. Na sua visdo, a Igreja
tinha corompido a moral critica com a préatica das indulgéncias, por isto defendia uma
reforma extraordinaria da Igreja. Em 31 de outubro de 1517, divulgou as suas 95 teses
contra as indulgéncias (ARNAUT DE TOLEDO, 1999; DANHROPS, 1999;
CASTELAR, 1883).

O cardealD. Henrique, filho de D. Manuel, irméao de D. Joéo Ill, teve papel
importante na politica de reforma de D. Jodo Il e depois dele, especialmente como
reformador de numerosas Ordens Religiosas. De acordo com Dias (1993), em 1546, D.
Jodo Ill enviou a Roma seu ministro para informar sobre o estado deploravel em que se
encontravam 0s mosteiros em seu reinado. Para tanto, recomendou que solicitasse ao Papa
a nomeacéao de seu irmao D. Henrique para visitagdo aos mosteiros e a religiosos do reino
de modo a vialiizar as reformas necessarias. Durante as visitas, D. Henrique constatou a

profunda situacdo moral vivida pelo clero e, para enfrentéstabeleceu duas acdes: a
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primeira correspondia a um rigoroso exame dos confessores, pregadores, bem como de
todos quepretendessem receber ordens; a outra acao consistia em proporcionar uma
formacdo eficaz para todos os religiosos, regulares e seculares.

Em 1540, quando D. Henrique tomou posse da mitra de Evora, ele ja possuia as
qualidades que o Concilio de Trento es&ide seu rebanho para admissao de candidatos
ao episcopado: nobreza, idade madura, boa formacgéo em letras, ciéncias e doutrina, pureza
de vida e bons costumes. Essas orientacbfes estdo contidas no documento das
Constituicdes Extravagantesrevisadas porle em 1565 e 1566, aprovadas em concilio
provincial, com a presenca dos bispos de Leiria, Portalegre, Lamego, Guarda, Funchal e S.
Tomé. Esses documentos foram instrumentos fundamentais na orientagdo dos religiosos
em suas praticas eclesiasti@ONSTITUICOES EXTRAVAGANTES..., 1569)

NasConstituicbes Extravagantes do Arcebispado de Lisboaopia publicada em
7 de fevereiro de 1569, em seu prologo, D. Henrique esclarece que era seu dever a
obrigacao da reforma dos costumes dos seus suditos, para qoerdstsa e ministros do
culto divino fossem competentes em suas acdes de conversdo na vida, em suas palavras e
na ciéncia. O documento, entre outras coisas, determina que todos os religiosos que fossem
em missfes nos navios portugueses para Cabo Verde, Bliasil, SGo Tomé e outras
terras, além de serem examinados e aprovados, deveriam seguir as orientacbes do
documentdCONSTITUICOES EXTRAVAGANTES..., 1569)

Este documento e outros serviram como norte no projeto de reforma das Ordens
Religiosas, uma vegue suas diretrizes continham as determina¢cdes do Concilio de Trento.
Para Delumeau (1994), esse Concilio buscou atender as necessidades de seu tempo, tal
como a reforma protestante; segundo ele, temos como caracteristicas, uma estrutura
eclesiastica maigura, um clero mais firme e uma énfase na catequese. Para dar
cumprimento as suas orientacdes episcopais sobre o Concilio, empreenea série de
visitacOes, as chamadas visitagOes diocesanas, realizadas por seus bispos auxiliares.

A visita pastoral ex um aspecto importante da politica de reforma religiosa em
Portugal. D. Henrique era preocupado com as visitas pastorais. Entendia que elas eram
fundamentais naquele momento para dar continuidade ao seu trabalho de reforma. E nesse
contexto que se inseuna série de visitagdes nas diversas Ordens Religiosas em Portugal,
as quais deram inicio ao movimento de reforma desses institutos religiosos (POLONIA,
2005).
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Em 1552, D. Joao lll escreveu a D. Henrique recomendiuggoentre outras
coisas, que tivesse seus servicos bons pregadores, bons visitadores, bons vigarios e
oficiais de justica (PAIVA, 2012), conforme determinava o Concilio de Trento em sua
Sesséo VI, capitulo 1 (SACROSANTO..., 1781). D. Henrique, para executar o seu projeto
reformador das OrderReligiosas, realizou a nomeacéo de bispos pastorais, por meio deles
empenharia seus esfor¢os na reforma eclesiastica.

As visitas pastorais tinham duas fases: a visita pastoral e a visita espiritual. Na
primeira, os Vvisitadores realizavam a verificacéo loco, avaliando o estado de
conservagao institucional nos mais diferentes aspectos. E, na visita temporal, o visitador
convidava os cristdos para entrevista de modo que eles pudessem expressar possiveis
heresias que aconteciam. As visitas pastorais foratrumentos fundamentais na reforma
da Igreja e dos costumes (FERNANDES LUIS, 2009).

Os infantes que administravam as ordens monasticas distribuiam os cargos de
acordo com seus interesses e favores que Ihes eram prestados. Tais praticas contribuiam
para odesenvolvimento de um crescente processaaderéditp uma vez que nao se
seguiam as praticas internas, os regulamentos e normativas das ordens. Havia um grande
namero de comendas em quase todas as rg@asTA, 2009).

Até o Concilio de Trento, haviaegundo Mattoso (1997), muita promiscuidade
entre laicos e religiosos; além disso os bens eclesiasticos eram desviados para as maos de
abades comendatarios. Muitos senhores e homens da nobreza fundavam casas religiosas
com a prerrogativa do padroado, deida para si a custédidos bens das casas e
mosteiros.

A maioria das vezes, as rendas ficavam sob a tutela das abadessas e vigarios, filhos
dos fundadores dos mosteiros. Muitas dessa:
os filhos e filhas da nobea e fidalgos. Era comum a nobreza e fidalgos solicitarem a
Coroa recursos para construcdo de mostg@ana suagilhas. Em outros casos, a entrada
no mosteiro servia como promoc¢ao social; nesses casos, os filhosmvados aos
mosteiros e, em seguideram nomneados para responder por eles.

As Ordens monasticas também passaram por reformas profundas. Apesar da grande
contribuicdo e papel que haviam tido outrora, entre os séculos XV e XVI, elas tinham
decaido muito, especialmente o seu fervor. Cert@namda contavam com religiosos
piedosos; porém, viviam em meio a confrades cujo trabalho religioso era quase nada

edificante.Em virtude da falta da observancia de suas Regras e de suas tradi¢cdes, as
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Ordens sofreram muitas criticas e questionamentoseftarrazdo, para minimizar os
problemas existentes, o papa Ledo X, em 1516, colocou todaslass Religiosasob a
autoridade piscopal, mesmo as mendicantes.

Quase todas elas, cerca de quarenta anos antes do Concilio de Trento, deram sinais
de renovagd de sua espiritualidade e praticas de devogéo. Das antigas Ordens, emergiram
diversas congregacdes religiosasmo a Congregacdo beneditina portuguegee
pretendiam a renovacdo de suas praticas por intermédio da observancia de suas Regras,
Estatutos e Qustituicdes, ainda mais depois das disposi¢cdes conciliares de Trento
(MATTOSO, 1997; RODRIGUES, 2010).

A renovacao da observancia monastica e da reformulacdo do modo de organizacao
dos mosteirasinclusive entre os beneditinofi acompanhada pela orgaacdo dos
estudos, conforme modelo de Lovainaa(Bélgicaatual) i Lovai na possuz2a ni
uma das mais afamadas universidades europeias, constituida por cerca de trés dezenas de
Colégios, entre os quais o chamado Colégio Trilingue, notavel na hdgtéria e nsi no [ .
(CARVALHO, 2001, p. 174)Com a reforma da Universidade de Coimbra, sobretudo pela
ampliacdo dos curriculos e pela cooperacdo entre mestres e professores nacionais e
estrangeirosprincipalmente vindos de Lovainajciou-se a fundacao d#iversos colégios
dasOrdens Religiosagjue permitiu aos seus rebgos uma formacéo intelectual.

Esse movimento de reforma dos colégios, inspirado na pedagogia humanista,
seguiu 0 modelo do Colégio de Artes, no qual, em seu corpo docente, havia diversos
humanistas oriundos do Colégio de La Guienne, em Bordeus. Foi André de Gouveia que 0s
trouxe consigo. Anos depois, em 1555, o Colégio de Artes foi entregue aos jesuitas
(TAVEIRA DA FONSECA, 2011).

A fundacao de colégios proximos a Universidade de Coimdwareu em periodos
e espacos urbanos distintos: numa primeira fase, na Rua da Sofia, junto ao Mosteiro de
Santa Cruz, congregou, de 1535 a 1550, onze colégios; na seguinte, a Alta citadina, em
torno do Paco das Escolas, reuniu, entre 1547 e 1779, dezesksgios (PACHECO,
2014).A maior parte dos Colégios foi fundada no reinado de D. Jo&o lll, destirseram
formacgd dos religiosos e de cristaos.

Eles pertenciam e eram financiados Podens ReligiosasMosteiro de Santa Cruz
(reforma) (1527); Colégiale Sao Miguel (1535); Colégio de TodmsSantos (1535);

Colégio de Sao Tomas (1539); Colégio de Nossa Senhora do Carmo (1540); Colégio de
Sédo Pedro (1540); Colégio das Onze Mil Virgens ou de Jesus (1542); Colégio de Nossa
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Senhora da Graca (1543); Colédie® Sao Bernardo ou do Espirito Santo (1545); Colégio
de Sado Domingos (1545); Real Colégio das Artes (1548); Colégio de Sao Jodo Evangelista
ou dos Loios (1548); Colégio de S&o Jerénimo (1549); Colégio de Sdo Paulo Apdstolo
(1550); Colégio de S&o Boaventuoas dos Pimentas (1550); Colégio da Santissima
Trindade (1552); Colégio Novo, de Santo Agostinho ou da Sapiéncia (1552); Colégio de
Sao Bento (1555); Colégio de Nossa Senhora da Concei¢do, de Tomar ou de Cristo (1566);
Colégio dos Franciscanos Calcadoss derceiros ou dos Borras (1572); Colégio de Santo
Antonio da Pedreira (1602); Colégio de Sdo José dos Marianos (1603); Colégio dos
Militares (1615); Colégio de S&o Boaventura (1616); Colégio de Santo Antdnio da Estrela
(1707); Colégio de Santa Rita, dogdstinhos Descalgos ou dos Grilos (1755); e, Colégio
de S&o Paulo Eremita (1779) (SERRAO; MARQUES, 1998).

Apos a morte de D. Jodo lll, seu sucedsoD. Sebastido (1554578 rei desde
1557); no entanto, devido a sua minoridade, a regéncia e a tubonave rei foram
entregues a avo, D. Catarina, rainha viiva de D. Jo&o Ill. Em 1562, D. Catarina renunciou
a regéncia do reino e a entregou ao cardeal D. Henrique, tio avé de D. Joédo lll, mas
continuou como tutora. D. Sebastido comecou a governar vewatadeie a partir de
1568, quando atingiu a maioridade.

Seu regent@assumiu 0 compromisso de reformar os mosteiros beneditinos. Com
esse proposito, conseguiu do Papa Pio IV (1#985b), pela bul&ximiae devotionisde 01
de janeiro de 1562, para si e sewsessores, o direito do padroado dos mosteiros
beneditinos e, depois, pelo Papa Pio V (15842), pela bulan Eminentj de 30 de abril
de 1566, poderes para centralizar os mosteiros reformados de Portugal numa congregacao
que teria Tibdes, por ser o maistigo entre eles, como o mosteiro sede e o0 seu Abade
como Abade Geral da Congregacédo (CORREIA, 2008; DIAS, 1993).
O motivo da restauracdo dos mosteiros beneditinos portugueses ndo teve outro objetivo a
ndo ser a criacdo da Congregacdo Beneditina podagteto que ja havia comecado na
Alemanha, passado para Italia e chegado a Espanha. Cabe ressaltar que, a semelhanca das
demais Ordens Religiosas, a Ordem Beneditina ndo existe. Os Mosteiros sao
independentes uns dos outros e tampouco existe um supEabicgm poderes sobre os
membros como os das demaidSrdens Religiosas. Na verdade, o que existe hoje € a
Confederacdo Beneditina, criada pelo Papa Ledo Xlll (1803, papa desde 20 de
fevereiro de 1878), no final do século XIX, na tentativa de equipardeneditinos as

demais familias religiosas. E que, de fato, ndo funcionou.
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4.0S BENEDITINOS NO NOVO MUNDO

4.1 A CONGREGACAO BENEDITINA EM PORTUGAL E SUA EXPANSAO PARA A
AMERICA PORTUGUESA

Nesta secdo, destacamos as mudancas ocorridas nos raostairoa reforma;
muitas foram as dificuldades iniciais e resisténcias para a constituicdo da Congregacao.
ApOs os primeiros anos, foram construidos trés colégios com a finalidade de formar os
futuros religiosos beneditinoBepois daRegra Benediting comdiretrizes para organizar
e dirigir a vida religiosa nos mosteirosxistem as Constituicbes Tratase de um
documento de carater pedagdgico que orientava as inten¢gbes dos candidatos, além de
conter instrumentos avaliativos dos futuros religiosos e daniaegsio da vida em
comunidade nos mosteiros. Regra Beneditinae asConstituicbesforam os principais
instrumentos orientadores da instituicdo desses religiosos na América Portuguesa.

Na Regra, os religiosos sdo chamados a seguir o conselho de um borf pai
preciso que eles direcionem as suas agbes com fundamento na obediéncia a Deus. A
palavra divina é luz para gdiés pelo caminho da oracdo e do estudo. Elas ajudam os
religiosos a se afastarem do mal pela pratica das boas obras. A observanciaadebfgas d
acOes, sob a orientacdo do Evangelho e da Ciéncia, torna o religioso um homem sébio.
APortant o, ® preciso preparar Nossos cor a
obediéncia aos preceitos; e em tudo aquilo que nossa natureza tiver menores
posi bili dades, roguemos ao Senhor [...]0 (R

A Regra orienta que os religiosos constituam uma escola de servico do Senhor, e
gue nela sejam ensinados os mandamentos de Deus pelo Evangelho, visando emendar os
vicios e estimulama pratica da caridade. Os mandamentos do magistério de Deus nao
podem ser esquecidos, nem devem os religiosos viver separados deles, a palavra divina
deve ser preservada no mosteiro e amparada pelo conhecimento cientifico.

As Constituicdes (1590) contém istrucdes pedagdgicas sobre as qualidades dos
mestres de novicos; das condicOes para ser um pregador beneditino; das qualidades que os

candidatos que frequentariam os colégios deveriam possuir; as regras dos colegiais sobre a
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pratica do oficio divino e sudgbes e das coisas que sdo permitidas aos colegiais, entre
outras.

A criacdo daCongregacdo dos Monges Negros de Sdo Bento dos Reinos de
Portugal ocorreu no reinado de D. Jodo Illl. Em seu reinado, ocorreram reformas
significativas que marcaram a vidaitasa, com destaque para a consolidacao da expanséo
maritima; a reforma da Universidade de Coimbra; a criacdo do Real Colégio de Artes e
Humanidades de Coimbra; a criagdo do Tribunal da Santa Inquisicdo; a expansao do
trabalho missionario dos Jesuitascamacao das terras na América Portuguesa, a partir da
politica das Capitanias Hereditarias e, mais tarde, a centralizacdo de podeciagdo
da Governadori&eral. Além, é claro, da reforma das Ordens Religiosas, incluindo os
beneditinos (DIAS, 1993).

De acordo com o documento denomin&tmnstituicdes.., publicado em 1590, o
modelo juridico da Congregacdo Beneditingportuguesa era fundamentado nas
constituicbes das congregacoOes italiana de Santa Justina e espanhola de S. Bento de
Castela, Valladolid. @bade geral da congregacéo seria eleito a cada trés anos e todos 0s
abades locais seguiam essa regra trienalmente, estabelecida pde m@idCapitulo Geral
da ordem.

Os mosteiros ndo perderiam a sua autonomia tradicional; além disso ficariam
organizadoshum sistema de governo centralizado. O problema maior era o fato de os
mosteiros continuarem sendo administrados g@oades comendatariosuitas vezes
provenientes do clero ou da sociedade couja gestdo era desligada dos interesses da
comunidade maistica,0s quais passaram a pressionar 0s superiores em Roma para que tal
situacdomudasse. Entéo, o rei D. Sebastido, em outubro de 1572, solicitou ao Papa uma
Bula para que continuasse com o movimento de reforma iniciado em Portugal, porém o
Papa Gregéor X | | | , Dum intea méntisl ,a die jankif® d&574, renovou a D.
Sebastido o Padroado, todavia ndo deixou que a reforma avancasse enquanto fossem vivos
os comendatarios (DIAS, 1993).

A incorporacdo dos mosteiros junto a congregacdo ocorreuepsigamente a
medida que os abades comendatérios faleciam ou abdicavam da funcdo mediante penséo
vital2cia. A data de fAfunda-«00 da Congr eg:
de Portugal ocorrena década de 1568o0m a nomeacao do frei Pedras€Chaves para
assumir o cargo de Abade do Mosteiro de Tibdes e o cargo de Abade Geral da

Congregacao Beneditina Portuguesa 8rde setembro de 1569 (DIAS, 1993). Apesar das
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dificuldades iniciais para a constituicdo da Congregagcao dos Monges Negros denS. Bent
do Reino de Portugal, a Congregacdo fundou, alguns anos depois, trés colégios para a
formacdo deestudantes: um de Latinidade em Refojos de Bagsto,da Artes em
Alpendaada e um d&eologia em CoimbraA construcdo desses colégios foi autorizada

pelo Capitulo Geral da Congregaca®alizadoem Tibas, entre 13 a 16 de fevereiro de
1575.

Em 1578, o Rei D. Sebastido, por um instrumento de concérdia, doou aos
beneditinos portugueses todos os seus mosteiros. Quando Felipe 1l de Espanha assumiu o
Reino de Pdugal, continuou a colaborar com os monges beneditinos, favoreceu a
construcdo de novos mosteiros e, sob o seu pedido, o Papa Sixto V confirmou a Bula
Injunctum nobis desupete 25de novembro d&587, com a qual referendou as Bulas do
Papa Pio V, confirmado aCongregatio S. Benedicti Regni Portugalliafe bula ainda
permitiu a transferéncia de mosteiros para regibes mais afastadas e a anexacdo de
mosteiros pobres por outros. E, em 1596, por deliberacdo do Papa Gregorio XVI, a
Congregacédo passou a usufroidireito de conferir grau de bacharel, mestre e doutor a
todos que, comprovadamente, lecionavam ha mais de 12 anos (DIAS, 1993).

A medida que todos os abades dos mosteiros portugueses assumiram suas fungées,
frei Pedro ds Chaves realizou, em Tibaes, el de setembro dd570, o Primeiro
Capitulo Geral da Congregacdo. Houve a participagcdo de 19 representantes de oito
mosteiros (Tibdes, Santo Tirso, Rendufe, Pombeiro, Refojos de Basto, dkhumdsS.

Romao do Neiva, Colégio de Coimbra) com a finalidaeleldboracédo das Constituicdes e
Definicbes, bem como obterooperacédo para elaborar o modelo de vida e a acao
missionaria da congregacado. élaboracdo das Constituicbes era uma necessidade, por
meio delas seria possivel organizar e dirigir a vida rebgiogs mosteiros (VIEIRA,
2012).

Os reformadores dos mosteiros beneditinos, a exemplo das Congregacdes
Beneditinas de Santa Justina de Padua e de S. Bento de Castela, foram estimulados pelo
movi ment o dDevotoMbderaad Ristarficiararrse das caraatisticas ruralistas
dos mosteiros de Entidouro-e-Minho e incentiveiam 0s monges a frequentar a
Universidade de Coimbra, visando ao estudo e a docéncia (DIAS, 2011).

O noviciado era realizado em Tibaes, Lisboa ou Porto, tendo duragdo de um ano ou
mais. Caon 0s votos ordinariossonversdo dos costumesbediéncia e estabilidades

monges tinham que se dedicar aos estudos. A formacao ocorria nos colégios monasticos e
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na Universidade de CoimbrRara entrar no noviciado, era necesséria a realizacdo de um
exane de admisséo, havia os chamados processasgdeicdo de Genere, Moribus et

Vita. Eram exames minuciosos com a finalidade de avaliar as habilidades e capacidades
daqueles que iriam entrar em formac&o na CongredB¢3RAES, 2003).

As Constituicbes segundo Durdes (2003), orientavam para que oS iniciantes
fossem devidamente observados de modo a Vv
escolher a vida religiosa. Além disso elas prescreviam que, apds 0s exames, dois monges
fossem ordenados a fim de verdiem e confirmarem todas as informacdes e declaracdes
dos iniciantes. Muitas vezes, os monges iam as localidades dos pretendentes e
conversavam com o0s moradores da regido para coleta de testemunhos sobre 0s seus
costumes, comportamentos e educacdo; benocsobre a pureza de sangue de sua
familia.

As informag0es obtidas sobre os iniciantes, segundo determinacdes estabelecidas
nasConstituicdes orientavam para que, em cada mosteiro, houvesse um livro denominado
ALIi vro das Profi ss »e mformacidsedolme todoseos miciant@sn c o r
como a identidade dos pais e avos; a proveniéncia geografica e social; o circulo de relacdes
familiares; caracteristicas comportamentais, inclusive aptiddes intelectuais e artisticas.
Saber latim, ter uma boa linhage e fidons o para canto e m¥si c
principais exigéncias para ser admitido na Congregacao. Por apresentar esses critérios para
admissdo de seus pretendentes em Slmsstituicbes a Congregacdo Beneditina era
vinculada aos grupos ddite, destacavae, dentre as ordens, como uma das principais
preceptoras de filhos da nobreza e da fidalguia portugliesse perfil tambénera
semelhante ao das outras Ordens religiddagundo Durdes (2003), a carreira eclesiastica
era uma das opcdea fidalguia portuguesa para resolver a colocacdo do segundo filho.

Os grupos das familias sociais mais pobres também encaminhavam seus filhos para
0S mosteiros como irmaos conversos ou donatgorém as dificuldades para que
conseguissem ingressar eramiomes. O investimento em educagdo e a entrada no
mosteiro era bastante oneroso; a falta de linhagem, em alguns casos, era compensada com
investimento nos estudos em latim, canto e muasica (OLIVAL; MONTEIRO, 2003).

No primeiro ano de noviciado, 0s preten@snpassavam por um rigoroso exercicio
de oracbes e de sacrificios, cujo objetivo era avaliar as verdadeiras intencdes de cada
candidato ao habito beneditino. Nesse mesmo periodo, era dado inicio a formacédo do

futuro monge com o estudo dRegra de S&o Bente dasConstituicbes dos Monges
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Negros da Congregacéo de S. Bento dos Reinos de Portuged final do primeiro ano

de noviciado, por volta dos dezesseis anos de idade, eram novamente avaliados e admitidos
a profissdo e a tomarem o habito. Apds, seguiama®s de estudo, inicialmente, para
conseguirem as ordens menores e, depaspdiaconato e o diaconatppor ultimo,apdés

serem avaliados em reunido capitular, recebiam a ordenacéo sacpoiotalta s vinte

e cinco anos de idade.

A vinda dos beeditinos para o Brasil foi resultado da politica expansionista
consolidada no reinado de D. Jodo lll. Em seu reinado, foram instituidas as diretrizes
necessarias a melhoria da administragdo das colbnias e, no que concernia a uma ativa
politica de investim@o em educacdo, uma educacdo escolarizada paelites e
catequese para 0 povo.

Em 4 de dezembro de 1551, D. Jodo lll, por carta de instituicdo e doacéo, elevou a
Igreja da cidade de Salvador da Capitania da Bahia, a Igreja Episcopal e Catedral. Doou
ainda 50 léguas de terras ao longo da costa do mar e mais 20 léguas em direcdo ao interior.
Seus atos revelam que a fixacdo dos beneditinos na América Portuguesa vinha ao encontro
dos desejos de D. Joao lll. A expansado da Congregacao foi um dos temasuskadisc
tratado no Segundo Capitulo Geral, realizado em fevereiro de 1575 em Tibaes. Esteve em
discussio a aprovacio da fundacéo de mosteiros na india e no Brasil (SENNA, 2011).

O frei Pedro @sChaves, Geral da Congregacao na época, informou, nessa reunido
capitular, que moradores de diferentes partes do Brasil haviam lhe enviado diversas cartas
gue solicitavam a fundacdo de mosteiros beneditinos em terras brasileiras. Pediam o envio
de monges que entendessem da convmrsar«o da
devotos de S&o Bento. Para esse fim, os monges beneditinos se puseram a disposi¢éo do rei
para fundarem casas em qualquer regido do Império, a servico da Igreja e da Coroa (DIAS,
2011).

Para dar inicio ao movimento de reforma beneditina, primeir@nassumiram
esse compromisso os religiosos Pedro Chaves e Placido de Vilalobos. Eles partiram de
Salamanca para Portugal em 30 de novembro de 1558. Em Santo Tirso, iniciaram a
reforma beneditina; porém os reformadores foram mal recebidos (DIAS, 1993,GSANT
2010).

Para realizar a reforma geral, o cardeal D. Henrique solicitou da Congregacao
reformada de Valladolid, de seu geral, Fr. Juan de Villaumbrales, o envio de dois

religiosos, Alonso Zorrilla e Juan de Guzman, com a finalidade de realizarem aHessit
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aos mosteiros de Portugal, conformeiwro das posses.,.manuscrito do século XVI, do
Arquivo de Singeverga, datado de 8 de setembro de 1569.

O que considerando El Rey nosso senhor, em como pouco e pouco esta
dita ordem e religido se hia extingdine perdendo a lembranca de sua
virtude, e do muyto fructo que nos tempos passados fazia nas almas dos
fieis christdos, e como em breve tempo se poderia de todo extinguir se
por algua via de que Deos fosse servido se ndo atalhassse a tdo grande
inconveniate, pello que com este santo zello dirigio suas cartas ao
Serenissimo Rey de Castella Dom Philippe onde esta religi&o e ordem
nestes tempos mais florecia em observancia da regra vida e letras, e com
exemplo e costumes, e bem assi ao muyto Reverendissidre Prey

Joam Villalumbralles Geral da dita Ordem e Provincia de Castella
procurando nelas lhe serem enviados alguns Padres de exemplo vida e
religiio com quem comunicasse e tratasse o0 modo que se avia de ter em
reformar e restituir a dita ordem e religie della e seu verdadeiro, e
primeiro estado, en comprimento do qual, foy enviado a Sua Alteza o
muyto R. Padre Mestre Frey Afonso Corrilha por concorrerem nelle as
partes necessarias para negocio tam importante, e de tanta qualidade, por
ser hua das praipaes pesoas que en dita Provincia de Castella avia, o
gual sendo vinco a estes reinos per mandado de sua Alteza e per consido
do Reverendissimo Senhor Arcebispo, e dos mais Prelados a que
pertencia, visitou todos os mosteiros da dita ordem, mandando e
ordenando, o que por entdo lhe pareceo mais necessario pera bem da dita
ordem (ARQUIVO DE SINGEVERGA, 1569a, p-2).

Frei Alonso Zorrilla visitou os mosteiros beneditinos portugueses entre 1564 e
1565. Apds a realizacao das visitas, elaborou um docurdentominaddnformacao que
deu o P. Fr. Alonso Zorrilla dos nossos mosteiros a S. A. avendos visitaddma copia
desse documento pode ser encontrada no Arquivo Historico Nacional de Madrid. E um
documento importante porque nele consta a situacdo matexsgdirtual dos mosteiros
portugueses. Frei Alonso Zorrilla visitou os mosteiros de Coimbra, Santo Tirso, Tibaes,
Refojos, Arnoja, Trabanca, Pombeiro, Rendufe, Carvoeiro, Palme, S. Roman de Neiva,
Bustelo, Paco de Sousa, Alperada, Cete, Pedroso e S.\&@alor de Viana (ZARAGOSA
PASCUAL, 1982; 1981).

Em 1564, no Colégio de Coimbra, frei Alonso Zorrilla encontrou religiosos que ndo
se preocupavam com os estudos, nem tinham interesse em aprender as cerimonias e a
disciplina monastica. Nessa época, estavadmmstidos ao governo do Abade Juan Pinto.
Em Santo Tirso, os religiosos queriam depor o prior frei Placido de Villalobos porque ele
mostrava muito rigor na observancia da disciplina.

No mosteiro de Tibdes, haviam sido roubados os ornamentos e as molailias. N

época em que visitou o mosteiro de Tibaes, frei Alonso Zorrilla estabeleceu a clausura e
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admitiu a entrada de novigos. Ele sofreu resisténcia do arcebispo Frei Juan de Leiria e do
comendatario de Carvoeiro, Pedro de Gran. Eles ajudavam os religiostentesi a
reforma. Frei Juan de Leiria, nessa época, inclusive, solicitou que derrulmassesteiro

de S. Salvador de Viana, para que o mosteiro ndo fosse reformado (ZARAGOSA
PASCUAL, 1981).

No mosteiro de Refojos, frei Alonso Zorrilla encontrou religiosem cultura
nenhuma. Muitos deles tinham dificuldade para serem ordenados em Braga, visto que nao
demonstravam ter conhecimento algum. O comendatéario Juan Pinto e seu irmao Gonzalo
Pinto administravam a maior parte das fazendas do mosteiro e haviatadgmiic Roma
recursos necessarios para mdag

Em Arndia, havia somente um religioso, frei Zorrilla orientou para que fechasse a
clausura e abrisse o mosteiro para receber novigcos. O comendatario prometeu que
cumpriria a observancia monastica; contuddip que Ihe fossem entregues recursos para
ISSO.

O mosteiro de Trabanca estava todo arruinado, sem nenhuma renda. Frei Zorrilla
reformou o mosteiro, restabeleceu a clausura e os habitos de vida comum; porém, apos a
sua partida, os religiosos de Trabaneaisiram aos religiosos de Paco de Sousa, Bustelo e
Alpendorada para impedirem a reforma. Ap6s uma segunda visita, ele castigou os culpados
e restabeleceu a observancia no mosteiro.

Em Pombeiro, havia religiosos desejosos da reforma, mas o prior do mosiir
gueria a visita do frei Alonso Zorrilla, tinha medo de perder as suas rendas. Frei Alonso
Zorrilla nd@o visitou 0 mosteiro por solicitacdo de D. Henrigue. Em Rendufe, o
comendatario Enrique de Sousa havia reformado os edificios e a fazenda, nigpsssel
que la viviam ndo respeitavam os habitos de vida comum. Frei Zorrilla solicitou ao
comendatéario para continuar com a reforma empreendida e para que se precoupasse
devocao e observancia &egra, para isto, ajudaria com recursos. Em Carvodiavja
quatro religiosos preocupados somente com a oracdo das horas canbnicas e em regar as
suas hortas. Frei Zorrilla solicitou ao comendatario que desenvolvessem as atividades
necessarias para que pudessem viver em comunidade (ZARAGOSA PASCUAL, 1982).

Em Palme, o mosteiro estava abandonado. Os trés religiosos e um novigco que la
viviam fugiram quando foram informados da visita do frei Alonso Zorrilla. No mosteiro de
S. Rondio de Neiva, passou por diversos problemas envolvendo os comendatarios

administradore do mosteiro. O comendatario Pedro Fernandes, que administrava as
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fazendas do mosteiro, havia casado as suas trés filhas com recursos oriundos das fazendas.
Viviam no mosteiro trés religiosos e um prior com suas mulheres e filhos. Ante tais
condicOes, freZorrilla despediu os religiosos e pds outros quatro no lugar. Cercou o
mosteiro e desenvolveu as oficinas necessarias para viverem em comunidade.

Em Bustelo, havia um prior perpétuo e os religiosos que & viviam possuiam
esposas. Frei Zorrilla, reformau mosteiro, restabeleceu a vida regular e a clausura. No
mosteiro de Paco de Sousa, havia religiosos com mulheres e filhos, 0os quais ndo aceitaram
permanecer no mosteiro sem suas mulheres e filhos. Para la enviou religiosos de outros
mosteiros e, assimestabeleceu a vida regular e a clausura.

Em Alpendrada, encontrou religiosos perdidos: dos dez que la viviam, somente
trés deles permaneceram. Outros religiosos foram incorporados ao mosteiro e, com isso,
pode ser restabelecida a vida regular e a clausdém disso ordenou ao abade
comendatéario D. Manuel que edificasse as dependéncias necessarias.

Os mosteiros de Cete, Pedrosa e Viana ndo puderam ser reformados. Pediu para que
fossem unidassarendas dos mosteiros de Gang. Finz e Longavares e senflasse um
novo mosteiro. Para tanto, solicitou a Roma a bula de reforma dos mosteiros portugueses,
passando a ter poderes para unir mosteiros, tendo como modelos da reforma a
Congregacéo Beneditina de Santa Justina e a Congregacao de Valladolid (ZARAGOSA
PASCUAL, 1982).

Houve necessidade de organizacdo de ordenacdes comuns a todos 0os mosteiros,
fundamentais a manutencdo da observancia dos mandamentos da Lei de Deus e da Igreja,
da Regra, das Constituicdes,dos Cerimoniaise dos CostumeirosEra imprescindie
regulamentar as cerimdnias das missas, o oficio divino e de outros atos conventuais; bem
como as praticas disciplinares, a oracdo mental e as atividades comuns.

Em relacdo as ordenacdes particulares de cada mosteiro, foi preciso estabelecer
diversas povidéncias que envolviam a conservagdo da observancia, a vida comum, a
economia, as obras dos mosteiros, igualmente o nimero de religiosos que deveria possuir
cada um dos mosteiros, as provisées e 0s rendimentos necessarios a manutencdo de cada
um. Muitos deles eram dotados de recursos suficientes a sua manutencdo; porém a
administracdo dos mosteiros pelos abades comendatarios reduzia a quase nada 0s recursos
disponiveis (ZARAGOSA PASCUAL, 1982).

Na sessdao XXV do Concilio de Trento, que se refere aososagiregulares e

freiras, foi determinado que todos os religiosos deveriam conformar a sua vida de acordo
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com o que prescrevia a Regra que professavam. O documento também determinava, em
seus Capitulos Gerais, Provinciais e Visitas Pastorais, que ososepealos religiosos
acompanhassem com cuidado e diligéncia os fundamentos da vida regular. A todo e
qualquer religioso, homem ou mulher, era vedado possuir propriedades ou bens de valor;
aqueles que possuissem deveriam erdieg@&o mosteiro ou convent€ONCILIO DE
TRENTO..., 1564).

A posse de bens imdveis, segundo o documento, era para contribuir com a
manutencdo dos mosteiros. Todo regular que desejasse pregar em outras localidades ou
sair das proximidades do mosteiro para o desenvolvimento de obsadepiria pedir
autorizacdo a seus superiores. Para prestar servicos a algum prelado, principe,
universidade, comunidade ou qualquer outra pessoa ou lugar, deveria fEa®
autorizacdo prévia, inclusive para realizacdo de estudos. Os religiosos que eram
encaminhados as universidades para estudos deveriam morar somente nos Conventos
(SACROSANTO..., 1781, tomo 2).

D. Henrique, conforme bula datada de 29 de agosto de 1564, solicitou a Francisco
Correa, a impressao, em formato de livro, dos decretos doliGateiTrento em lingua
vernacula. Na bula, segundo D. Henrique, era preciso que todas as Igrejas do Reino e de
suas possessdes cumprissem e fizessem cumprir as determinacdes do Concilio. Todos os
cristdos deveriam ser notificados, apds a publicacdo destenento em lingua vernacula,
da doutrina da Igreja Catolica contida nos Decretos de Trento.

Segundo as determinacdes de D. Henrique, ninguém no Reino de Portugal e em
suas possessodes poderia alegar ignorancia dos decret@®edietos e determinagdes do
sagrado Concilio de Trento..(1564), edi¢do resumida dos decretos conciliares, dirigidas
ao povo cristdo dos reinos de Portugal e em suas possessfes, publicado em 1564, D.
Henrique falou da importancia das visitacdes pastdbaistacou o papel do ensida fé, a
doutrina da Igreja contra os hereges, a conservacao dos bons costumes, a necessidade de se
evitar os maus habitos e estimular o povo para a pratica das virtudes.

A erecdoda Congregacdo Beneditina em Portugal, da Ordem de S&o Bento, foi
regida eordenada da maneira como foram organizadas as congregacdes de S&o Bento nas
provincias e reinos da Franca, Itdlia e Castela, conforme consta no documeénm do
das posses,..manuscrito do século XVI, do Arquivo de Singeverga, datado de 8 de
setembro d 1569. A criacdo da Congregacao Beneditina Portuguesa possibilitou a

aplicacao uniforme da Regra de Sao Bento.
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D. frei Bartolomeu dos Martires, arcebispo de Braga, concedeu provisdo a frei
Pedro @s Chaves para tomar posse do mosteiro de Tibdes e asswaigo de Abade
Geral e Reformador da Congregacéo de Séo Bento de Portugal.

Frei Pedro ds Chaves tomou posse como abade de Tibdes e como Geral da
Congregacéo em 8 de setembro de 1569, por eleicdo e confirmacao de D. Henrique e de D.
Sebastido, rei de Ragal, conforme documento davro das possesA forma de eleger
0S superiores era por voto secreto. Aqueles que ndo seguissem as determinacdes
conciliares teriam as suas eleicbes anuladas, ficando inapto para assumir cargos eletivos
(SACROSANTO..., 1781tpmo 2).

A tomada de posse dos mosteiros ocorreu da seguinte forma: primeiro foram os da
arquidiocese de Braga: Tibaes, Rendufe, Pombeiro, Travanca, Arndia, Refojos de Basto, S.
Roméao do Neiva, Cabanas e GanNa sequéncia, tomaram posse como membros da

Congregacgdo os mostes da diocese do Porto: Alpemdda e Santo Tirso; Bustelo, em

1585; Curujaes, em 1588; Carvoeiro, Mi r and e

efetivamente a congregacao, o numero de religiosos era 85, assim distribuides: IBba
Rendufe, 10; Pombeiro, 7; Travanca, 8; Arndia, 3; Refojos de Basto, 14; Sdo Bomao
Neiva 5; Ganfei, 4; Alpendada, 6 e Santo Tirso, 13 (ARQUIVO DE SINGEVERGA,
1569b).

Com a fundacédo da Congregacdo Beneditina Portuguesa, o Colégio de Coimbra se
tornou o centro de estudos teoldgicos da Congregacdo. O Colégio de Sédo Bento de
Coimbra foi fundado por frei Diogo de Murca, monge de Sdo Jerdnimo e comendatario do
mosteiro de Sado Miguel de Refojos de Basto em 1555, com bula papal de autorizacdo
exarada em549.

As Constituicbes de Castela e de Santa Justina de Padua serviram como
documentos orientadores para a elaboracdo das Constituicbes Beneditinas de Portugal.
Delas, segundo consta no documento denomilszerro | (15701611), foram tiradas
somente o ge era essencial aos propdésitos da Congregacado de Portugal. O documento foi
apresentado no Capitulo Geral realizado em Rendufe em 1578. ApGs passar por revisoes,
foram aprovadas por toda a Congregacdo no Capitulo Geral ocorrido em Tibaes, em 13 de
maio del590. Elas foram impressas em Lisboa, por Antdnio Alvarez, sendo constituidas
por um prologo e sessenta e dois capitulos.

No Prélogo das Constituicdes...de 1590, € dito que os religiosos beneditinos

devem ter conhecimento das coisas do seu oficio, gtenpem a sua vocacao e a elas sao
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submetidos. Nele, h4 o argumento de que muitos dos problemas vivenciados pela Ordem
seriam dirimidos, visto que, a partir de entdo, além de a Congregacao ser dirigida por um
abade geral, contariam ainda com religiosostadsires, definidores, abades, priores e
outros eleitos em Capitulos Gerais para um mandato trienal. Os religiosos que assumiriam
essas funcbes deveriam adminidéis com cuidado e diligéncia, conforme determinou o
Concilio de Trento, para o bom governa doosteiros. E, aos que ndo agissem conforme

se determinava, incorreriam em pena de excomunhao.

Os sessenta e dois capitulos foram organizados em dois grandes eixos tematicos: o
primeiro discorre sobre os modos de organizacao e de administracéo da CGatgecdas
mosteiros. O segundo é voltado para as atividades do Oficio Divino e as regras de vida
comum.

Do primeiro capitulo até o trigésimo sexto tratam de questdes administrativas,
relacionadas a vida temporal. No primeiro capitulo, sdo estabelecidaierasjuias
administrativas; e, no segundo, 0os procedimentos necessarios para as elei¢cdes trienais. O
terceiro fala dos religiosos que poderdo participar dos Capitulos Gerais da Congregacao.
Na sequéncia, no capitulo quarto, sdo determinadogrocedimetios e condicdes para
eleicdo de procuradores que poderdo participar dos Capitulos Gerais. No quinto, fala da
preparacdo que deve ocorrer para a realizacdo da primeira sessédo do capitulo. No sexto,
fica determinada a leitura das Constituicbes antes queoseda qualquer eleicdo, para
gue todo religioso tenha conhecimento de seus direitos e deveres. O sétimo ao trigésimo
segundo versam sobre a eleicdo de Definidores; eleicdo do Abade Geral e sua autoridade;
eleicdo dos Prelados; eleicdo dos Visitadores esales poderes; a autoridade dos
subpriores; dos livros que deve haver no mosteiro; da remissédo da culpa e da eleicdo do
Prior e de sua autoridade.

Em seu capitulo trigésimo terceiro, discorrem sobre as qualidades qua deve
possuir 0os mestres de novigos. ddcumento estabelece que eles sejam espirituais,
observantes, zelosos B&gra beneditina da fé cristd catolica. Eles serdo nomeados pelo
abade geral, de acordo com as qualidades esperadas; além disso, ndo poderiam ser
prelados, nem priores. Deveriam, teo menos, dez anos de habito, mas ndo se ocupar com
outros oficios. Seria permitido realizar as atividades do altar e de canto, ndo mais que isto
para nao prejudicarem a formacéo de seus novicos.

A segunda parte vai do trigésimo oitavo até sexagésimmdegesta relacionada

as atividades da vida espiritual. Tem relacdo com as atividades da vida cotidiana interna no
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mosteiro, relacionadas ao horario, oficio divino, reunides capitulares, alimentéém a
divinae o estudo, o siléncio e a conversagdeducacao das criangas, os doentes e 0s mais
velhos, a caridade e a hospitalidade, a biblioteca, o cddigo penal e outros aspectos da vida
cotidiana dos religiosos (CONSTITUICOES1590).

As suas celas deveriam estar no noviciado; nele, nenhum relpgidsda adentrar
sem a devida autorizagdo e, em caso de indisciplina, sofreriam penalidades. Sob a licenga
do Abade Geral, ao mestre de novicos seria permitido edificar e ensinar o que |he
prouvesse. O prior poderia entrar no noviciado, mas nao tinhazagém para conversar
com eles. O prelado também, contudo tinha permissédo para controlar, animar e saber das
dificuldades vivenciadas pelos novicos. O noviciadoa como uma etapa de
apofundamento da vida beneditina.

O mestre tinha a responsabilidadam®dar o iniciante de acordo com a identidade
do grupo. Os mestres de novicesm a instituicdo dadiretrizes de Trento, deveriam
possuir profundo conheci mentPai Nabsdo , dAsa tir i na
Mariad , Credaii, Salve Rainha, Astigos de F& , NMasdanfientos de Deus e da
Igrejad , Sete peadosapitai®s , Gbmas dé misericordaa e t odas as out
que um bom cristadeveria saber, de acordo conCatecismodos paroco$ Catechismus
ex decreto Conc. Tridientini ad pafoas Roma, 1566, redigido por Decreto do Concilio
Tridentino, publicado por ordem do Papa Pio V em 1566 (CATECISMO ROMANO,
1950).

Aos mestres de gramatica, retérica, humanidades e artes liberais, fosse em escola
publica ou privada, a recomendacao tridentpropunha que, pela instrucdo, todos
deveriam saber a doutrina cristda, bem como guardar os mandamentos da Lei de Deus, uma
vez que estes eram os principios e fundamentos de todas as ciéncias, conforme ensinam as
Sagradas Escrituras. O ensino da doutgnatd objetivava livrar todos os fiéis da
i gnor©ncia e dos fAinimigoso de sua al ma. O
e avaliado por visitadores da Igreja. E, de acordo com o parecer deles, havendo descuido
ou negligéncia, os responsavegsiam castigados arbitrariamente com penas pecuniarias
(CATECISMO ROMANO, 1950).

Todos aqueles gque conseguissem o t2tulo
fazer o juramento e profissdo de fé a doutrina cristd. De acordo com o disposto nas bulas
tridentinas, foi determinado que todas as pessoas eclesiasticas ou seculares, atuantes em

instituicbes de ensino publico ou particulares, com a devida licenca para ensinarem
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teologia especulativa, moral, direito canénico ou civil, medicina, filosofia ou qualque
outra arte liberal, fossem obrigadas, antes de comecarem a ensinar, a assumirem o0
juramento e a profissdo de fé na doutrina catélica. Caso isto ndo fosse cumprido,
incorreriam em pena pecuniaria; aléem disso era necessario, para ensinar em instituicoes
pulblicas e particulares, que fossem avaliados, entre outros quesitos, sobre sua vida, religido
e costumes para que pudessem receber uma licenga por escrito. lgualmente, os religiosos
tinham por obrigacéo, para conseguirem licenca para pregar ou ser comézdgarem a
profissédo de f@CATECISMO ROMANO, 1950)

Era necessario que as pessoas, para conservarem a pureza da fé catdlica, ficassem
|l ivres da presen-a e comunica-«0 com o0S |
agueles suspeitos de praticas peocasas. Os fiéis que soubessem de algum caso
deveriam, imediatamente, informar as instancias eclesiasticas, bem como os inquisidores
apostolicos. Todas as pessoas que falassem mal da fé catélica, dos Sacramentos da Igreja,
da Virgem Maria ou Santos deveriagar submetidas ao Tribunal da Santa Inquisi¢cao.
Quem nao o fizesse sofreria pena de excomunhdo. A pena, sofreriam todos aqueles que,
por al guma raz«o, encobri ssem, ajudassem
determinacdes tridentinas orientavam ainda a&bgiosos que observassem, em suas
comunidades, o modo de vida daquelas pessoas que mantinham vinculos com estrangeiros.
No caso de serem fiheregeso, deveriam ser de

Havia muitas recomendacdes referentes a publicde livros. De acordo com as
determinacdes tridentinas, era fundamental que tais livros guardassem a pureza da fé
catdlica; para tanto, todos os livros seriam avaliados e examinados de acordo com o0s
decretos do Concilio de Trento. Todas as paroquiasseeimas deveriam possuir uma lista
contendo os livros aprovados pelo Concilio. Na impressao de livros, havia toda uma série
de prerrogativas a serem cumpridas; caso contrario, seriam expurgados e aplicadas penas
pecuniaria§CONCILIO DE TRENTO..., 1564)

Os livros das Sagradas Escrituras, para serem considerados legitimos, deveriam ser
editados pela Antiga Vulgata, latina. Além disso, nenhum livro que tratasse de matérias
sobre a religido cristd poderia ser editado sem nome de seu autor; nenhum livro sobre
coisas sagradas ou profanas poderia ser publicado sem o consentimento das autoridades
eclesiasticas. Era proibido o uso de palavras ou de sentencas das Sagradas Escrituras

associadas as coisas profanas, fabulosas ou zombarias, conforme documento o Concil
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de Trento, sessao IV, tomo 1, que trata do Decreto da edi¢do e uso dos livros sagrados
(CONCILIO DE TRENTO..., 1564).

Nas Constituicbesda Congregacdo Beneditina de Portugal, a boa formacédo dos
novos religiosos ganhou destaque fundamental. Tal medida a® encontro das
determinacdes e consequéncias de carater pedagodgico do Concilio de Trento, fortalecendo
0 ensino. Tais medidas incentivavam a reorganizagdo das Ordens Religiosas e, entre os
beneditinos portugueses, nao foi diferente, sobretudo pelotivicex atividade docente,
igualmente pelo incentivo a criacdo de escolas de ensino elementar. Em Portugal, com a
politica cultural desenvolvida por D. Joao lll, por meio de seu representante politico D.
Henrique, tornaramse visiveis seus esforcos parar mn pratica as determinacfes
pedagogicas de Trento. O movimento de reforma beneditina sob os cuidados de D.
Henrique ndo somente reformou a Ordem Beneditina em Portugal como permitiu que ela
enfatizasse a incorporacdo da cultura humanistica na formacaseude religiosos
(CONSTITUICOES..., 1590).

O documento, constituido por sessenta e dois capitulos previa também as novas
diretrizes de ensino e de formacéo na Congregacéao, determinando as regras de organizacao
e de funcionamento institucional. A importéamdiesse documento esté no fato de inaugurar
0 projeto de refona com fundamento no Humanismo Cristdo ao orientar o Abade Geral
para a realizacdo da elei¢cdo dos religiosos que receberiam formagao em Latinidade, Artes e
Teologia. De acordo com o documents, @andidatos deveriam ser examinados em seus
costumes e habilidades intelectuais, com o objetivo de enviar aos estudos superiores
somente religiosos com qualidades para este fim (CONSTITUICOES..., 1590).

No Colégio de Sao Bento, segundoGanstituicdesde 1590, estava prevista a
formacdo de trinta colegiais por ano: 15 em Artes e 15 em Teologia. De acordo com as
normas, para estudar no colégio, o religioso deveria possuir quatro anos de vida religiosa
no mosteiro, ter menos de trinta anos de idade, n&uipa@dgum problema que pudesse
prejudicar a sua imagem no pulpito.

Era preciso que o Abade permitisse 0s votos para agueles que melhor merecessem,
segundo as suas qualidades intelectuais. Para efetivar a escolha, o Abade ouviria todos os
religiosos do mdsiro e cada um deles, por meio de voto secreto, deveria votar nos
candidatos a formacéo superior. Os mais votados seriam aprovados de acordo com o

namero de vagas permitidas.
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Os religiosos que se encontravam em formacdo deveriam manter uma boa
disciplinade estudos e, de acordo com a Regra de S&o Bento, ndo poderiam se descuidar
do Oficio Divino. Orientava ainda os religiosos para que tivessem muito respeito e
fizessem reveréncia aos seus mestres, e quem nao o fizesse deveria ser penalizado
(CONSTITUICOES.., 1590).

O entusiasmo dos reformadores fez com que muitos religiosos aderissem aos
estudos escolares. Os estudos de tendéncia humanistica, entre os beneditinos;seoltaram
para o estudo das Sagradas Escrituras; outros, como frei Gregoério das Chéegasnpre
estudar a histéria da Ordem em Portugal; além do interesse pelo estudo da musica e das
artes plasticas. Segundo Matoso (1961), o interesse pela musica foi influéncia da pratica do
culto divino, que os fizeram estudar e praticar a composi¢cdo muSiesdtudo das artes
plasticas decorreu da necessidade de reconstrucdo e restauracdo de muitos mosteiros que
careciam de pintores e de escultores. Outros religiosos se destacaram no campo da poesia,
influenciados pelo contato com os humanistas portuguesescomposicdes elaboradas
em latim.

Estas caracteristicas se distinguiam das ordens monasticas tradicionais. A reforma
possibilitou um novo reordenamento a organizacdo e a estrutura da instituicdo beneditina,
estabelecendo os fundamentos de formacédouadegpara a atuacao fora dos claustros. A
Igreja teve que mudar as suas agoes e reafirmar os seus dogmas e tradigbes. Tais medidas
foram necessérias para que fosse possivel o estabelecimento de um vinculo maior entre a
comunidade e os religiosos. Essaqdfarmacdes implicaram mudancas significativas
entre os religiosos beneditinos; alias, muitos deles, foram contra 0 movimento de reforma,
ainda mais em relacdo as necessidades de adaptacdo e as exigéncias religiosas e
missionarias da populacdo na Américatguesa.

Na Ameérica Portuguesa, os religiosos beneditinos tiveram que se adaptar aos
costumes das populacfes; inclusive suas atividades religiosas e héabitos alimentares
sofreram mudancas. Nos primeiros anos, a manutencdo das casas beneditinas no Brasil
Colbnia ficou sob a dependéncia da propria Congregacao e do apoio financeiro recebido
dos colonos (TAVARES, 2@).

Gabriel Soares de Ssaj membro do Senado da Cémara, concedeu licenca para o
estabelecimento dos beneditinos na Balsialécada de 158f) arnes de sua partida para
Portugal, fez testamento deixandomo herdeiros, sua esposa e os religiosos beneditinos.

Em sua obra, denominadaatado Descritivo do Brasil, publicada em 1587, Gabriel
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Soaresde Sousainformou que os beneditinos recebiam recsirgtos colonos para
manutencdo de suas atividades. Essas doacbes possibilitaram amealhar expressivos
patrimdénios, quase sempre constituidos por fazendas, terrenos, casas, engenhos e escravos

(SOUSA, 1938). Segundo ele, os religiosos beneditinos:

[...] se mantém de esmolas que pedem os frades pelas fazendas dos
moradores, e ndo tem nenhuma renda de Sua Majestade, em quem sera
bem empregada, pelas necessidades que tem, cujos religiosos vivem santa
e honesta vida, dando de si grande exemplo, e estdo benguisios

bem recebidos do povo, os quais haverd trés anos que foram a esta
cidade, com licenca de Sua Majestade fundar este mosteiro, que lhes os
moradores dela fizeram & sua custa, com grande fervor e alvoroco
(SOUSA, 1938, p. 138).

Essas doacbBes tambémrdim importantes na estruturacdo e organizacdo dos
estudos beneditinos na América Portugu€sklano e Regulamentos dos Estudos para
a Congregacao de Sdo Bentgublicado em 7189 € testemunho do trabalho pedagogico
desenvolvido pelos religiosos benedisnmmo campo da pedagogia. O documento redne as
diretrizes educacionais da préatica pedagdgica desenvolvida por eles em Portugal e na
América Portuguesa. Para a sua elaboragdastatutos da Universidade de Coimbra
serviram de base, universidade na qualetigiosos lusebrasileiros recebiam formacéo e
titulos de mestrado e doutorad®LANO E REGULAMENTOS... 1789). Segundo consta

em seu Prefécio, a elaboracdo desse documento teve a seguinte finalidade:

[...] resolvemos a ordenar o seguinte Plano, e Remuito de Estudos

para uso da nossa Congregacdo. Os novos Estatutos da Universidade de
Coimbra sdo o principal modelo que seguimos, adoptando deles o que
nos pareceo mais accommodado aos fins, a que devem enderesar
aplicacdes literarias dos Religios@sssim o havido praticado 0s nossos
Maiores nas Constituicdes, que publicardo para governo da Congregacao
em 1629, as quaes, no que pertence aos estudos, se conformdo com os
antigos Estatutos da mesma Universidade (p. 2).

O documento previa que, pararmiesso na vida religiosa beneditina, era preciso
ter estudado no que se denominava colégio menor, no qual se receberia formacdo de
primeiras letras (ler, escrever, contar), e, depois, realizar o curso preparatdrio para o
ingresso na educacao superior. A conclusdo do curso médio em Humanidades, o
candidato teria que ser aprovado em exame de proficiéncia em Humanidades, que

compreendia as cadeiras de Linguas (Portuguesa e Latina), Histéria e Retérica. Ser
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aprovado em Humanidades habilitavgara o estio de Filosofia, curso este que, apés a
sua concluséao, possibilitava que ele prosseguisse seus estudos em Teologia.

Na politica reformista promovida durante o reinado de D. Joédo lll, havia uma
preocupacao com a educacdo. Esta preocupacéao foi observafma implementada na
Ordem de Sao Bento, em particular na formagéo dos religiosos. O Plano e Regulamento
dos Estudos na Congregacdo Beneditina objetivou a padronizacdo da pedagogia que
fundamentava a formacédo na Ordem em Portugal e na América Portuguesa.

A Coroa Portuguesa, no reinado de D. Jodo Ill, concedeu estimulo ao
desenvolvimento das Ciéncias, das Letras e das Artes. A politica por ele implementada
visava ao aumento da riqueza material do reino e a expansao da fé cristd. A preocupacéo
com a reformalos estudos na Ordem Beneditina fez parte da politica cultural desenvolvida
pela Coroa Portuguesa. A proposta de organizacdo dos estudos entre os beneditinos
compde um dos maiores legados da Coroa Portuguesa no reinado de D. Joao lll, por
envolver a refana do ensino, a inquisi¢ao e a reforma das Ordens Religiosas.

A reforma das Universidades interferiu na formacéo recebida nos colégios das
Ordens Religiosas. Entre os beneditinos néo foi diferente, ainda mais que o modelo de
educacdo organizado entre essebgiosos seguiu os Estatutos da Universidade de
Coimbra, com fundamento no Humanismo Cristdo. Esse modelo de pedagogia influenciou,
inclusive, a formagéo entre os beneditinos no Brasil Coldnia.

O religioso brasileirpfrei Pedro de S&do Bento Ferram final da década de 1570,
foi enviado a Bahigara verificar a possibilidade de fundacdo de um mosteiro beneditino
naquela cidade. A primeira doagédo que se encontra nos registros dos Livros do Tombo do
Mosteiro de S&o Bento da Bahia foi a doagdo de temds por Francisco Afonso
Condestéavel e sua esposa D. Maria Carneiro, realizada em 16 de junho de 1580, época em
gue o religioso Pedro de S. Bento Ferraz, nascido em llhéus, veio para o Brasil Colbnia, a
pedido do Geral da Congregacao em Portugal, conudarde avaliar as condi¢cdes para
fundacdo dem mosteiro beneditino na Bahia.

Os membros da Camara do Senado orientaram ao religioso Pedro de S&o Bento que
solicitasse autorizacdo do entdo Bispo D. Antbnio Barreiros, assim como a concessao da
Ermida dedtada ao Martir S. Sebastido. D. Antdnio concdtleuas licencas necessarias
para a fundagédo do mosteiro e a Ermida de S. Sebastido. Entdo, o Governaddo Geral

Brasil, Diogo Lourenco da &iga, confirmou a licenca do bispo para a construgdo do
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mosteiro. @m as licencas eclesiasticas e civis, a Camara do Senado da Bahia aprovou e
deliberou a favor da fundacaioU{NA, 1947).

No 4° Capitulo Geral da Congregacao, no mosteiro de Lisboa, em 1581, o geral da
congregacdao, recémleito, frei Placido Villalobos, e d®is presentes, apos ouvirem as
autorizagbes do Bispo D. Antonio Barreiros, do Governador Geral e dos membros do
Senado, lidas pelo monge Pedro de S&o Bento Ferraz, emissario da ordem no Brasil,
aprovaram a fundacdo de uma casa beneditina na Bahia (LUSKY,).1Para dar
prosseguimento ao processo de fundacéo, o geral da Congregacao, frei Placido Villalobos,
elegeu o religioso Antonio Ventura como responsavel pela fundacéo e primeiro superior do
mosteiro da Bahia. Ele teve, como companheiros, os religiestre e S. Bento Ferraz,

Jodo Porcalho, Placido da Esperanca, Manuel de Mesquita e frei José; um corista e
subdiacono de nome Francisco e dois irmaos donatos, Fr. Jodo e Fr. Bento (LUNA, 1947).

A decisdo de encaminhar mondes=sneditinos ao Brasil ocorrexomo uma acao
necessaria aos propésitos da Coroa, em decorréncia do regime de Padroado; uma vez que
era responsabilidade da Coroa promover o desenvolvimento da estrutura eclesiastica nas
Afterras descobertaso, em par tfincNAb podemaso m a
esquecer o estimulo ocorrido apdés a Unido Ibérica ¢(1680),pela Coroa portuguesa, no
reinado de Felipe | (1527598, rei de Portugal a partir de 15&Mh que outras Ordens
religiosas foram autorizadas a enviar missionarios ao Bra8INGENIS; MAINKA,

2019).

EIl es eram <custeados pel o ATesour o R®g i
beneditinos serviam aos fins da colonizacao, tendo em vista que instruiam as comunidades
locais nos fundamentos da doutrina cristd, estabelecidos no Concilioed®. Nos
primeiros anos da fundacdo do mosteiro, as despesas acabaram sendo custeadas por
doac0Oes, missas e pregacdes realizadas pelos monges. Somente, em 1596, foram incluidos
na folha real (TAVARES, 2007).

Trés anos depois de instalados no Brasil, #6884, no Capitulo Geral da
Congregacdo em Portugal, a ermida dos monges foi elevada a condicdo de abadia, tendo
como seu primeiro abade o monge Antbnio Ventura. Nessa época, parte do mosteiro ja
havia sido construida, sobretudo com wilkade moradoresalSalvador.

Em 16 de julho de 1586, por escritura, D. Catarina Alvares Caramuru, conhecida
como fAParagua-uo, fez uma i mportante doa- «c

de Nossa Senhora da Graga, incluindo sua prata e ornamentos. Doou aindaratalae



91

sua casa para a confeccao de um relicario e um lampadario para o santuario e uma alcatifa;
assim como doou o que Ihe coube da partilha dos bens deixados por seu marido, Caramuru,
falecido em 1558, que envolvia um conjunto de terras localizadasdao da referida
Ermida. Exatamente um ano e meio mais tarde dos primeiros doadores de terras aos
beneditinos no Brasil, Francisco Afonso Condestavel e sua esposa doaram outra por¢do de
terras, contiguas as da primeira doacdo, por escritura de dozgdaraeéh em 6 de
fevereiro de 1587 (TAVARES, 2004).

As Ordens Religiosas, de um modo geral, conseguiram acumular grandes extensdes
de terras e imdveis urbanos, sobretudo por meio de doacdes feitas por fi€is. As praticas de
doacdes a Igreja pelas familiasas eram comuns e ocorreram em quase todo o periodo
colonial, faziamnas em troca de servigcos prestados, como, por exemplo, a celebracdo de
missas por suas almas e enterramento nas igrejas. Os beneditinos possuiam grandes
extensdes de terras no entorno damndes centros urbanos, foram agentes determinantes
no processo de parcelamento das areas urbanas e de crescimento das cidades (COSTA,
2008).

A principio, como 0s monges ainda ndo recebiam o0s proventos destinados a
manutencdo da congregacdo pela Cortes se serviam de esmolas para custear suas
despesas. E, com base em doacdes, amealharam um significativo patrimonio, como: posse
de terras, casas, engenhos, fazendas e escravos. Os monges beneditinos eram admirados
pela populacédo local pelo exemplo deavittistd desenvolvida dentro dos mosteiros, uma
vez que estavam a servico da obra de Deus, sobretudo num ambiente com regras e normas
bem definidas de oracdo, meditacdo e contemplacdo. Por meio das doacdes e esmolas,
destinadas a garantir a permanénciangaautencdo dos mosteiros, 0s monges beneditinos
estabeleceram fortes lagcos sociais e politicos (TAVARES, 2007).

Apesar da Regra de Sao Bento, de seus Estatutos e Constituicdes, os beneditinos
que vieram para o Brasil no periodo colonial encontraram unextonsocial diverso do
existente na Europa, que, forcosamente, exigia deles novos habitos. Além disso, tinham
que cumprir o papel esperado pela populacédo e pela Coroa. Entre outras coisas, tiveram
gue convergir asceticismo e obras missionarias para atasadiemandas do padroado e
desenvolvimento de uma intensa atividade pastoral. Os religiosos que se encontravam na
Colonia compreendiam a necessidade de enfrentamento dos obstaculos existentes, os quais

envolviam as aspiracdes dos colonos e a vida asdéscaonges.
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A Congregacao Beneditina portuguesa, com o intuito de remediar os problemas
vividos no Brasil apods a sua chegada em 1582. Tal medida, porém, gerou conflitos maiores
com os monges dos mosteiros brasileiros. Para tentar p6r fim a questaonaoges,
sem outras alternativas, solicitaram a separacao dos mosteiros do Brasil da Congregacéo
portuguesa, com a criacdo de uma provincia independente. As atividades dos monges
beneditinos no Brasil diferiam das atividades preconizadas pela Ordem dgei@ao
alids, podese afirmar que se tratava de uma nova Ordem de S&o Bento, com caracteristicas
institucionais bastante peculiares, diferenciadas das demais. Por esta raz&o, os estatutos da
Ordem no Brasil foram modificados pelas Juntas de 1596, 1601Re 16

A chegada dos beneditinos ao Brasil Col6nia foi resultado de parte do processo de
institucionalizacdo do poder de governanca dos Felipes. A tarefa dos benedibiraes
outras Ordenfoi contribuir para o dominio do territéribem como reafirmar aeédtidade
catolica. O periodo filipino permitiu uma maior aproximacédo entre os colonos e a Coroa,
possibilitando maior atencdo aos interesses das elites coloniais e garantia de certos
privilégios, de acordo com as peculiaridades de cada regido. A Cora@rapegcpor
intermédio da dinamizacdo da rede mercantil, oferecer maior autonomia as camaras
municipais, instituicbes eclesiasticas e senhoriais, concqasd@azia com que 0 processo
de colonizag&o correspondesse aos interesses econdmicos da Coroa (FAZAE&E.

Em 1596, ocorreu a instituicdo da Provincia Beneditina do Brasil. Tal deciséo foi
tomada pela Junta celebrada no Mosteiro de Pombeiros. Na ocasiéo, foi determinado que o
Superior do Mosteiro, situado em Salvador, localizado na sede do Goveaip 9888,
por assim dizer, o seu Abade, Abade Geral da Provincia do Brasil; e, todos o0s seus
religiosos, prelados e suditos deveriam responder a ele hierarquicamente em tudo que nao
infringisse a Regra de Sdo Bento, as Constituicdes, as Cerimdnias dirasd&e da
Congregacdo Beneditin® Mosteiro de Sao Bento de Salvador foi fundado em 1582.
Tornouse Abadia em 1584 e Arquiabadia em 199&onjunto arquitetdnico do mosteiro
foi tombado peldnstituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN

Ficou acordado que a Provincia do Brasil teria algumas alteracbes em suas
Definicbes e em relagédo as Constituicbes, por ndo ser possivel manter as mesmas regras,
destacando a importancia de cumprir regmas claustrais e 0s preceitos gerais da
Congregago para que nao se cometesse abusos na pratica religiosa (LINS, 2002;
TAVARES, 2007).
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Para melhor adaptacao dos religiosos as terras do Brasil, a Junta de Pombeiro, de
1596, reavaliou melhor as exigéncias de alimentacdo, até entdo escassa, e, parsatender
novas demandas, os jejuns foram reduzidos. Ficou estabelecido que, da Pascoa até o
Espirito Santo, os religiosos realizariam jejuns somente as $eixtss do Espirito Santo
até setembro, 0s jejuns seriam nas quartas e dektas e, de setembroéad P4scoa, com
excecdo do advento e da quaresma, 0s jejuns seriam nas segundas, quartaeeasextas
além disso os Abades poderiam, a seu critério, dispensar os religiosos dos jejuns em dias
santos. Outra questdo debatida foi, devido ao clima dolBaasecessidade de rever a
indumentéria dos religiosos (TAVARES, 2007).

Permitiuse aos religiosos o uso de tunicas brancas debaixo das pretas de algodéo,
em virtude do clima quente dos trépicos. Sérgio Buarque de Holanda, na obra infitulada
visdo do paaiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizacdo do Brasil
argumenta que os portugueses do século XVI ja apresentavam uma visdo menos edénica
do Brasil Col6nia. Cronistas como Vicente do Salvador (11536), segundo Holanda
(1994, p. 230), durde o periodo da conquista e da colonizacédo foram, progressivamente,
mostrando aos mercantilistas europeus AJ.
proveito que dele se pode tiraro.

O mosteiro de Sao Bento de Olinda foidado entred586a 1592 tencd como seu
primeiro presidente frei Jodo Porcalho, por iniciativa do terceiro donatario da Capitania de
Pernambuco, Jorge de Albuquerque Coelho (45585), devoto de Sdo Bento. No Livro
do Tombo do Mosteiro de Sdo Bento de Olindah&a o registro da solietéo feita por
Albuquerque Coelho ao Geral da Congregacdo Beneditina de Portugal, frei Gongalo
Coelho, em que pedia a vinda de religiosos beneditinos para Oliodshado pelo
Instituto do Patrimbnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e pelo Patriménio
Histérico da Humanidade pela UNESCO.

No Rio de Janeiro, atendendo a um pedido da populacdo, o Abade Geral Frei
Antonio Ventura encaminhou dois religiosos, Frei Pedro Ferraz e Frei Jodo Porcalho, que
foram recebidos pelo Governador Salvador Corréa derdd,589, e os encaminhou a
Ermida de Nossa Senhora do O (ROCHA, 1991).

A fundagdo do mosteiro do Rio de Janeiro ocorreu em 1590, tendo como padroeira
Nossa Senhora da Conceicao; porém, em 1602, sob a direcdo do Abade &eigdesus,
mudaram de padroeirpassando a ser Nossa Senhora de Monserrate, festejada em 8 de

setembro. Numa extensao de terras doada por Manuel de Britto e seu filho Diogo de Britto
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Lacerda, em 25 de marco de 158Mmdaramo mosteiro beneditino do Rio de Janeiro. A
construg&o foi inicida em 1633 e terminou por volta de 1641/1642 (RAMIZ GALVAO,
1869).E considerado um dos principais monumentos de arte colonial da cidade do Rio de
Janeiro; e é tombado pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).

Na mesma Junta reeada em 1596, os mosteiros do Rio de Janeiro e de Olinda
foramerigidos emAbadia. O mosteiro de Sao Bento, na Paraiba, foi estabelecido em 1599,
sendo elevado a condicdo de abadia em 1607, tendo como seu primeiro Abade, frei
Anastacio. A construcdo do asteiro teve o0 apoio do governador Feliciano Coelho,
governador da Paraiba de 1595 a 1599, além de doagbes de particulares (ANDRADE,
1980).

A fundacdo do mosteiro de Sdo Bento em S&o Paulo, na época Capitania de Sao
Vicente, ocorreu em 1598. Segundtivero do Tombo do Mosteiro de S&do Paulofrei
Mauro Teixeira (OSB), natural de S&o Vicente, com autorizacdo da Provincia, dada pelo
Abade da Bahia e primeiro provincial, frei Clemente das Chagas, foi para Sdo Paulo com a
finalidade de fundar o mosteiro. A ide construcdo de um mosteiro beneditino em Séo
Paulo, foi bem recebida pela populacao e pela camara, a qual doou um terreno onde os fiéis
construiram uma capela dedicada a Sdo Bento. Nela, passou a viver como eremita, numa
vida solitaria de peniténcia @ @racdo (LUNA, 1947). A area doada havia sido uma aldeia
do cacique Tibiric4, considerado um dos fundadores da vila. Segundo o historiador
Affonso Escragnolle de Taunay (1927), o terreno doado aos beneditinos era o mais ilustre
da vila na[ . se dssentarala tagaado vethem @ikericd, o glorioso indio que
realizara aaproximacao euroamericana e permitira 0 surto da civilizacdo no planalto,
salvando S«o Paul o da agress«o tamoia de 15

Os oficiais da Camara de S&o Paulo, em 15 de abdb00, ratificaram a doacéo
feita a frei Maur o Tei xeira, pela ACarta d:e¢
na qual constava que a referida doacédo se justificava por servico de Deus e de seu servo
Sé&o Bento. Em 1610, no governo de D. Franci&ausa (1540611), da Capitania de
Sdo Vicente, chegaram a esta vila frei Mateus da Assuncdo, dois outros religiosos
beneditinos: frei Anténio da Ascengéo ou Assunc¢do e Bento da Purificacdo, com o objetivo
de iniciarem a construcao do Mosteiro (LUNA, T9ANDRADE, 1980). Em 1630, outros
religiosos beneditinos chegaram a Capitania de S&o Vicente contribuindo para aumentar a

comunidade em Sao Paulo. Com esse aumento, a vida regular monastica tomou maior
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impulso; e, no Capitulo Geral, reunido em Tibaes 1686, avaliaram as condi¢des para a
elevacdo da comunidade a categoria de Abadia (SOUZA, 2004; LUNA, 1947).

O mosteiro de Nossa Senhora do Desterro de Parnaiba foi fundado pela iniciativa
de particulares, sobretudo do sertanista André Fernandes Ramasd&égs (2002), a
construcdo dos mosteiros de Parnaiba, Sorocaba e de Jundiai, localizados no interior do
Estado de Sdo Paulo, ocorreu em funcdo do apoio recebido dos paulistas logo apos a
expulsdo dos jesuitas em 1640. A visigardligiosos beneditinasa Panaiba ocorreu em
1642, pelo monge Frei Francisco de Santa Madalena, a pedido de André Fernandes Ramos
e, N0 ano seguinte, receberam a doacao, por meio de escritura publica, a capela de Nossa
Senhora do Desterro, que compreendia trezentas bracesaerm quadra e mais meia
légua de sertéo.

Segundo informacdes contidas no Relatério da Visita aos Mosteiros do Sul,
realizada em 1862, o Visitador Comissario frei José de Santa Maria Amaral encontrou o
mosteiro em situacao precéria, sem condicdes dersabilidade. Esse mosteiro, em razéo
de dificuldades administrativas ligadas a falta de recursos, no século XIX, passou a ser
administrado pelo Mosteiro de Sdo Paulo. Do mosteiro, restou a presenca do Largo de Séo
Bento, na cidade de Santana de Parnailo@al é a Unica testemunha material da presenca
beneditina na cidade (LINS, 2002).

No mesmo periodo em que ocorreu a criagdo do mosteiro de Sao Bento em Santana
de Parnaiba, houve a fundacdo do mosteiro de Nossa Senhora da Graca em Salvador em
meados dséculo XVII. O mosteiro ja era uma Presidéncia em 1679. O Colégio da Graca
passou a ser construido a partir de 1679 e, em 1694, na Junta Geral, realizada no Mosteiro
de Tibédes, o Colégio foi elevado a condicdo de Presidéncia. Alguns anos depois, na Junta
Geral realizada em 5 de fevereiro de 1697, no governo abacial de frei José de Sao
Boaventura, o Colégio de Nossa Senhora da Graca foi elevado a condicdo de Abadia. Em
1906, o Mosteiro da Graca perdeu o titulo de Abadia e passou a pertencer ao Mosteiro de
Sao Bento da Bahia, como Priorado Claustral. Em 27 de junho de 1938, o Mosteiro da
Graca foi tombado como Monumento Nacional (LINS, 2002).

O Mosteiro de Nossa Senhora do Desterro de Santos oHggnola ermida de
Nossa Senhora do Desterro em 1650. A fgadalesse mosteiro esta vinculada a figura de
frei Gregorio de Magalhdes, Abade Provincial, no periodo de 1647 a 1650; e Abade Geral

em 1662. O parecer favoravel da Camara de Santos para estabelecimento do Mosteiro
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ocorreu em 1649. A capela de Nossa Semldor Desterro foi uma doacéo feita por Dona
Isabel Barbosa, vilva de Bartolomeu Fernandes Mor&o, em 1650.

O Mosteiro de Santos, em razao das dificuldades enfrentadas para sua manutencao
e da falta de monges, no ano de 1679, foi reduzido a condicdo aeRees ficando sob
a responsabilidade do Mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro. Essa deciséo foi tomada
apos a visita realizada pelo Padre Visitador Frei Martinho da Conceicdo, a pedido do
Abade Geral Frei Jeronimo de Séo Tiago. No periodo de resiaulacCongregacao, no
final do século XIX, o Mosteiro de Santos, reduzido a condicdo de priorado desde 1822,
foi incorporado ao Mosteiro de Sdo Paulo em 1907. Em 1925, foi elevado a condigéo de
priorado conventuaNa atualidade, o mosteiro abriga 0 MuskuArte Sacra da cidade de
Santos, vinculado a Universidade Catdlica; além disso o conjunto monastico, em 18 de
marco de 1948, foi declarado como Patriménio Nacional pelo Servico do Patriménio
Historico e Artistico Nacional (LINS, 2002).

A fundacédo do Mdeiro de Nossa Senhora da Visitacdo de Sorocaba esté vinculada
a fundacdo do mosteiro de Parnaiba, uma vez que seu fundador, Baltazar Fernandez, era
irmao de André Fernandes, responsavel pela vinda dos monges beneditinos para Parnaiba.
A escritura de doagéde terras aos beneditinos por Baltazar Fernandes foi lavrada em 29
de abril de 1661. O Abade Provincial Frei Francisco da Visitagdo tomou posse do Mosteiro
de Sorocaba em 4 de julho de 1667, época em que, apds solicitar a permissdo do doador
das terraspnomeou Nossa Senhora da Visitagdo como Padroeira da Igreja do Mosteiro. A
sua construcacteve inicio eml667, contigua a Igreja. Em 1696, o Prelado da Casa de
Sorocaba, chamado pelo Visitador Geral Frei Ropede Jesus, na vilde Parnaiba,
solicitou quefossem reunidaas propriedades do mosteiro de Sorocaba domidiai.

Em 1893, o Mosteiro de Sorocaba foi incorporado ao Mosteiro de Sdo Bento de
Séo Paulo. Devido a conflitos de propriedade entre o Mosteiro e a Camara de Sorocaba, o
Mosteiro perdeu paetsignificativa de suas propriedades. A Congregacao tomou a decisao
de recuperdo e, em 1904, as obras foram iniciadas. Atualmente, o Mosteiro de Nossa
Senhora da Visitacdo de Sorocaba permanece ligado ao Mosteiro de S&o Paulo. No ano de
1982, seu conjunt arquitetdnico foi tombado pelo Conselho de Defesa do Patrimdnio
Historico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado de Sao Paulo (LINS, 2002).

O Mosteiro de S«o Bento de Santod6Ana de
cuidados do Abade ProvincialdtrFrancisco da Visitagcéo, originee de uma sesmaria

doada pelo capitdmor Agostinho de Figueiredo, lodenente do donatério. O primeiro
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Prelado do Mosteiro foi Frei Jodo do Espirito Santo, acompanhado de Frei Anselmo da
Anunciagdo. Em 1794, a Juntar@ecelebrada no Mosteiro de Tibaes elevou o Mosteiro
de Sorocaba a condicéo de Presidéncia.

Em 1765, noticias sobre os Mosteiros beneditinos do Brasil foram encaminhadas a
Secretaria de Estado do Reino, apés serem observadas as condicdes minimasida existé
do Mosteirode Jundiaificou evidenciada inviabilidade de sua manutengdo. Em 1822, na
Junta Geral celebrada em Tibdes, determsewjue a Presidéncia de Jundiai fosse
incorporada ao Mosteiro de Sdo Paulo. No triénio de 1890/1893, no local da grimeir

igreja, foi construida uma outra (LINS, 2002).

Quadro demonstrativo do quantitativo de monges, coristas, novigos, leigos e
conversos dos mosteiros e casas beneditinas no Brasil em 1764

N° | Local Monges | Coristas | Novicos | Leigos | Conversos | TOTAL
1 | Bahia 44 2 1 8 1 56
2 | Graca 3 - - 3 1 7
3 | Brotas 5 - - 2 1 8
4 | Olinda 28 - - 2 - 30
5 | Paraiba 16 - - 3 - 19
6 |Riode 52 6 - 3 - 61
Janeiro
7 | S&o Paulo |8 - - - - 8
8 | Santos 3 - - - - 3
9 |Parnaiba |1 - - - - 1
10 | Sorocaba |2 - - - - 2
11 | Jundiai 2 - - - - 2
TOTAL 164 8 1 21 3

Fonte: (CARDIM, 1902, p. 135165).

Seguindo as Constituicdes, o abade geral, os das Abadias e d=IgoS
importantes da Provincia seriam eleitos nos Capitulos Gerais da Congregacdo a cada
triénio. Esse procedimento de elei¢cdo dagos foi instituido em decorréncia das Bulas do
Papa Pio V, elaboradas em 1566 e 1567, que tratavam da reforma dos mosteiros de
Portugal (LUNA, 1947).
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O novigo, em seu processo de adaptagcdo a vida comum no mosteiro, era
acompanhado pelo mestre de mog. Este era responsavel pelo ensino, no periodo do
noviciado, no que se refere as atividades internas, tais como: Oficio Divino, as horas de
Nossa Senhora e dos defuntos e demais oragdes realizadas no mosteiro. Os novigcos
deveriam aprender a cantar osdd, as Completas maiores, as comemoracoesuda
entre outras atividade®. mestre de novigcos também se incumbia do ensino dos sinais para
guardar siléncio e a memorizacao das cerimonias, bem como meditar, contemplar e orar. A
partir do Capitulo Geraled1578, o ensino do canto seria desenvolvido com todos os
novigos como orientagdo a vida religiosa. Eles deveriam realizar ligbes de canto diarias sob
a orientacdo de um professor de canto, bem como praticar os tons dos hinos diariamente
com o mestre de nm@os. Ainda no Capitulo Geral de 1578, foi autorizado que os
religiosos de outras Ordens pudessem tomar o habito beneditino desde que fossem pessoas
pertencentes a nobreza e de alta instru¢do (BEZERRO 1..-163TD

A denominada Ordem de S&o Bentoyatnente, esta reunida na chamada
fiConfederacdo da Sagrada Ordem de Nosso Pai Sdo®entoA Conf eder a- «0 ¢
pelas seguintes Congregacoes: (1) Congregacdo Beneditina Sublaassisense; (2)
Congregacédo Beneditina Camaldulense (980); (3) Congiegadeneditina Valumbrosana
(1036); (4) Congregacao Beneditina vBstrina (1231); (5) Congregacdo Beneditina
Olivetana (1319); (6) Congregacao Beneditina Inglesa (1336); (7) Congregacao Beneditina
Hungara (1336); (8) Congregacdo Beneditina Suica (160R¢Agregacdo Beneditina
Austriaca (1625); (10) Congregacdo Beneditina Bavaria (1684); (11) Congregacao
Beneditina do Brasil (1827); (12) Congregacdo Beneditina de Solesmes (1837); (13)
Congregacéo Beneditina CassineAseericana (1855); (14) Congregacaergditinade
Beuron (1873); (15) Congregacéo Beneditina SAigeericana (1881); (16) Congregacdao
Beneditina de Santa Otilia (1884); (17) Congregacao Beneditina da Anunciacdo (1820);
(18) Congregacéao Beneditina Eslava (1845); (19) Congregacao Benedithamt@daCruz
do Cone Sul (1976) (DIRETORIO LITURGICO..., 2019).

A Congregacédo Beneditina do Brasil foi fundada em 1° de julho de 1827, pela Bula
Inter gravissimas curas, do Papa Ledo Xl (1I8R9, Papa desde 24 de fevereiro de
1794). O governo da Congreg@ga Beneditina do Brasil é presidido pelo Ab&desidente
Rev.mo D. Filipe da Silva, Abade do Mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro, eleito 10°
Presidente da Congregagédo aos 17 de maio de 2014. Conforme o Diretério Litargico de

2019, a Congregacéao reunmmsteiros masculinos e femininos. Os mosteiros beneditinos
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masculinos sdo os seguintes: Arquiabadia de Sao Sebastido (Salvador, BA); Abadia de Sao
Bento (Olinda, PE); Abadia de Nossa Senhora do Monserrate (Rio de Janeiro, RJ); Abadia

de Nossa Senhora dasguncédo (S&o Paulo, SP); Priorado Conventual da Santa Cruz
(Brasilia, DF); Priorado Conventual de Santo Stefano (Bwalphalia); Priorado Simples

de Nossa Senhora da Graca (Salvador, BA); Priorado Simples de Nossa Senhora do
Rosério (Mussurepe, Campossd@o/tacazes, Rio de Janeiro, RJ); Priorado Simples de
Sant dAna (Jundi a2, SP) (DIRETERI O LI TBRGI CC

Os mosteiros beneditinos femininos, segundo o Diretorio Liturgico de 2019, séo os
seguintes: Abadia de Santa Maria (Sao Paulo, SP); Abadia da ISeshora do Monte
(Olinda, PE); Abadia da Santa Cruz (Juiz de Flora, MG); Abadia da Virgem (Petrépolis,
RJ); Abadia de Sdo Jodo (Campos do Jorddo, SP); Abadia de Nossa Senhora da Paz
(Itapecerica da Serra, SP); Abadia do Salvador (Salvador, BA); Abaditada Mae de
Cristo (Caxambu, MG); Abadia de Nossa Senhora da Vitéria (Juazeiro do Norte, CE);
Priorado Conventual da Mae de Deus (Diamantina, MG); Priorado Conventual da Virgem
de Guadalupe (Sdo Mateus, ES); Priorado Conventual da Visitacdo (For@Eza,
Priorado Simples de Santa Maria da Esperanca (Rio Branco, AC); Priorado Simples da
Santissima Trindade (Santa Cruz do Sul, RS) (DIRETORIO LITURGICO..., 2019).

No Brasil, existem outras Congregac¢0es beneditinas, com mosteiros em diferentes
partes do gis. A Congregacdo America@assinense possui mosteiros em Vinhedo (SP);
Goiania (GO) e em Mineiros (GO). A Congregacdo Hungara possui mosteiros em: Sao
Paulo (SP) e Itapecerica da Serra (SP). A Congregacdo Sublacense Cassinense possui
mosteiros em: Pont&rossa (PR) e Santa Rosa (RS). A Congregacao t@taepossui
mosteiros em Ribeira®reto (SP) e Sao PauioVila Esperanca (SP). A Congregacao
Valombrosana possui mosteiros em: Sdo Paulo (SP) e Jundiai (SP). A Congregacéao
Camaldolense possui mosteirosaguoulino e feminino) em Mogi das Cruzes (SP). A
Congregacéo Brasileira da Santa Cruz, da Ordem Cisterciense, possui mosteiros em
Itatinga (SP); Itaporanga (SP); Jequitiba (BA) e mosteiros femininos em: Itararé (SP);
Campo Grande (MS) e Santa Cruz do Mad@tstelo (PR). A Congregacdo de Casamari
tem mosteiro em Claraval (MG). A Congregacao Cisterciense de S. Bernardo com
mosteiro em Sao José do Rio Pardo (SP). A Ordem Cisterciense da Estrita Observancia
(Trapistas) com mosteiro masculino em Campo do Ter{@g e mosteiro feminino em
Rio Negrinho (SC) (DIRETORIO LITURGICO..., 2019).
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As Monjas Beneditinas da Rainha dos Apostolos vivem em mosteiros em
Mandirituba (PR) e lItacoatiara (SP). A Congregacdo Santa Maria do Monte Oliveto
Fundacao Vitat Pa« com moseiro masculino em Ribeird@reto (SP) e mosteiro feminino
em Pau DO6Arco (PA) e Mineiros (GO) .suads Ben
casaem Sorocaba (SP); Itapetininga (SP), Rio de Janeiro (RJ); Aracoiaba da Serra (SP);
Presidente Prudente (SBgo Paula | pi r anga ( SP) ; Santa Rita d
Buenos Aires, Argentina e Los Toldos, Argentina. O Priorado do Sagrado Coracdo de
Jesus possui mosteiros em Olinda (PE); Barbalha (CE); Buique (PE); Caruacu 1 (PE);
Caruacu 2 (PE); Sebastifiaranjeiras (BA); Olindda Casa Caiada (PE); OlindaOuro
Preto (PE) e Recife. As Irmés Oblatas Beneditinas de Santa Escolasticas#sam
Itaquaquecetuba (SP). As Beneditinas do Imaculado Coracdo de Maria passaem
Barreiras (BA). As Irmas Bend#thas Missionarias, em Queimadas (BA); Salvador (BA) e
Fundame (Paulo Afonso, BA). As Cistercienses da Caridadedasaem Claraval (MG)
(DIRETORIO LITURGICO..., 2019).

4.2 A ORGANIZACAO DOS ESTUDOS BENEDITINOS NA PROVINCIA DO BRASIL

Nestasulsecédo, presentamos o cotidiano da préatica pedagdgica dos beneditinos na
América Portuguesa. Os estudos desempenharam um papel importante na Congregacao.
Uma das atividades pastorais mais proeminentes foi a pregacdo. A retdrica entre 0s
beneditinos ganhou relevaaem sua formag&o, um dos principais meios de doutrinacao,
para difusdo da ortodoxia catélica e das verdades fundamentais da fé.

Os religiosos beneditinos estiveram entre os principais pregadores na América
Portuguesa. A pregacao foi um dos meios dednéer com as comunidades empregados
pelos beneditinos; também foi um dos meios de contribuirem para a instrugéo do povo, por
meio da oratOria sagrada. Nesse sentido, afirmamos que os estudos entre os beneditinos
foram sistematizados sob o ponto de vistaolasc uma vez que se enguadravam num
curriculo minunciosamente ordenado, o qual contribuia para formar religiosos professores
e pregadores.

Eles eram bem quistos nas comunidades locais; além disso a fundagdo de um
mosteiro significava prestigio a regiday facilitar a promoc¢édo do povoado a condicao de

Avilao e, posteriorment e, receber o t2tul
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considerados homens de oracéo por exceléncia, garantia a estabilidade e a seguranca das
comunidades, em especial pelas gpais liderangcas comunitarias, representantes das
Camaras municipais e administrativas da Ameérica Portuguesa.

Com o movimento de reformas iniciadas no interior das Ordens Religiosas e as
resolucdes estabelecidas no Concilio de Trenteseria configurao de uma série de
orientacdes, normas e diretrizes pedagodgicas para o desenvolvimento da vida crista entre
os cat - -licos. Nesse contexto, APortugal foi
do Conc2lio de Trento 0SsSAOMBL €%93% p.voad)sTalnem r
aceitacdo tornou a pedagogia, ou melhor, a educacdo uma das prioridades. Esta visdo é
encontrada nos documentos tridentinos, como os docum&moslais o Catecismo
Romano e asConstituicbes EpiscopaisNeles, ha uma preocupacéom a educacao e
com a formacdo, de um modo geral, voltada a instrucdo dos religiosos, bem como a

formacgao das camadas populares.

Mandamos a todas as pessoas eclesiasticas, & seculares, que ensinem, ou
facdo ensinar aos de sua familia, criados, filhosedpecialmente
escravos, 0 Credo, Pai Nosso, Ave Maria & Artigos da Fé, os
Mandamentos da Lei de Deus, & os da Santa Madre Igreja, no que muito
Ihes encarregamos suas consciéncias, entendendo que séo obrigados a dar
disso conta a Deus Nosso Senhor, pomtesis sobreditas pessoas a seu
cargo(CONSTITUICOES SYNODAES, 1656, p-1).

O mesmo mandamos, & encarregamos a todas as pessoas eclesiasticas, &
seculares [...] ensinem meninos a ler, & a escrever, hora seja em escola
publica, hora em casa particulard&B mesma maneira as molheres que
ensinarem meninas a cozer, & lavrar, [...] ordenando que os ditos mestres
de ler, & ensinar, & as mestras de meninas, tenhao particular cuidado de
Ihes ensinar a doutrina crista, & as sobreditas ora¢des fazendo Ihes dizer,
& repetir quando ndo puder ser todos os dias, a0 menos muitas vezes na
semana [...]

[..]

E aos mestres que ensinarem Grammatica, Rhetorica, Humanidade, &
outras artes liberais, hora seja em escola publica, hora particularmente,
servindo de mestres, & ee@agogos em casas, mandamos que instrudo
seus discipulos, & ouvintes na doutrina cristd, na guarda dos
Mandamentos da Lei de Deus, & nos bons costumes, tendo disto
particular cuidado, por ser este principio, & fundamento da ciéncia, como
nos ensina a Sagta Escritura. E 0s nossos visitadores saberdo nas
visitacbes se o0 cumprem assim, para que ndo o fazendo sejam
admoestados, & castigados, & lhes revogarmos as licencas que de Nés
tiverem para ensinarem, sem as quais 0 ndo poderdo fazer, como diremos
em seusitulos (CONSTITUICOES SYNODAES, 1656, p. 10).
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Estes documentos, mais do que reafirmacédo de dogmas, sacramentos e estados da
Igreja defendidos, sinalizam o projeto educativo e a pedagogia empreendidos na tarefa de
evangelizacdo e catequizacéo crista leza@dem especial na América Portuguesa. Nesse
contexto, a insercdo dos beneditinos e sua vinculacdo aos grupos sociais na Colbnia
permitiram que se criassem aliangas fundamentais as quais auxiliam na compreenséo da
sua importancia para a historia da edécdgrasileira.

A Reforma da Ordem Beneditina em Portugal, realizada entre 1551 e 1570 por
religiosos da Congregacéao de Valladolid, depois expandida para a América Portuguesa, foi
seguida pela elaboracdo de uma série de documentos institucionais com nénfase
educacao e formacdo dos religiosos, com a finalidade de evangelizacéo, catequizacéo e
pregacdo. Dentre esses documentos, destaearmsConstituicbes da Ordem de Séao
Bento destes Reinos de Portugapublicadas em 1590 e revisadas em 1629P&o e
Regulamentos dos Estudos para a Congregacéo de S. Bento de Portugablicados
em 1789. Neles, é marcante a preocupacao com a educagcdo e com a formacdo dos
religiosos. A elaboracdo desses manuais implicou numa série de mudancas institucionais
no modo da ia religiosa nos mosteiros, as quais ndo ocorreram sem conflitos, uma vez
que exigiam mudancas disciplinares rigorosas e uma formacéo intelectual mais cuidadosa,
em particular na América Portuguesa, para atender as necessidades dos novos tempos.

Entre osbeneditinos, a estratégia pedagodgica de evangelizacao ocorreria a medida
que se estabelecessem lacos de solidariedade com os familiares. O noviciado dos
beneditinos, na América Portuguesa, ndo acettangressale nativos ou de mesticos. A
pratica pedaggica na carreira monastica era voltada para a formacao dos filhos da nobreza
e da fidalguia (CONSTITUICOES..., 1590). Contudo nem todos 0s novicos perseveravam
e acabavam utilizando sua formacéo no ambito social.

Nos documentos analisados por Luna (1948y@ do trabalho dos beneditinos na
América Portuguesa, vemos destaque para a importancia do trabalho desenvolvido em suas
fazendas, na cura das almas e na evangelizagcéo. Ele enfatiza que as atividades pastorais e
materiais promovidas prestavam grandetrionicdo para o desenvolvimento das regides
de Salvador, Olinda, Rio de Janeiro e Sao Paulo, para citar algumas delas. Estas atividades
ocorriam dentro do claustro, mas havia também as atividades pastorais. Os mosteiros
beneditinos foram fundados proximas vilas e grande parte de suas atividades laborais
envolviam a administracdo de suas fazendas. A analise da atuacdo dos religiosos em suas

atividades pastorais e de evangelizagdo ajuda no entendimento de sua influéncia,



103

contribuicdo e dos resultados algcados por intermédio das relacbes estabelecidas com os
colonos, indigenas e africanos (TAVARES, 2004).

Os religiosos beneditinos se dividiam em duas categori@snam de coroe o
irmao conversau donata Osreligiosos de cordinham sua origem vinculadas esferas
senhoriais, possuiam formagdo em humanidades, filosofia e teologia. Eles eram liberados
dos servigos bracais. (ignaos converso®u chamados ddonatostinham sua origem
vinculada as camadas populares. Eram responsaveis, a maior parte tdmsgupor
atividades diversas, tais como jardinagem, construcdo, lavoura, enfim, cuidavam dos
servigos gerais do mosteiro (FRAGOSO, 2015).

As relacbes que se estabeleceram no decorrer de suas atividades pastorais e
pedagogicas geraram significativas @afias por meio das quais se firmaram fortes
vinculos, concretizados por doacdes, testamentos e contratos. Nos documentos constituidos
pelos Livros de Tombo dos Mosteiros e nos Dietarios dos religiosos, podem ser
encontrados registros de doacgfes aos retigiatesde a vinda da Congregacao para o
Brasil. Nesses documentos, constam sesmarias, testamentos, codicilos e doa¢des. Nos
documentos notariais, aparecem 0s nomes de muitas personalidades historicas da elite
colonial brasileira, as quais, por meio dessesuthentos, demonstram o0s lacos de
sociabilidade construidos. Esses lagcos explicam a importdncia dos vinculos que se
estabeleceram entre os beneditinos e as principais familias da Colonia (LIVROS DO
TOMBO ..., 2016).

Nesses documentos, sdo encontradostos die posses relativos aos bens imoveis
adquiridos, tais como edifica¢cBes, constituidas por casas e igrejas, ou de terrenos, 0s quais
incluiam terras para assentamentos e atividades agropecuarias. Pelos registros documentais
encontrados, é possivel pereelp quanto sdo importantes para que se possa compreender
como se deu a insercao beneditina em seus primeiros anos na América Portuguesa, as suas
vinculagOes aos grupos de elite e suas relagcdes de troca entre os religiosos e a sociedade.
Essas relacdes ppBilitam avaliar a qualidade dos lagos firmados, bem com a importancia
material e pedagdgica de tais aliancas para os beneditinos (LIVROS DO TOMBO...,
2016).

Os ritos de posse estudados por Patricia Seed, em sua obra denominada
Cerimbnias de posse na congsta do Novo Mundqg publicada em 1999, marcam o
chamado processo de cercamento, movimento que ganhou for¢ca no decorrer do século

XVI, particularmente na colonizacdo da América Portuguesa, visto que esse modelo de
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propriedade era individual, caracteristida sociedade burguesa que se formava. Os
documentos notariais demonstram o poder da autoridade do escrivdo ou do tabeli&do na
confirmacdo da posse da propriedade, demonstrando as marcas do modo de producédo da
atividade material que se consolidava.

A Regra de Sao Bentodefine a composicdo da comunidade pelas posicOes
ocupacionais de seus membros. O sistema normativo beneditino € formado por meio de um
corpo hierarquico. Nesse sentido, a hierarquia pressupfe distincdo. Esse documento
pressupde que o abaderfaca distincdo entre as pessoas no mosteiro; porém os religiosos
poderiam ser distinguidos pelo comportamento de cada um deles. E Biégraeque um
irmao ndo pode ser amado mais do que outro, a hdo ser quando se reconhecer nele as suas
boas acdes e eHiéncia. Esse formato de comunidade, hierarquicamente constituido,
alcancou elevada distincdo no contexto social, permitindo que seus membros se
reconhecessem e fossem reconhecidos como
sociedade da época (REGRA2012).

Nesse contexto, as redes de alianca e as redes familiares convergiam, em especial a
partir do século XVI, com a necessidade de formacdo intelectual dos religiosos. A
formacgéo eclesiastica se constituia em um elemento fundamental para a cdopdeens
importancia do trabalho pedagdgico dos beneditinos. Os candidatos a carreira eclesiastica
no mosteiro sempre eram avaliados conforme o grupo social a que pertenciam.

A formacdo dos novicos na América Portuguesa ndo ocorreu conforme
estabeleciam os daomentos constitucionais da Congregacdo no que se refere, em
particular, ao lugar de formacgédo dos religiosos. No Brasil, foi estabelecido um lugar
comum para essa formagéao. Ela ocorria ora no mosteiro da Bahia, ora no mosteiro do Rio
de Janeiro, ora no mesro de Olinda. O mosteiro da Bahia abrigou e formou os primeiros
religiosos da Provincia brasileira (FRAGOSO, 2015).

Todos os religiosos que vieram para a América Portuguesa no periodo da fundacéo
dos mosteiros beneditinos, com excecdo de dois prelpdesiam formacdo superior. O
frei Pedro Ferraz, por exemplo, foi procurador do Mosteiro de Pombeiro e participou do
Capitulo Geral de 1570, que elaborou as primeiras Constituicbes da-aeaéan
Congregacédo Beneditina de Portugal. Desde a reforma denQodeeligiosos passaram a
se preocupar com a formacao filosofica e teoldgica das novas geracdes de religiosos,

sobretudo para o exercicio da pregacdo. O noviciado beneditino no Rio de Janeiro iniciou
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suas atividades em 1602. Para a formacao dos rekgibhsalamentavarse naRegra de
Sé&o Bentoe nasConstituicbesde 1590, posteriormente revisadas em 1629.

De acordo com a€onstituicbes de 1629, os Colégios Beneditinos de estudos
superiores seriam localizados em Coimbra, Lisboa e em Santarém; contuddesome
prosperaram os Colégios de Coimbra e de Lisboa. No mosteiro de Lisboa, o colégio era
chamado fACol ®gi o de Nossa Senhora da Estre
(Filosofia) e Teologia. A doutrina seguida na Filosofia era fundamentada entdélesté
Sdo Tomas de Aquino. E, no curso de Teologia, estudavhiwra® das Sentencasde
Pedro Lombardo e as obras de Sdo Toméas de Aquino. O curso de Filosofia tinha duracao
de trés anos e o de Teologia, quatro.

As aulas de Filosofia, conforme &onstituicionesde 1629, tinham a seguinte
organizacado: pela manha, a partir das 8 horas, o professor, utilizando apostilas, transmitia
os conhecimentos. Pelo tempo de aproximadamente uma hora, um dos alunos lia as
apostilas e os outros a escreviam. As 9 horaspfessor da catedra interrogava os alunos
sobre a licdo explicada durante a manha do dia anterior.

Na sequéncia, o professor lia outra licdo e, na medida do possivel, procurava
explicala para que os menos habilidosos pudessem ert@nd& 10 horas, oslunos
recordavam a licdo explicada com os colegas da turma, repetindo por um quarto de hora,
com indicacdo pelo professor de qual aluno deveria repetir. No periodo da tarde, se
houvesse apostilas para escrever, o trabalho era iniciado as 14 horas. Ams]%o ho
professor chegava para interrogar a licdo explicada na tarde do dia anterior. Depois disso,
até as 16 horas, liam outra licdo e, em seguida, os alunos repetiam a licdo com um
companheiro de sala.

Apoés as 17 horas, os alunos se recolhiam em suasesalabsoluto siléncio e, até
as 20 horas, estudavam as licbes, aprendasdte cor. De trés em trés meses, realizavam
debates publicos sob a presidéncia do mestre. Além disso, eram realizados debates
privados, organizados uma vez por més. Estas atisdarden desenvolvidas pelos alunos
da Filosofia. Tratavarse de exercicios de defesa de tese em que os alunos aprendiam a
usar a arte da argumentacdo escolastica. Eles ainda tinham que realizar dois exames orais
constituidos por banca de examinadores: urfinab da cadeira de Dialética e 0 outro no
encerramento do curso (CONSTITUICIONES 1629; ROCHA, 1990).

Os alunos aprovados em Filosofia seguiam para quatro anos de formacdo em

Teologia. O horério e o desenvolvimento das atividades do curso eram muitoesiraib
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de Filosofia. A cada sabado do ano letivo, os alunos eram interrogados pelo professor
sobre as ligbes ouvidas no decorrer da semana. Realizavam debates publicos quatro vezes
no ano e, uma vez por més, em particular, discutiam sete pontos tiradostidaa das
disciplinas dos Sacramentos e da Teologia Moral.

No final dos trés primeiros anos, cada aluno era avaliado por uma banca composta
por trés professores, a respeito dos contetdos aprendidos no decorrer do ano. Os alunos
podiam ser aprovados aeprovados nesses exames, 0s reprovados eram excluidos do
curso. No segundo ano do curso, os alunos realizavam um pequeno sermao na presenca da
comunidade. O tema era indicado pelo abade 15 dias antes da apresentacdo para que eles
nao se distraissem e se@cupassem apenas com a prepara¢do do sermado. No ultimo ano
de Teologia, cada aluno realizava um sermdo em publico como prova
(CONSTITUCIONES 1629; ROCHA, 1990).

Para a formacéo dos beneditinos, destasambras raras que contribuiram e ainda
contribuempara o desenvolvimento intelectual e espiritual dos religiosos da Congregacao.
De acordo com o Diretor de Patrimonio do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro, D.
Mauro Fragoso (2015), destacaer a coletanea de obras escritas pelo conego agostiniano,
Tomas de Kempis (1380471), que incluiimitacdo de Cristo e aOpuscula que reldne
pequenas obraBisciplina claustral; Soliloquio; Sermdes; Didlogo dos novigos; Epistolas
dos novicos; Pobreza, humildade e paciéncia; A verdadeira compuncdo do coracao;
Jardim das Rosas; Vale dos lirios; Manual das Criancas; Doutrina do jejum; Epistola dos
pobres

Outras obras de referéncia na formacéao beneditina, segundo Fragoso (2015), foram
elaboradas pdBeneditoHaefteno (158.648). Suas obras se destacaram pelo funa@ame
de cunho espiritual. Ele escrevé&en Lusthof der Christelycke Leeringf@atecismo em
rima para canto), publicada em 1632hola cordispublicada em 162%anis quatidianus
(Pao cotidiano), publicada em 163Wonastic Reformationis Ordinis Santi ridicti
Progugnaculum(A Refoma Monastica em Salvaguarda da Ordem de S&o Bento),
publicada em 1634Regis via crucigO Régio caminho da cruz), publicada em 1634.

A obra Schola cordis de Benedito Haefteno, argumenta Fragoso (2015), é
considerada como o rdelo da identidade religiosa beneditina. A importancia dessa obra
para a formacgdo beneditina & que ela se fundamerid@vaio modernaOutro destaque
da Schola cordig2 que ela é a expressao das diretrizes da Igreja Catdlica do periodo da

reforma posCorcilio de Trento. Essa obra é organizada em quatro livros: o primeiro €
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denominaddPrévia introducao a doutrina do coracao segundoA conversdo do coracdo
para Deus o terceiro,Os beneficios de Deus para o coragcdo humamoo quarto,O
exercicio do cacdo na Paixao de Cristo

E possivel afirmar que a elite colonial, ao se transformar na principal doadora de
bens aos beneditinos, buscava, com esta acdo, alcancar as gracas divinas. Com a politica de
reforma religiosa empreendida pela Coroa Portuguesaeinado de D. Jo&o lll, a
aproximacao dos beneditinos da aristocracia também passou a envolver a preocupacao com
os estudos.

A carreira eclesiastica se constituiu como uma solugéo, encontrada pela fidalguia
portuguesa, para resolver o problema da colocsgéial do segundo filho. De acordo com
as Constituicdes dos Monges Negros da Ordem de S. Bento nos Reinos de Portugal
publicadas em 1629, foram estabelecidas novas exigéncias e procedimentos para admissao
de novos membros. Aos que desejavam entrar panasbteiro, eram avaliadas as suas
capacidades intelectuais e fisicas, 0 seu grau de instherdiczomo seus dotes musicais e
artisticos.

Os mosteiros beneditinos tiveram um papel social importante na América
Portuguesa. Os vinculos de sociabilidade ebaio®s contribuiram com o envio dos
secundogénitos e serviam como uma estratégia de conservacdo e ampliacdo da condi¢ao
social das familias. A doacéo de propriedades e a ajuda nas construcées de seus mosteiros
eram formas pelas quais as familias sentspigtendiam perpetuar o proprio nome.

O vinculo de parentesco também era um dos meios que se possuia de
engrandecimento social da familia. O vinculo que os religiosos estabeleciam com os
governantes e com o0s grandes proprietarios, assim como com adaderidas terras
garantiam o sustento material deles, bem como o seu enriquecimento. Esses vinculos de
sociabilidade, como constam nos documentos dos mosteiros, demonstram que O0sS
beneditinos correspondiam aos interesses politicos dos grupos da elite | colonia
(TAVARES, 2007). Muitos deles tinham bens de raiz e rendimentos de terras; outros
viviam do movimento comercial e financeiro. Os individuos nobres, constantemente, eram
obrigados a se apresentarem publicamente como 0s mais importantes da terra. Eles se
mostravam a populacdo em momentos solenes, como as procis§iimpuke Christi

Os nobres sabiam muito bem respeitar as posi¢coes hierarquicas. As pessoas nobres,
no decorrer dos anos, aliara®, em grande parte, com a velha fidalguia, adotando os seus

conportamentos. Fidalgos e nobres, sem se confundirem, partilhavam o governo das
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terras. Ao fazer alianga com as pessoas nobres, a realeza alargou 0 seu grupo de apoio.
Para que a posicéo se solidificasse, era preciso enviar os filhos a universidade oosmostei
que requeriam graus académicos para manutencdo ou promoc¢ao condicionada. Apos o
Concilio de Trento, a Universidade e os altos cargos eclesiasticos passaram a convergir. As
reformas religiosas e administrativas, empreendidas sobretudo pela Coroa é2artugu
durante o reinado de D. Joao lll, criaram uma burocracia a servigo do reino. As Ordens
Religiosas, com as reformas desenvolvidas e submetidas ao regime de padroado, ndo foram
diferentes.

As funcdes institucionais possibilitadas pela Igreja e pelassaaimala eram as
saidas mais comuns para a mobilidade e cristalizacdo social. Nesse contexto, ter um filho
gue ascendia aos altos cargos eclesiasticos fazia parte das ambicdes de grandiosidade,
titulos e fidalgos. Esta dinamica também se constituiu nasias|éem especial entre 0s
beneditinos, devido a sua historica tradicéo e filiagdo aos grupos de poder (MATTOSO,
1997).

A primeira elite senhorial do Rio de Janeiro era formada por descendentes dos
colonizadores, vindos de Portugal. Eles utilizavam dessaligdo para conseguirem
vantagens e prestigio. Alguns desses conquistadores vieram do norte de Portugal e das
llhas do Atlantico, como Jorddo Homem da Costa e Belchior Pontes.

Em 1590, os beneditinos do Rio de Janeiro receberam uma sesmaria de duas léguas
e meia a margem noroeste do Rio Inhumirim, no atual municipio de Magé. Em 1626,
Diogo de Brito de Lacerda doou terras e o Morro de Sdo Gregorio. Em 1591, Jorge
Ferreira doou aos beneditinos terras a margem do Rio Iguacgu, no atual municipio de Duque
de Caxas. Nelas, constituige a primeira fazenda dos beneditinos, depois foram agregadas
outras, somando uma extensdo de mais de 10 mil hectares.

Parte dessas terras, por serem improdutivas, foi vendida a outros proprietarios,
possibilitando a manutencdo datrauparte ndo vendida. Em meados do século XVII, as
terras do Iguacu foram a principal fonte de subsisténcia dos religiosos. Entre 1613 e 1616,
no governo abacial de frei Bernardino de Oliveira, foi constituido o primeiro engenho da
Fazenda Iguagu. Essegemho possibilitou a ascensdo econémica do mosteiro. Em 1651, o
engenho contava com cerca de 109 escravos (FRAGOSO, 2015).

A entrada de frei Francisco de Jesus Vilalobos na Congregacéao veio acompanhada
da doacdo de uma série de bens ao mosteiro do Rendeal Ele era filho de André da

Silveira Vilalobos e de Isabel de Souto Maior, oriundos de familias nobres. Ao entrar para



109

a Congregacdo, fez um testamento doando tudo o que possuia aos beneditinos:
propriedades e escravos. Frei Cristovao de Cristouimo @xemplo. Ele era filho de pais
nobres. O mosteiro do Rio de Janeiro recebeu uma grande quantidade de dinheiro de seus
pais e um engenho chamado Moriquipari. Outro religioso que contribuiu,
significativamente, para o mosteiro foi frei Jacinto da Tiiledd&le descendia de familia

nobre e rica. Tornege mestre de novicos e administrador das fazendas de Campos,
Marica e Vargem (FRAGOSO, 2015).

Nas Cartas dos novi¢cos que professaram 0s seus votos no Mosteiro do Sdo Bento
do Rio de Janeiro, h& indicacbes dque um numero significativo deles provinha dos
grupos senhoriais. Essa marca de distincdo pode ser observada pela analise do nucleo
parental dos candidatos. Frei Jacinto da Trindade, natural do Rio de Janeiro, era filho do
Capitdo Jodo Correa da Silvae Elena da Silva Cabral. Seus pais eram ricos e nobres do
Rio de Janeiro. Frei Jodo de Azevedo, professou em 1618, natural do Rio de Janeiro, tinha
pais ricos. O frei Caetano César Leite era filho de uma das principais familias da Vila de
Santos.

Frei Diogo da Paixdo Rangel, que professou seus votos no mosteiro do Rio de
Janeiro em 1623, era filho de um senhor de engenho. Ele teve contato com os negdcios da
terra e administrou o engenho de Iguacu. Esse religioso ocupou posi¢coes de destaque em
sua vida eclgastica como Conventual em Salvador em 1632 e prior no mesmo mosteiro
em 1638. Antes de morrer, em 1680, foi abade do mosteiro de Olinda no periodo da
resisténcia pernambucana. Vivenciou a batalha dos pernambucanos contra os holandeses.
Em 1662, foi elett para o cargo de Abade Provincial do Brasil. Foi o primeiro brasileiro
gue assumiu essa funcéo. Frei Diogo Rangel, como era chamado, era filho de Diogo de
Mariz, Provedor da Fazenda Real e de Paula Rangel. O pai de frei Diogo também foi
Oficial da Camaralo Rio de Janeiro. Esse cargo, segundo Fragoso, somente era ocupado
por pessoas do mais alto estrato social de uma determinada elite colonial.

Os altos cargos eclesiasticos que possuiam vultosos beneficios eram reservados
para os filhos das familias maimeportantes do reino. E, na América Portuguesa, ocorreu
de forma semelhante. A estratégia era p6r alguns de seus filhos ao abrigo de dificuldades
de sobrevivéncia sem que a unidade familiar fosse ameacada por partilhas. Os proprios reis
reservavam para @&eus filhos ilegitimos alguns dos melhores cargos da Igreja. Os lugares

de apresentacao ou de padroado real eram fortemente disputados.
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As redes de sociabilidade estabelecidas pela Congregacdo permitiam que a
instituicdo ndo somente acumulasse propriedadas reputacao junto as elites coloniais.

Suas relagbes ndo se resumiam a questdes espirituais, estavam, igualmente, vinculadas a
esfera politica. As relacdes estabelecidas entre os beneditinos e a sociedade colonial foram
constituidas por relacdes de isdilidade. Exprimiam valores, conceitos e crengas dos
representantes dessa sociedade. Mauss (2003) explica essas relacdes por meio do conceito
de alianca. Segundo ele, a dadiva produz aliancas. Elas podem ser aliancas matrimoniais,
politicas, religiosaswecondmicas. O conceito de dadiva envolve presentes, visitas, festas,
comunhdes, esmolas, herancas ou mesmo tributos. Essas trocas, segundo ele, ndo se
caracterizam somente como de ordem material, elas podem ocorrer por meio de prestacdes
de valores esptuais, através dos sacrificios e das oragdes.

Os beneditinos e a sociedade colonial ligaasgnpor lacos religiosos/espirituais e
materiais. O sistema de trocas estabelecido entre eles impunha, sobretudo, a obrigacdo de
retribuicdo. A transmissao de umatekminada coisa, afirma Mauss (2003), fosse ela
material ou prestacdo de servicos espirituais, contribuia para o estabelecimento de uma
relacdo de obrigacdo. Esse vinculo pelas coisas significava ainda um vinculo de almas. Na
sociedade da época, essaagées de sociabilidade tinham um poder religioso sobre os
cristdos: a obrigacdo de dar e a obrigacdo de receber. Ndo aceitar uma dessas dadivas
implicava em recusar a alianca e a comunh&o com Deus.

Sobre os vinculos de alianca e de comunhdo existia unul@iespiritual. As
oferendas, dadivas estabelecidas entre homens e Deus tinha a finalidade de instituir a paz
entre eles. Esse tipo de relacionamento possibilitava afastar os maus espiritos e as mas
influéncias. Mauss (2003) explica que o valor das cais@sera superior ao valor das
relacbes. A légica mercantil, segundo ele, ndo substituiu a antiga maneira de
estabelecimento de vinculos e aliancas entre os homens.

As relacdes de troca, defende ele, sdo fendbmenos de natureza econ6mica, politica,
religiosa e cultural. Os bens produzidos por essas trocas sdo materiais e simbolicos
também. H4, nessas trocas, uma obrigacdo moral que é coletiva e envolve todos os
membros da comunidade. As relagGes de obrigagéo entre os membros da comunidade se
constituem de asptos diversos que envolvem uma complexidade de motivacbes e de
modalidades de interacdes. As trocas produzem valores sociais hierarquizados nas esferas

sociais. Elas sé@o construidas socialmente e sdo determinadas por relacdes de privilégios e
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de obrigacfesA presenca dos beneditinos na América Portuguesa expressou 0s modos de
constituicdo da sociedade e os valores sociais nela existentes.

As redes de sociabilidade instituidas foram organizadas por relacbes de troca ou
alian-as. A Ne st euea ebsetvacdoalas rejagdesae tib@ mrdre mogteiro
e sociedade, torna possivel notar os lagos sociais formados pelos monges nas localidades
onde fundaram mosteiros e a iIimport®©ncia ma
(TAVARES, 2007, p. 114).

No sistema mercantil, os religiosos se constituiam como parte das relacdes de poder
presentes nessa sociedade. Essas relagdes de sociabilidade implicavam em uma expectativa
de retribuicdo. Segundo Mauss (2003), a dadiva que deveria ser um gesto altruista e de
solidariedade foi incorporada pela sociedade mercantil como parte da nocéo de interesse
individual. Esta foi a alianca que se estabeleceu a longo prazo entre os beneditinos em suas
redes de sociabilidade na Colénia por meio de doacdes, testamentosad cordr . ARASSI I
0S monges integrarage a sociedade colonial adotando meios especificos das terras
brasileiras de arrecadar recursos, o0 que possibilitou a sustentacdo das comunidades
beneditinas na Am®rica Portuguesao (TAVARES

Os beneditinostiveram fortes relacdes de sociabilidade com os individuos
vinculados as elites coloniais, que se constituiam como os 6rgdos governativos da Coroa.
Essas rela-»es permitiram a eles trocas d
sentido, podemos idefitar através dessa comunicacdo entre o poder temporal da colonia
e o poder espiritual dos religiosos, um discurso imbricado de um projeto de sociedade ao
gual o0os beneditinos estavam comprometi doso

Os vinculos estabelecidos comgrapos dominantes garantiram aos beneditinos as
condicBes para se fixarem na Colénia. A concessao de terras oferecidas a eles pelos ricos
das cidades e proprietarios de terras contribuiu para manter suas atividades religiosas nas
regibes em que fundaram steiros. Essas doacdes se tornaram a condicdo basica e
necess8ria para que se fixassem na Colnia
abastados demonstra seu alinhamento politico, e identifica com que pessoas e instituicoes
os beneditinosserelacn avamo ( TAVARES, 2007, p . 115) .

Os beneditinos na Ameérica Portuguesa deram uma contribuigcdo significativa para a
vida religiosa, cultural e social. A vinda deles, entre outros motivos, ocorreu pelo desejo de
expansdo de suas obras e pela insisténciaaiaanidades locais. O interesse pela vinda

desses religiosos a América Portuguesa tinha dois motivos: o primeiro deles era que a
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instalacdo de mosteiros dava grande prestigio a localidade, facilitando para que a vila
recebesse o titulo de cidade. Seguralaida na América Portuguesa era ainda muito
precaria, as pessoas estavam expostas a perigos diversos, nesse sentido, a presenca desses
religiosos, cuja origem remontava ao periodo medieval, era considerada indispenséavel para

se preservar a estabilidadeist, mediante a protecado de D€AZZI, 2004).

Estas solicitacbes eram feitas pela elite colonial que participava ativamente da
politica nas camaras das capitanias. A necessidade desse reforco espiritual era considerada
fundamental, dada a preocupacdo ohamte, existente no periodo, ligada a salvacao;
acrescida da questao do ensino da doutrina cristd, que se tornou um dos pontos essenciais
da Igreja Catdlica, necessaria a reforma dos costumes e para a garantia da salvacao eterna.

A vida religiosa tambénmera muito prestigiada nesse periodo, sobretudo pelas
familias dos grupos dirigentes da Coldnia, ja que ela representava uma forma de ascensao
social. Entre os religiosos havia ainda preocupag¢do com a formacéo dos jovens grupos
dirigentes e de seus quadm@sr meio da elaboragdo de programas de estudos com essa
finalidade, sobretudo apés as reformas das Ordens Religiosas.

O estudo desses programas de instrucao intelectual, elaborados pelas Ordens, é um
importante instrumento de investigagdo, uma vez quelaigam as bases da chamada
pedagogia moderna. Eles ndo tinham como finalidade inovar no campo da pedagogia,
filosofia ou da teologia; no entanto, devido a pratica diferenciada desenvaidda,
instrucdo e de aprendizagengntribuiram significativamentepasar de ndo terem esta

pretensao.
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5. O PLANO E REGULAMENT OS DOS ESTUDOS DA CMNGREGACAO
BENEDITINA PORTUGUES A

Nesta secdo, apresentamos a organizac@®ladm e Regulamentos dos Estudos
da Congregacéao Beneditina Portuguesé&eu programa de estudosigags Estatutos da
Universidade de Coimbra. Com a reforma da Universidade de Coimbigtésminado
gue o plano de estudos da Congregacéao orientasse a formacgao de seus religiosos a partir do
programa e métodos aplicados na Universidade, visando auroemitzl intelectual dos
religiosos.

Os mosteiros beneditinos na América Portuguesa tinham o compromisso de
orientar os seus estudos com base nas diretrizes pedagdgicas estabelecidas no Plano de
Estudos da Congregacao Portuguesa, conforme determinagédasdas na Junta Geral de
1792, realizada em Tibaes. Com esse plano e regulamento de estudos, a Congregacao, no
Brasil, tinha por finalidade formar religiosos pregadores e professores, para garantir a
formacgao doutrinal dos novigos, o labor na observa@iBegra e dasConstituicbese
ministrar a doutrina cristd aos povos da América Portuguesa.

O Plano e Regulamentos de Estudos € um programa de formacdo humanistica,
filosofica e teoldgica. Nele, encontramos regras e preceitos de organizacdo e dealisciplin
dos colégios da congregacao. Foi elaborado pelos beneditinos portugueses, mas era,
igualmente, destinado aasligiosos da América Portuguesa.

O primeiro Plano de Estudos da Congregacéo Beneditina de Portugal é de 1776,
organizado em 33 paginas; poréamos depois, em 1789, foi reformulad®.Plano de
1776 pouco trazia de informacdes sobre as diretrizes pedagdgicas, lseiteam
cumprimento do programa de estudos da Universidade de Coimbra

A versdo de 1776 se tornou, como 0s planos das demais Oreigiodas, uma
referéncia ao contexto de renovacdo pedagdgica resultante do progresso das ciéncias.
Expressava, em parte, 0 movimento de contestacdo do sistema pedagodgico dos jesuitas,
presente em varias obras literarias e nos planos de estudos das R¥lifginsas.Nesta
época também houve um movimento consideravel de esclarecimento catdlico, que atingiu
também os beneditinos.

A boa formacdo religiosa era essencial; segundo Mabillon (1779), era lastimoso
encontrar religiosos mau formados e educados, abadds a si mesmos e expostos a uma

série de inconvenientes de uma vida religiosa que ndo se mantinha pelo estudo e pelo
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recol hi ment o. A E| principal fin que | os R
conocimiento de la verdade, y la caridade, a adeofa justicia: en una palavra, es el
arreglo de ent endiMABIOLOM, 1479, @d282)]l a vol unt ado (

A reforma dos estudos beneditinos faz parte de um processo de renovacdo da
Teologia Catdlica com fins especificos ligados aos objetivos de aumentsiditos da
Coroa e, igualmente, o numero de discipulos de Cristo. Uma adequada formacéo tinha por
finalidade contribuir com a acdo missionaria voltada a conversdo dos povos. De acordo
com a teologia da conversao, os povos da América Portuguesa nadeseragncarentes
de fé, mas precisavam romper com uma concepc¢ao de mundo que deveria ser abandonada
e substituida por uma visao da realidade fundamentada na crenca catélica (AZZI, 2004).

Essa teologia da converséao teve a pregacdo como uma de suasiprativipades,
com a finalidade de transmisséo cultural, visando a mudanca de comportamentos e de
hébitos, bem como a mentalidade dos individuos e dos grupos sociais. O exercicio da arte
da retorica representava um encontro entre a cultura popular edaldiistamos falando
de um tipo particular de pregacéo, a oracao erudita, destinada aos ouvintes letrados.

Os sermbes eram organizados com fundamento nos decretos tridentinos e
aprovados no Brasil pel&onstituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahiaredgidas
em 1707, por D. Sebastido Monteiro da Vide. Nesta época, a estrutura eclesiastica na
América Portuguesa possuia apenas um arcebispado (Sao Salvador dacBéhajrés
bispados (Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, 1676; Pernambuco, 1676; e Sdo Luis
Maranh&o1677).

As Constituicdes Primeirasresultaram num esforco da Igreja em adequar o clero
as determinacdesclesiasticas da Santa,3®bretudo no que se refere a formacdo dos
religiosos. A finalidade era promover uma formacéo de religiosos msisras em seus
costumes e preparados intelectualmente. Os religiosos deveriam se constituir exemplo de
virtude para os fiéis e, nesse contexto, a reformulacdo dos Planos desEstuduarte,
visavam tais fins.

No livro terceiro dasConstituicbes do Arcelispado da Bahia, havia a
determinacao de que os religiosos de qualquer ordem somente pudessem pregar nas lgrejas
de suas ordens com aprovacdo de seus superiores, além de serem avaliados em sua
forma-«o0o intelectual. i Os demeqgeusejamrnéospoderdor e | i ¢

pregar,ainda nas igrejas de suas ordens, sem terem aprovacao de seus superiores, e sem
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serem examinados por eles na <c¢ci°ncia e ter
337).

Em 28 de agosto de 1772, com a promulgacamdess estatutos da Universidade
de Coimbra, por meio de Carta Régia de D. José, os colégios das Ordens Religiosas foram
obrigados a realizar adaptacées em seus curriculos pedagdgicos. Conforme a ordem real,
nenhuma instituicdo de ensino poderia utilizatrmunétodo, sob pena de terem seus
direitos de ensino cassados e revogados.

A Carta de Lei de 23 de dezembro de 177
Liter8riao, no reinado de D. Jos ®, por mei
para a ruinalos estudos na Universidade de Coimbra (RIBEIRO, 1772). Como resultado
dessa avaliacéo, foi elaboradocCompéndio Histérico do estado da Universidade de
Coimbra no tempo da invasdo dos denominados Jesuitas, e dos estragos feitos nas
ciéncias e nos professes e diretores que a regiam, pelas maquinacdes e publicacdes
dos novos Estatutos por eles fabricadp®scrito por José Silvestre Ribeiro, em 1772, o
qual desqualificou os métodos educativos dos jesuitas. Segundo este documento, havia
outros problemas; pém a acao educacional desses religiosos foi o0 mal maior. Na primeira
parte do referidoCompéndio, destacou que os métodos de ensino dos jesuitas
contribuiram para acabar com as leis, regras e métodos, fazendo com que as Artes e as
Ciéncias caissem nasves de ignorancia.

Essa ideia também esta presente Alearda de 28 de junho de 1759@ue
determinava a expulsao dos jesuitas de Portugal e de suas colbnias. O alvara permitia que
outras ordens religiosas oferecessem estudos em seus colégios e seimarie@mbulo
do alvar&oram apresentadas as justificativas para a renovacédo dos estudos, bem como dos

Planos de Estudos das Congregacdes religiosas:

[...] tendo consideragdo, dizia o soberamque da cultura das sciencias
depende a felicidade das moetans, conservandee por meio delas a
religido, e a justica na sua pureza e igualdade, e a que por esta razéo
foram sempre as mesmas sciencias o objeto mais digno do cuidado dos
senhores Reis meus precedessores, que com as suas reaes providencias
estabeleeram, e assinaram os estudos publicos, promulgando as Leis
mais justas e proporcionadas, para que o0s vassalos da minha Coroa
podessem fazer a sombra delas os maiores progressos em beneficio da
igreja e da patria: tendo consideragéo outrossim o que, sezslodo das

Letras humanas a base de todas as sciencias, se vé nestes reinos
extraordinariamente decahido daquele auge, em que se achavam quando
as aulas se confiavam aos religiosos Jesuitas, em razdo de que estes com
0 escuro, e fastidioso methodo qudraduziram nas escolas destes
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reinos, e seus dominios; e muito mais com a inflexivel tenacidade, com
gue sempre procuraram sustelotacontra a evidencia das solidas
verdades, que lhe descobriram os defeitos, e os prejuizos do uso de um
methodo, que, depoide serem por elle conduzidos os estudantes pelo
longo espaco de oito, nove, e mais anos se achavam no fim deles tédo
ilagueados nas miudezas da gramatica, como destituidos das verdadeiras
nocdes das linguas latinas e grega para nelas falarem, e escreserem

um tao extraordinario desperdicio de tempo, com a mesma facilidade e
pureza, que se tem feito familiares a todas as outras nacdes da Europa,
gue aboliram aquelle pernicioso methodo, efdvdra Régio de 28 de
junho de 175&pudRIBEIRO, 1772, p. 20204).

Esta se constituiu como uma das principais justificativas para a renovacao dos
estudos nas diferentes Ordens e Congregacdes religiosas existentes na éptaro Ho
Regulamentos dos Estudos para a Congregacdo de Séo Bento de Portudail
publicado em Lisboa, em 1789. O referido Planodiaiborado entre dois generalatos: o de
Fr. José Joaquim de Santa Teresa (/88®) e o de Fr. Manuel dos Prazeres (1789
1792).

O Plano e Regulamentos de Estudose fundamenta nRegra da Congregacao.

Nela, exisem dois elementos essenciais na formacdo dos religiosos: o conhecimento das
letras e a busca por Deus. Uma das principais preocupacdes dos religiosos léatimm a
diving, a qual inclui oragdo, meditacdo e leitura. Sob este sentido, a formagcao dos
religiosos é indispensavel. Nas bibliotecas dos mosteiros existe uma série de documentos
escritos que colaboram para a formacdo espiritual, religiosa e cristd dos religiosos. A
formacao intelectual nos mosteiros € uma necessidade; por meio dela os religiesos pod
se integrar &ectio divina(LECLERCQ, 2012).

Na tradicao cristda, a meditacdo, segundo Leclercq (2012), é quase equivalente a
lectio divina Meditar sobre os assuntos divinos é pdasade maneira abstrata. Nao
significa soment e seaseatigo nras mnm aralisdidg suasodeias para
colocéalas em pratica. A leitura meditada da Palavra de Deus tem como uma de suas
finalidades a abstracao; porém é essencial que essa compreensao seja orientada para a vida
em sociedade também.

No Plano e Regulamentos de Estudos dos Beneditinog educagdo ndo se
encontra separada da atividade espiritual
ser vi - o ,deonforhe cohstama Prélogo &egra Beneditina E, como tal, em
seu itinerério espiritualedprogressédo para Deus, a formacao religiosa-ggnana acao

complementar, uma vez que nédo € suficiente a decifracao de letras, mas a compreenséo dos
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textos, entendida como atividade fundamental da vida mongastieao desenvolvimento
espiritual e dasdas obras.

Um dos elementos essenciais da renovacgao pedagodgica beneditina € o trabalho com
as fontes primarias, ou seja, 0 estudo dos classicos, necessario para que os valores
monasticos permanegam vivos. Priotszaa defesa da tradicdo e da cultura esse
contexto, a erudi-«o0o ® A[...] mais do que

busca de Deuso (LECLERCQ, 2012, p . 32
conhecimento deveria ser usado para a propria formacao do religioso; devendo ser aplicado
quando se julgasse necessario. Ele considerava o estudo uma etapa muito importante da
vida do religioso.

A controvérsia para saber se o religioso deveria ou ndo se dedicar aos estudos foi
discutida por Jean Mabillon, religioso beneditino da Congregag&@®ad Mauro, em sua
obra denominaddraité des études monastiques divise en trois partiepublicada em
junho de 1691. No preambulo da obra, ele afirma a impossibilidade, nas comunidades
monasticas, de chegarem a perfeicdo sem que os religiosos trilhass@minho dos
estudos, sobretudo para que nenhum deles pudesse cair nas praticas de relaxamento e dos
erros.

Mabillon, na primeira parte da obra, publicada em 1691, preconizou que os estudos,
nao sdo contrarios ao espirito monastico; defendia que sf#s essenciais para a
preservacdo das comunidades monasticas. Na segunda, afirmou que a formacéo intelectual
colabora com o religioso em seu caminho de progressao espiritual na medida em que ajuda
em seu fortalecimento espiritual. E, na terceira parte, fdamifins que os religiosos
devan propor aos estudos, em especial dos meios que eles empregariam pédoes torna
Uteis e vantajosos.

Ele defendeu que as comunidades monasticas ndo se caracterizavam como centros
de ciéncia mas, sim, escolas de virtudes, cpraconizaram aSonstituicdes de 1590em
seuPrologo. Apesar de nao serem centros de ciéncia, esses conhecimentos eram essenciais
a perfeicao religiosa. Esta proposicdo de Mabillon se assemelhava aos ensinamentos de
Santa Teresa de Avila (151%82), morja carmelita, doutora da Igreja, que escreveu
importantes obras sobre vida contemplativa e espiritual, a Sal@astelo Interior (El
Castillo Interior) e oCaminho da Perfeicao(Camino de Perfeccign

Santa Teresa de Avila em sua ol@aCastelo Interior (2006) empregou esta

metafora para sistematizar o seu ensinamento. Por meio dela, comparou a alma ao lar de
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Deus e com um castelo. Como em nossa alma existem muitas moradas, assim também é o
céu; nele existem muitas moradas. Nesse itinerario, a prinedérs & a decisédo de buscar a
Deus, o caminho de entrada para a vida espiritual. A segunda trata da purificacdo de nossa
relacdo com o mundo. A terceira esta relacionada com a necessidade de esclardcimento
individuo consigo mesmd\a quarta, é feito o apfundamento da morada individual com

Deus. A quinta marca o0 momento de transicdo. A sexta apresenta 0S COMPromissos
espirituais dos individuos e, a Ultima, a sétima morada, propde a unido esgdwmitual
individuocom Deus.

O que certamente aproxima esdeis religiososSanta Teresa de Avila e Mabillon,
€ 0 caminho de perfeicgmraDeus, sobretudo a importancia da formacéo intelectual para
tal propdsito, vinculada a uma vida de oracdo, meditacédo e santificacdo, sob a configuracéo
de uma Teologia ordenadaara o amor. A importancia dos estudos na Congregacao
Beneditina, em parte, segundo Mabillon (1729), foi resultado dos varios problemas
relacionados as praticas de relaxamento e decadéncia vivenciados em diferentes mosteiros,
tematica discutida nas sec@geriores.

As obras de Santa Teresa de Avila serviram de fundamento para a elaboracéo da
obra de Benedictus Haeften (158&48), intituladaCamino real da la Cruz, composta
em latim, traduzida em Castelhano pelo frei Martin de Herze, religioso da Cag@peg
Beneditina de Valladolid, em 1721. Treta de uma importante referéncia de formacéo
espiritual da teologia ordenada para Deus, que contribuiu no processo de reforma religiosa
dos beneditinos portugueses. Na oBamino real da la Cruz Haeften fez rieréncia aos
caminhos de progressao espiritual para Deus, a exemplo da imitacéo de Cristo, de acordo
com os ensinamentos de Santa Teresa em relacdo as moradas do Castelo Interior. Pelo seu
exemplo de vida, estimulou as almas piedosas a nao desistirenu dmmmsho de
formacdo espiritual, por entender que as dificuldades vivenciadas torna o real caminho
claro para todos.

Haeften (1721), nos passos de Santa Teresa de Avila, ensina que o caminho da
dolorosa cruz é realizado com boa vontade e dpcardormeconsta no prologo daegra
Beneditina. A pessoa leva o amor consigo, para que possa temperar o seu humor e
comportamento, sem levar consigo vicios ao Céatase de um esforco nobre, o caminho
da cruz para a realizacdo de uma vida abencoada. NessecdmipérfeicaparaDeus, a
exemplo dalmitacdo de Cristo, como os Mauristas, fazge a defesa de temas caros,

como a humildade, a obediéncia, a simplicidade, a devocao, a piedade, a oracao individual
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e a meditagdo. Alevotio moderna a obralmitagdo de Cristo marcaram as bases do
cristianismo moderno. Nianitacao defendiase uma vida disciplinada de devocéao interior,
com énfase na meditacdo no seguimento de Cristo (KEMPIS, 2005).

As Constituicdes de 1590 preconizavam a necessidade de seguimento da Igrej
Catdlica em suas leis, mas também nédo se poderia perder de vista as leis que regiam a vida
monastica, ou seja, Regra e asDefinicbes As reformas iniciadas com a fundacgdo da
Congregacédo Beneditina de Portugal realinharam as praticas monasticas. Ufksasam
foram explicadas na€onstituicbes de 1590, uma vez que a comunidade monastica
deveria seguir os sagrados concijlipara a reforma nos costumes, nas instituicdes, no
ensino da fé catolica e de sua doutrina.

O PrélogodasConstituicdesde 1590 exlda a necessidade de atender aos preceitos
tridentinos, e nelas, se ordena: Ao que pat
tempor al dos monges, e para o bom governo
1590, p. 5). E, como uma escadlaserico do Senhor, os mosteiros deveriam constituir 0os
estudos como uma de suas principais prerrogativas, especialmente para o ensino das
virtudes. NasConstituicdes, defendiase que as virtudes deveriam ser ensinadas por
mestres convenientes.

Os religiososparareceberemas ordens sacras, segundo as diretrizes tridentinas,
conforme consta n&Sonstituicdes de 1590seriam avaliados em suas virtudes, religido e
exemplo. Essa avaliacao seria feita por meio de um conselho do mosteiro ou por anciaos;
além de seletrado e graduado. Havia uma grande preocupacdo para que nado recebessem
as ordens sacras candidatos desordenados n:
se ordene nenhum danado, nem monge leigo, ainda que entrasse latino, quando a entrada
foi, para @ r manecer , naquele estado [...]0 (CON
graduados em Filosofia somente estudariam Teologia se possuissem as qualidades
requeridas: dedicacdo aos estudos, disciplina, obediéncia, virtuosos, desapego aos vicios
dentro e fora dosnosteiros e bom aproveitamento nos estudos e oragdo, entre outras
qualidades.

No Capitulo Geral da Ordem realizado em 1780, Fr. Joaquim de Santa Clara
Branddo foi designado como o responsavel pela reforma do Plano de Estudos dos
Beneditinos para adeqlids aos novos Estatutos da Universidade de Coimbra. Fr. Joaquim
de Santa Clara Brandao (174818) caracterizavae como um entusiasta das reformas

universitarias. Ele professou na Abadia de Tibdes em 1758 e, em 1766, foi ordenado
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sacerdote por D. Fr. Miglela Anunciacdo. Lecionou as Linguas Grega e Hebraica no
Colégio de Coimbra em 1769; e, em 1770, assumiu, nesse mesmo colégio, as cadeiras de
Filosofia e de Matematica. Bacharelse em 1771 pela Universidade de Coimbra e, com

as reformas de 1772, recelmegrau de Doutor em 1778 (JOHNSON, 1975).

Ele foi s6cio da Academia Real das Ciéncias de Lisboa desde 1780; bem como
sécio correspondente da Academia de Lovaina. Em 1790, exerceu a funcdo de pregador
régio da Capela do Palacio da Bemposta. Ocupou o dargegundo Deputado ou \ice
presidente da Junta de Direcéo dos Estudos e Escolas do Reino em 1799. Foi o responsavel
pela organizacdo do Plano Escolar para Lisboa e Estremadura entre 1801 a 1805, periodo
em que residiu na capital, dentre outras atividapgessidiu 20 concursos e 203 exames
para contratacdo de professores de escolas publicas. Em Coimbra, exerceu, por dois
triénios, o cargo de Abade Reitor do Colégio de S&do Bento de 1798 a 1801 e de 1810 a
1813; e, de 1786 a 1814, foi diretor geral dos estuth Congregacdo. Em 1816, foi
sagrado bispo no Mosteiro de S. Ben&dSalde, em Lisboa, vindo assumir o arcebispado
de Evora em 1818.

No inicio de sua carreira, por ser adepto da davida metddica de René Descartes, as
suas teses de Filosofia RacionaMeral foram reprovadas e proibidas pela Real Mesa
Censoria em conferéncia de 29 de abril de 1773. Em Coimbra, ele foi um dos primeiros
professores a tratar da filosofia newtoniana e a propagar as doutrinas da filosofia moderna.
Ele assumiu o arcebispado #wora por duas razdes: ter feito o elogio fanebre nas
exéquias do Marqués de Pombal, em 14 de maio de 1782, e por ter se retratado
publicamente (JOHNSON, 1975).

O Plano e Regulamentos de Estudos(1789) dos beneditinos foi organizado em
trés grandes sées: a primeira apresenta e explica o sistema do Plano. As disciplinas do
Sistema se definem pelos compéndios, licdes, repeticbes, exercicios e exames. Na
sequéncia, na segunda sec¢éo, sao apresentados os trés cursos: Humanidades, Filosofia e
Teologia. Desica a escolha dos discipulos; a eleicdo do corpo docente e a disciplina
interior nos Colégios. E, na ultima secédo, estabelece os regulamentos pessoais relativos aos
estudos elementares, normas sobre os doutores, mestres e jubilados. Além disso, apresenta
os cargos literarios e os professores nas Casas de Educacéo.

A dedicagcdo aos estudos permitiria 0 conhecimento necessario de nés mesmos,
levando a sermos mais humildes e, assim, conhecer a Deufy ansérvilo. Para este

proposito, a ciéncia e a carigaddo os caminhos necesséarios para poder nos conduzir a



121

humildade verdadeira. Este, segundo Mabillon (1779), foi o ensinamento de Santo
Agostinho (354 a.C.430 d.C.) sobre a leitura feita por ele de um orador gentil.
Ensinamento narrado por ele em suaadonfissées Nela, Santo Agostinha@ontou que

um | i vr o erersiodi,n addeodiicado ©~ exorta-«o filos
0 seu afeto. Estimulea a novos desejos e ensinamentos. A partir dele, suas oracgoes
passaram a ser direcionadas de nmrargiferente a Deus.

No prefacio doPlano e Regulamentos de Estudogia uma apresentacdo do
documento como essencial a formacao dos religiosos. Era preciso estudar as Ciéncias para
gue o0s religiosos contribu? ssemsc@gmiasa..]com a
podem os Monges evitar a censura dos homens 0ciosos, e por consequéncia inuteis, e
i mportunos "’ sociedade, tant o ecl esi 8st
REGULAMENTOS..., 1789, prefacio).

A organizagdo dos estudos foi fundamentada naatdEss da Universidade de
Coimbra, conforme determinavam as Constituicées beneditinas de 1629. Era necessario
revisar alguns artigos para tofles mais claros. O Plano foi organizado em duas partes: a
primeira destaca os estudos elementares, realizadasasas de educacao e nos colégios; e
a segunda trata dos estudos a que os religiosos deveriam se dedicar para o exercicio das
atividades monésticas.

Na primeira parte do Plano, sdo apresentadas as diretrizes para 0s estudos em
Humanidades, Filosofia eeblogia. A segunda parte ndo foi sistematizada, uma vez que
seria elaborada tomando por base a pratica da primeira. Os beneditinos acreditavam que,
com a pratica dessa formacao, seria possivel observar os inconvenientes do exercicio das
atividades educaty's de modo a evitar o dAf[...] guant
as quais, por muito sabias e prudentes que sejam, sempre enervam as Leis, e abrem
cami nho 7 rel axa- «o, e ao seu tot al despr e

prefacio).

5.1 DA PRATICA DO METODO

Os compéndios das disciplinas, conforme o Plano e Regulamentos... (1789),

deveriam ser escolhidos previamente. Sua escolha ocorreria mediante um consenso; além

disso, ap6s tbs escolhidos, nenhum professor deveria utilizar outro quéivesse sido
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aprovado pela Congregacédo. Estes deveriam ser elementares, concisos, sem serem
superficiais, com uma boa ordena-«o0 das mat
com estilo pur o, i sto ®, sem bar baEi smos,
REGULAMENTOS..., p. 43). Os compéndios de Latim, Grego e Retdrica, aléem das
qualidades destacadas, deveriam seguir as instrucdes régias da Lei de Reforma Geral dos
Estudos de 28 de junho de 1759. O compéndio da lingua Hebraica deveria ser conciso,
metodco e ndo ser volumoso para ndo amedrontar os discipulos.

Os professores, antes de iniciarem as suas disciplinas, apresentavam aos estudantes
o rol de contetudos que seriam trabalhados em cada uma delas. Essa apresentagdo, sendo
bem tr abal hia)]gaa fazdr ver distintamente ge[uma vista de olhos todas as
suas ©partes, a ordem das mat ®ri as, e a ev
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 46).

5.2 DAS LICOES

O método de exposicdo das licbes era outro pamtdamental no processo de
formacao dos beneditinos. Segundo consta dele, nascia o bom como o mau ensino. Os
professores de Filosofia e de Teologia dev
que entram no Compéndio; isto é, resdb&nas ideias wiples, de que elas se compdem,
eilustral as com exempl os conheci dos, e com apl
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 47). Os professores, ao analisarem com o0s
alunos o que era tese e 0 que era hipétese, deveriam-lssmdistinguias, ilustrando
com exemplos <c¢l aros, af . .. ] de modo que o
dependéncia das verdades, que vao aprendendo, e conhecam distintivamente o0 uso que se
pode fazer de cada uma del al¥®,p(4P)LANO E REGL

Era preciso que os professores ndo gastassem o tempo da explicagcdo com exames
superficiais e supérfluos. A ordem de apresentacdo dos conteudos nao poderia ser mudada,
muito menos ser reprovada pelo professor diante de seus discipulos. i8&&m ndio
deveriam aconselhar os alunos para estudarem os conteddos da disciplina por meio de
outro compéndio. Recomendas@a que os bons alunos pudessem ler outros livros que
apresentassem 0S mesmos princ2piosepdgssa Comp °
servir para ilustrar o sistema do Comp°ndi
48).
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Os alunos eram instruidos para estudarem com afinco para que obtivessem melhor
aproveitamento Af[...] at® ficarem bsen i nte
subdivis»es do Sistema, e da conex«o das
REGULAMENTOS..., 1789, p. 49).

5.3 DAS REPETICOES

No estudo de Filosofia e de Teologia ndo era suficiente que o estudante fosse
descobrindo os conceitos de cada areaund epoi s da outr a, era nf
que de espagco em espaco ele volte atrds ao mesmo termo onde partiu, e siga hovamente
com maior vagar, e aten-«00 (PLANO E REGULA

Para que se pudesse p6r os conteudos apreendidasodébaum bom ponto de
vista, era necessario repetir as licbes de quando em quando. No curso das disciplinas,
praticavamse duas espécies de repeticdes: uma realizada ao final de cada divisdo menor
do conteddo e outra que se realizava no final do ano.a¥siacdo durava em torno de
duas hor as, reali zada sempre no perzodo
assistirdo os professores de todas as cadeiras, com seus respectivos discipulos, e todos os
religiosos [...]0 (PLANQS5S53 REGULAMENTOS. . .,

5.4 DOS EXERCICIOS POR ESCRITO
As atividades que envolviam o exercicio de escrever eram consideradas as que mais

contribuiam para o progresso dos discipulos nos estudos. Os estudos bem dirigidos pelo

professor tinham eismaaslavgzuraib & ateagdice grofundagelo . . |

‘N

0os conhecimentos, adquise a exatiddo, e forrs®e 0 estilo; qualidades, sem as quais
pouca, ou nenhuma utilidade podemos tirar das fadigas, por grandes que sejam do nosso
esp2ritoo (PLANO E 8FEGE4IL AMENTOS. . ., 17

Os exercicios de escrita agrupavaeem quatro tipos, a saber: versoes, analises,
composicdes e dissertagdes. Nas versdes, pertencentes a latinidade, o professor escolhia o
excerto de um dos livros Classicos, um pequeno discurso, historitoral; em que o0s
discipulos se obrigavam atradlizo par a o Portugu?®s. AAl ®m d

Professor outras semelhantes passagens, que ele mesmo vertera em Portugués; e ocultando
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os nomes dos autores, donde forem extraidas, dard aos diseigulyersédo para eles a
verterem na | 2ngua Latinao (PLANO E REGULANM
O professor, depois que os discipulos estavam instruidos na teoria da Retdrica,

escolhia alguns assuntos faceis para que eles pudessem elaborar breves cormpbgicoes

a doutrina estudada. AEstas composi-»es ser

Latim, para se exercitarem os ditos discipulos a escrever com pureza, € energia em uma, e

outra | 2nguado (PLANO E REGULAMENTOS. .., 178
Nos cursos sup®res de Filosofia e de Teologia, todos os professores deveriam

propor aos seus alunos diversos assuntos relacionados a cada uma de suas disciplinas para

qgue el es el aborassem, em | 2ngua Latina,

proporcionados aos cordimentos que tiverem adquirido os discipulos no exercicio das

licbes quotidianas, principianek® sempre pelos mais faceis, e acabaedpelos mais

di f2ceisd (PLANO E REGULAMENTOS. . ., 1789, p
Estavam previstos diferentes graus de merecimento reegso de avaliagédo, a

saber: bons, suficientes e maus. Os bons ndo necessitavam de emenda notavel; os

suficientes tinham uma ou outra questado para arrumar; € 0S maus mostravam inaptiddo. Ao

término de cada avaliacdo, realizavam uma apresentacdo dos aysnfiem primeiro

|l ugar A[...] cujos escritos mereceram a ce.]

suficientes, sem ajuntar a esta nomea-«0 O

E REGULAMENTOS..., 1789, p. 56). Os maus escritos ficavamimigos e 0 nome de

seus autores em siléncio.

5.5 DOS EXAMES PARTICULARES

Ao final de cada ano letivo, os religiosos realizavam os exames particulares. Os
exames das disciplinas de Latinidade, Grego, Hebraico, Retdrica, Historia Universal e
AntiguidadesProfanas eram realizados por turmas, constituidas por quatro examinandos.

Os exames eram presididos por seus professores, os quais faziam perguntas sobre as
matérias dos outros professores de Humanidades.

Apos a realizacdo dos exames, 0os examinadoreseenifo, discutiam sobre o
merecimento de cada um dos discipulos, os resultados eram passados para uma ficha e
enviadas para o Abade Geral. nOs examinado

favor, se julgam aprovados; os que sO tiverem um, ou ainda devem reputase
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reprovadoso (PLANO E REGULAMENTOS. . ., 1789,
Humanidades eram encaminhados ao curso de Filosofia. Aqueles que ficassem reprovados
deveriam continuar mais um ano no estudo da respectiva disciplina eapoueu.

No curso de Filosofia, os exames eram realizados por dois professores de cada
disciplina. Cada um avaliaria os discipulos nos contetdos em que o outro ensinou. Nos
casos de impedimento, ou na falta de um deles, o Abade Geral nomeava, cortuosubst
um professor ordinario de Teologia ou dos formados. No exame de Teologia, 0s
professores das disciplinas eram os responsaveis. Os dois professores do periodo da manha
examinavam os discipulos sobre as disciplinas do periodo da tarde, e os dssopEefga
tarde sobre as disciplinas da manh&. No exame de Filosofia e de Teologia, bilhetes
numerados eram lancados numa urna contendo as divisbes menores ao compéndio relativo
a cada exame. AO n¥mer o marcado nor,duéel het e
[deveria] servir de matéria particular do Exame correspondente a cada um dos sobreditos
comp®ndioso (PLANO E REGULAMENTOS. . ., 1789,

Cada um dos discipulos, depois de expor a matéria do seu exame, respondia
perguntas e objecfes dos examimadoRealizado o exame, 0s professores, reunidos com
o Diretor do Colégio, realizavam uma avaliagdo acerca do merecimento de cada um dos
discipulos. Cada um deles lancava, numa urna, o seu voto; depois de aberta, o discipulo era
considerado aprovado sergfisse dois AA, e reprovado se alcancasse dois RR. E nos
casos de um A e um R ficavam empatados. O resultado do exame era registrado numa
ficha, a qual era assinada pelo Diretor, Miieetor e pelos dois examinador@éio ha
indicacao de critérios de despate, o que indica que essa deciséo era feita pelo Abade.

Cada um dos professores, no decorrer do ano, realizava uma espécie de exame de
talento. Os resultados das avaliacfes feitas por eles ficavam registrados numa espécie de
Aimapao, e m ¢ ure docatumo e bsaitena avaliadosp a saber: licbes, repeticdes
menores, repeticbes maiores, escritos e as faltas dos discipulos.

Findados todos os exames, 0s professores e 0os examinadores, juntamente com o
Diretor do Colégio, discutiam sobre o desempenhcada um dos discipulos, em seguida,
deliberavam sobre a aprovacdo ou reprovacdo. O secretario da Congregacdo ficava
responsavel por anotar os resultados no Livro dos Exames. Na sequéncia, elaborava uma
lista de aprovacéo, assinada pelo Diretor, que erx<adda em | ugar p¥bl i c
todos os disc2pulos conhe-am o resultado d
REGULAMENTOS..., 1789, p. 62).
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Os discipulos considerados inaptos para os estudos tinham seus nomes enviados
para o Abade Geral, gqees encami nhava daf[ .. .] para uma C
de moral, para ao menos aprender o que ® es
E REGULAMENTOS..., 1789, p. 62). Os discipulos reprovados, mas que em seus exames
demonstrassem ter melhaproveitamento para o futuro, eram reconduzidos para o estudo
da disciplina ou disciplinas reprovadas. Nesses casos, eram encaminhados para outro
Colégio da Congregacéao, onde, no ano seguinte, realizavam as disciplinas reprovadas. Se,
ao término do segundano, fossem novamente reprovados, eram excluidos do Colégio e

enviados como inaptos a assistirem as licdes de coro e de moral.

5.6 DOS EXAMES PUBLICOS

Nos <col ®gi os, al ®m dos exames particul al
pois, obrigados ax@or uma vez a cada ano alguns discipulos escolhidos a exame publico
todos os professores ordin8rios, 0Os quais
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 63). Normalmente, os exames publicos
aconteciam depois de confdos os exames particulares. Eram programados de tal maneira
que nao interferissem no cronograma de aulas. A organizacdo do exame publico ficava sob
a responsabilidade de um professor nomeado como Presidente. Os discipulos que
participavam dos exames pidols eram aliviados dos exames particulares.

Nos exames das linguas Grega e Hebraica, os discipulos declaravam, em edital
especifico, os livros Sagrados e Profanos que eram objeto do exame. Realizavam a
traducéo para o Portugués, explicavam para os eadones as razdes de sua traducéo e
respondiam a todas as perguntas feitas sobre a analise gramatical. No exame publico de
Retérica, os discipulos teriam que propor uma homilia, ou discurso de algum dos Santos
Padres da 1 grej a Grlgumgas peeas dexloquéntia, enda poesiaQue [ . .
sejam de Autores Classicos Gregos, Latinos ou Portugueses, oferseepdoa 0s
anali sarem, segundo as perguntas, que | he f
1789, p. 64).

Na disciplina de Latinidade, o gfessor organizava para o exame publico algum
conteudo sobre as Antiguidades profanas, que evidenciava a inteligéncia dos autores

gregos e latinos. A matéria dos programas de exame publico de cada uma das disciplinas
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dos cursos superiores em Filosofia eTéelogia eram tiradas do Sistema de Compéndio
ou formada por teses soltas dispostas na mesma ordem sistemética.

Nenhum dos exames poderia ser publicado sem o consentimento do Diretor do
Colégio; nem este poderia publicar o programa de exame antes d=e atéltrés
professores do Col ®gi o, escol hidos, secret:
emendar, e riscar tudo o que achassem oposto a Santa Fé, e bons costumes, ou contrario as
di sposi - »es decl aradas [ .. . ] emO cE&utros
REGULAMENTOS..., 1789, p. 65). Todos os exames publicos eram encadernados em
diferentes volumes, e ficavam dispostos nas bibliotecas do Mosteiro para eventual

consulta.

5.7 O CURSO DE HUMANIDADES

Todos os jovens admitidos no noviciado da Congreg8gieditina de Portugal
deveriam realizar o curso de Humanidades, com duracdo de, no minimo, dois anos. A
organizacdo curricular do curso era composta por quatro disciplinas: 1?) Latinidade,
Historia Universal e Antiguidades Profanas; 22) Lingua Gregd.iB§ua Hebraica; 4?)
Ret -rica. ACada uma dest as Cadeiras deve]
REGULAMENTOS..., 1789, p. 68).

No primeiro ano do curso de Humanidades, os discipulos frequentavam as
disciplinas de (1°) Latinidade, Historia UniversaArtiguidades Profanas; (2°) Lingua
Grega e a (3°) de Lingua Hebraica. No segundo ano, frequentavam as disciplinas (3°) de
Lingua Hebraica; (2°) de Lingua Grega e (4°) de Retdrica.

A disciplina de fAHist-ria Univeocadal , Ge
a Latinidade constituia a primeira cadeira do curso de Humanidades. Os conhecimentos
dessa disciplina, conforme se apresenta no Plano, ajudavam a compreender o passado e
davam sentido as praticas do presente. Os alunos que tivessem aprendidadekpasa
disciplinas em uma das escolas publicas do reino e possuissem instrugcdo mais que
suficiente poderiam requerer ao Abade Gera
sendo aprovados, poder i am] ser admi@QkEdos a
REGULAMENTOS..., 1789, p. 69).

No tocante ao ensino de Historia aos iniciantes, era precistolead aprendizado

dos elementos da cronologia e dos fundamentos dessa disciplina, bem como a divisdo dos
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tempos, sem adentrar no estudo dos diferentggds e suas ramificagfes. O estudo da
Histéria, considerou Mabillon (1779), era fundamental, sobretudo o estudo da Historia
Eclesiastica. Sem este estudo ndo se podia adquirir uma perfeita compreensao dos Santos
Padres e da Teologia. Segundo ele, mu#dtogos que ndo sabiam nada sobre Historia
ca?am em grandes ff alt ad..]esNeda s Blistwie estestudliar, def
los motivos, las opiniones, y las pasiones de los hombres, para conocer sus ressortes,
bueltas, mafias y artificios[. ] 6 ( MABI1 LL ON, 1779, p. 173).

A Histdria ensina a verdadeira ética por meio de sabias reflexdes. Quando nao se
caminha nesse proposito, a Historia seria uma ciéncia insipida, persuadindo a todos de
alguma coisa que ndo sabemos. Esse é um cuidado geededem compreender no
estudo da Histéria, uma vez que podemos tomar o falso como verdadeiro. Era preciso
conhecer o autor, suas qualidades, formacao, os fins e os motivos pelos quais escreveu a
obra e, especial ment e, s e Le hahilidealep roiconsistea d o p
solamente em estimar y seguir los meyores Autores, sino en saber discernir en los menores
|l o que hay de bueno, y todo | o que puede
(MABILLON, 1779, p. 176).

Ao término do estudo dos elemesitbasicos da disciplina de Historia, os estudantes
iniciavam o aprendizado de Histéria Universal, que poderia ocorrer por meio de um
compéndio. O ensino da Histéria Universal era dividido em histéria da religido e historia
das nacbes. Os estudantes deldga deveriam estudar com maior aprofundamento os
temas referentes a histéria da Ordem Religiosa e da histéria da Igreja. Na sequéncia,
passavam para o estudo da histdria sagrada, iniciando com o tema da criacdo do homem e
encerrando com a ascensao de Ddissa parte era dividida em duas: uma que ia até o
nascimento de Jesus Cristo e poderia ser estudada segundo a ordem dos quatro estados do
Povo de Deus; e, a outra, chamada Evangélica, que tratava da vida do Salvador até a sua
ascensdao aos Céus, podesdoexplicada por meio da harmonia do Evangelho.

O ensino de Historia da Igreja dava sequéncia ao estudo da histéria sagrada. Nela se
estudavam A .. .] 0s sumos Pont2fices, [ .
[...] as disputas em matés Eclesiasticas, [...] os hereges; [...] em fim os vardes ilustres em
santidade e doutrina que floresceramo (PLA
discusséo desses temas da Historia era acompanhada de um amplo debate, sobretudo no

gue se referia ao maviento histérico conceitual dos dogmas e da disciplina da Igreja.
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No ensino da Historia, também se estudava o tema: Antiguidlag@lesagrada e a
profana dentro das dimensdes: religiosa e politica. A Historia Sagrada abrangia a Historia
do Antigo Testament@Filologia Hebraica) e do Novo Testamento (Filologia Grega). Na
parte que abordava as Profanas, estudava histéria antiga de todos os Impérios, em
particular os dois impérios que mais cultivaram as letras: o grego e o romano. O estudo das
AntiguidadesSagradas era necessario ao Tedlogo para facilitar a compreensao dos livros
do Velho e do Novo Testamento. E o estudo das Antiguidades Profanas era necessario para
se entender os autores gregos e latinos.

Era preciso conhecer e praticar as verdades dgaek, para este fim, os diversos
conhecimentos das Ciéncias Humanas colaborariam para atingir tal propésito. Um dos
primeiros conhecimentos era o estudo das | ?
em que Deus nos deixou escrita a sua Palavdagpois destas o das outras linguas sabias,
em que nos falam os mel hores mestres de
REGULAMENTOS..., 1789, p. 2).

O estudo do Latinfoi consideradaum dos meios para desenvolver, estimular e
agucar a inteligéncia dosstudantes, permitindo a aquisicdo do gosto e delicadeza na
exatiddo de pensamentos. Para Mabillon (1779), o aprendizado das linguas era
fundamental para o estudo das Sagradas Escrituras e dos Santos Padres da Igreja; além
di sso, Al as paque seuedea kaeas devas huerag letras, son aprender a
habl ar bien, “ bien pronunciar, y ~ escribi

No estudo do Latim e do Grego adotavsenos livros prescritos nas Instrucdes
Régias, 0s quais determinavam o método ddey usado nas escolas da Congregacéo do
Orat - -rio, ou a fAArte de Gram8tica Latina F
explica-»es, o0os professores poderiam adotar
como as Gramaticas de Vossio, Scioppio @-Royal (RIBEIRO, 1772).

No estudo da ortografia utilizavam as obras de Cellario, Dausquio, Aldo Manucio,
Schurzleischio. E, para os exercicios de leitura, as Histérias Seletas de Heuzet. Em relacdo
as composicfes em Latim, nada era recomendado. Segsnbistaicbes Régias, tal
metodologia poderia causar mais aborrecimento do que amor aos estudos (RIBEIRO,
1772).

Para o exercicio de instrucdo da boa latinidade e filosofia moral, os professores
eram orientados a explicar aos seus estudantes algum a&tiga d e De Offidid ° d e fi

Cicero, adaptando as maximas desse orador ao contexto dos estudantes. Essas atividades
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eram importantes, visto que, segundo Mabillon (1779), um dos melhores meios para falar
bem era ler muito e escrever com frequéncia.

Segumlo as Instrucdes Régias, o ensino de Grego era uma necessidade. Ele ndo
somente colaborava para um melhor conhecimento das ciéncias teologicas e filosoficas,
mas, igualmente, para a formacao integral dos estudantes. Segundo Mabillon (1779, p.
204) : \ieNey puespler estos Autores por deleyte, vanidad, ni ostentacion, sino por
necessidade, y para aprovecharmos de sua in

Pelo método preconizado pelas Instrucdes Reégias, os alunos aprenderiam a
gramatica pelo Epitome do Método de HRoyal, traduzido em vernéculo, depois que
tivessem aprendido o alfabeto grego. Ap6s a aprendizagem das Declinacbes e
Conjugacodes, fariam exercicios de leitura pelo Evangelho de Sao Lucas, pelos Atos dos
Apostolos, ou por Herédoto, Xenofonte, pelos Caracteredhdefasto, ou pelos Dialogos
de Luciano, tudo de acordo com a Colecdo de Patuza, usada na Academia Real de Napoles.
Orientava os professores para que ndo usassem as edi¢des bilingueS(egtin visto
gue néo contribuiam para uma boa formacao (RIBEIR@2).

Os estudantes mais adiantados podiam ler o grande Homero, além de usar o
Dicionario Manual de Screvélio. Os professores poderiam usar os dicionarios de Escéapula,

0 Tesouro de Carlos Estevao; Ubbo Emio e Jodo Meursio; além do Método Grande de
PortRoyal, bem como as melhores edicdes de Demadstenes, Xenofonte, Tucidides, entre
outros (RIBEIRO, 1772).

No ensino da Lingua Hebraica, o Plano de Estudos dos Beneditinos prop6s um
método proprio. As Instru¢des Régias ndo orientavam tal ensino. Nos coléggakitinos,
os estudantes aprendiam, primeiramente, a parte etimoldgica ou analdgica. O aprendizado
da | 2ngua hebraica A[...] es mMuy necesaria
conviene perder el tempo en | mgR06muchos Rabi

Outra area de conhecimento essencial a formacédo beneditina era a Retérica. De
acordo com o Plano e Regulamentos... (1789), para se ensinar bem era preciso saber
persuadir. A formacdo seria o melhor caminho para se ensinar aos demais o0 que se
ape nde. Nesse sentido, A[f...] fica claro, q
deve tambémcontre [ com] a verdadeira Arte da EI oqg

O ensino da Retorica ndo poderia se definir como uma arte exclusiva do pulpito.
Propunha que ensino dela ocorresse de maneira mais generalizada. Ela ndo deveria ficar

restrita & vida publica e eclesiastiderney (1746) erescenta 0 mesmo autor que a
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instrucéo para os professores de retérica caminhou nessa direcdo nas Instrucfes Régias.
Nelas, defendiase um carater mais utilitarista da retdrica. O ensino da retorica deveria
permitir aos estudantes falar bem, além de persuadir os animos e atrair as vontades. Nesta
perspectiva, todo lugar era teatro para a retérica. Passararrlaaceéo uma arte
necesséria nas relacdes comerciais.

O Plano e Regulamentos de Estudos beneditino orientava aos seus mestres em
retérica para seguir o metodo exposto na Instrucdo; porém recomendava o estudo especial
da fieloqu°ncia do p%¥l pivtawmatrangmisgEod, petppdlavre,i a s
da doutrina religiosa da Igreja Catdlica. A pregacdo do Evangelho sempre se caracterizou
como uma nobre e sublime miss«o da I greja.
ella mientras vivié en publico, y esta fue wealas primeras cosas que encomendo a suas
Apostoleso (MABI LLON, 1779, p. 248).

Os religiosos que se dedicavam ao exerc
mucha piedad, humildad, zelo, doctrina y talento para hablar en publico: que fuesen dados
alaoracion [ .. . ] y firmeza en l a virtude
(MABILLON, 1779, p. 249).

Para o oficio da pregacdo ndo bastava secléngo virtuoso, era preciso muito
estudo, sobretudo das Sagradas Escrituras, da leitura dos Santesdaldpeja, como
Sao Jodo Chryséstomo, Santo Agostinho, Sdo Gregério e Sdo Bernardo. Mabillon (1779)
orientava que os pregadores lessem, com muita aten¢do, os livros de Santo Agostinho,
especialmente a obra denomin&uautrina Crista.

O ensino da discipia de Ret6rica seguia 0 método proposto nas Instru¢cdes Régias
no que se referia aos preceitos da eloquéncia, da poesia em geral e da mandos e® po
pratica. O ensino da eloquéncia do pulpito, propria do trabalho dos eclesiasticos, tinha
orientacBegspecificas, ensinadas somente aos estudantes bem aperfeicoados nos preceitos
gerais. O orador deveria possuir qualidades morais, fisicas e literarias. No exercicio dessa
importante atividade, deveria levar em consideracéo a solidez das provas, a elesacao
pensamentos, a gravidade das expressoes e a disposicédo ordenada da matéria.

Um ponto importante era a adequacédo do discurso do pregador a capacidade de
compreensao dos cristdos. O entendimento era uma preocupacéo fundamentais@ratava
da elaboracade um discurso simples, claro e coeso, sem perder a dignidade e a majestade

da palavra de Deus. AEs necesaria mas habi
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bien el catecismo, y quando esto se hace bi
p. 252.

5.8 O CURSO DE FILOSOFIA

De acordo com o Plano, estudo da Filosofia € importante para formar juizo e
discurso, bem como estabelecer as ideias gerais sobre as coisas, apreender a Moral e
defender a religido contra as sutilezas daqueles que nadtaoredla. De acordo com
Mabillon (1779), a Filosofia ajuda a suste
donde puede |l egar el entendi mento humano,

O curso de Filosofia tinha duracdo de trés aAssdisciplinas eram divididas por
semestre. No primeiro semestre do 1° ano, os discipulos estudavam Histéria Literaria da
Filosofia; Logica e Ontologia. No segundo semestre do 1° ano, eles aprendiam Aritmética e
Algebra Elementar. Na primeira parte do sedpiano, estudavam Geometria e Calculo e,
no segundo semestre, Fisica Geral. No primeiro semestre do terceiro ano, aprendiam Fisica
Particular e Histéria Natural; e, no segundo semestre, estudavam Pneumapaldgida
metafisica que trata da alma e des[2 Etica.

O principal empenho da Ldégica, a arte de pensar, € ensinar as verdadeiras ideias
sobre 0s nossos conhecimentos. Por meio dela, esaeasnideias verdadeiras e falsas;
as afirmacfes e suas negacdes; os erros; a duvida; entre outrasficDisath e mo s , pue
servirnos de la Logica para acostumbarnos a pensar y razonar bien, para ratificar el
etendi miento en el buen sentido, y formar e

Por meio da Etica podemos discutir uma série de coisas importaontes acideia
do bem, do fim ultimo, da beanturanca, etc. Além disso, podem ser tratados temas
como as acfes humanas, seus principios interiores e exteriores. Estudamos a consciéncia,;
as paixdes humanas, suas causas e efeitos; os habitos bons e meudgeasws vicios,
etc. A Etica, entre outras coisas, estuda as regras socais necessarias para se portar em
comunidade, como a cortesia e a urbanidade mdtua; estuda os meios para se conservar a
paz na vida comum, e @ comoucohetenttrdroe quesoo rr r i g
tan opuestos © ellao (MABI LLON, 1779, p. 18

No Plano e Regulamentos de Estudos, para ministrar as disciplinas do curso, eram

determinados doi s professores ordin8rios |
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Professores de IBsofia em cada um dos Colégios revezavam entre si as cadeiras de um
curso para o outro [...]0 (PLANO E REGULAME
Na Filosofia, o estudante aprenderia os conhecimentos cientificos, como a ldgica,

que Ihe permitiria expor argumentosnt@ menor receio possivel. Pelo ensino da arte da
|6gica era possivel aprender, de acordo com o Plano e Regulamentos (1789), uma colecao
ordenada de regras que pertence a arte de demonstrar, conjecturar, estabelecer
probabilidades, elaborar criticas, higgsts, entre outras possibilidades. Era da combinacéo
dessas regras da logica que se deduziam os conhecimentos cientificos.

Na sequéncia da ordem dos estudos filosoficos, como continuacdo da Ldgica,
ocupavase do estudo dos principios e verdades comuodas s ramos da Filosofia e de
todas as Ciéncias, tal era o objeto da Ontologia. Dentre as ideias abstratas estudadas na
Ont ol ogia, a partir da ideia de Quantidade,
exame das diversas combinacdes de Quathdi@ém geral se passara a indagacdo das outras
propriedades comuns a todos os corpos, pela qual é que verdadeiramente comeca a ciéncia
da Naturezao (PLANO E REGULAMENTOS. .-se, 178
o ensino da f 2 siintrauzgeePRartidular, alualaoddise ocupa pobre ass
corpos considerados em si mesmos; tendo por objeto ndo tanto as propriedades gerais,
cComo as singul ares, gue formam as di vers
REGULAMENTOS..., 1789, p. 16).

Pautada o estudo da Natureza, a Filosofia direcionsggara o questionamento da
exist°ncia de Deus. AA i sto se dirige a T
Divindade, gue s«o0 demonstr8veis pela razc«
(PLANO E REGUIAMENTOS..., 1789, p. 26). Esta parte do ensino de Filosofia
preparava o estudante para o aprendizado das verdades reveladas do cristianismo e do
caminho da verdadeira felicidade. Estudaxsemos meios que devemos empregar para

conseguirmos essa felicidadesta discussdo abria caminho aos estudos teoldgicos.
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PLANO DE FORMACAO EM FILOSOFIA

LOGICA a. Por demonstracoes;
b. Por conjecturas

ONTOLOGIA a. Os principios gerais dos NoOss
conhecimentos;
b. Os teoremas gerais, que deles princi

se deduzem

MATEMATICA a. Aritmética, a qual trata ds
combinagdes da quantidade discreta,
dos numeros;

b. Geometria, a qual trata d
combinacdes da quantidade continua,
extensao;

c. Algebra, a qual trata das combinag
de grandezas abstratas: 1. Finita,

elementar; 2. Infinitesimal, ou calculo.

MORAL . Etica geral:

a. Teorética que trata da capacidade
homem para ser feliz, e da sua felicidz
natural;
b. Pratica, que ensina a por em execy

0s meios de conseguir esta felicidade.

Il Etica particlar:
a. Absolutos, que subsistem sempre;

b. Hipotéticos, que sO substituem ¢

alguma hipotese
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5.9 O CURSO DE TEOLOGIA

Mabillon (1779) preconizou que os estudos teologicos ajudavam os religiosos em
seu processo de compreensdo das Sagradas Escritigaad®eele, os religiosos em
formacao deveriam aprender as Escrituras com perfeicdo para podeflansindutros,
bem como convencer aqueles duvidosos de sua verdade. Para que tais propositos fossem
efetivos, julgava necesséario vincular o estudo a oralghmtos eram aqueles que se
perguntavam sobre a conveniéncia da aprendizagem de muitas coisas das Escrituras. Para
este autor, todos que possuem, em suas maos, a direcdo de outros nada deveriam ignorar
para que se pudesse instruir a todos. Ele entendiestgieonhecimento colaborava para a
correcao de vicios e a pureza de coracao.

Na formacéo teolOgica, a leitura, em particular, de alguns livros das Sagradas
Escrituras, argumenta Mabillon (1779), ndo deveria excluir a leitura das demais partes.
Cada umalelas possuia virtudes e remédios para todas as nossas enfermidades espirituais.

O estudo dos Santos Padres da Igreja eram referéncias importantes no processo de
instrucdo acerca da moral, da disciplina da Igreja e monastica. O curso de Teologia
permitia @s religiosos a formacdo necessaria aos estudos das Escrituras Sagradas e dos
Santos Padres da Igreja, bem como dos Concilios, do Direito Canbnico e Civil
(MABILLON, 1779).

O curso tinha duracdo de quatro anos. No primeiro ano, os discipulos estudavam
Histéria Literaria da Teologia, Histéria Sagrada, as Antiguidades Sagradas e Historia
Eclesiastica. No segundo ano do curso, tinham aulas de Teologia Isagéigitaducdo
as Sagradas EscriturasYeologia Dogmaticdeorética. No terceiro ano, Teologia
Dogmético-Prética e Particular. E, no ultimo ano, Teologia Disciplinar e Teologia
Exeg®tica. AfAs aul as de manh« [ er am] das n
tarde das tr°s e meia at® as quatro e mei ao

Nos Cokgios da Congregacao, para eventuais faltas de professores ordinarios, tanto
na Filosofia quanto na Teologi a, havia Af[ .
substituto de Filosofi a, e dois de Teol ogi
73). O estudo ddeologia iniciavase com duas disciplinas subsidiarias: a disciplina de
Religido em Geral e a disciplina dos Lugares Teoldgicos. Essas duas disciplinas
compunham o que se denominava como fAlntrod

em Geral, era trabadldo o seu conceito, o seu fim primario e secundario e as suas diversas
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espécies. Na disciplina dos Lugares Teoldgicos, iniesaveom o estudo da Escritura e da
Tradicdo. Por meio delas, ensinavaenaos estudantes a autoridade divina, a autoridade
candnca e a autoridade normativa. No estudo dos Simbolos ou das Férmulas de Feé,
ensinavarrse as diferencas entre os simbolos antigos e modernos, as regras de
interpretacdo, bem como o uso e abuso cometidos pelos tedlogos em suas proposicoes
(PLANO E REGULAMENTGS..., 1789).

Na formacdo em Teologia o professor poderia contar com a Histéria, Filosofia
Natural, com o Direito Candnico e o Civil como apoio no conhecimento e na demonstracao
das verdades teoldgicas. Era necesséario que os estudantes de Teologia seanhases
diferentes espécies de verdade que formam o objeto da Teologia, envolvendo os dogmas de
fé, os artigos de fé e os mistérios de fé. ApoOs trabalhar estes conteudos introdutorios,
passavase ao ensino da Teologia Cristd. O sistema teoldgico era divatid quatro
partes: a Teologia Dogmatideorética; a Teologia Dogmatideratica; a Teologia
Canonica e a Teologia Liturgica.

O estudo da Teologia Dogméatideorética tinha por finalidade provar a teoria da
Revela-«o A[ .. .] a g u @acaosde esoehecdraalaees, seguado@s t e m
l uzes da f® divina, a respeito de Deus, e
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 25).

A segunda parte do sistema teolégico, denominado Teologia DogiRédiiea,
discutaocamnho da Avida eternaodo e dirigia par:
acordo com a | ei da gra-a. Para o seu estu
contém as verdades gerais, donde se deduz a teoria, e a pratica da doutrina moral do
Evangelho.A particular determina os oficios do homem cristdo, e a sua aplicagdo aos
minist®rios eclesi8sticoso (PLANO E REGULA
abordava a natureza moral do homem como cristdo e de maneia particular os quatro
estados da inocéncaimitiva, da culpa, da graca e da gléria. A partir delas, estudava as
acdes morais do homem e sua aplicacdo a elas. Na Teologia DogPnatica, eram
tratados sobre os oficios do homem cristdo. Estudaeanuais sdo esses oficios a respeito
de Deus alo cristdo e as virtudes que deles nascem e o0s vicios que lhe sdo opostos. Na
segunda parte, eram discutidas as principais verdades pertencentes a teologia pastoral;
nela, explicavanse as principais atividades dos padres em toda a hierarquia da Igreja: a
pregacdo da palavra de Deus; os sacramentos; a cura das almas e o exercicio do culto

externo.
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Depois do estudo da doutrina divina, o estudo orierdav@ara o0 ensino da
doutrina eclesiéstica, que se fundamentava na autoridade legislativa da Igrejaadacha
Teologia Disciplinar. Dela nasciam as duas Ultimas partes do sistema doutrinal, a saber: a
Teologia Candnica e a Teologia Litargica. Na primeira, estudaems principios da
chamada policia eclesiastica, ou da disciplina exterior ao governo da lm@jopagacao
do Evangelho pelos Apdéstolos e as persegui¢cBes sofridas pela Igreja no decorrer do seu
estabelecimento; a origem da vida monastica, dos diversos géneros de monges e de seus
institutos. Na sequéncia abordavamos direitos que Jesus Cristomunicou a cada uma
das Ordens da hierarquia eclesiéstica, da liberdade da Igreja Universal e das Igrejas
Particulares, incluindo os limites do sacerddcio. Na segunda parte, referente a Teologia
Litargica, tratava do modo autorizado de a Igreja celebranlm publico da religido.
Abordava as antigas formas e partes dos edificios, dos templos, seus ornamentos, de
acordo com a disciplina dos quatro primeiros séculos da Igreja. Eram apresentados os
diversos ritos usados na celebracao do sacrificio e caem@s principais solenidades de

Cristo e dos Santos, entre outras coisas.

PLANO DE FORMACAO EM TEOLOGIA

Isagogica: |. Teoria da Religido:
Dispbe a razdo do homem para acredit a. Em geral,
com submisséo racional, nas verdade b. Em partialar: escritura e tradicao.
reveladas . Teoria das Fontes, ou Lugar
Teoldgicos.
a. Primitivos: escritura e tradicao.
b. Derivativos (Concilios, Bispos, Padr
Simbolos)
c. Subsidiarios: 1. Historia; 2. Filosof
Natural, 3. Direito candnico e civil.

Dogmatica |. Teorética: trata das verdades revela
Ensina as verdades reveladas gue vemos crer.
a. Teologia propriamente dita, que expl
os atributos de Deus:
1. Absolutos;
2. Relativos.
b. Economia Divina, que expde as ob
externas de Deus relativas aontem
considerado em cada um dos seus qu
estados:
1. Instituicéo;
2. Destituicao;
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3. Restituicdo comecada,;
4. Restituicdo consumada.

Il. Pratica, que ensina as verda(
reveladas, que devemos praticar

a. Geral, que contém os principios
moral crista ebre:

1. A natureza moral do homem;

2. A norma das suas acfes morais.

b. Particular, que explica os oficios
moral crista relativos a sociedade:

1. Natural;

2. Civil;

3. Religiosa.

DISCIPLINAR:
Explica certas verdades, tanto teorétic
como praticasgue nao pertencem a
esséncia da religido, ainda que digan
respeito a fé e aos costumes, por isso
variaveis pela Igreja

I. Canbnica, que trata da forma politica
exterior do governo da Igreja
a. Historica: que mostra as mudan

sucedidas na discipp ministerial,
segundo a ordem da hierarqt
eclesiastica;

b. Técnica: que da a razdo des

mudancas, determinando a disciplina n
conforme a primitiva instituicdo da Igrejz

[l. Litargica: que trata do culto religios
publico:

a. Historica: que exm@d as variacle
sucedidas na Igreja a respeito do culto;
b. Técnica: que descobre as verdadeg
causas destas variacbes, e estabele
modo do culto religioso mais acomoda
ao espirito do cristianismo.

Exegética
Ela se ocupa em indagar a verdadeir;
inteligéncia da palavra de Deus

|. Teorética, ou Hermenéutica Sagral
por conter as regras e mostrar o méetod
interpretar com acerto a palavra divina:
a. Escrita nos Livros Santos;

b. Oral nas Tradi¢cGes Divinas.

Il. Pratica, a qual aplica a Hermenéat
sobre a interpretacao da palavra de Del
a. Analitica: quando inquire o senti
genuino da mesma Palavra, e de
resultados pertencentes a fé e
costumes;

b. Sintética, quando inquire na mes
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palavra divina as provas dos resultagd
ou proposicles,relativas a fé, e ad
costumes, e ja estabelecidas pela Igreje

5.10 A ESCOLHA DOS DISCIPULOS DE CADA UM DOS TRES CURSOS

Segundo o Plano de estudos, es@ames de admissdo eram realizados por trés
professores nomeados pelo Abade GeGada examinadomvaliava os pretendentes
separadamente e, em carta, informavam ao Abade Geral o parecer sobre cada um dos
candidatos tanto no aspecto intelectual quanto nos talentos. Além dessas avalia¢des, 0s
examinadores escolhiam um livro classico latinoou outroived | 2 ngua portuget
para que o pretendente os verta de uma para outra lingua, deixadgdaom tinteiro e
papel pel o tempo, gue julgarem necessS8rioo
77). Eram aprovados nos exames aqueles que obtivessem aodoisnotos a seu favor.

Os aprovados no exame eram admitidos no noviciado e, por um periodo de um ano,
eram acompanhados por um mestre de novi¢os, o qual realizava uma avaliacdo continua do
desempenho de cada um deles. No noviciado, deverieandgy oprincipios da religido
cristd, a pratica da virtude e as obrigacfes da vida monastica (MABILLON, 1779). Eles
estudavam, ao menos, uma hora por dia com o mestre que lhes ensinava a respeito do
catecismo; dos quatro Evangelhos ou ao menos o Evangelho Hecdde o de S&o Joéo;

a Regra de Séo Bento e a vida de Sdo Bento elaborada por Gregério Magno. Ao final do
noviciado, eram avaliados por um conselho a respeito das leis proprias da Congregacao,
A[...] do Cateci smo, dos nt&Regray gumprihdesesudooe da i
mai s gue as me s mas nossas l ei s determi nar
REGULAMENTOS..., 1789, p. 79).

ApOs serem aprovados no noviciado, 0s novi¢cos realizavam cada um a sua
profiss«o: ALogo qu eovigo,ieatrard noRursm de Humanidades,u a | q
principiando pelo estudo da Disciplina, ou Disciplinas, em que ainda ndo estiver instruido,
segundo a or dem, com que ficam distribuzdeze
REGULAMENTOS..., 1789, p. 79).

Na Filosofig eram admitidos somente aqueles que eram aprovados em cada uma
das quatro cadeiras de Humani dades. AE par e
esta importante determinagéo, sera obrigado cada um deles a apresentar ao Diretor, ou

Vice-Diretor dos Estidos uma certid«o dos di t os
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REGULAMENTOS..., 1789, p. 79). Esses exames, devidamente assinados pelos
examinadores, ficavam arquivados em pasta propria de cada disciplina.

Para o ingresso na Teologia, eram seguidos 0s mesmos procedidueatwso de
Filosofia. O candidato deveria ter cumprido todas as disciplinas da Filosofia, com a
necessidade de apresentacdo da certiddo de aprovacdo. Mesmo que o candidato tivesse
realizado alguma disciplina nas aulas publicas do Reino ou algumas dpbndsale
Filosofia, era obrigatério cumprir todo o curso filosofico para passar ao de Teologia.
AExcetuamos uni cament e aquel e, gue haja e
Uni versidade de Coi mbra todas as disciplin
REGULAMENTOS..., 1789, p. 81).

Os candidatos ao curso de Teologia da Congregacao que ndo fossem egressos dos
Colégios da Congregacéao teriam, por obrigacao, apresentar certiddo de instrucdo suficiente
em Humanidades nas quatro disciplinas. Alguns disz$pque concluiam o curso de
Filosofia nos Colégios da Congregacdo podiam estudar Teologia na Universidade de
Coimbra. Para tanto, os professores do curso realizavam uma selecdo e indicavam os
candidatos mais dignos. Eles eram examinados nas discipliepargtoérias: Lingua
Latina, Grega e Hebraica; em Retorica, em Filosofia Racional e Moral. Os aprovados nos
exames recebiam uma certid«o dos exames, ¢cCc
algum dos Examinados n&do ficou aprovado em qualquer dasdasfeDisciplinas
Preparat - -rias, S - por i sso ser8 privado d
REGULAMENTOS..., 1789, p. 82).

Os alunos da Congregacédo que cursavam Teologia na Universidade, ao término de
cada ano letivo, eram examinados pelos psofes de Teologia da Congregacdo. O exame
seguia os mesmos procedimentos avaliativos aplicados nos exames anuais do curso de
Teologia da Congregacdo. Os discipulos que ndo atingissem resultados satisfatérios
ficavam proibidos de voltar a estudar na Univedsa d e , Al . . . ] mas al ®m
a estudar segunda vez nas aulas dom®sti cas
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 83).

No ultimo ano do curso de Teologia, o diretor do Colégio determinava o contetdo
que osdiscipulos de Teologia da Universidade teriam para dissertar. As dissertacdes eram
entregues ao Diretor do Colégio o qual as distribuia aos professores ordinarios de Teologia

para avaliarem.
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5.11 DA ELEICAO DOS PROFESSORES DE CADA UM DOS TRES CURSOS, DOS
DOUTORES E MESTRES

De todas as qualidades dos candidatos ao cargo de professor, na Congregacao, a
mai s esti mada/l.}psemn a gual, muaeta maloses forém os seus talentos
literarios, tanto mais nocivos podem ser aos discipulos o seu emsine,x e mp|l o0 ( PL /
E REGULAMENTOS..., 1789, p. 86).

Os candidatos, aspirantes ao magistério, deveriam elaborar um requerimento
dirigido ao D. Abade Geral. O diretor do Colégio de posse dos requerimentos se reunia,
numa conferéncia, com os demais professqgrara avaliarem o grau de merecimento de
cada um dos candidatos. Os requerimentos dos pretendentes aprovados eram assinados
pelo Diretor e pelos professores mais antigos e depois encaminhados ao Abade Geral para
as demais providéncias.

Os candidatos amagistério deveriam juntar aos demais documentos uma certiddo
assinada pelo Diretor de que dAf[...] nos e
professores, foram aprovados [..] sem a qual certiddo ndo podera ser admitido o seu
reqgueri ment oo UYLRMEANTOS..., H789R B (B7). Para avaliagdo das
habilidades e capacidades dos candidatos ao cargo de professor dos Colégios Beneditinos
eram realizadas as chamadas oposi¢coes. Todos os candidatos realizavam esse exame,
nenhum deles conseguia patente de peaflede qualquer dos trés cursos sem que tivesse
sido aprovado.

Os candidatos ao cargo de professor escolhiam em uma urna os temas dos Tratados
ou divisdes maiores dos Compéndios da disciplina. No dia seguinte, diante de todo o corpo
docente do Colégio, candidato subia no palco para expor, sistematicamente, o tema
escol hido. Na ocasi «o, el e deveria demonst
proposicdes, e destas os corolarios, de modo que faca ver, que esta senhor da matéria, e
que sabe explicha com m®t odo, clareza e conci s«o00
1789, p. 89).

Cada candidato tinha trinta minutos par
opositor arguente podera impugnar ou todo o Sistema do Tratado, ou cada uma das
proposicoes, que neke cont ®mo (PLANO E REGULAMENTOS.
sequéncia, dois professores do curso, indicados pelo Diretor do Colégio, realizavam

perguntas sobre o sistema A[ .. . ] obrigando
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disciplinas subsidiariasa fim de examinarem se ele sabe, ou ndo fundamentalmente a
mat ®r ia da oposi-«00 (PLANO E REGULAMENTOS.

Num outro dia, apds a realizacdo da oposicao, o Diretor convocava os candidatos
para escolherem os pontos que teriam para dissertas@uo. Escolhidos os temas, cada
candidato era posto numa cela separada e, num prazo de 24 horas sucessivas, teria que
di ssertar em | atim sobre o tema. AnPara 1 ss
livros que quiserem, e houver no Colégi@naldos quais ninguém devera introdubkgs
clandestinamente ou | ivro, ou papel al gum
p. 90).

Ao término do tempo de elaboracdo da dissertacdo, o Diretor entrava na cela e
rubricava cada uma das paginas escritasspeémdidatos; além de pedir para que se
registrasse, na ultima péagina, as referéncias usadas na elaboracdo da dissertacdo. As
dissertacdes eram entregues aos professores ordinarios para avaliarem os trabalhos feitos.
Apés as avaliacdes, os resultados eeanegues ao Diretor do Colégio, que encaminhava

os resultados ao Abade Geral para serem votados em reunido geral.

As disciplinas, donde se ao de extrair os titulos dos Tratados, e as teses
para as oposi¢coes de Teologia, serdo a Dogmatica, a Discigirzar,
Exegética; e para as oposi¢cbes de Filosofia serdo a Matematica, e a
Fisica, tanto geral, como particular. E necessario indispensavelmente, que
pela exposi¢do vocal do tratado, e pela dissertacdo por escrito, mostrem
0s concorrentes, que em cada uma dakreditas disciplinas estédo
solidamente instruidos, e que das outras relativas ao curso, a que pertence
a oposicdo, tenham uma noticia mais que suficiente para haverem de ser
aprovados (PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 91).

As vagas para professoran élumanidades também eram selecionadas seguindo a
mesma sistematica. Os candidatos tiravam da urna um tema sobre o qual realizavam um
discurso em Latim. Esse discurso era apresentado pelo candidato no inicio de sua oposicao
Al . . . e a c a lda aoddaetoe paen depais ser revistoe eyaaminado, e conferido
com os dos outros opositores em Congrega- «
p. 91).

Para a cadeira da lingua Hebraica, os candidatos traduziam e analisavam alguns
capitulos dos livros histoes e dos proféticos do Antigo Testamento. E para as vagas de
Retorica, os candidatos analisavam parte de uma oracdo de Cicero e parte de outra de

Demosthenes, ou uma homilia de algum dos Padres Gregos. E, para a vaga da cadeira de
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histéria, discorria sobrélistoria Universal, sobre as Antiguidades Gregas e Romanas;
sobre Cronologia e Geografia. ANesta esp®ci
1 hora, e depois dele fardo também perguntas sobre as mesmas matérias, os dois
professores, que o diretor hoe r nomeadoo (PLANO E REGULAME
92).

Depois da avaliacdo dos merecimentos literarios de cada um dos candidatos,
passavae a decidir pela pluralidade de votos. No assento de habilitacdo de cada um dos
candidatos aprovados ficava registramlcnimero de votos. A lista dos aprovados era
encaminhada ao Abade Ger al fa quem junt ame
parecer particular sobre os que julgar mais habeis para substitutos das cadeiras dos dois
col ®gi oso (PLANO E REGWB).AMENTOS. .., 17

Os candidatos que ficavam em lista de espera poderiam, no concurso seguinte, por
mei o de requeri ment o, solicitar entrar no
segundo concurso ndo merecerem ainda a aprovacao, ndo poderao sevsadraticeiro,
ao menos para professor de qualquer dos doi
1789, p. 93). Os candidatos aprovados recebiam do Abade Geral as suas cartas patentes de
professores substitutos. Somente eram concedidas patentes a nowssomsferdinarios
se 0S mesmos, ao menos pelo espaco de trés anos, tivessem trabalhado como substituto das
cadeiras do curso pretendido.

Os religiosos formados a cada triénio pela Universidade que ndo se doutoraram
eram 0s Unicos que o Abade Geral podedaceder licenca para receberem o grau de
mestre em Teologia e em Filosofia. Devido ao maior nimero de provas realizadas durante
0 curso académico, o Abade poderia notosaprofessores ordinarios das primeiras
cadeiras em qualquer dos dois colégios sesn@r vaga A . . . ] |l ogo de
compl etado ao menos um ano de substitutos |
p. 95).

Pelo Breve de Clemente VIII, aqueles que contavam nove anos completos de
exercicio literario, isto €, trés como discipsl trés como substitutos e outros trés como
professores ordinarios poderiam receber o grau de mestre; para tanto realizavam o Ato de
Conclusbes Magnas e o Exame Privado. Para o Ato de Conclusdes Magnas, o candidato ao
grau de mestre tinha que compor unissertacdo em Latim sobre algum dos temas da
Teologia ou da Filosofia que necessitasse de maior ilustragdo. Ele recebia esta tarefa no

inicio do ano letivo. Ao final do periodo letivo, o candidato, diante do corpo docente do
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colégio, tinha que apresentarsaa dissertacdo num tempo estimado de trinta minutos.
Apdés a sua apresentacdo, os professores do Colégio realizavam perguntas sobre a
apresentacao.

O exame privado era realizado depois do Ato de Conclusées Magnas. Eram
escolhidos trés temas da Teologiada Filosofia de acordo com a titulagéo pretendida. As
teses que o candidato teria que expor eram diferentes daquelas oferecidas nas Conclusdes
Magnas. O candidato tinha que expor e defender as suas teses para uma banca composta
por trés professores do IEgio. Ao término da arguicdo, os trés professores se reuniam
com o diretor do Colégio para avaliarem, decidirem o conceito do candidato e a sua
aprova-«o. NRnSe este ficar aprovado, far g
Abade Geral, apresentantiee a sobredita certiddo; e obtida a sua licenca, recebera o grau
de Mestre [...]0 (PLANO E REGULAMENTOS. . .,

Nos dois Colégios da Congregacao, os discipulos tinham que cumprir as horas
candnicas. Para isto, visando o ndo comprometimento slodos, cumpriam o Oficio
Divino de acordo com uma prévia distribuicdo de horérios: nas festividades de Natal,
Pascoa, Pentecostes, Transladacdo do N. P. S. Bento; nos Domingos; Festas da Igreja; nos
Dias dos Santos da Ordem; nos Oficios da Semana Sastalois Oficios anuais dos
defuntos da Igreja e da Ordem; nos Aniverséarios e sufragios pelos religiosos falecidos.
AEm todos os dias, em que se cantar missa,
0s colegiais, que ndo forem sacerdotes, com a de&arague fazem as nossas
Constitui-»eso (PLANO E REGULAMENTOS. .., 17

Em todos os anos, eram realizados Sermdes ao Evangelho no dia do Transito de
Séo Bento e na Quinta Feira Santa depois de se cantar o Evangelho da Cerimbnia do
Mandato, em umano, nos cinco primeiros Domingos da Quaresma e, em outro, nos
Domingos do Advento. AEstes Serm»es ser «o
tiverem Cartas de Pregadores, e que ainda néo forem jubilados, principéapdim mais
antigo até acabar on mai s moderno nos anos de p
REGULAMENTOS..., 1789, p. 104).

Cada um dos professores dos dois Colégios, como mestres de seus discipulos, tinha
por obrigacdo instruir seus discipulos nos deveres da vida monastica. No ato conventual,
chamad Cap?2tul o das Cul pas, o D. Abade Ger al
dos Capitulos morais da Regra de S. Bento, pela mesma ordem com que nela estdo
di spostoso (PLANO E REGULAMENTOS. .., 1789,



145

explicava que o @drito da vida monastica era o0 mesmo desde a primeira instituicdo
mon8stica <c¢riada, sempre respeitando as ne
alteracOes desta disciplina se mostrara de passagem quais sdo as que a Igreja autoriza,
quais as que toer a, € Qgquais as que reprova relati
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 105). O Abade e seus visitadores avaliavam a
observancia das normas e repreendiam 0s que nao as seguiam.

Para que os religiosos dos dois colégiadfgasassem a perfeicdo Evangélica era
obrigat-rio A[...] gque nos dois col ®gi os [t
uma hora depois de V®speras em todos os D
REGULAMENTOS..., 1789, p. 106). Essa confei@nera realizada nos Colégios pelos
professores de Filosofia. Para esse fim, utilizavam Tratados Ascéticos ou Morais das obras
dos Santos Padres da Igreja, como, por exemplo, os Tratados de Santo Agostinho e os
Tratados de S&o Bernardo.

Os professores deeologia também realizavam conferéncias sobre alguns capitulos
da Escritura Sagrada, iniciando pelos Evangelhos, os livros do Novo Testamento e 0s
livros morais do Antigo. Ao final de cada uma dessas conferéncias, o professor de
Teologia apresentavaa®at i a da pr - xima confer°ncia AJ.
leiam, meditem, e examinem de antemdo, e venham preparados a dar conta do
aproveitamento, qgue del a tirar«o sendo
REGULAMENTOS..., 1789, p. 107).

5.12 REGULAMENTOS ESSOAIS RELATIVOS AOS ESTUDOS ELEMENTARES

Para o cargo de diretor geral dos estudos da Congregacao Beneditina, era escolhido
um dos religiosos mais doutos, A[...] o0 quas
de resolucao, e constancia, de juiiido, de bom gosto nos seus estudos, de zelo
desinteressado pelo adiantamento das | etr a
REGULAMENTOS..., 1789, p. 125). Ele era escolhido entre os professores ordinarios,
com preferéncia para os doutores formados Peigersidade, os mestres da Ordem e 0s
professores de Coimbra. Para poder manter a boa dire¢cdo dos estudos e vigilancia de suas
atividades, tinham a mesma igualdade de merecimento os professores jubilados contudo

nenhum deles podia acumular o cargo detdirgeral com o de D. Abade do colégio.
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No exercicio da funcao de diretor geral, para que essa funcdo ndo fosse objeto de
ambi - «o0, el e A[...] n«o gozar8 de honr a, o]
por outros titulos, e as que aqui, e em diwsrugares deste Plano se Ihe concedem, como
i ndi spensavel mente necessS8rias para o bom
REGULAMENTOS..., 1789, p. 126).

O eleito para a funcéo de diretor geral podia residir em um dos colégios da Ordem.

E quando hovesse necessidade de mudar para outro mosteiro, tinha que se desligar da
funcdo. Até que se fizesse uma nova eleicdo para o cargo, assumindo a funcdo um diretor
interino. Dentre as func¢des do diretor geral, constavam a visitacado dos colégios e das casas

de educacéo, visando a promoc¢ao da observancia do Plano de Estudos, das Constitui¢des,
das Atas Capitul ares, Pastorais e Costumes.
em cada triénio o Colégio, onde néo reside, e as Casas de Educacédo; e examinara co
prud®°ncia [...] as determina-»es expressas
1789, p. 127).

O diretor geral, em Portugal, também visitava as bibliotecas dos colégios, das casas
de educa-«o0 e, i gual ment e, de.]seréaodblrigadosa mo st
apresentathe um rol de livros, que pretendem comprar de novo, para obterem a sua
aprovacao, sem a qual ndo se lhes levardo em conta nas Visitas as despesas, que com eles
houverem feitodo (PLANO E REGULAMENTOS. . ., 1

A responsabilidade pelo bem dos estudos nos colégios ficava a cargo do diretor
geral. As suas proposicdes para melhorar a formacdo eram deliberadas por todos os
professores e adotadas de acordo com a pluralidade de votos. Ao término de cada ano
letivo, enviavaao Abade Geral uma pauta com o nome de todos os discipulos constando o
progresso de <cada um. ANo fim desta mes m:
discipulos, que no seu conceito se distinguiram dos outros na modéstia, bondade natural,
talento e piedade ( PLANO E REGULAMENTOS. . ., 1789, p .
do seu mandato, formulava uma narragao circunstanciada sobre o andamento dos estudos
dos discipulos, a qual era levada para aprovacdo em Capitulo Geral da Congregacéo.

No colégio onde ndaoesidisse o diretor geral dos estudos, havia um diretor
particular. Era eleito a cada triénio pelo Abade Geral, sendo possivel sua reconducado caso
fosse digno de mereci mento. ARnTer8 o Diretor
Geral, unicamente ng u e pertence ° dire-«o0 dos Est uc
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 129). Ao final de cada ano letivo e ao final do
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triénio, o Abade Geral tinha a obrigacdo de informar sobre as resolu¢gbes tomadas para o
melhoramento da formacéao.

Para substituir o diretor nos colégios da Congregacao, havia urdingtar. Ele
deveria ser escolhido entre os professores de Filosofia ou de Teologia-direticeera
escolhido no inicio de cada novo triénio. Os nomes indicados eram votados$épmsaie
merecimento. Caso ndo saisse um nome eleito, o diretor indicava outra pessoa e, se nao
obtivesse 0s votos necessarios, era indicado, comalwveter interino, o professor mais
antigo do colégio.

Todos os professores ordinarios, para melhos@war a necessaria uniformidade
do ensino, deveriam residir nos col ®gi os dv
por isso ndo podera Capitulo Geral elegepara qualquer emprego da Congregacao, que
seja incompativel com esta indispensaveldrésn ci a0 ( PLANO E REGULAI
1789, p. 130). Somente em caso de culpa sentenciada ou em caso de enfermidade grave, o
professor ordinario poderia sair do colégio.

Os professores, nos dias letivos, ndo podiam se ausentar de suas fungdes. E se
houvesse iaxamento, o diretor deveria avisar o Abade Geral para aplicar as medidas

cabiveis. Eles também nédo poderiam realizar sermdes fora do colégio em dias letivos para

n«o prejudicar o andamento das aul as. AEXC
quesd nterfere o cr®dito do Col ®gi o, ou do Pr
1789, p. 131).

Os professores ordinarios poderiam apresentar ao colégio um catalogo, contendo os
|l ivros que julgavam necess8rios pailrlas a boa
Vogais depois de conferirem sobre o merecimento, e necessidade de cada um deles,
resolviam quais deve logo comprar o bibliotecario a custa da livraria, onde seréo
depositadoso (PLANO E REGULAMENTOS. .., 178
melhor apoveitamento desses livros e dos mais que existiam na livraria, o diretor concedia
|l icen-a para | evar um ou outro |ivro para
data do dia em que € passada; nela se expressara por quanto tempo é concedida, o qua
nunca exceder8 de cada vez o termo de 15 d
1789, p. 132).

Apoés o término dos exames particulares e publicos, os professores ordinarios e

substitutos poderiam escolher um dos mosteiros da Congregagcao para descapsarem n
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meses de agosto e de setembro; e nos mosteiros de Lisboa ou do Porto somente com prévia
autorizacdo do Abade Geral.

Para ndo comprometerem as obrigacdes de suas funcdes, os professores ordinarios
eram dispensados da frequéncia ao coro. Participavarenserdas horas cantadas e
missas dos dias solenes: de Natal; Pascoa; Pentecostes; Transito do N. P. S. Bento; dos
oficios da Semana Santa; as Vésperas, Oficio e Missa dos dois dias de Todos os Defuntos
da Igreja e da Ordem; dos aniversarios de cada n@s;cativentuais da meditacdo; da
Ladainha e do Capz2tul o. AE para que entre ¢
pela razdo de professores em tudo iguais, sem outra alguma precedéncia, que nao seja a de
antiguidade de pr AANO EREGOLAMENTOSy.] 1389,9. 1B3).. . 1 0 (

Em sala de aula, todos os professores ordinarios tinham autoridade para mandar
chamar os seus discipulos faltosos, repreender ou castigar. E, em ultimo caso,
encaminhavam para o Abade do colégio para que se impesessgio publica.

Os professores substitutos, nos dias letivos, assistiam as aulas em uma cadeira a
parte e, ao final, ficavam com os discipulos por um espaco de tempo de meia hora para
tirarem d¥%vidas da[ .. .] e s e -lesmaxenceheaideia® p ar |
claras, e distintas das coisas que aprendem, e a eXasicom propriedade, com ordem, e
com preci s «RESUNAMENAORQ., 1#89, p. 134).

Todos os religiosos que se graduavam pela Universidade e nao estivessem
ocupados com a géncia, ordinaria ou extraordinaria, de alguma das cadeiras publicas da
Universidade deveriam, enquanto ndo jubilavam, assumir uma cadeira no colégio por
determinacdo do D. Abade Geral. Os professores jubil@eamdoze anos de magistério.

Para isto, deveam apresentar certiddes passadas pelo Secretario do colégio, assinadas
pelo diretor e por dois professores mais antigos do colégio em que declaravam o
cumprimento das disciplinas filoséficas ou teoldgicas.

A funcdo de Secretéario do colégio era assumimaum professor eleito entre os
seus pares: figue uma vez por eleito, contin
a desempenhar, e n«o for promovido a outra
REGULAMENTOS..., 1789, p. 138.). O secretario eegponsavel por transcrever as
resolucdes da Congregacdo nos livros e pela elaboracdo de todos os assentos que
constavam do Plano de Estudos. AEstando au
respeito as suas vezes aquele religioso, que o diretor nquaearvices e cr et 8r i 0 ¢
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 138). Elaborava também um diario no qual
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registrava os sucessos notaveis de cada ano. No inicio de cada ano letivo, ele apresentava o
Diério do ano anterior aos professores para que eles fizesgem apontamento cabivel.

Ficava ainda com a obrigacao de compor a vida de todos os religiosos que faleciam.
Depois da aprovacéo pelos professores, essas informacdes eram passadas para o livro de
Obitos. Ele ainda respondia pelas funcdes de notario doewtmvdo Conselho e do
Cartorério. Dependendo do nimero de atividades realizadas, o diretor do colégio poderia
nomear um ou mais ajudantes.

A funcéo de bibliotecario era exercida por um professor eleito, preferencialmente
um bem instruido em Historia Litria e em Bibliografia. Era responsavel pela
organizacdo dos livros, seu fluxo de empréstimo e de devolucdo. Caso algum livro ndo
fosse entregue no periodo determinado, era sua obrigacdo advertir os religiosos. Em sua
falta nos ditos colégios, o diretoomeava dois vices bibliotecarios, os quais sezaaxem
na funcéo quando preciso.

O bibliotecario, 6dos os anos, tinha por obrigacdo a elaboracdo de um relatério
com informacdes dos paises estrangeiros acerca da qualidade da formacdo. Esse relatorio
servia de instrumento para aperfeicoar os estudos nos colégios da Congregacdo. Nesses
relatérios, os bibliotecarios forneciam informacdes acerca das disciplinas oferecidas nos
trés cursos da congregacao, preferencialmente de escolas ou de universidadesaseformad
da Europa.

Todos os professores, ordinarios e substitutos, além dos doutores da Universidade
eram considerados os vogais da congregacao. No inicio de cada ano letivo, 0os vogais se
reuniam para discutir a for ma-s¢pelaademdecur so
sua antiguidade, advertirdo, ou de palavra, ou por escrito, tudo o que lhes parecer
conducente a manter a boa ordem dos Estudo
p. 142). Em julho, no final do periodo letivo, os vogais se reuniam paraaraesli
mudancas, adverténcias e seus frutos. No caso de professores que ndo respeitavam as
resolucdes da congregacao, era chamada a sua atencao na presenca de todos, e se, no ano
seguinte, ndo houvesse mudanca, o D. Abade Geral, apds informado pelordaetiava
suspender O exerc2cio de suas atividades ¢
conserve entre todos a uniformidade de doutrina, sem a qual & impossivel fazerem
progressos o0os estudoso (PLANO E REGULAMENTLC

Os professoresrdinarios e substitutos do curso de Humanidades também eram

obrigados a residirem no mosteiro. A licenca para se ausentarem da sala de aula ocorria
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somente por uma causa muito grave. Em sala de aula, os professores de Humanidades
tinham a mesma autoridad que os professores da Filosofi
algum [dos discipulos] necessite de correcdo publica, dardo parte ao D. Abade para |he

i mpor a penit°nci a, gue | he parecer just ac
146). Os professores deubtanidades poderiam retirar da biblioteca do mosteiro até dois

livros pertencentes a disciplina de sua cadeira, podendo ficar com eles até 15 dias.
Alcancavam a Carta de Jubilados quando completavam 15 anos de magistério.

Nos trés mosteiros: de Tibde® Hisboa e do Porto havia cadeiras de Moral. Os
professores que assumiam essas cadeiras eram aqueles aprovados nos concursos de
Teol ogi a, Al . . .| e al ®&m disso devem ter su
mesma Cadeira de Moral em algum dosglitiosteiros, ou outra do curso teolégico em
gual quer dos dois Col ®gi oso0 (PLANO E REGUL/
em Moral ocorria num periodo de trés anos. No primeiro, enssetfistoria Eclesiéstica,
compreendendo a Sagrada e a Monastica;ano seguinte, estudasa a Teologia
DogmaticeTeorética e, no ultimo, a Teologia Dogméatiegitica, ou Moral Cristd. Os
discipulos que realizavam essa formacao eram todos aqueles com inaptidao para os estudos
mais profundos, que nao foram admitidos alquer dos trés cursos: Humanidades,
Filosofia e Teologia, ou foram excluidos de algum deles.

Os compéndios usados para o ensino eram aprovados pela Congregacao Literaria
de Coimbra. As avaliac6es dos discipulos envolviam licdes, repeticdes, exercicios po
escrito, exames particulares e publicos. Nos exames particulares ao final de cada ano
l eti vo, eram examinadores dois professores
ou quem presidir no Mosteiro, o professor da Cadeira, o seu substituto, seen boos
dois examinador es; e far8 todas as obriga
(PLANO E REGULAMENTOS..., 1789, p. 150).

Os discipulos aprovados davam seguimento aos estudos, os reprovados refaziam o
ano em outro Mosteiro. Havia, em cada rametem que ensinavam a cadeira de Moral,
um professor substituto, aprovado em algum dos concursos de Teologia. Apos trés anos
completos como professor substituto, havendo vaga, poderia ser promovido a professor
ordinario. Os substitutos eram obrigadosot@ho a elaborarem uma dissertacéo sobre a
mesma matéria, os professores ordinarios também. dissertacdes aprovadas eram
assinadas pelo diretor e pelos demais vogais, e encaminhadas para a livraria do colégio. As

di sserta-»es n«o aaiga an\awod, paa qid este ou] resprda abs r
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reparos, que Ihe foram feitos, ou componha sobre nova matéria outra dissertacdo, que
mere-a ser aprovadao (PLANO E REGULAMENTOS.

Ao longo do século XX foram mantidos colégitss Mosteiroglo Rio de Janeiro,
Sé&o Paulo, Salvador e Olinda. @légio de Sdo Bento do Rio de Janeir@CSB) foi
fundado em 1858, chamado inicialmente de Externato de Sdo Befolé@io de Sao
Bento de S&o Paulp na ®poca, denomi nado @ Gadomemasi o d
21 de marco de 1903. Qolégio de S&do Bento de Salvaddioi fundado em 03 de
fevereiro de 1905. E, Golégio de Sdo Bento de Olinddoi fundado em 22 de setembro
de 1953.

Para exemplificarmos o funcionamento de um Colégio beneditino, tomaremos
comoexemplo o do Rio de Janeiro. O Colégio de S&o Bento do Rio de Janeiro (CSB) em
seu primeiro ano de funcionamento, em 1858, contou com aproximadamente 500 alunos
matriculados gratuitamente nos cursos de Ensino Primario, Secundério e Teoldgico. Nesse
period, frequentaram os bancos escolares do Colégio nomes como Henrique Maximiano
Coelho Neto (1864.934), escritor, politico e professor, membro da Academia Brasileira
de Letras, considerado o APr2ncipe dos Pro:
pda RevistaO Malho em 1928; Antonio da Silva Jardim (186891), advogado,
jornalista e ativista brasileiro, teve grande participacdo nos movimentos abolicionista e
republicano brasileiro no Rio de Janeiro; atualmente um dos municipios do Estado
Fluminenserecebe o seu nome, a cidade de Silva Jar#ir@lovis Bevilacqua (1859
1944), jurista, filosofo, historiador e literato, atuou como promotor publico, membro da
Assembleia Constituinte do Ceard, Secretario de Estado, consultor juridico do Ministério
Exterior; um dos fundadores da Academia Brasileira de Letras e membro do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB).

Em 1904, o Externato de S«o0o Bento passo
Os monges preocupados com a situacdo social do Rio deoJessxlveram atender a
populacdo de menor renda e de ocupacao diurna. Assim, surgiu a Escola Noturna S&o José
em 1908, a Escola Popular em 1912 e o ensino formal e profissionalizante na Fazenda Trés
Pocos para meninos pobres em 1923 (COLEGIO DE SAO BENMD RIO DE
JANEIRO...2019).

Em 1936, na llha de Paqueta, foi inaugurado um interdapmis transferido para o
Alto da Boa Vista, em sede propria em 19f&Zhado na segunda metade do Século XX

Atualmente, o Colégio de Sdo Bento do Rio de Janeiro (CIB) éstabelecimento de
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ensino confessional catolico, sendo dirigido e mantido pelo Mosteiro de Sdo Bento do Rio

de Janeiro. A instituicdo tem por finalidade oferecer educacgédo cristd aos jovens nela

matriculados, propondo uma formacgéao cultural necessam@senvolvimento integral de

seus alunos. A instituicdo funciona de 22 a 62 feira, em horério integral, para todos os anos
do Ensino Fundamental e Médio. Somente sédo aceitos no Colégio candidatos do sexo
masculino (COLEGIO DE SAO BENTO DO RIO DE JANEIR@Q19).

Na matriz curricular do Colégio, sédo oferecidas as seguintes linguas estrangeiras:
Lingua Inglesa (do 1° ano do Ensino Fundamental ao 3° ano do Ensino Médio); Lingua
Francesa (do 4° ano do Ensino Fundamental ao 2° ano do Ensino Médio) e Lingua
Espanhola (do 8° ano do Ensino Fundamental ao 3° ano do Ensino Médio). A instituicdo
ainda disponibiliza cursos de aceleracdo nas Linguas Francesa (7°, 8° e 9° anos do Ensino
Fundamental) e Espanhola (1° ano do Ensino Médio), apos avaliacdo de conhecimentos,
realizada por professores da area.

Os responsaveis pelo candidato podem agendar visita para conhecer o Colégio,
antes da realizacdo do processo de admissdo. O ingresso ocorre da seguinte maneira: 0s
candidatos ao 1° ano do Ensino Fundamental sdo adnitidaweio de sorteio publico
entre os candidatos inscritos em data, horario e local previamente definidos em Edital de
Processo de Admisséo. Os candidatos do 2° ao 9° ano do Ensino Fundamental e 1° do
Ensino Médio passam por um processo de admissdo qeenmpatavaliacdes discursivas.

Os responsaveis pelos candidatos aprovados marcam entrevistagentadas,
com o Servico de Orientacdo Educacional (SOE). A finalidade é conhecer o histérico
escolar do aluno, além de estabelecer o primeiro vinculo ert@égio e a familia. O
Colégio nao concede nenhum tipo de desconto ou bolsa de estudos.

A fundacédo da Escola Teoldgica, hoje Faculdade de S&o Bento do Rio de Janeiro,
para os cursos de Filosofia e Teologia, ocorreu em 1921, inicialmente para monges e, a
partir de 1970, passou a receber, igualmente, alunos ndo monges.

A Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras do Mosteiro de S&o Paulo foi fundada
em 1908. No inicio, era filiada a Universidade de Louvain (Bélgica), que reconhecia os
graus académicos, somie em 1940, os cursos passaram a ser reconhecidos pelo
Ministério da Educacdo (MEC) (COLEGIO DE SAO BENTO DE SAO PAULO, 2019).

A Faculdade de Sao Bento da Bahia foi fundada em 2002, no antigo Instituto
Teologico Sao Bento, criado em 2001, com autorizpgdia funcionamento dos cursos de

Licenciatura em Filosofia e Bacharelado em Teologia. E, em 2008, foram iniciadas as
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primeiras turmas de Licenciatura em Letras e em Historia (COLEGIO DE SAO BENTO
DE SALVADOR, 2019).Ainda na primeira metade do século XX, faculdade foi
vendida, deixando de existir como instituicdo beneditina.

Mesmo antes da elaboracdolano e Regulamento de estudos dos beneditinos
havia uma preocupagdo com a formacdo intelectual dos religiosos beneddsos.
intelectuais beneditinogstdo entre os principais pregadores na América Portuguesa,
testemunho da preparacéo e da formacao desses religiosos.

Os beneditinodoram os primeiros a rever os estatutos de seus colégios sob o
modelo dos estatutos da Universidade de Coimbra em 177/#.PEsio ultrapassa em
importancia a contribuicdo que deu a formagéo da intelectualidade brasileira, influenciados
pelo triunfo do racionalismo e do espirito critico da filosafiaderna e da teologia

positiva.
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6. ALGUNS INTELECTUAIS BENEDITINOS NA AMERI CA PORTUGUESA

A cultura brasileira recebeu forte influéncia da tradicdo beneditina nos primeiros
séculos da América Portuguesa. Seus colégios e os seminarios de religiosos foram
importantes instrumentos de difusdo da cultura, visto que as préaticas eséigagio
intelectuais desenvolvidas no interior das congregacdes religiosas foram, aos poucos,
sendo incorporadas pela sociedade.

Os religiosos formados nos colégios beneditinos se tornaram importantes
intelectuais, exercendo um papel fundamental na sadél, politica e cultural do Brasil,
em especial por meio de seus sermdes, que visavam exortar 0s ouvintes a conversao e a
reforma das condutas. A acdo dos beneditinos na evangelizacdo e instrucdo cristd na
América Portuguesa foi um projeto vinculadadaserminacdes do Concilio de Trento e ao
projeto colonizador da Coroa Portuguesa.

A educacao beneditina assumiu importante papel na sociedade brasileira no periodo
da América Portuguesa, sendo que os esforcos dos beneditinos, em parte, se concentraram
napregacao e em suas propriedades. Dentre eles, destaaasrirabalhos desenvolvidos
por frei Mateus da Encarnacéo Pi(68%1764);frei Gaspar da Madre de Deus (1715
1800), eMiguel do Sacramento Lopes da Gama (:1832)

Os religiosos de diferentes erts assumiram o desafio de estabelecer o discurso
oficial em defesa da nacionalidade portuguesa. Para que isto acontecesse, a Coroa
Portuguesa mobilizou, por meio da Academia Real de Historia Portuguesa, a rede secular e
as Ordens Religiosas para reunarganizar a histéria de Portugal e a histéria da América
Portuguesa.

No século XVII, nasceram academias voltadas para o estudo e promocdo da
ciéncia. A Accademia dei Linceifundada em 1603, na cidade de Roma, € uma das
academias mais antigas do mundotr&s seus propdsitos, estava o cultivo das ciéncias
naturais. Na Inglaterra, Royal Society of Londoriundada em 1660, tinha por objetivo
estimular a aprendizagem experimental fisitatematica. Uma das medidas iniciais da
Royal Societyoi a catalogago de espécies de interesse cientifico. Em 1665, essa academia
de ciéncia divulgou o primeiro nimero d@isilosophical Transactions the Royal Society
of London considerada uma das primeiras revistas cientificas do mundo. Cientistas

aclamados constam natth de académicos &Royal Societylsaac Newton foi presidente
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da Royal Societyem 1703. Entre eles constavanm@me de alguns portugueses como o
Duque de Lafdes e Correia da Serra, fundadores da Academia das Ciéncias de Lisboa
(FERREIRA, 2019).

O movimeno académicose expandiu pela Europa no periodo setecentista,
estimulado por um novo ideal de ciéncia, voltada para os métodos experimentais. As
academias se impuseram objetivos cientificos, com prioridade para o campo das Ciéncias
Naturais; porém abordawvatambém questbes ligadas a Lingua, Literatura e Histéria
(FERREIRA, 2019).

Em Portugal, as academias se esforcavam para difundir os novos estudos cientificos
e literarios provenientes de outras regides da Europa. O espiritdrracagortugués,
desde o p@odo renascentista, retomou a tradicdo da Grécia Antiga. Varias academias
foram organizadas a partir do século XVII, como a Academia dos Singulares (1663), a
Academia dos Ocultos (1745); e a ilustre: a Academia Real de Histéria Portuguesa, criada
por D. dao V, em 8 de dezembro de 1720.

Esta empreitada permitiu a elaboracao de histérias locais, assim como possibilitou a
producdo de um quadro geral a respeito das populacdes, dos patrimonios da nobreza, das
Ordens Religiosas mi | i t ar e s . sfedesiastchsietsexidares enfrentgramot e
desafio de construir um discurso oficial de defesa da nacionalidade portuguesa perante os
demais Estados europeuso (KANTOR, 2004, p.

Os intelectuais da®rdens Religiosagmpenhararse na elaboracdo de uma
mebdol ogia que pudesse estabelecer uma esca
esforco deu lugar ao desenvolvimento de novos campos de investigagdo comparada acerca
da forma-«o0o das | 2 nguas, dos povos, das r
(KANTOR, 2004, p. 74).

A partir do impulso oferecido pela Academia Real de Histéria Portuguesa (1648
1750), o trigésimo nono governador capitfemeral Vasco Fernandes César de Meneses
(16731743) da Bahia, entre 1720 a 1735, em 7 de marco de 1724, fundou earvecad
Brasilica dos Esquecidos, com a finalidade de estudar a histéria da Brasil e promover a
literatura brasileira, além de reunir informacgdes histdricas que deveriam ser encaminhadas
para a Corte para fazer parte da Historia de Portugal (KANTOR, 2004).

Nos moldes da Academia Real de Historia Portuguesa, os membros da Academia
Brasilica dos Esquecidos eram ligados a administracdo publica e a Igreja, dela

participavam: juizes, ouvidores, padres diocesanos, religiosos jesuitas, capuchinhos,
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beneditinos, carntiégas, franciscanos, entre outros. As reunides dos académicos eram
realizadas quinzenalmente. A documentacdo referente a producdo da Academia dos
Esquecidos foi reunida numa coletanea organizada por José Aderaldo Castello,
denominada® movimento academicita no Brasil 16411820/22 composta por obras
poéticas e oratorias (KANTOR, 2014).

A Academia Real de Historia Portuguesa, por mais de trés décadas, publicou
diversos volumes de memorias historicas e discussdes historiograficas de sua época,
contribuindo @ra o aperfeicoamento dos procedimentos metodolégicos da pesquisa
histérica. A histéria da América Portuguesa deve muito as congregacdes religiosas, visto
gue elas foram um dos seus principais locais de realizacdo. Os temas tratados na Academia
dos Esquedos foram divididos em quatro: historia militar, historia eclesiastica, histéria
politica e histéria natural (KANTOR, 2014).

O entendimento da histéria da educacao passa, necessariamente, pela percepcdo
dessas areas de conhecimento, visto que a compredosgmoblemas humanos requer
interdisciplinaridade. Nao podemos estreitar o campo de atuacgéo, pelo contrario, temos que
defender que, na pratica investigativa, tenhamos ndo somente o conhecimento, mas,
igualmente, nos apropriemos do instrumental tedricoetodolégico de outras areas de
conhecimento (NUNES; CARVALHO, 2005). Essa interlocucdo € fundamental,
principalmente na historia da educacao da América Portuguesa.

Na Biblioteca Nacional de Lisboa e na Sociedade Geografica de Lisboa, existem
algumas cépis dos manuscritos de Histéria Natural. Os originais podem ser encontrados
na se¢édo de manuscritos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. As dissertagdes sobre o
tema sdo as seguintes: a dissertacdo 1 contém uma descricdo da geografia da América; a
disertacdo 2 trata da origem dos indios e dos primeiros povoadores da América; a
dissertacdo 3 descreve as peculiaridades do Brasil; a dissertacdo 4 fala sobre os céus,
planetas, constelacdes e climas brasilicos; a dissertacdo 5 discorre sobre o clima, ares e
meteoros brasilicos; a dissertacdo 6 descreve sobre as aves do Brasil; a dissertacdo 7 fala
das peculiaridades das aves e suas diferencas e a dissertacdo 8 descreve o0s insetos volateis
do Brasil (PEDROSA, 2003).

As Academias dos Esquecidos e dos Renascidadadas a partir do século XVII
na América Portuguesa, marcaram o periodo com um intenso debate acerca da escrita da
histéria. Além disso, em Portugal, era comum a fundagdo de agremiacOes de carater

literario com a finalidade de discutir assuntos diger O contexto de discussdo sobre o



157

uso e a pratica dos procedimentos histéricos encontrou nas academias e, especialmente, nas
congregacoes religiosas um de seus principais locais de realizacdo (SILVEIRA, 2012).
ACroni stas of i ci ai sigiogaa $orand integeados as novO rcdr@on s R
acad®mico, refor-ando a inser-«o0o do clero r
p. 145).

Os religiosos beneditinos, franciscanos, carmelitas e jesuitas, no século XVII, j&
possuiam um patrimoénio materialmeaterial com o qual podiam reivindicar o seu lugar na
constru-«o da coloniza-«0 portuguesa. nA I
diferentes convento$ que condizia com os modelos de especializacdo das carreiras
praticados em cada corporag@oprofciava uma percepcdo menos fragmentaria da
coloniza-«o [...]0 (KANTOR, 2004, p. 147).

Os beneditinos mantinham uma rede de ligacdo que ultrapassava 0s espacos da
América Portuguesa. Eles estavam vinculados ao Mosteiro de Tibdes, o qual mantinha
intercambio cultural com o Colégio Beneditino de Salamanca, com a Congregacao
Beneditina de Valhadolid, com a Congregacao de Sdo Mauro, conhecidos pelo seu elevado
nivel de erudicdo, e com os mestres da Universidade de Lowainan os mestres da
Universidade de Coibra. O que pode ser observado no acervo da Biblioteca do Mosteiro
de Sao Bento do Rio de Janeiro, pela diversidade de existentes, publicadas nas mais
diferentes cidades europeias, como Paris, Roma, Antuérpia, Madri, Valhadolid, Salamanca,
Florenca, \éneza, entre outras.

Os membros das academias, na composicdo das memorias historicas, repartiam as
tarefas entre si. A proposta envolvia a elaboracdo de dissertacdes em lingua portuguesa
necessdarias para, posteriormente, constituirem parte da histérexsahida América
Portuguesa (KANTOR, 2004).

O programa de estudos preconizava constituir as justificativas dos direitos sobre a
América Portuguesa; além disso, a ideia era formar um centro de formacao intelectual para
a formacédo das futuras elites dirigesitPara a elaboracdo das memarias histdricas, eontou
se com o apoio dos bispagdsas diferentes Ordens Religiosas, conventos e recolhimentos,
dos tribunais judiciarios, das provedorias e dos regimentos militares (KANTOR, 2003).

As academias envolviam umampla rede de diversas naturezas: familiares,
comerciais, burocréticas e eclesiasticas. Elas buscavam alinhar os diferentes contatos entre
as diferentes capitanias, por meio das rotas de mercadorias, mao de obra e trafico de

informacgdes. A estratégia ohijgva ainda a manutencdo das prerrogativas de preservagao
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dos titulos de propriedade e privilégios estamentais das linhagens familiares mais antigas.
As articulagdes econdmicas, administrativas e sociais, envolvendo as diferentes redes de
sociabilidade,ihham um alcance regional e macrorregional (JANCSO; PIMENTA, 2000).

Os intelectuais religiosos desenvolviam suas atividades investigativas por meio da
criacao de bibliotecas e dos arquivos existentes em seus conventos. Eles reproduziam, na
América Portuguga, as modernas regras do discurso historiografico. As obras citadas
pelos académicoslaquele tempcem suas dissertacdes indicam familiaridade com a
bibliografia que circulava na Europa. O acesso e a manipulacéo dos acervos bibliograficos
existentes nas @ens Religiosas assinalam a importancia das bibliotecas conventuais. As
bibliotecas dos mosteiros de Sao Bento da Bahia, Olinda, Rio de Janeiro e S&o Paulo
possu2am e ainda possuem acervos valiosos
nacleos importams de preservacdo do patrimonio cultural, mantinham seus cartorios
razoavelmente organizados com a documentacao relativa as concessdes de seus privilégios
[...]1]0 (KANTOR, 2004, p. 205).

Entre os beneditinos, destacamos os trabalhos desenvolvidos por Mateus
Encarnacdo Pina (1687764), abade do Mosteiro do Rio de Janeiro e provincial da
congregacao no Brasil, membro supranumerario da Academia Brasilica dos Renascidos;
Frei Gaspar da Madre de Deus (1-/AB®0), membro da Academia Brasilica dos
Renascidos, lém de sécio correspondente da Academia Real das Ciéncias de Lisboa; e,
frei Miguel do Sacramento Lopes da Gama (1I832), conhei do como o AP
Carapuceiroo, jornalista, religioso benedit

da Academid@ernambucana de Letras.

6.1 FREI MATEUS DA ENCARNACAO PINA

O beneditino Mateus da Encarnacdo Pina nasceu na cidade do Rio de Janeiro em 23
de agosto de 1687. Era filho de Domingos Alvares Pina e de Francisca Fernandes.
Ingressou no noviciado do Mosteite S&o Bento do Rio de Janeiro em 1691, com 16 anos
de idade. Em 3 marco de 1703, recebeu a coquk,é uma tunica ampla que se veste
sobre o habitoEstudou Filosofia no mesmo Mosteiro e Teologia no Mosteiro de Salvador.
Ele foi aluno de frei José da tdadade Correa de Souza, religioso beneditino, mestre e
doutor em Filosofia pela Universidade de Coimbra. Frei Mateus heseawauito de ter

sido discipulo de frei José da Natividade. Foi influenciado par da&ilva, doutor em
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Teologia de Universidadde Coimbra; eleito cardeal em 1727 e Primeiro Ministro em
1736(DIETARIO..., 1773).

Apés o periodo de formacAdornous e Al ent edo de Filosof i
Salvador. Abade do Mosteiro do Rio de Janeiro3 de abril de 1726 para um mandato de
trés anose depois em 23 de maio de 178& quaresma de 1729, estando em Portugal,
pregou na capela reapadido de D. Jodo \Rrovincial em 4 de setembro de 1732 e 19 de
marco de 1746E, a partir de 28 de maio de 1757, cronista mor da Provincia. Ele é,
certamete, um dos mais ilustres teélogos da América Portuguesa. Foi um grande orador,
tinha profundo conhecimento da arte da oratoria cristd, meio de expresséo e de transmissao
das verdades da fé. Frei Mateus da Encarnacdo Pina € autor do trabalho ainda inédito,
Tratado de Theologia Dogmatica e Scholasticale localizacéo incerta (DIETARIO...,

1773).

O seu conhecimento da pregacgao destaca a importaaceeyancia da formacao
pedag-gica em ret-rica nos col ®gi os e semi
passa a ser o principal meio de doutrinacdo do povo para difundir a ortodoxia catélica e as
verdades fundamentais da fé, inacessiveis de outra forma devido a proibicdo de acesso as
Sagradas Escrituras em | 2nguas vulgares pel

A partir do século XVI, a chamada Reforma catdlica, inspirada na tradicao
teolégica dos Santos Padres da Igreja, possibilitou a conciliacdo entre o Cristianismo e as
Humanidades Foram publicados livrgstais como as obras de Tertuliano, Cipriano,
Origens, Hilario, Jerbnimo, Jodo Criséstomoinieu, Ambrosio e Agostinho. Modelos de
inspiracdo e de renovacgdo da teologia e da retérica. A tarefa pedagdgica entre teologia e
retérica com a finalidade de constituicdo de uma sociedade cristd e uma vida interior
individual fundouse nas teses de Santo Agostinho, defendidas na DxrBoctrina
Christiana(AZZI1, 2004; CAMBI, 1999).

A pregacéo se destacou no meio eclesiastico no periodo da Reforma catdlica, em
especial com o surgimento da preocupacao dos teélogoa oetdrica e com a publicacao
de diversas obras desse género. Dentre os tratados publicados a este respeito, ha o livro
Ecclesisticae Rhetoricae sive de ratione concionandi libri, tessrito em 1576, por Luis
de Granada, destacee como um dos mais i t a nt e-se.quem&Buropaaentre
1500 e 1700, foram publicadas cerca de duzentas obras dedicadas a retorica sagrada. Esses
textos visavam formular regras das praedicandiadequadas aos novos programas de

evangeli za-«o0 e 1 nIMIt20@b;p«88). rel i gi osaodo ( MASS
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A pregacdo, nesse periodo, desempenhou grande papel no processo de
administragcdo dos sacramentos, juntamente com a catequese. Ela assumiu diversas
dimensdes, como instrumento da acéo pastoral e de governo, bem como elo nas relacdes
estalelecidas entre a Igreja e a sociedade civil. A oratoria sagrada compreendia quatro
estilos: ahomilia, que se refere a exposi¢do do texto da Sagrada Escritseamg que
significava a execucdo de uma pregacdo tematicaat@o sacrg oracdo de corte a
conciq oracado simples destinada ao meio popular (MASSIMI, 2005).

Os livros de oratoria sagrada podem ser encontrados nas diferentes bibliotecas
eclesiasticas e nas bibliotecas das Ordens Religiosas. Entre os beneditinos, a obra de frei
Mateus da Encargdo Pina serviu como referéncia de retorica sagrada. Uma das principais
obras dele € a denominadxfensioda bul a fAUNnigentuso de CI
jansenismg doutrina religiosa de carater moral, dogméatica e disciplinar, inspirada no
pensamento de Caglius Otto Jansenius (158%38), bispo de Ypres, norte da Bélgica,
que se desenvolveu na Franca e na Bélgica entre os séculos XVII e K&tilta em
1718, em latim, somente publicada em 1{ASSIMI, 2005).

Frei Mat eus escr ev eViridiario Evangéicoax 0 dregami n a
em quatro volumes, nos quais reuniu os seus sermodes. A parte 1 foi dedicada ao frei Joseph
de Santa Maria, doutor jubilado em Teologia e dignissimo Geral da Religido de Sédo Bento
de Portugal e Brasil, publicado em 1730ségunda parte foi dedicada ao frei Manoel dos
Serafins, mestre jubilado em Teologia e doutor em Teologia pela Universidade de
Coimbra, Abade do Real Mosteiro de S&o Martinho de Tibdes e Geral da Ordem de Séo
Bento no Reino de Portugal e principado do Brasiblicado em Lisboa, no ano de 1735.

A parte terceira foi dedicada a Santa Gertrudes, publicada em Lisboa, no ano de 1747. E, a
quarta parte, dedicada ao frei José de Sdo Domingos, Abade do Mosteiro de Sdo Martinho
de Tibaes, Donatéario da Coroa, Capitdor, Senhor dos Coutos de Tibdes e Geral da
Ordem de S&o Bento no Reino de Portugal, e principado do Brasil, publicado em Lisboa,
no ano de 1758PINA, 1730)

Nas recomendacdes aos leitores, frei Mateus explicou o significado da obra
AViridi 8ro®, Eoaagge®jaddimgue ndo podagradar a todos. Ha, nos
sermdes, segundo ele, uma série de flores e de frutos que, como 0 mana, espera que
possam ser dignos de louvor e de leitura, fazendo deles instrumento de formacgéo crista e

caminho para a sala - « o . AOs serm»es, considerados
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transmissdo de conhecimento, pressupdem concepc¢des proprias acerca da natureza e das
modal i dades de aquisi-«0 e transmiss«o dess

Na pedagogia da palavrara buscado o rigor daSagradas Escriturgsarafazer
com que a narrativa motgse a participacdo dos ouvintes, possibilitando um
conhecimento claro da histéria sagrada para, assim, estabelecer possiveis nexos com o0
cotidiano vivido por eles. A pedagogie frei Mateus da Encarnagédo Pina € um exemplo
dessa inducdo ao conhecimento participativo que ocorre pela narracdo da vida dos Santos
Padres da Igreja.

A pregacdo pela palavra, nesse contexto, assumiu uma importante funcdo, a de
modificar o comportamente a conduta dos cristdos. Nos sermdes de frei Mateus, vemos
gue os Santos sdo emulados como possuidores de todas as virtudes, como modelo
exemplar de vida. Aos nao letrados, os sermdes, ao expressarem a vida dos santos, eram
propostos como modelos antropgicos e suas biografias buscavam inculcar nos letrados
as suas beraventurancas (MASSIMI, 2005).

A ciéncia e a formacao, segundo ele, eram validas. Somos guiados pela razéo;
porém fala da necessidade de o cristdo possuir sabedoria, esperanca e amssa®\s no
imperfeigbes, quando realcadas pela razdo em suas demandas, tendem a exaltar o que ha de
pior em nossos coragdes. Segundo ele, quando unimos a ciéncia com o amor de Deus, néo
perdemos a vitéria. Na relacdo entre entendimento e vontade, eles sa@ussepauitas
vezes confundem a razdo e o conhecimento (PINA, 1730).

A Regra Beneditina € outra referéncia importante trabalhada por frei Mateus.
Segundo ele, ela contém os ensinamentos de S&o Bento. Nas diferentes regiées do mundo
em que se fundaram mesbs, a Regra tornese modelo de comportamento e de
organizacdo das atividades de vida diaria, podemos notar no seu texto uma descricao
cuidadosa das tarefas, bem como dos comportamentos adequados. Nela;sebsarva
grande objetivo: a formacao religiog espiritual como, igualmente, a formagao do povo
cristdo, neste sentido a instrucéo cristé tinha como finalidade educacéao.

A Regraestabeleeas diretrizes das tarefas espirituais e laborais dos religiosos. Ela
abarca a vida cotidiana dos monges dentl@ mosteiro, contribuindo para o
estabelecimento dos habitos e da disciplina. Essas caracteristicas da Regra tornaram o
mosteiro modelo de organizacdo social e politica, com destaque para o seu papel
civilizatério e moralizador, pelo seu exemplo de cotidigquilibrado entre trabalho,

oracao e estudo.
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Para frei Mateus, a alma dos sermdes era o0 espirito do pregador. Segundo ele, a
filosofia ensinava que a alma era o principio da vida. Nas pregac6es, a vida era o principio
da alma; visto que somente a vida pregador era capaz de dar alma aos sermdes. O
destaque dado ao papel do pregador e de seus sermdes no texto de frei Mateus demonstra a
preocupacdo com a formacgéo dos beneditinos na América Portuguesa. Essa preocupacéo se
aproxima das determinacdes damstituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahiam
relacdo a moralizacdo do clero na América Portuguesa. Foi consenso entre as diversas
instancias eclesiasticas o papel da formacao religiosa e educacional. A formacéo sacerdotal
nesse periodo ficou a cargessdaonfrarias dos Meninos de Jesus, dos colégios jesuitas, dos
semindrios eclesiasticos e dos seminarios episcopais (LAGE, 2011).

A énfase na formacao dos religiosos, tanto regular como secular, teve impactos na
eleicdo dos bispos. Essa mudanca repercotipadrdo da politica de eleicdo episcopal da
Coroa. A escolha ao episcopado passou a basearais em critérios religiosos do que
pol 2ticos, Al . . . ] por nor ma, homens de gr a
condutas de vi dao). A boA forhdcdo tedlOgicd e acguémical dbs
religiosos tornotse instrumento de selecdo dos candidatos ao episcopado, uma vez que
estavam mais preparados para o trabalho de evangelizacdo, prisgzavaleicdo de
pessoas experientes e formacdo inteléofu@ os preparava com eficiéncia a missao
(PAIVA, 2006).

A América Portuguesa foi uma das regides mais afetada por essas mudancas em
relacdo a uma maior preocupacdo com a formacao do clero. O destaque dado a formacao e
a virtude religiosa orientou a edica dos religiosos para comporem as Academias, como a
Academia Portuguesa de Historia; e, no Brasil, a Academia Brasilica dos Esqueddos, do
Renascidos, dos Felizes, entre outras.

Na Igreja Catdlica, o culto aos santos representa, pedagogicamente,sadadees
de afirma-«o de valores morais que traduz
tinha a tarefa de guiar a meditacdo dos fiéis com sermdes aptos a suscitar a impresséo de
Over 6 a paix«o de Cristo, de mlpavivaimagsnua p al
do supl2cio de Jesuso (MASSI MI , 2005, p . 21

Uma das principais atividades dos religiosos beneditinos que se dispuseram a vir
para a América Portuguesa era a evangelizacédo indigena. Essa atividade foi determinante
para a fundacéo de msteiros beneditinos no Brasil. Era preciso que alguns religiosos da

ordem desenvolvessem atividades de formacdo e catequese, conforme consta no 4°.
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Capitulo Geral, em S&o Bento de Lx., aos 29 de Set. 1581, de acordo com a documentacgao
denominaddezerro 1, que se referem as Atas dos Capitulos Gerais, Privados e Juntas da
Congregacdo Beneditina Portuguesa, desde 13 de fevereiro de 1575 a 11 de janeiro de
1611, folha 60.

De acordo com o livro primeiro das Constituicdes do Arcebispado da Bahia, em seu
titulo 1l 1 : ADa especial obriga-«o0o dos p8rocos
fregueseso, gue estabelece aos religiosos |
especialmente aos meninos e escravos. E, para que esse fruto fosse alcancada, ordena
aos pais e responsaveis que levassem os filhos aos luga@sse determinados. O
documento orientava sobre a necessidade de uma atencéo especial aos escravos no que se
referia ao ensino da dout r i Brasil $80 0SS mas. =
necessitados da doutrina cristd, sendo tantas as nacdes e diversidades de linguas que
passam do gentilismo a este Estado, devemos de Hssaiodos 0s meios para serem
i nstru2doBAWDE 201®, p.[128).. ] 0 (

Os religiosos beneditinos na Amériddortuguesa, inicialmente, construiram
barrac»es para iniciarem a forma-«o dos es
criancas indigenas recebiam aulas de alfabetizacdo, e instrucdo na préatiedoalbes
rurais como: lavoura, criagdo de gadoevaos ser vi - os dom®sti coso
86). Os jovens que apresentavam maiores habilidades intelectuais eram enviados aos
mosteiros para receberem estudos compl emer
recebiam um ensino primario, educacao civaaas de carpintaria e jardinagem, numa
escola fundada dentro dos mosteiroso (TAVAF

A acdo das Ordens Religiosas tradisgaem atividades como catequese, ensino
religioso, ensino escolar, trabalho missionario, missa, sacramentos, sescis
evangelizacdo entre outras atividades. A religido e a educacdo se imbricavam. Nao se
podia falar de educacédo para as ciéncias e para as humanidades sem que houvesse a
aprendizagem da educacéo religiosa (CASIMIRO, 2012).

Os beneditinos, para a realid® de suas atividades religiosas, encontraram
substancial apoio material nas doacdes realizadas por moradores das regides em que se
fixavam. Esse apoio encontrou a sua base na busca pela salvacdo diante da morte. Essas
doacbes exerciam um apelo psicolége pedagogico fundamental, ou seja, a existéncia
das indulgéncias. A salvacdo, segundo frei Mateus, era um merecimento grande e maior.
(PINA, 1730).
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A formacdo educacional tornege uma estratégia para a salvacdo. Nao estamos
falando aqui de uma teori@gagogica, mas sim do nascimento de novas bases para 0 que
denominamos de pedagogia moderna. A Igreja reordenou a sua concepcéo de educacao e
de como realizéa, com a finalidade de que as praticas pedagdgicas estivessem a servico
da manutencdo da cristand e . RA expans«o | usitana em n
finalidades especificas, intimamente interligadas entre si: aumentar os suditos da Coroa, e
ao mesmo tempo ampliar o n¥%¥mero de disc?pul

A catequese e a formacfwram elementos essenciais do projeto de colonizacdo. A
expansao econOmica dabuiu para o fortalecimento da Coroa portugyesa Igreja
empreendeu a expans«o como necessidade para
trabalho de incorporacdo geersmalidade de Cristo, do qual o santo € testemunha, €
incentivado, na vida do cristdo, pela literatura de espiritualidade da Idade Moderna e pelas
pr8ticas asc®ticas, como a ora-«o0 mental o (

Os sermdes de frei Mateus iam ao encontre dmetrizes das Constituices
Primeiras do Arcebispado da Bahia. Nelas, é orieragoos cristdos devem ser educados
e instru2dos na doutrina crist« e, de acor
proprios a seus fregueses nos domingostagesolenes do ano, tendo ciéncia e aprovacéo
n o s DA ¥IDK, 2010, p. 351). A pregacao da palavra, segundo esse documento, seria
um hébito saudavel, sobretudo para que os cristdos se distanciassem dos vicios e
abracassem as virtudes. Nos textos de Ntateus estdo presentes, em memdria, 0S
ensinamentos de Jesus Cristo, na medida em que ele, pela pregacdo de sua palavra,

ensinava a fé cristd aos povos da América Portuguesa.

6.2 FREI GASPAR DA MADRE DE DEUS

O beneditino frei Gaspar da Madre de DéL&L51800) é considerado um dos
grandes intelectuais dos estudos historicos da América Portuguesa, especialmente acerca
da histéria de Sao Paulo, antiga Capitania de S&o Vicente. Ele escreveu diversos textos,
destes, somente a sua obra intituldiEmorias para a Historia da Capitania de Sao
Vicente (1975), escrita em 1786, foi publicada em vida em 1797, pela Academia Real de
Ciéncias de Lisboa

Os estudos historicos desenvolvidos por frei Gaspar seguem a tradicdo dos

beneditinos maunioss, sobretudo de Jeanaldillon (16321707), religioso d&€ongregacao
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Beneditinade S&o Mauro da Franca, que se destacou como referéncia no campo da
histéria. Em sua obr8reves reflexdes sobre algumas regras da Histori@scrita em
meados de 1670, Mabillon discorreu sobre suasqupacdes em relacdo as praticas dos
historiadores. Segundo ele, as pesquisas historicas deveriam ser fundamentadas na ética,
tendo como recursas fontes originais. Tinha por preocupacéo oferecer aos religiosos em
formacdo uma compreenséo clara e furelsiada dos Santos Padres da Igreja e das
Sagradas Escrituras. Para tanto, considerava como importante a escrita histérica com base
em fontes originais e #&s em seus arquivos para que seus estudos se apoiassem sobre a
verdade.

De acordo com @icionario de Autores no Brasil Colonial escrito por Palmira
Morais Rocha de Almeida, publicado em 2003, frei Gaspar da Madre de Deus possui seis
manuscritos inéditos, mas sem localizacdo, sdo €escdo funebre nas exéquias a
memoria do bispo de Areopoli D. Jo@ie Seixascelebradas no mosteiro do Rio de
Janeiro, em 17580racdo flunebre por ocasido de dse a sepultura o corpo do
governador, capitdo general, Gomes Freire de Andramaconvento do Desterro, em 2 de
janeiro de 17630racdo funebre nas exéquias dovernador, capitdo general, Gomes
Freire de Andrada celebradas pelos monges beneditinos no seu convento do Rio de
Janeiro,0Oracdo panegirica do nascimento do Infante D. José, Principe da,Begitado
no convento do Rio de Janeiro a 7 de marco e h@Zestas soleneSprméo nas festas
do casamento da Senhora Princesa, mée do Principe da, Beggado na Sé do Rio de
Janeiro; Relacdo do Mosteiro de Nossa Senhora do Monserrate do Rio de Janeiro,
compreendendo as casas, residéncias, numero dos stegrdoristas e donatos, e suas
respectivas rendageita por ordem do governo portugués e ao mesmo governo dirigida em
15 de outubro del726 Philosophia platonica seu Cursus Philosophicus rationalem,
naturalem et transnaturalem, philosophiam, sive logicghysicam et metaphysicam
completengdlicdes de filosofia ministradas no Rio de Janeiro, em 1748.

Frei Gaspar era o segundo de seis irmdos. Nasceu em 9 de fevereiro de 1715, na
fazenda de Sant 6dAna, l ong2nquo padsimidan® ni o
Santos. Seu pai, Domingos Teixeira de Azevedo, era Coronel do Regimento de
Ordenancas de Santos e S&o Vicente, Provedor da Real Casa w@d-dedParanagua.

Ele era filho do reinol Gaspar Teixeira de Azevedo, antigo Capitioda Capitania de
S& Vicente (16971699) e Provedor dos reais quintos do ouro. A mée, D. Ana de Siqueira

e Mendonca, mulher esclarecida e de alta inteligéncia, era filha do sargentinsé
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Tavares de Siqueira, filho do antigo capitdor da Capitania de Sao Vicente e deADa
de Siqueira Mendonca, descendente de Antbnio da Siqueira, escrivdo e tabelido
quinhentista de Santos (TAUNAY, 1915).

Na familia de frei Gaspar, muitos de seus parentes haviam escolhido a carreira
eclesiastica: um tio, frei Jodo Batista da Cruz, beimediabade provincial do Brasil em
1720; outro tio, jesuita, e duas irmas, freiras em Portugal. E, um primo, dedo dr. Gaspar
Goncalves de Araujo, vigario geral e governador do bispado do Rio de Janeiro (TAUNAY,
1975).

Frei Gaspar estudou no Colégio Jesui¢ Santos, regido em que sua mae possuia
uma excelente propriedade. Aos dezesseis, aapesentoise como postulante no
noviciado beneditino. No ano de 1731, recebeu a cogula beneditasiio em que
assumiu o nome de frei Gaspar da Madre de DeudizBe@ seu noviciado no Mosteiro
de S&o Bento da Bahia. Era muito dedicado aos estudos filosoéficos, historicos e Ciéncias
Eclesiasticas. Na época em que foi ordenado, entre seus confrades, foi considerado um
religioso de alta intelectualidade. No Mosteim Rio de Janeirseguiu 0s passos de seu
mestre, o dr. frei Antdnio de S&o Bernardo. No mosteiro flumineesdizou o seu
mestrado em Filosofia e Teologia. E, deviéosuas qualidades intelectuais, em 1743,
assumiu a catedra de Teologjaeregeu po diversos anos. Em 18 de maio de 1749, sob a
presidéncia do capitageneral, Gomes Freire de Andrada, defendeu teses de Teologia e
Filosofia, sendo aprovado com distingd@dUNAY, 1975).

Em 28 de dezembro de 1752, no capitulo geral de Ordem realizadib@es, Tfoi
eleito abade de S&o Paulo; contudo ndo aceitou essa dignidade por desejar permanecer no
mosteiro do Rio de Janeiro, época em que realizava investigacdes nos cartérios e arquivos
coletando fontes histéricas. Em 1746, sob a determinacédo do Rabviealizou a defesa
dos direitos do mosteiro beneditino de Santos a posse do santuario de Monserrate,
contestado pelos carmelitas. Para tanto, elaborou a Dissertagcdo e Explica¢des, na qual
apresentou profundo conhecimento da histéria de S&o Paulopca @ppitania de S&o
Vicente

No capitulo geral de Tibaes, realizado em 1756, frei Gaspar foi eleito definidor
primeiro, a partir deste periodo, ele passou a pertencer ao Conselho de Estado da Ordem.
Nessa época, frei Mateus ja era considerado uma daadigelectuais mais influentes do
Rio de Janeiro. Com a inauguragdo, na Bahia, da Academia Brasilica dos Renascidos, frei

Gaspar assumiu uma das vagas de académico. Era reconpeleidsua capacidade de
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oratorig sobretudo apos a oracdo das exéquiasnesldo bispo d. Jodo de Seixas da
Fonsecdorges (TAUNAY, 1975).

Em 1762, o dr. frei Antdnio de Sdo Bernardo, apds ser regdeim Capitulo Geral
de Tibdes, Abade do Rio de Janeiro, alegando problemas de saude, pediu para ser
substituido pelo seu digtilo frei Gaspar da Madre de Deus. Ele assumiu a funcdo em 2 de
outubro de 1763. Dedicege com afinc@ sua missdo como Abade do mosteiro beneditino
fluminense. Alguns anos depois, em 19 de agosto de 1765, no Capitulo Geral de Tibaes,
consta que foi elest Abade Provincial, o qual tomou posse em 9 de fevereiro de 1766. No
final do triénio de seu provincialato, frei Gaspar propds ao Capitulo Geral da Ordem uma
série de sugestbes, entre elas maior dedicacdo aos cursos oferecidos nos mosteiros nos
colégios dd-ilosofia.

Frei Gasparpelo trabalho desenvolvido em seu provincial&dbeleito Abade do
Mosteiro da Bahigelos membros do Capitulo Gertddavia recusou essa honra e, em
janeiro de 1769, mlheuse no mosteiro de Santos, onde se dedicuisita dearquivos,
além de examinar e organizar os documentos que possuia do Rio de Janeiro e da Bahia. E,
como Comissario Geral Visitador dos Mosteiros da Capitania de Sdo Vicente, reuniu a
documentacéo que ainda lhe faltava.

Frei Gaspar, em 1774, assumiu a fungé cronistanor da Ordem no Brasil, sendo
sucessivamente reeleito até 1798. A pedido da Camara de Santos, realizou um sermao
solene das exéquias de D. José | (1¥147), rei de Portugal e Algarves de 1750 até a sua
morte, em 24 de fevereiro de 1777.&s®quias foram proferidas em 14 de julho, o Gltimo
de seus grandes sermdes. Com a repercussao de seu sermao em Portugal, D. Maria | (1734
1816), rainha de Portugal e Algarves, de 1777 até a sua morte,-#eviom convite para
assumir a mitra madeirensgorém recusou esse honroso convite. Em abril de 1780, o
Capitulo Geral da Ordem solicitou a ele que assumisse o0 cargo de mestre dos novicos do
Rio de Janeiro. Frei Gaspar, com a reabertura do noviciado da Ordem, voltou para o Rio de
Janeiro, nos fins de 80, para exercer a funcdo de educador dos jovens iniciantes na vida
religiosa.

Depois de alguns anos, frei Gaspar voltou para Santos e, em 1784, redigiu a sua
obraNoticia dos anos em que se descobriu 0 Bragll916).Em 1795, com oitenta anos,
ainda néo avia publicado nenhum de sausinuscritos. Seus amigos, Agostinho Delgado
de Arouche e seus filhos, receosos de que frei Gaspar perdesse seus manuscritos,

apresentaram 0 manuscrito das Memorias ao exame da Academia Real de Ciéncias.
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ATomou Di og ouvidr emoQuiabd,seleio em 1795 sécio correspondente da
Academia de Ciéncias de Portugal] a iniciativa da apresentacdo dos manuscritos do amigo

comi ss«o acad’°mica incumbida do exame de
19).

A Academia Real de Ciéras de Portugal, em 1797, publicou o manuscrito
Memdrias para a Historia da Capitania de S&o Vicedfrei Gaspar da Madre de Deus.

No comeco do ano de 1798, frei Gaspar recebeu os primeiros exemplares de sua obra. Nao
fosse a iniciativa de Diogo de Omites, o manuscrito de frei Gaspar teria sido plagiado
pelo oficial maior da Secretaria da Capitania, Manoel Cardoso de Abreu, envolvido em
apropriagéo textual de frei Gaspar da Madre de Deus e de Pedro Taques de Almeida Paes
Leme, conforme estudo desenvdty por Renata Ferreira Costa, em sua tese intitiada

Caso de Apropriacdo de Fontes Textuais: Memoria Histérica da Capitania de Sao

Paulo, de Manuel Cardoso de Abreu, 179@lefendida em 2012, na Universidade de S&o
Paulo.

Frei Gaspar, em 1796, conclwuseu manuscrito do Catalogo dos capiteses e
generais do Rio de Janeiro. E, em 28 de janeiro de 1800, faleceu na cidade de Santos. Os
manuscritos que se conservaram de frei Gaspar sdo os seguintes: Noticia dos Anos em que
se descobriu o Brasil e Distacdo e Explicacdes. Muitos outros foram perdidos como o
Extrato Genealdgico e a continuacdo do livro Memdrias.

O naturalista francés, Augusto de Sdililaire, que se encontrava no Brasil, entre
0s anos de 1816 a 1822, para realizacao de pesquisagmatagdes, assim se referiu ao
trabal ho dd..]bsresciitos GeaFsep@aspar ddiMadre de Deus, tém por Gnico
fito esclarecer os pontos mais dificeis da histéria de sua pétria e fazem autoridade na
ci °nciao e, par a tfa.] ocbnscrancioso beneditino exacutau sdfag a n c °
i nteressantes pesquisas e qual a sagaci dade

Os estudos desenvolvidos por frei Gaspar da Madre de Deus destacam a
importancia dos estudos das fontes historicas recolh@has arquivos publicos e
particulares, como, por exemplo: arquivos das Camaras, da Camara Episcopal, das Casas
de Misericérdia, dos Conventos, Mosteiros, dos Cartorios e de legislagéo.

A metodologia de investigacdo de frei Gaspar, fundamentada em pesguisa e
arquivos, tem ligacédo com a tradicdo de pesquisa desenvolvida no secul®Xxiabbalho
de investigacdo desenvolvido por ele em arquivos, como cronista e correspondente da

Academia Real das Ciéncias de Lisboa, tornou a investigacdo das fontes unza prétic
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essencial e indispensavel para a compreensdo da histéria da educacdo na América
Portuguesa.

A sua obraMemorias... (1975) € um retrato de seu trabalho, detalhado e
minucioso, de investigacao, sobretudo com relacdo as fontes. Ele, em sua narrativa, tem a
preocupacdo de se apropriar de todas as informacdes possiveis e, por meio da analise
sistematica, bem como da necessidade de verificacdo documental estabelece caminhos e
novos questionamentos dos fatos historicos.

No estudo da histéria da educacdo na AcaeRortuguesa, a obra de frei Gaspar é
um modelo de pratica de pesquisa. Neste sentido, o seu trabalho contribui para
fundamentar o ensino da pedagogia em seus aspectos historicos e filosoficos de
investigacdo e da necessidade de reflexdo critica sobratumeza dos processos
educacionais.

A obraMemodrias... € de fundamental importancia para auxiliar na discussao sobre
a politica de ocupacao do territério e do processo de civilizacdo por meio da religido,
caracteristica mais importante do papel dos reagonas aldeias indigenas na América
Portuguesa. A visdo de mundo dominante na América Portuguesa ndo separava politica e
religido, nem Igreja e Coroa. Nesse contexto, a catequese e a educacéo, ligadas ao projeto
colonial, faziam parte da acéo politicaabministracdo do territorio, iniciada no reinado
de D. Joao llI.

6.3 FREI MIGUEL DO SACRAMENTO LOPES DA GAMA

O frei beneditino Miguel do Sacramento Lopes da Gama ¢1892), conhecido
popul ar ment e ¢ omo ,teve firé&saendarnarcaGta wogalsma @émrde o
sua atuacdao relevante na educacéo e na poltieaecebeu sua formacéo beneditina ainda
no periodo da América Portugue$ai seu tio avd, José Fernandes Gatragjutor das
obras de Ovidio (43 a.17 ou 18 d.C.), quem solicitou a tmportuguesara que Lopes
da Gama se tornasse novico beneditino. Ele era oriundo de familia importante no cenério
social pernambucano. Seu pai, Jodo Lopes Cardoso Machadonf@sicera portugués,
com formacdo em medicina pela Universidade de Coinvaia, para o Brasil em 1783,
guando foi nomeado Delegado da Real Junta de -Rteticato emPernambuco. E, sua
mae, Ana Bernarda do Sacramento Lopes Gama, brasileira, provinha de familia influente

no meio politico do porto do Recife. A elite da época timlmstume de encaminhar um
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membro da familia as Ordens Religiosas. Segundo esta tradicdo, tal pratica pretendia atrair
gracas divinas e prestigio social (FELDMAN, 2012; VALENTE, 1969).

A sua familia gozava de posicao privilegiada na administracdo dadiapitopes
Gama, em 1805, entrou no Mosteiro de Sdo Bento de Olinda como postulante; e, seu
noviciado aconteceu no Mosteiro de S&do Bento de Salvador, no qual recebeu sua
ordenagdo. ApOs 0 seu retorno para o Mosteiro de Olinda, permaneceu como monge
benediino até 1834, ano em que se secularizou.

Ele assumiu o cargo de professor titular de Retdrica do Seminario de Olinda a partir
de 1817, conforme carta régia confirmada em 20 de setembro de 1821, por D. Jodo VI, ja
em Lisboa. O Seminario de Olinda era ums doaiores centros da intelectualidade
pernambucana. Ele também lecionou a disciplina de Retérica no Colégio de Artes até ser
jubilado em 1839, quando, com honras, aposes¢olAssumiu a redacdo do Diario do
Governo em 1813 e, no ano de 1824, o cargoré¢odida Tipografia Nacional (GASPAR,
2019).

No Seminario de Olinda, recebeu formacdo baseada em nomes ilustres, como o
jesuita Anténio Vieira, o padre Antonio Ribeiro, o padre Miguelinho e o frei Caneca, entre
outros famosos intelectuais. No decorrersda magistério, exerceu diversas fun¢des no
campo do ensino: visitador de escolas, diretor e lente de retoérica do Liceu Provincial; em
1835, a dire¢do do Colégio dos Orfdos e do Curso Juridico de Olinda. Apesar de sua
aposentaddoa em 1839, em 1847, retmu como diretor do Curso Juridico de Olinda e
assumiu a céatedra de diretor geral do Liceu Provincial. Finalizou a sua carreira, em 1851,
como diretor geral de instrucéo pigh em Pernambuco (SANTANNA, 2013).

Lopes da Gama foi cbnego e pregador da Cdpw®larial. Pelos servicos prestados
a religido cristd, recebeu a comenda da Ordem de Cristo, além de ter sido membro do
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB). O primeiro periédico editado por ele
foi o Conciliador Nacional sendo que a primeinaublicacdo ocorreu em 4 de julho de
1822; nele, defendia o sistema constitucional monarquico. A publicacdo desse jornal se
manteve até abril de 1825 (SILVEIRA, 2007).

Ele traduziu e publicou, segundo Gaspar (2019), os seguintes traiddéroéria
sobre quais sdo os meios de fundar a moral de um povo, Conde de Destutt de Tracy
(traducéo, Recife, 18318 Coluneida: poema heréicomico em quatro cantogRecife,

1832); Refutacdo completa da pestilencial doutrina do interesse, propalada por

Hobbes, Hobac, Helvéio, Diderot, J. Bentham, e outros fil6sofos sensualistas e
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materialistas, ou Introducéo aos Principios do Direito Politico de Honério Torombert
(traducao, Recifel837); Principios gerais de economia publica e industrial, em forma
de conversacdes, por PGH. Suzanne (traducdo, Recife, 1837)A religido crista
demonstrada pela conversao e apostolado de S. Paulo, por Lytelttiraducéo, Recife,
1839); Novo curso de filosofia redigido segundo o novo programa para bacharel em
letras, de E. Geruzez(traducdo, Rcife, 1840, 2.ed.)Observacbes criticas sobre o
romance do senhor Eugenio Sue, o Judeu erran{Recife, 1850)Uma licdo académica
sobre a pena de morte, Carmignanitraducdo, Recife, 1850});icbes de elogéncia
nacional (Rio de Janeiro, 9446, 2. v.; Reite, 1951, 2. ed.)Dos deveres dos homens.
Discurso dirigido a um mancebo, de Silvio Pellicdtraducdo, Recife, 1852) 8eleta
classica para leitura e analise gramatical nas escolas de instrucao elementar, e para
analise oratoria e poética nas aulas de t@ica (traducao, Recife, 1866).

Em 1832, fundou  Cprapuceiml, deareo neii madid ofu e
1842, do qual foi o unico redator. Era publicado duas vezes por semana, sendo que 0 seu
namero avulso custava 80 réis. Segundo os Anais daoteitd Nacional do Rio de
Janeiro, volume 11, trataaxs#® de um jornal critico e chistoso, no qual se condenava as
teorias materialistas e a filosofia do século XIX; além disso, no campo da politica,
condenava o republicanismo em defesa da monarquia (ANNAES35). Ele também foi
responsavel por outros jornais, tais cor@:Constitucional; O Sete de SetembroO
Harmonizador; A Ratoeira; O Popular; Os Federalistase O Pernambuco(VALENTE,

1969; PERIOTTO, 2011).

A imprensa no Brasil nasceu pelo Decreto|REa13 de maio de 1808, assinado
por D. Jodo VI (1761826, rei desde 1816 até 1822), apOs a chegada da familia real ao
Rio de Janeiro. Com a liberacdo da imprensa, diversos periédicos passaram a circular na
defesa dos interesses politicos dos grupogetites, preocupada com a instrucdo da
populacao carente.

A imprensa no Brasil, nesse periodo, era voltada a veiculacdo dos interesses da
monarquia, os assuntos alheios eram afastados da populacdo e proibidos pelas mesas
censorias. A Gazeta do Rio de Jamejornal oficial do Governo de D. Joao VI, por
exemplo, enfatizava somente acontecimentos e publica¢des oficiais, pelo enaltecimento do
sistema politico da monarquia portuguesa, eximsglada publicacdo de criticas que

pudessem comprometer a ordem goaenental.
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O cenério educacional brasileiro, nesse periodo, era precério, as politicas
educacionais adotadas no reinado de D. Jodo VI pouco contribuiram para que a educacéo
no Brasil contemplasse a populacdo. A visdo progressista da educacédo de Lopemda G
enfatizava uma formacao da juventude comprometida com a transformacéo da sociedade,
alicercada pelos ensinamentos religiosos, necessarios a conduc¢éo da vida social e politica
(SANTANNA, 2012).

A separacdo politica do Brasil de Portugal, a partir d221$ossibilitou a
organizacao pela imprensa nacional de medidas necessarias a defesa da transformacao da
organizagdo social e politica existente, tendo como apoio a divulgacdo de ideias
formadoras da identidade nacional. A figura de Lopes da Gama conaligta politico
tornouse notéria nesse contexto, participou das discussdes politicas regionais, o que lhe
permitiu ampliar as suas criticas no campo da politica, educacéo e imprensa.

O pensamento politico e econdmico, fundamentado nas ideias do dinerali
traduzidas por um idedrio modernista e progressista, separava a sociedade brasileira dos
lacos coloniais monopolistas. E esse movimento de transformacéo era expresso nos jornais
com a finalidade de contribuir para o desenvolvimento de uma nova owibégh or
outro lado, o debate acerca da educacédo era estimulado pela elite econémica e politica, a
qual ndo sé ansiava como defendia a modernizacédo da sociedade. A imprensa se tornou o
veiculo de divulgacdo oficial dessas novas mudancas; meio educativceficiente de
influenciar os costumes ligados a reproducdo do modo capitalista de producao.

A estratégia de Lopes da Gama com o jofdaCarapuceiroera ganhar espaco e
notoriedade no meio politico, particularmente apds a abdicacédo de D. Pedro- 183498
rei desde 1822), em 7 de abril de 1831. A publicagéo do jmvelinicio en7 de abril de
1832 (PERIOTTO, 2007).

Lopes da Gama criticava 0s costumes e o comportamento da politica brasileira e
provincial de Pernambuco. Suas criticas ao republiveniiveram intensa repercussao
social e politica. A educacdo moral e politica, bem como o conhecimento filoséfico e
cientifico da época, segundo ele, ainda ndo eram suficientes para a institucionalizacdo da
democracia, justificava tal critica, devido astinesso da Rebelido Pernambucana de 1817
e a Confederacdo do Equador em 1824. Esses insucessos, segundo ele, demonstravam o
despreparo do pensamento revolucionario da época (GASPAR, 2019).

Ele teve importante participacdo na fundagdo do antigo Liceu rerali hoje

Ginésio Pernambucano, como diretor dessa instituicdo escolar. O seu posicionamento ndo
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se resumia a uma atividade voltada a educacdao religiosa e politica, também era critico das
ideias e dos costumes (SANTANNA, 2013).

No jornal O Carapuceirg Lopes da Gama realizava duras criticas ao modo de
governo e a constante burla ao sistema de leis, praticadas pelos chamados politicos liberais,
0s quais, falando da prosperidade da nacdo, defendiam os préprios interesses. A veiculagdo
do jornal tinha um cater educativo, ja que expressava um modelo educativo
comprometido com a formacéo da juventude. A imprensa, nesse contexto, ocupava lugar
proeminente, em especial na formacédo da consciéncia nacianata em defesa do fim
do analfabetismogonsequéncialo restrito acesso ao conhecimento e a escolarizacao,
destinados a formacéo da eRERIOTTO, 2007).

Os intelectuais beneditinos, frei Mateus da Encarnacédo Pina, frei Gaspar da Madre
de Deus e frei Miguel do Sacramento Lopes da Gama sdo importantgppisites da
cultura brasileira no periodo da América Portuguesa. O trabalho desses religiosos € um
testemunho eloquente do preparo intelectual de muitos religiosos beneditinos que atuaram
no Brasil. Sdo alguns dos muitos nomes ilustres de escritoresgagolblosofos,
pregadores e pensadores beneditinos.

Os fatos nos mostram como a boa organizagdo dos estudos beneditinos prepararam
intelectuais para atuar nos mais diferentes campos do conhecimento. Havia uma cuidadosa
formacao em teologia e moral, benmumnas ciéncias profanas. Essa formacao, segundo o
Plano e Regulamentos dos estudos, era indispensavel ao exercicio dos deveres dos
religiosos ligados a Regra Beneditina e as demandas dos tempos modernos.

Estes trés intelectuais demonstram, pela sernmemigtelo magistério ou pelo uso
da imprensa, uma atuacao intelectual, elitista, que frutificou no Brasil, bem como o
alinhamento da Ordem de S&o Bento e dos intelectuais aqui formados sob sua égide ao

projeto de sociedade institucionalizado nestas terras.
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7. CONCLUSAO

O campo da Historia da Educacéo no Brasil tem se voltado, majoritariamente, para
os estudos do presente. H& uma série de investigacfes que sinalizam essa tendéncia nas
mais diferentes instituicdes de pgimduacédo. Esta constatacao, izfeente, faz com que
existam poucas pesquisas voltadas para os temas da histéria da educacdo no periodo
Imperial, menos ainda no reginda América Portuguesa. Tais estudos, quando existem,
enfatizam o tema da Companhia de Jes&gtm Studiorune seus irglectuais.

Os manuais de Historia da Educacéo brasileiros, em sua maioria, se referem ao
tema da Educacdno Império ena América Portuguesa, quase que exclusivamente a
pratica educativa dos jesuit&ertamente, esta instituicdo religiosa muito se destaa
educacédo brasileira no periodo, em particular com a criacdo de colégios de formacéo
elementar e de ensino médio, voltados a formacéao em geral.

Escassos também sdo os estudos que destacam o papel das demais Ordens
Religiosas no campo da educacédom sentido mais amploEm relacdo aos religiosos
beneditinos, quase nenhum estudo discute o trabalho desenvolvido por eles no campo da
formacdo ouda educacdocom excecédo do trabalho de mestrado desenvolvido por Dom
Martinho Johnson, sobre o Plano e Regulstio®e dos Estudos para a Congregacéo de S.
Bento de Portugal, realizado na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, da
Universidade de S&o Paulo

A maioria das pesquisas levantadas nos bancos de teses e de dissertacfes da
Coordenacédo de Aperfeigpanto de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) é voltada para
investigacdes com foco na historia, no patrimdnio econdmico e arquitetura dos mosteiros.
Nem mesmo entre os beneditinos existem trabalhos que destacam a importancia da
educacao e darganizacao dosstudos na Congregacao Beneditina do Brasil.

A educacdoem Portugal ena América Portuguesa teve seus fundamentos
configurados na religido. E um dos aspectos mais importantes da educacao € que ela servia
para a construcdo dmciedadgevisto que abarcavanto o poder espiritual como o poder
temporal, colocandos a servico da Igreja e, neste sentido, estava a servico de todos, na
busca pela salvacd®dambém houve outros interesses tais como: de posse, econdmicos,
etc. Foi com esse compromisso, ou sejagdeantia de salvagao eterna, que outras Ordens

Religiosas vieram para o Brasil no periodo da América Portuguesa.
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O Concilio de Trento marcou a reforma do catolicismo. Esse processo foi reforcado
pelo movimento de reforma das Ordens Religiosas. Nao podesgascer que a ruptura
do cristianismo realizada por Martinho Lutero contribuiu para o impulso de renovacao
dentro da Igreja catélic# reforma protestante e a renovacéo catélica sdo da mesma raiz,
manifestagdes provindas das mesmas inquietagdes e dogsrsscontentament@sssas
mudangas repercutiram em todos 0s segmentos da cultura, inclusive no campo da
pedagogia.

A criacdo de Ordens Religiosas, como a Companhia de Jesus, e a reforma das
Ordens Religiosas existentes revaleaneira como a Igreja tGfica se dispbés no campo
pedagodgico para atender as novas necessidades de formacdo dos novos tempos. Era preciso
criar instituicbes especificas com determinado propdsito educativo para agir sobre as
consciéncias e comportamentos, em especial dos jovessipilitando a obedi&ia e a
submisséo a autoridade, inclusive um aumento consideravel de controle.

A Igreja Catdlica, ao compreender a importancia da educacdo como parte do
processo de hegemonizacgéo da cultura, reordenou a sua concepcao de educaqdo e de
realizédla para que pudesse estar a servico de sua propria hege@sniaeresses do
Estado nascente precisavam também de pessoal qualifidad®inado de D. Joao lll,
vemos a concretizacdo de importantes acontecimentos que marcaram a hidgtdiesa
nos tempos modernoem especial @onsolidacdo da expansdo maritima, a reforma da
Universidade de Coimbra, a reforma das Ordens Religiosas e de seus institutos de ensino.

A recomendacédo de D. Jodo lll aos religiosos missionarios objetivava ersamv
dos povos da América Portuguesa a fé catdlica. Por meio do Padroado Real Portugués, a
Coroa Portuguesa era patrona das missdes catélicas e das instituicdes religiosas. As Ordens
Religiosas, por iniciativa da Coroa, assumiram um papel fundamentalonespo de
colonizacéo. Elas eram responsaveis pela evangelizacdo dos indigenas e dos africanos com
0 objetivo de trasformélos em suditos cristdos, garantindo assim a posse dos territorios
descobertos.

Em seu reinado, houve um grande projeto de refornde ¢éransformacdo dos
centros de ensino do pais com escolas modernas, segundo os moldes das existentes em
outras partes da Europa. Com o intuito de desenvolver este projeto, oportunizou aos jovens
portugueses bolsas de estudos para estudarem nos melleotess cde formacéo
humanistica existentes na Franca, Italia e outras regides. Muitos desses bolseiros eram

religiosos que contribuiram para o processo de reforma das Ordens Religiosas, bem como



176

do ensino oferecido nessas instituicbes religiosas. Os estadas diferentes Ordens
tiveram que adaptar os seus programas pedagoégicos de acordo com as novas metodologias
e métodos de ensino estabelecidos nos Estatutos da Universidade de Coimbra.

A metodologia que prevaleceu nos meios intelectuais e que se difpalkdiu
reforma das Ordens Religiosas foi 0 Humanismo cristdo, quectawe um de seus
maiores expoentes em Erasmo de Roterddo. As concepcdes de educacao e de pedagogia
preconizadas contribuiram para o desenvolvimento de uma nova forma de ensinar, visando
atender as formas dependizagem dos tempos modernos, sem que a escolastica tivesse
perdido a sua influénciaA visdo educacional que prevaleceu se fundamentou numa
pedagogia voltada para a formacdo das criancas, 0 que era pouco comum. A pedagogia
cristd, disseminada pelos beneditinos e demais Ordens Religiosas, destacou o papel da
educacao e da pedagogia na América Portuguesa.

Apés a reforma dos mosteiros beneditinos portugueses, que culminou com a criacdo
da Congregacado de Sao Bento de Portugal e dearépagao de seus estudos, eles também
fizeram parte do processo missionario e de ocupacédo da Ameérica Portuguesa. Coube aos
beneditinos, igualmente, a tarefa de levar os indigenas e, depois, os africanos, a aceitarem a
dominacéo politica e religiosa de Rmyal. A submisséo dos habitantes ao poder da Coroa
ocorria juntamente com a conquista espiritual, fazendo com que os povos da América
Portuguesa aceitassentristianizacae se mostrassem submissos ao soberano.

A unido entre conquista politica e cristeagdo fazia parte do discurso teoldgico
ibérico no periodo da América Portuguesa. A anuéncia da Santa Sé a expansao portuguesa
pelo regime de padroado teve a finalidade e a obrigacdo da expanséo da fé crista. A forca
politica da Igreja Catdlica era muitespeitada. O apoio dado a Portugal em seu processo
de expansédo, por meio de diversos documentos pontificios, legitimou o processo de
colonizacéo.

A estratégia utilizada pela Igreja para estabelecimento e difuséo de suas normas foi
a propaganda, dentre asngipais estratégias destacaer 0s catecismos, sermdes, musica
sacra, imagens, pecas e liturgia, cabe destacar a espetacularizacao dos ritos e das devocdes.
Era preciso que as populagdes internalizassem a ordem confessional; nesse sentido, o
ensino torou-se instrumento fundamental. O uso da pedagogia foi o caminho mais
adequado para a aplicacdo das medidas de renovacdo do catolicismo, difundida pelas
Ordens ReligiosasAlém disso, a importancia da acdo educativa da Igreja tes@ou

relevante naquele gedo em funcdo da condi¢cdo de pecador do homem, especialmente do
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analfabetismo, uma vez que para se livrar de seus pecados e da ignorancia ele precisava
reprimir seus instintos e adquirir habitos de civilidade e instrucéo, préprios do bom cristdo.

No inicio da reforma beneditina em Portugal, um dos grandes obstaculos as
mudancas envolvia a falta de instrucédo. Foi preciso criar condi¢des para que esse problema
fosse, aos poucos, resolvido. Uma solucdo possivel foi o estimulo & formacdo. Nesse
sentido, os eatlos desempenharam um papel importante entre os beneditinos, sobretudo
daqueles que eram capazes de desenvolverem as atividades pastorais como, por exemplo, a
pregacao e a cura das almas.

Na América Portuguesa, a pratica da pregacdo era amplamente dalqreda
populacao, tendo assumido um importante papel na transmissdo de crencgas e valores da
cultura catdlica. A pregacdo se tornou um instrumento de persuasédo e de modificacdo de
comportamento. Entre os beneditinos,Camstituicbesda Congregacédo deranesdaque
importante a essa atividade. Era preciso formar religiosos com tais habilidades para que
eles estivessem preparados para o processo de conwerssisténcia pastoral aos colonos
cristios A preparacdo dos religiosos, nBlano e Regulamentos dos $fudos
Beneditinos no que se refere a pregacao, foi meitfatizada.

A normatizag&o da pregacao no Brasil, de acordo com as diretrizes do Concilio de
Trento, foi esbogcada n&onstituicbes Rimeiras do Arcebispado da Bahia publicadas
em 1707. Nelas, htodo um esforco para se evitar abusos e a necessidade constante de
avaliar as habilidades dos pregadores, por esta razdo, para pregar, era preciso possuir
licenca dos superiores dos conventos religiosos. Pelo edauBegra Benediting das
Constituicdes abs Monges Negros da Congregacéao de S. Bento dos Reinos de Portugal
e do Plano e Regulamentos de Estudos Beneditinopodemos destacar o valor da
formacdao recebida pelos religiosos.

As Constituicbes Rimeiras do Arcebispado da Bahia contribuiram para
normaizar as praticas das congregacfes religiosas. O documento nédo interferia nos
estatutos das congregacles, elas tinham vida prépria; porém, como membros da Igreja
Catdlica, ndo podiam deixar de seguir os documentos reguladores das praticas religiosas.
Os relgiosos regulares, como o0s seculares, deviam seguir 0s preceitos doutrinarios
estabelecidos em Trento, bem como as suas recomendacdes.

Muitos foram os religiosos reconhecidos como dignos e capazes de interpretar e de
transmitir a doutrina cristdAo lado de representantes de outras Orderss eram

chamados a pregar, sobretudo em ocasides especiais, tais como: 0 primeiro, 0 quarto e 0



178

altimo domingo da Quaresma, as festas da Ascensdo de Cristo, de Pentecostes, da
Assuncédo e Nascimento da Virgem Maria 8 domingos do més de outubro. De acordo

com as informacgfes coletadas nos arquivos dos mosteiros beneditinos, bem como nas

obras de importantes intelectuais, como frei Matheus da Encarnacdo Pina, frei Gaspar da

Madre de Deus e frei Miguel do Sacramento lsogp@ Gama, temos a demonstracdo de que

0s beneditinos estavam entre os grandes protagonistas da pregacdo na América Rortuguesa
mas sobretudo no periodo imperial

Os religiosos beneditinos se fixaram na Ameérica Portuguesa por solicitacdo dos
moradores dagliferentes capitanias, sobretudo dos grupos dirigentes. Estes grupos
recorriam aos religiosos para pedir oracdes e celebracdes de missas de modo a assegurar a
salvacao da alma apOs a morte. A devocdo as santas almassemma tradicao, visto
que, em Prdugal, os religiosos beneditinos eram especializados em sufragios pelas almas
do purgatério. Eles introduziram o costume de celebracdo de trés missas seguidas no dia 2
de novembro com esta finalidade.

As atividades dos beneditinos eram classificadas dernas e externas. As
atividades internas envolviam o estudo da Biblia, a meditacdo, os exercicios de austeridade
e as mortificagdes, inerentes a vida contemplativa do periodo. No entanto ainda existiam as
atividades externas, ligadas a pratica do apakiol@ais atividades envolviam a cura de
almas, a vida paroquial, a educacdo da juventude, a vida missionaria e a catequese de
indigenas e de africanos.

Na América Portuguesa, 0s beneditinos eram muito solicitados para a realizacao de
sufragios funebres. Fara garantir a consecucdo desses obijetivos, recebiam doacbes de
terras, casas ou dinheiro. Eles eram ligados aos grupos de elite e, com o passar dos anos,
constituiram grandes patriménios latifundiarios. Eram senhores de almas, dirigiam
enormes propriedkes, engenhos e olarias. Parte de seus religiosos era oriunda das familias
mais poderosas dasmcipais capitanias do Brasil.

Os beneditinose tornaram importantes referéncias no campo da politica e do poder
local e na organizacdo da sociedddeto na Anérica Portuguesa quanto no periodo
Imperial Os beneditinos fluminensaso periodo Imperiaforam sumamente importantes.
Foram professores das princesas, assumiram a dire¢cado do Colégio Pedro Il e da Biblioteca
Nacional considerada a maior biblioteca demérica Latina Os profissionais que

trabalhavam no Colégio Pedrodina Biblioteca Nacionaram escolhidos entre aqueles
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que se destacavam na sociedade letradgadea O plano de estudado Colégio D. Pedro
Il foi o modelo das escolas secundariaggmerio

As ideias morais e politicas difundidas pela pregacéo e a influéncia do pensamento
de seus intelectuais, como, por exemplo, frei Mateus da Encarnacdo Pina, no campo da
pregacao, e frei Miguel do Sacramento Lopes Gama, no campo da imprensaanontinh
preceitos educativos fundamentais. A ideia era veicular ensinamentos com a finalidade de
educaro pova Os preceitos difundidos visavam a formacéo de individuos capazes de atuar
na sociedade, com a incorporacdo de novos comportamentos, por meio diucatae
alicercada na doutrina cristd e nos conhecimentos cientificos e filosdficos.

A atuacao dos monges beneditinos nas suas fazendas com a cultersadas a
cura das almas entoegpessoal das suas lavouras, assim como com a catequese de indigenas
da vizinhanca prestou grande contribuigdformacédo cristicomo ao progresso material
das regibes em que se achavam situadas.

As vinculagbes dos religiosos beneditinos aos grupos dirigentes, reforcadas pela
insercdo de membros da elite colonial aos Mosteide Sdo Bento fizeram deles
importante referéncia nos contextos decisérios da politica colonizadora na Ameérica
Portuguesa. Essa aproximacdo ao grupo de elite das capitanias ajudou a compreender a
atuacao dos beneditinos no campo da educacao. As ddeaitésgelos fiéis os tornaram
grandes proprietarios de terras. Essas propriedades exigiam um grande numero de
trabalhadores. Para atender a demanda de suas propriedades empregavam a mao de obra
escrava: indigena e africana. A elas, ensinavam a educidgtaoe a instrugdo elementar,
conforme informagdes contidas nos arquivos dos mosteiros beneditinos de Olinda,
Salvador e Rio deaheiro.

As atividades externas, voltadas a evangelizacdo e a formacédo elementar,
desenvolvidas pelos religiosos beneditinostario decorrentes das novas condicdes
apresentadas na América Portuguesa. Estas atividades tornaram obrigatorias adaptacdes no
modo de vida monastic#® catequese dos indigenas e dos escravos foi um importante
argumento. Os filhos dos indigenas e dos essraeoebiam aulas deormacdo de
primeiras letras e de instrucdo pratica nos trabalhos rurais, a saber: lavoura, criagdo de
gado e outros servicos. Aqueles que se destacavam eram enviados aos mosteiros, onde
recebiam ensino primario, formacédo civica e agieen oficios de carpintaria e de

jardinagem.
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Os colégios ou casas de estudos, diferentemente das que existiam em Portugal, que
eram reservadas para os estudos, na América Portuguesa, elas eram anexas as préprias
Abadias. Os cursos de humanidades funciomaveas proprias Abadias. Os cursos
superiores de Filosofia e de Teologia ocorriam sempre de maneira concomitante, numa
abadia ao norte e noutra ao sul. Na abadia do Mosteiro de S&o Bento da Bahia foi instalada
a primeira casa de estudos eclesiasticos deimma beneditina do Brasil. A casa de
estudos funcionou na Bahia até 1660 e, em 1668, foi transferida para o Mosteiro do Rio de
Janeiro.

A organizagao curricular dos cursos de humanidades compreendia o estudo de
latinidade, historia universal e antiguigadprofanas, lingua grega, hebraica e retérica.
Normalmente, os colégios eram chamados de: Escola Claustral ou Escola de Oblatos. Ao
término do curso de humanidades, os novicos iniciavam o curso de Filosofia, seguido de
Teologia. Esses cursos superiorescfanavam nas Abadias da Bahia e do Rio de Janeiro.

O ensino de Filosofia também foi ministrado nos mosteiros de Olinda e da Paraiba.

Na Filosofia, a organizacao curricular compreendia o ensino de Filosofia Racional;
Légica; Ontologia;, Matematica; Filosafi Natural e Filosofia Moral. Na Teologia,
compreendia: Teologia Isagogica ou Introdutéria; Teologia GhiegmaticoTeorética;
Teologia Disciplinar e Teologia Litargica. Este programa de estudos evidencia a
introducédo da chamada filosofia moderna e ditg® positiva na formacéo religiosa dos
beneditinos.

No desenvolvimento das licbes, era necessario que o0s professores tivessem
dominio, clareza e exatiddo dos conceitos cientificos apresentados. E, em relacdo aos
novicos, quando solicitados, nos examesti@dares e publicos, era exigido que
desenvolvessem ideias claras, coerentes, sem redundancia das palavras e solidez na
argumentacdo. Aos professores substitutos, era solicitado que desenvolvessem o0s
conhecimentos cientificos por meio de uma linguageoamexida e que estivessem a
servi¢co da verdade.

Nos Colégios Beneditinos, ndo somente formagameligiosos para a oracdo. Esta
era, certamente, uma parte importante da preparacéo religiosa dos futuros monges, segundo
os ditames d®egra Benediting eleseram preparados, sobretudo, para serem intelectuais
e professores. As habilidades intelectuais dos religiosos eram muito respeitadas, e se
destacavam nos mais diferentes campos do conhecimento, tanto na filosofia moderna

guanto na teologia positiva.
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A biblioteca dos mosteiros era constantemente renovada com obras de informacao
cultural ligadas as humanidades, a filosofia, as ciéncias e a teologia. Os beneditinos foram
grandes patrocinadores da imprensa.RAgra Beneditina foi um dos livros mais
publicadosem Portugal. A sua leitura, ainda hoje, € fundamental na vida beneditina, na
formacdao espiritual e intelectual dos monges.

A orientagdo era que as escolas monasticas de humanidades, filosofia e teologia
funcionassem em grandes centros populacionais,.gsigein que havia circulacdo de livros
e de copias, a comunicacao entre doutos e 0s meios necessarios para se adquirir uma solida
formacg&o. Os monges, nesse sentido, eram vistos pessoagsclarecids, vinculados a
sociedade pelos lagos de convicio soaal comunicacéo, da discusséo e da critica como
elemento de transformacéo.

A presenca deles no cenario social e politico foi amplamente aceita e estimulada.
Desempenharam um decisivo papel na sociedade, devido suas caracteristicas educativas.
Eles estimulvam as mudancas em toda a vida social ao mesmo tempo em que defendiam a
doutrina catdlica. A educacao, nesse sentido, assumiu um papeimspoidante tornar os
individuos cristaos e prepal@s, na medida do possivphrao trabalho.

Nesse sentido, Blano e Regulamento dos Estudos para a Congregacao de S.
Bento de Portugalrepresentou a profundidade e a seriedade com que o trabalho cientifico
era desenvolvido nos mosteiros. A formacgado era pensada na perspectiva do avanco das
ciéncias e, nesse contexté visivel a articulacdo nBlano do estudo da histéria, da
filosofia e da teologia com o estudo da histéria naturdPlado previa a organizacédo de
dois espagos nos colégios de filosofia: um destinado para os instrumentos necessarios ao
estudo da fis& experimental e outro para a histéria natural.

Era frequente a participacéo dos religiosos beneditinos, a par de nobres e burgueses,
no movimentcacadémicpcom destaque para as Academias dos Esquecidos (1724) e dos
Renascidos (1759), promovendo atividade carater literario, teoldgico e cientifico, como
foi o caso de frei Mateus da Encarnacéo Pina e Frei Gaspar da Madre de Deus. Merece
destaque a interlocucdo desses académicos com a Academia Real de Historia e de Ciéncias
Portuguesa, suas experiénciasrtam forte significado politico e intelectuagbretudo em
relacdo ao papel que tais academias exerciam para a constaisginediade.

As regides em que os religiosos beneditinos se fixaram ao longo dos anos tornaram
se nucleos populacionais importantea América Portuguesa. Eles fundaram mosteiros na

Bahia, Pernambuco, Paraiba, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Estas capiaaiastentes
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antes de sua chegadse tornaram o0s principais centros econdmicos. As propriedades
beneditinas, nessas regides,ae®lviam producao especializada para o0 mercado europeu.
Eles investiam na produc&o acucareira, gado, producao agricola e olarias. A producéo era
direcionada para o fornecimento, em larga escala e dentro do sentido mercantilista, de
produtos rentaveis pacacomeércio europeu.

O processo de producédo em larga escala foi resultado da expansao da economia
mercantil e urbana. A fixacdo dos mosteiros na regido litoranea impulsionou as
transformacdes no campo econdmico, social, politico e cultural. A regidoock &t
tornou a ponte de interligacdo para o mercado externo. As relacbes comerciais
estabelecidas com Portugal possibilitaram transagbes econdmicas com diferentes regioes
da Europa. A producao latifundiaria e escravista contribuiu, economicamente, para a
emergéncia de novas modalidades de producdo. As atividades comerciais e financeiras
eram altamente lucrativas. Elas possibilitavam a manutengéo da vida religiosa nos
mosteiros e para o0 servico de Deus, em conformidade céeagea Beneditina que
instruia @ religiosos no seguimento da fé e na observancia das boas ac¢des, orientados pelo
Evangelho.

Eles realizaram aliangas com os governadores das capitanias, senhores de engenhos
e fazendeiros locais para os fins das obras missionaria€rBisisas do Mosteio de S&o
Bento da Paraiba,afirmaseque um ou mais religiosos ficavam designados para instruir
os filhos dos habitantes da terra. Entre os beneditinos, o discurso que prevaleceu com 0s
indigenas e com os africanos consistia em conviescé integrasse asociedade, por meio
da evangelizacdo e da educagdara o trabalhona medida em que se tornavam
trabal hador es 0 btetedndesdd América Roduguesat ur a da s

Nos mosteiros existia uma estrutura administrativa e funcional dindmica, necessaria
pam atender as demandas sociais, politicas e religiosas. Eles empregavam diferentes
estratégias de conservacdo e de preservacdo de seu patrimdénio tanto cultural como
economicamente. Os mosteiros da Congregacdo Beneditina do Brasil estdo entre os
principais nonumentos da arte colonial do pais.

A Regra Benediting asConstituicbese o Plano e Regulamentos dos Estudos
Beneditinos foram documentos essenciais, nos quais estao estabelecidas as diretrizes do
programa de formacéo dos religiosos. Essa acao, certardentenstra a importancia da
formacdao, instrucdo e da educacdo na vida da comunidade relgpssmosteiroe da

propria sociedadeA organizacdo dos estudos beneditinos desempenhou um papel
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fundamental na Congregacdo, uma vez que ela possibilitou uida sdéaprimorada
formacao tanto nas ciéncias profanas tpuaas eclesiasticas, o que tornou os beneditinos
referéncias importantes no campo do conhecimento cientifico.

Os beneditinos e as demais Ordens religiosas tiveram papel importante no campo
da eduacgdo. Cada uma delas deu a sua contribuicdo para o desenvolvimento da formagéo
e da educacédo. Os religiosos, independente, da Ordem a qual pertenciam administraram
aldeias visando a catequizacdo e o aprendizado dos habitos de civilidade. Nesse sentido,
todas as Ordens contribuiram para a construcdo da cultura brasileira e da cristandade na
América Portuguesa.

Esta formag&o permitiu aos religiosos beneditinos contribuir com a educagao da
juventude, na época, uma necessidade para o fortalecimento da @pfimsteriormente,
do Império com a participacdo de beneditinos fluminenses no campo intelectual e politico
do Império A educacao foi vista como um poder capaz de transformar e de concretizar o
dominio territorial e cristdoTratavase de uma formacédo ermleres morais a qual
orientava pais e pautava as acfes dos futuros governantes. A influéncia dos intelectuais
beneditinos nos mais altos postos da América Portugyesasteriormente, no Império,
demonsta a forca politica de seus representantes queasstainculados &lite colonial e
na defesa dos interesses da Coroa Portuguesa.
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