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SILVA, Maria Angelita da. Memoria e identidade do povo Xeta: narrativas visuais
e memoria coletiva no quadro da dispersdo. 276 f.Tese (Doutorado em
Educacédo) 1 Universidade Estadual de Maringa. Orientadora: Prof.2 Dr.2 Nerli
Nonato Ribeiro Mori. Maringa, 2019.

RESUMO

Essa tese objetiva analisar a formacao da identidade Xeta e suas manifestacdes. O
povo Xet4, povo indigena originario do Parana, teve suas terras ancestrais
submetidas a esbulho no processo de coloniza¢do do norte desse Estado, localizado
na Regido Sul do Brasil. Desde sua dispersao forcada, o povo Xeta se esforca por
se reorganizar, luta por seus direitos e pelo retorno ao territério, e tem enfrentado a
invisibilizacdo e a negacdo de sua existéncia, num debate que se estende, entre
outros meios, pelas universidades e pelas midias. O estudo escolhido para essa
analise € fundamentado na psicologia social e na antropologia social, tendo como
pressupostos a teoria da memoéria coletiva (HALBWACHS, 1990) (BOSI, 1987)
(MORI, 1998) que visa compreender quais as representacdes que 0s sujeitos tém de
si mesmos no quadro social, em suas relagdes com a memoria individual, historica e
coletiva; e os conceitos de etnogénese (HILL, 1996) (BARTOLOME, 2006); e
transfiguracdo epistemoldgica. Nossa hipotese, confirmada pela analise dos dados
coletados, € que a identidade Xeta resiste ao tempo e ao processo ininterrupto de
colonizagdo através da memoria enquanto instrumento de construcdo e reconstrucao
na formacédo da identidade. A relacdo com a sociedade nao-indigena, desenvolvida
no quadro da disperséo, no qual se produz essa resisténcia e essa memoria, se da a
partir de uma episteme prépria, de uma forma de lidar com os desafios da presséo
externa a cultura Xetd, ressignificando, no seu interior, os signos da cultura
dominante, num processo de etnogénese. Foram selecionados para a pesquisa seis
sujeitos, constituintes de uma familia Xeta i mae, filha, conjuge e netos i que vivem
no espaco urbano, na cidade de Umuarama, PR. A investigacdo baseou-se,
essencialmente, em procedimentos metodoldgicos qualitativos, estruturados a partir
da combinacdo de trés técnicas de investigacdo: Foto-elicitacdo, Técnica de
Interpretacéo por Desenhos (TID) e Caixa da Memoria, que produziram documentos
orais (depoimento e histéria de vida), visuais (desenhos e fotografias) e escritos
(textos). A relevancia do estudo esta em reconhecer a dispersdo 1 vista pela
academia e pelas midias como ponto final de um processo de extincdo do povo e de
sua cultura i como um processo histérico de multiplas experiéncias e historias, em
gue a resisténcia étnica se da a partir da meméoria, produzindo identidades; e em
reconhecer a transmissao da memaria como um processo educativo especifico, que
permite a manutencao e reproducéo da episteme indigena, como forma particular a
um determinado povo de ler a realidade a sua volta. O estudo aponta também para a
necessidade de futuras pesquisas sobre a dispersédo, sob a Gtica da memdéria do
Povo Xet4, suas identidades e presencga no cenario paranaense.

Palavras-chave: Povo Xeta; Memodria Coletiva Xetd; Identidade Xetd; Etnogénese,;
Transfiguracdo Epistemologica; Dispersao.



SILVA, Maria Angelita da. Memory and identity of the Xeta people: visual
narratives and collective memory in the framework of dispersion. 276 f. Thesis
(Doctor in Education) i Universidade Estadual de Maringa. Supervisor: Prof2. Dra
Nerli Nonato Ribeiro Mori. Maringa, 2019.

ABSTRACT

This thesis aims to analyze the formation of Xeta identity and its manifestations. The
Xeta people, indigenous people originating from Parana, had their ancestral lands
subjected to divestment in the process of colonization of the north of this state,
located in the southern region of Brazil. Since its forced dispersal, the Xet4 people
have struggled to reorganize themselves, fight for their rights and return to the
territory, and have faced the invisibility and denial of their existence, in a debate that
extends, among other means, to universities and the media. The study chosen for
this analysis is based on social psychology and social anthropology, having as
assumptions the theory of collective memory (HALBWACHS, 1990) (BOSI, 1987)
(MORI, 1998) which aims to understand which representations the subjects have to
themselves in the social framework, in their relations with individual, historical and
collective memory; and the concepts of ethnogenesis (HILL, 1996) (BARTOLOME,
2006); and epistemological transfiguration. Our hypothesis, confirmed by the analysis
of the collected data, is that the Xetd identity resists time and the uninterrupted
process of colonization through memory as an instrument of construction and
reconstruction in the formation of identity. The relationship with non-indigenous
society, developed within the framework of dispersion, in which this resistance and
this memory is produced, comes from an episteme of its own, a way of dealing with
the challenges of pressure from outside Xet& culture, re-signifying , inside, the signs
of the dominant culture, in a process of ethnogenesis. Six subjects from a Xeta family
- mother, daughter, spouse and grandchildren - living in the urban space, in the city
of Umuarama, PR, were selected for the research. The research was essentially
based on qualitative methodological procedures, structured from the combination of
three research techniques: Photo-elicitation, Drawing Interpretation Technique (DIT)
and Memory Box, who produced oral (testimony and life story), visual (drawings and
photographs) and written (texts) documents. The relevance of the study is to
recognize the dispersion - seen by researchers and the media as the end point of a
process of extinction of the people and their culture - as a historical process of
multiple experiences and histories, in which ethnic resistance comes from memory,
producing identities; and in recognizing the transmission of memory as a specific
educational process, which allows the maintenance and reproduction of indigenous
episteme, as a particular way for a particular people to read the reality around them.
The study also points to the need for future research on the dispersal, from the
perspective of the memory of the Xeta people, their identities and presence in the
Parana scenario.

Keywords: Xetd people; Collective Memory Xetd; Xeta ldentity; Ethnogenesis;
Epistemological Transfiguration; Dispersal.
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INTRODUCAO

Na segunda metade de 2010, devido & necessidade colocada pelo meu
trabalho como professora das séries iniciais do ensino fundamental 1 desenvolver a
data comemor at i v a voitdDa anivetsoade pard ipasguisar 0 tema
indigena, e la conheci uma populagdo originaria do Estado do Parané (SILVA, 2017),
0 povo Xeta, povo que oficialmente foi considerado extinto e que ha décadas luta
pela sua identidade e memodria: suas demandas e direitos. Na ocasido, membros
dessa populacédo participavam, na Universidade Estadual de Maringa (UEM), de uma
oficina de revitalizacdo de sua lingua e cultura.

Como paranaense, natural da cidade de Maringa-PR, aluna e depois
professora da educacdo basica - também como universitaria, jamais havia ouvido
falar dessa populacéo tradicional do Estado do Parana. Durante o evento ocorrido
de 24 a 26/08/2010, fui convidada por uma mulher do povo Xetd (Reg, esposa do
Zez, filho/enteado de Tikuein M&) - como professora de criangas que eu era - a
colaborar com eles/elas para criacdo de uma escola Xeta na Tl - Terra Indigena de
S&o Jerbnimo, no municipio de Séo Jerdnimo da Serra - PR. Esse fato me colocou
em contato com a realidade de invisibilidade e luta pela conquista de direitos dessa
populacdo e me fez iniciar atividade académica sobre o tema da cultura da infancia
Xeta.

Levei muito a sério a solicitacdo e convite de Reg para conhecer a realidade
Xeta. Imaginei que uma forma potente de cooperar seria concorrer a uma vaga de
mestrado em Educacao. Por isso me inscrevi para a selecdo do Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual de Maringa em setembro de
2010 (os conheci no dia 24 de agosto de 2010), com um projeto para educacao
infantil' Xetd na Tl Sdo Jer6bnimo: a demanda que me apresentaram era sobre o
cuidado das criancas menores para o0s pais trabalharem na lavoura; as criancas
maiores tinham escola indigena, porém néo era Xeta.

Fui selecionada para o Programa de Pés-Graduacdo em 2010. Em 2011,

matriculada no Programa de Pés-Graduacgéo, tive contato com o tema da Educagéo

1 Tinha experiéncia como Pedagoga na Educacéo Infantil, com pesquisa na area do desenvolvimento infantil e
ludicidade e experiéncia na elaboracédo de PPP para a Educacao Infantil de duas instituicdes.
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Social e, no programa de pesquisa e extensdo que eu pertencia, buscava
desenvolver uma atuacdo militante na area de direitos humanos, no eixo de defesa
da infancia e adolescéncia. A memoria desse povo era memoéria da infancia, o que
para a Sociologia da Infancia, area que eu investigava, representava uma
contribuicdo a ser considerada. No registro etnogréafico oficial foram as lembrancas
da infancia de, principalmente, trés, de oito sujeitos Xeta, que desenvolveram um
quadro social da memaria Xeta (SILVA, 1998, 2003).

Minha atuacdo, nesse sentido, enquanto pesquisadora, como aluna da Poés-
Graduacao e militante da Educacéo Social, se desenvolveu na dupla condicdo de
articular saberes académicos e sua aplicabilidade na extens&o universitaria como
educadora social. Por anos - 2011-2013 e 2014-2017 - participei de projetos de
pesquisa’. O mais recente resultou na publicacdo de um livro: Crianca Xeta: da
memoria da infancia a resisténcia de um povo (2017), com lancamento na Sessao
Especial dos Povos Tradicionais no Senado Federal (19/04/2018) e doacdo de
exemplar para sua Biblioteca, com a presenca de Clau i vice Cacique Xetd - que
discursou, no plenario, sobre a existéncia Xeta versus extingdo, afirmando aos
presentes que estavam diante de um Afantasn

Além disso, no comeco da itinerancia de distribuicdo e divulgacédo das obras
da Colecdo Memoéria Xetd3, iniciamos na Tl S&do Jer6nimo (08/09/2017) com
distribuicdo de exemplares; Il Congresso Internacional de Educadores Sociais na
UEM (out/2017) T com a presenca da professora Sue Xeta e sua filha mais velha
[filha e neta de Tikuein (M&)]; VII ENES - Encontro Nacional de Educagédo Social, nas
dependéncias da UFCE, em Fortaleza (12/10/2017); na FLIM i Festa Literaria
Internacional de Maringé (nov/2017); e nas Livrarias Curitiba, em Maring4-PR (abr/
2018), com a presenca do cacique Div, que contou histérias e mitos Xeta. Ainda:

varios exemplares foram doados para universidades publicas (UEM - Universidade

2 Projeto de Pesquisa Institucional intitulado "Jané reko poranuha (o contar de nossa existéncia) - programa
interinstitucional e multidisciplinar de pesquisa sobre o povo xetd" (Processo no 5281/2011) realizado pela UEM,;

Projeto de Pesquisa Institucional intitulado "CRIANCA XETA: Historias, Cultura e Direitos" (Processo n°
9535/2014) realizado pela UEM. Um membro da banca de defesa da dissertacdo (22/03/2013) solicitou que,
mais que a devolutiva a comunidade cientifica em forma de publicagdo de artigos, o resultado dessa investigagao

deveria se tornar um |livro para fiestar em todas as biblio
SDuas obras que expressam a mem-ria ancestral e atual do
resisttnciade um povoo (2017) de Maria Angelita Djapoterama da

Hi st -ria, Cultura e Mitologia Xe tAdlistribficac0eldivilgacdce daswbrgsn e r Dj
compreendeu uma pequena parte em vendas uma parte mais substancial em distribuicdo a autoridades e
instituicdes e, a maior parte doacao a lideranga Xeta, para distribuicdo interna ao povo Xeta.
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Estadual de Maringa; UNIR - Universidade Federal de Rondbénia, UFAM -
Universidade Federal do Amazonas), bibliotecas publicas (Maringa, Porto Velho,
Manaus, Rio de Janeiro...), autoridades do poder local (legislativo e executivo, ALM -
Academia de Letras de Maringd), estadual (legislativo), federal (legislativo) e
internacional; do total de duzentos exemplares de cada obra cerca de metade foi
doada a lideranca Xeta, Div, para distribuicdo e divulgacao.

Durante sete anos de atuacao [2010-2017] como educadora social, junto ao
povo Xeta, ao promover a mediacdo entre os poderes indigena e ndo indigena,
procurei fazer um registro da memoria coletiva atual, o que resultou nesses dois
livros, além de um capitulo de livro (2017) e o convite para participar de uma
publicacdo do ISA T Instituto Socioambiental (2017). No langamento nacional fomos
a Brasilia com o vice Cacique Clau Xet4 que na ocasido também participou i na
mesa das autoridades i da Audiéncia Publica na Comissdo Permanente de Direitos
Humanos no Senado Federal - Brasilia DF (20/04/2017), dias antes do evento
nacional Acampamento Terra Livre - ndo participamos deste evento politico
indigena, infelizmente, os recursos e tempo nao nos permitiram.

Da relacdo desse duplo papel i pesquisadora e educadora social - fui
coordenadora adjunta, no intervalo entre o mestrado e o doutorado (2013 a 2015),
de dois projetos de extensdo* [2015-2017] que promoveram, entre outras coisas,
encontros politicos entre poderes como: o povo Xeta, liderancas indigenas,
universidades, FUNAI - Fundacdo Nacional do indio, MPF - Ministério Publico
Federal, MPPR - Ministério Publico do Parana e Senado Federal. Mais
recentemente, como educadora social, essa atuagdo se confirmou com a mediacao
de representantes do povo Xeta com representantes da ALEP i Assembleia
Legislativa do Parana, em 2018, para discutir um PL - Projeto de Lei sobre o tema da
preservacdo ambiental® e ancestralidade indigena; e também com o poder publico
local municipal, em 2019, sobre o tema da promocdo da cultura e identidade

indigena na cidade, fazendo mediacdo entre liderancas indigenas junto ao poder

4 Coordenadora adjunta no Projeto de Extensdo intitulado "Indigenas criangas, direitos Humanos e educacéo
Social" (Processo no 4705/2015) realizado pela UEM.

Coordenadora adjunta no Projeto de Extenséo intitulado fOutros Olhares: a cultura da infancia indigena pela
crian-ao (Processo no 4706/2015) realizado pela UEM.
5 Encontros e audiéncias publicas para a preservacéo do Rio Ivai, territorio tradicional Xeta. (SILVA, 2017)
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legislativo e executivo de Maringa. Foi aprovada e homologada uma lei municipal®
onde a data de 9 de agosto 1T Dia Internacional dos Povos Indigenas - sera
celebrada e promovida entre povos indigenas itinerantes do Parana e sociedade
urbana local. Na ocasido, MT Xetd’ compds a mesa de autoridades na Camara
Municipal de Vereadores: articulacdo politica do trabalho de educacao social como
mediadora e trabalho de memodria coletiva atual da atuacdo com pesquisadora na
elaboracao da tese.

No campo académico, em 2013 conclui a dissertacdo de mestrado sobre a
tematica do registro da memdria coletiva atual Xetd e militancia politica e, desde
entdo, desenvolvo investigacdo sobre a memoria e a formacéo atual da identidade
do povo Xeta, mas continuei com a atuagéo militante como educadora social.

Em 16 de abril de 2015, no Senado Federal, a TV Senado transmitia ao vivo a
Sessédo Especial dos Povos Indigenas e um senador com cocar se autodenominou o
representante dos povos indigenas do Brasil. Liguei para seu gabinete, no dia
seguinte, e o convidei para conhecer a realidade dos povos tradicionais da Regiao
Sul, especialmente do Povo Xet4. Desse convite se desenvolveu uma relacdo
frutifera com o Senado Federal; ele disponibilizou um assessor para nos visitar e
conhecer a realidade Xetad. Dessa parceria muitas acfes foram desenvolvidas,
inclusive a elaboracdo de dois PLS - Projetos de Lei do Senado, que hoje tramitam
no Congresso Nacional (SILVA, 2017, p. 164) e acBes mais especificas/afirmativas
na militancia Xeta.

Em 2015 ainda, dezembro, voltando a vida académica - de maneira mais
direta e sistemética - no empreendimento de escrever um artigo sobre a crianca Xeta
no contexto latino-americano, para fins de aprovacdo em uma disciplina do
doutorado®, me vi num dilema - tendo que transcorrer sobre o conceito de identidade
e fronteiras simbdlicas, sujeito e cultura latino-americana - ao perceber que, mesmo
estudando autores atuais sobre o tema, sentia uma certa impoténcia ao organizar

um marco conceitual capaz de alcancar o povo Xeta e suas especificidades (invisivel

6 Lei N. 10.844 do Municipal de Maringa-PR disp&e sobre a realizagdo do Encontro com as Culturas Indigenas do

Municipio de Maringé no calendério oficial e d& outras providéncias.

7 Os seis sujeitos desta pesquisa serdo identificados, ao longo do trabalho, com algumas de suas iniciais: MT

(ancia Xetd); IT (filha); WW(neto); LB (neta); TB (neta) e RS (genro).

8Trabalho dissertativo da Disciplina de DoutoraddnaoiEduca-
Programa de Poés-Graduagdo em Educacdo, area de concentracdo: ensino, aprendizagem e formagdo de

professores, sob orientacéo do professor Dr. José Joaquim Pereira Melo.
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versus visivel), afinal ora sdo considerados extintos pela memoaria oficial e midias,
ora sdo considerados existentes, por conta de um movimento politico de resisténcia.

Buscar antigos/recentes conceitos a fim de desvendar a complexa rede de
relagbes que produzia efeitos nefastos a Cultura Xetd - sendo o maior deles a
extincdo oficial, largamente promovida pelas midias e livros didaticos, por exemplo,
ou por processos de demarcacdo de territorio tradicional, vastamente dilatados no
tempo por discursos consumidos e reproduzidos como estatutos de verdade,
ampliando a invisibilidade imposta - foi o0 que me fez refletir: talvez os marcos
conceituais ja elaborados e amplamente abordados na academia e reproduzidos
socialmente fossem insuficientes i e no limite inadequados - para me fundamentar
na praxis pretendida. Ou seria eu a ter que fazer novas relacdes e aprofundar
leituras ndo obrigatérias, mas que pudessem oferecer novidade no ato politico que €
analisar e interpretar a realidade?

Na ocasido da elaboracéo do artigo de conclusédo de disciplina, eu buscava a
novidade, longe do Parana, na regido Nordeste (ltacaré, sul da Bahia) ao confrontar
um modelo de identidade, num caldeirdo de cultura onde estava submersa, no litoral
bai ano,i afisdoe, fbGitarca o dbgetivo que era discorrer sobre os quatro
elementos conceituais/ unidades tematicas propostas para a criacdo daquele artigo:
identidade, sujeito, cultura e fronteira simbodlica.

Refletir sobre o conceito de identidade no Nordeste, longe de casa, longe do
povo Xeta, e inserida hum contexto de mdultiplas realidades culturais; no Nordeste
que, hibridamente, oferecia linguas de varios lugares do mundo, aparéncias distintas
que denunciavam sua origem - além, é claro, do povo nativo daquela cidadezinha
turistica que fazia malabarismos para responder as expectativas de um mar de gente
a invadir seu territorio tradicional - era um desafio a ser superado.

Suspeitava que o0s conceitos bem elaborados, como modelos tedricos
amplamente difundidos e que faziam parte da minha rotina de leituras e estudos e
repertorio académico, ndo me muniam de elementos que pudessem me emprestar
um metodo que ndo fosse reproduzir o ja proposto. Parecia-me um tanto injusto
utilizar um modelo pronto para definir a identidade daquele povo sob presséo
constante da ocidentalizacéo.

Eu tinha o objetivo de decifrar codigos escondidos na cultura da infancia Xeta,
especifica (SARMENTO, 2017), de origem ndo ocidental, que definia esse povo
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tradicional, para com ele construir a novidade escondida na invisibilidade e no
processo de expulsdo e morte oficial a que esse povo é submetido. Corroborando o
que foi dito acima, os livros de Histéria e Geografia do Parand confirmam a
fverdaded d a e ;xotEstade, «atoavés de seus agentes e instituicdes, confirma
esta verdade, as midias confirmam essa verdade.

Foi nesse processo de agonia conceitual de invisibilidade e extingdo versus
resisténcia e existéncia que eu me encontrava, quando me foi oferecido um
documentario para assistir (algo para relaxar), totalmente diverso ao que eu vinha
me dedicando ao longo daqueles dias, naquele cenario cosmopolita baiano, ao
tentar encontrar conceitos que ndo apenas descrevessem este estado de coisas,
mas que fossem capazes de criar possibilidades de superar tal violéncia: As 100
maiores descobertas da Quimica®. Os fisicos e matematicos, no inicio do século XX,
sinalizavam para uma nova forma de interpretar as realidades sociais e, por acaso,°
tive acesso a uma nova forma de promover relacdes possiveis para o problema de
pesquisa que era desvendar a dupla condicdo Xetd de existéncia e extingdo
simultaneas.

Essa parada para filescansaro trouxe uma nova possibilidade de interacao,
exercicio de fazer relacédo: imaginagdo?!, pois ao discorrer sobre os seres humanos
que realizaram proezas, percebi que foram aqueles que se atreveram a olhar outras
coisas - ou as mesmas de forma diferente - que promoveram uma novidade ao
exercicio da observacdo, andlise e interpretacdo da realidade; e se a forma
convencional de interpretacdo promove injustica, equivocos historicos e
sociolégicos, entdo esse exercicio, por mais que fosse exaustivo e improvavel, era
digno.

Assim, estudando as realizacbes humanas que vao dos filésofos gregos (que
entendiam que tudo que existia se originava a partir dos quatro elementos T agua,
terra, ar e fogo) a nanotecnologia (que se utiliza dos conhecimentos da anatomia e

comportamento quantico i campo do conhecimento das particulas fundamentais que

9 As 100 maiores descobertas da Quimica. Nanotecnologia: tecnologia baseada na anatomia e comportamento
do atomo. Dezembro de 2015. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=Iu6iRAYSJZM Acesso: 15/06/2017

10 Sjlva (1998) apresenta dois casos interessantes i que ela relaciona ao conceito de acaso em Peirano i de seu
itinerario de pesquisadora que a levaram a uma importante mudanca de rota, e a assumir a pesquisa com o Povo
Xeta.

11 Einstein afirma que a imaginacéo precede o conhecimento, pois considera que a mente humana vé melhor que
0 olho humano captura. E mais ainda, segundo o biégrafo Walter Isaacson (2007) a vida e obra de Einstein
refletem o rompimento das certezas sociais e dos imperativos morais na atmosfera modernista nos primérdios do
século XX.
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sao a base de tudo que existe), captei a novidade, para quem sabe, poder observar
a mesma realidade com outros cddigos de interpretacao.

Ao observar a era dos computadores, cada vez menores e cada vez tendo
mais poténcia, capacidade de armazenamento de informacgfes, enfim: memdria
(avancos permitidos pelo estudo da fisica quantica); e relacionando-os as
descobertas no mundo da quimica, daria para suspeitar de que uma nova forma de
olhar para a realidade Xetad estava a se configurar. Pois estudos no campo da
neurociéncia promovem avancos cientificos em campos de tecnologia da
comunicacao e informacédo. Na defesa desta ideia podemos citar Evangelista (2011,
p.21) quando afirma que @as mentennem tdceppuca
lineares, ou mesmo unidirecionais. Ndo h&d um unico sentido de conexdo. Mas ha
sempr e ¢ oPoraue«estudds no campo da fisica, da quimica, ndo poderiam
promover avancos no exercicio de interpretar e analisar a realidade no campo das
ciéncias humanas?

O documentario sobre As 100 maiores descobertas da Quimica trouxe luz as
minhas reflexdes e novas possibilidades para testar minha hipétese de que os
conceitos ja consagrados na area das Ciéncias Sociais I ao menos 0s que estavam
ao meu alcance naquele momento 1T poderiam ser insuficientes para desvendar e
analisar descobertas sobre o povo Xeta e responder quem € a crianca Xeta, que, ao
ser invisivel, carregava, na base visivel, uma formacdo de identidade hibrida e
original capaz de refutar a tese de extingdo. Foi nesse contexto que formulei um
conceito que - derivado da reflexdo sobre a possivel relacdo entre o conceito
utilizado por dois antropologos latino-americanos - transfiguragéo ética (RIBEIRO,
1989) e operacbes epistemoldgicas (CANCLINI, 2008) me permitiu pensar: a
transfiguracdo epistemoldgica.'?

Dois anos mais tarde, no final de 2017 e inicio de 2018, o processo de analise
e o esforgo de interpretacdo da memoria e identidade Xeta me levaram a aprofundar
a elaboracao do conceito, elaborado a partir de uma proposta inicial - que era buscar
alicerce na fisica moderna para explicar a formacdo da identidade Xet4a, na dupla
condicao existéncia/extingdo - para uma nova abordagem: reconhecer na episteme

indigena uma forma singular de interpretar a realidade.

12 Na Secédo 1 no item Abordagem Tedrica trataremos mais detalhadamente do conceito de transfiguracdo
epistemologica.

« 0
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Foi nesse momento que o conceito de transfiguracdo epistemoldgica se
ampliou e se potencializou: poderia aplica-lo ndo apenas entre campos cientificos
distintos, mas na forma distinta que ha nove anos tenho observado o povo Xet4
atuar, agir e reagir ao fendbmeno da extingdo consagrada oficialmente.

Mais um ano passou e no final do primeiro semestre de 2018 fui surpreendida
com um novo conceito T novamente algo a mim oferecido pelo acaso: o conceito de
memo©ria coletiva de Halbwachs (1990) e que autoras brasileiras como Bosi (1987) e
Mori (1998) langcaram mao para seus trabalhos na érea da Psicologia Social. Mais
ainda, percebi, relendo os trabalhos de dissertacdo e tese da antropéloga Carmen
Lucia da Silva, que ela também utilizou o conceito de memoria coletiva.

N&o havia discordancia teorica do que eu vinha buscando por auséncia de
uma teoria que me apoiasse na dificil tarefa de analisar e interpretar a identidade de
um povo que existia e era extinto, simultaneamente; ao contrario, havia uma
complementaridade com o conceito que buscava desenvolver i transfiguracéo
epistemologica 1 desde 2015. Halbwachs, como soci6logo, contemporaneo da
revolugdo einsteiniana, também recorrera a fisica moderna para extrair um conceito
de tempo que validasse seu recente conceito de memaria coletiva.

Em abril de 2019 surge uma nova e importante contribuicdo: os conceitos de
etnogénese e hipostasia'l® e, com eles, a interacdo entre os conceitos de
cosmologia, histéria e memadria, combinados para compreendermos a formacédo da
identidade atual do povo Xeta.

Os autores e autoras apresentados determinaram uma nova fase para o
desenvolvimento da tese: pensar na memoria coletiva como pressuposto na
formacao da identidade e que isso é um processo de etnogénese me fez retornar
aos conceitos da antropologia social. Alias, esses conceitos da antropologia eram
desconhecidos para mim, que apenas tinha tido contato com a escola de
antropologia social/cultural (etnologia) francesa na qual seu principal representante é
Lévi-Strauss (LAPLANTINE, 2003). A abordagem estruturalista esta presente em
contraste a norte-americana, com autores como Hill (1996) e o mexicano Bartolomé
(2006), que desenvolvem e aplicam a antropologia social com uma abordagem
marxista. Os conceitos que derivam desta abordagem parecem estar mais em

consonancia com a condicdo emblematica - a luta do povo Xeta por existéncia

13 Esses conceitos serdo discutidos na Secdo 1 no item Abordagem Tedrica.
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versus extincdo 1 ao invés da abordagem estruturalista, ligada, por meio do trabalho
de Silva (1998) ao conceito de fsociedades exterminadasa

Nessa direcdo, a tese se desenvolveu no contexto em que, apesar do
processo continuo e ininterrupto do sistema colonizador e de aculturacdo (SAID,
2011), a formacédo da identidade Xeta persiste, com seus cédigos identitarios, suas
relacbes simbolicas e objetivas - com a influéncia da sociedade nao-indigena -
através de um processo de resisténcia em que se insere o trabalho de memoria
coletiva. Esse trabalho, iniciado pelos entdo considerados guardides da memdria:
Kuein, Tuca e Tikuein, se mantém como um processo-chave na resisténcia atual
desse povo que teima em existir. Essa teimosia é o que nos esforcamos em apontar
como hipétese de investigacdo: a identidade Xeta resiste ao tempo e ao processo
ininterrupto de colonizacdo através da memoria: instrumento de construgdo e
reconstrucédo na formacéo da identidade (MORI, 1998).

Podemos entender que a memoria esta ligada as nossas lembrancas, as
sobrevivéncias do que vivemos no passado e que permaneceram gravadas em
nossas mentes. A memoria, contudo, ndo é simples depdsito dessas impressoes,
mas um conjunto ordenado delas, que se consolidam quando legitimadas nas
relacdes coletivas, compondo um quadro social. Consideramos o quadro histérico
em que o povo Xeta fez a travessia do momento do esbulho de suas terras para 0s
dias atuais como um periodo de dispersdo. Desse ponto de vista, a sua memoria
coletiva esta firmemente ancorada no processo da dispersdao. O fenébmeno da
dispersdo, nesse sentido, ndo justifica a extincdo, ao contrario, serve como
elemento-chave no trabalho de memdéria e formacao da identidade.

Em Halbwachs (1990) h4 um esforco teorico, ético, cientifico de analisar,
interpretar e problematizar a producédo de nossas lembrancas, de descobrir como
sao coletadas, arquivadas e registradas e, principalmente, de entender o uso que se
faz dessa memodria. Por isso, seu conceito de memoria coletiva nos possibilita
perceber que o sujeito em sua cultura atua e se mobiliza no espaco-tempo uno 1 nas
suas dimensodes historica, coletiva e individual, tendo sempre presente a sua relagéo
com o territério a expressar sua identidade, historicamente formada na cultura.

O conceito de meméria do futuro (PACHECO, 2018) com a contribuicdo do
conceito de memoaria coletiva de Halbwachs (1990) 1 que supbe a acdo dos sujeitos

em suas relacdes com e entre 0s grupos i nas sociedades tradicionais se voltam
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sobre si mesmos: memoéria do passado, do presente e do futuro i este ultimo como
tempo ligado a territorialidade, a natureza e ao carater mitico da cultura, e que
remete sempre a um recomeco, a um retorno simbolico a terra ancestral que produz
expectativas no presente.

No caso do povo Xeta 1 vitima de esbulho T mais que simbdlico, pois faz
parte de sua luta pelo retorno a seu territorio tradicional, e isso se da, na
materialidade de sua existéncia atual e ancestral, em relagdo com sua existéncia
futura. As relacdes que selecionam, legitimam e organizam as lembrangas que
compor«o a mem-ria, contudo, n«o s«0 Anatur
grupos, remetem a necessidades e interesses: disputas histéricas e juridicas pelo
territorio tradicional.

A tese foi organizada nas sec¢des a seguir, explorando, em sequéncia, essas
trés dimensfes da memdria, aplicando-as a dimenséo da experiéncia do povo Xeta,
encarando-a como quarta dimensao a atuar e atualizar o tempo do territorio e o da
ancestralidade: uma quadridimensionalidade.

Na secdo 1 apresentamos a analise teodrico-metodoldgica, organizada em
abordagem teodrica (conceitos de memoria coletiva e identidade; etnogénese e
hipostasia; e transfiguracdo epistemoldgica) e abordagem metodolégica que
apresenta as técnicas utilizadas para a coleta de dados (Foto-elicitacdo; Técnica de
Interpretacdo por Desenhos (TID); e Caixa da Memoaria).

A secédo 2 é dedicada aos antecedentes histéricos do povo Xeta que estédo
registrados e ao esforco de estabelecer relacdes entre o conceito de memoria
coletiva (HALBWACHS, 1990), o conceito de formacéao de identidade (MORI,1998),
e o0s conceitos de etnogénese (BARTOLOME, 2006) e transfiguracéo
epistemoldgica. Procuramos desenvolver um estudo do estado da arte dos ultimos
vinte anos, tendo como inicio e referéncia os trabalhos da antropéloga Carmem L.
Silva (1998; 2003). Problematizamos as versdes de extincdo e existéncia contidos
nas midias e trabalhos académicos sobre o povo Xeta nesse periodo.

Na secéo 3 apresentamos 0s seis sujeitos participantes da investigacéo e as
principais unidades teméticas: Representacdes de si; a Memadria como formacéo da
identidade; a Identidade Xet& na vida atual e suas expectativas.

Os procedimentos metodoldgicos (Historia de Vida e Depoimento, obtidos a
partir de Foto-elicitagdo; TID e Caixa da Memoria) tiveram como objetivo, por meio
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de oficinas de fotografia e literatura, reunir elementos para analise e interpretacdo da
formacdo da identidade Xetda, através da relacdo entre memoria coletiva e individual,
em conexdao com a memoria historica oficial. Um dltimo procedimento, ndo menos
importante e significativo, foi 0 encontro da Caixa da Memoéria, onde reunimo-nos em
torno de um caixa, como fogo na vivéncia dos antepassados, para fazer o exercicio
de sintese e avaliacdo do caminho percorrido.

Podemos, nesse sentido, compor um quadro social de memdéria coletiva e
narrativas visuais que podem fornecer dados significativos ao exercicio de lembrar,
analisar e interpretar a realidade e formacdo da identidade Xeta atual. Os sujeitos
desta investigacdo, a contribuicdo da memoria coletiva destes € fundamental, uma
vez que esse grupo familiar continua a residir naquela parte do territorio Xeta onde,
antes, os mais velhos registraram suas memarias em depoimento para o trabalho de
Silva (1998, 2003). E, por ainda hoje la residirem, poderiamos interpretar, seria o
grupo familiar guardido fdo que restou do territorio tradicional e da regido onde esta
previsto a demarcacao da Tl Herareka Xetao (FUNAI, 2013, p.6). O fato de pouco ou
quase nada do cenario do mato se manter e a trama da vida familiar acontecer no
espaco urbano, como veremos, ndo confirma a tese de extincdo, assimilacdo e
aculturacao, isso se o instrumental de andlise estiver fundamentado em teorias que
reconhecam esse processo como identitario. Modificar a lente transforma nossa
compreensao. Por isso o esfor¢co de criar um novo conceito, a transfiguracao
epistemoldgica, e depois, a contribuicdo dos conceitos de memoria coletiva e
etnogénese compuseram tdo bem nossos esforgos.

As consideracgfes finais, onde procuramos retecer os fios do processo de
dispersédo, indicaram a importancia desta investigacdo para o Programa de POs-
Graduacao em Educacao, que se configura em sua dimensao inclusiva i em relacéo
aos povos indigenas a quem € enderecado o conhecimento sobre si mesmo i e
educativa 7 tendo a memoéria como processo de manutencdo e reproducdo da
episteme indigena e como saber necessario ao processo educativo de nossas

criangas, a pluralidade, a diversidade.



1 ABORDAGEM TEORICO-METODOLOGICA

P. WW, quando vocé vé essa fotografia o que ela te
conta? [Fotografia da familia Xet4 no mato]

R. A curiosidade de ver coisas diferentes, fora do
normal. Eles com uma maneira simples de viver la e
de repente chegam pessoas diferentes. Eles estavam

expressando olhar de curiosidade.
WW., Xambré-PR, 2018

Os eventos fundantes de nosso arcabouco teorico-metodolégico podem ser
resumidos a seis itens fundamentais, subdivididos em duas categorias: eventos
fundantes tedricos, que seriam o0s conceitos de memdria coletiva/identidade,
transfiguracdo epistemolégica e etnogénese/hipostasia; e eventos fundantes
metodoldgicos, que seriam os trés itens que compdem a defesa argumentativa que
fazem parte da fundamentacdo do uso das técnicas utilizadas na coleta de dados
(Foto-elicitacdo, Técnica de Interpretacdo por Desenhos e Caixa da Memoéria). Nas
abordagens tedrica e metodoldgica abaixo buscamos explicitar esses eventos
fundantes, definindo e contextualizando cada item.

1.1 ABORDAGEM TEORICA
1.1.1 Etnogénese e hipostasia

A argumentacdo historica, na Secao 2, partira da relacdo entre os conceitos
de transfiguracdo epistemoldgica e memoria coletiva, pelo qual o processo de
etnogénese se da na formacdo da identidade Xet4, processo esse que se
desenvolve também, simultaneamente aos processos de hipostasia.

Ao se revisitar a histéria e os/as parceiras tedricas que permitiram registros
sobre a histéria Xeta, buscamos analisar as relagdes entre os registros jornalisticos,
historicos, etnograficos e antropoldgicos e as narrativas promovidas pelo trabalho
etnografico Xeta (SILVA,1998) que revela a episteme Xetd em sua construcdo e
reconstrucdo étnica, na dindmica de colonizagéo do seu territério tradicional que se
desenvolve, inclusive, atualmente.

O objetivo foi cruzar informacbes contidas em documentos oficiais,

reportagens da época e as atividades académicas que resultaram em trabalhos que,
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mais do que confirmar o processo histérico de dizimagcdo'* das populacdes
originarias, oferecem dados que promovem novas versdes ao mesmo fato historico
registrado. E nesse contexto que atuamos, no sentido de oferecer novas formas de
interpretacdo e analise da memoria histérica e social Xeta, tendo como base sua
relacdo com a memoria individual e coletiva Xeta.

Existem discursos em que o0 passado ganha novos alicerces, em que se
eliminam as mudancgas histéricas que estabeleceram no presente uma situacdo de
domina-«o de fato, |l evando esta situa-«o0o a
em que surge daqueles falsos alicerces e ndo das transformacdes ocorridas. Este
processo de hipostasiar o passado € um processo de falseamento, como observa
Whitten Jr. (HILL, 1996) ao citar, em seu artigo sobre o levante indigena na
Venezuela em 1990, as estruturas de dominacgéo surgidas do processo historico de

colonizacéo:

Within any given structure of domination, we seem to find that

those in power endeavor to maintain hegemony over those
immediately below them by blaming those on the bottom
(especially ethnically distinct indigenous and black people) for the
lowyAundevel opedd condition of regio
can be easily designated by reified ethnic terminology. The
hypostatized fArealityo is often in
plans, and educational materials and in scholarly publications. At
thesame ti me, this symbolic but nega
challenged by powerful, dynamic counterideologies and social
movements that seek to spark recognition of the falsity of the

hypostatic ideological racialist structures. (WHITTEN Jr. apud

HILL, 1996, p. 211)®

O processo de etnog°nese, ao contr8rio,
reconstru-«o identit8riao pelos quais ,aquel
total mente Omiscigenados®d preapatecemfuiando gelov a me r
direito de existird(BARTOLOME, 2006, p.40).

14 Entender os conceitos de dizimacdo, exterminio e extingdo é objetivo importante para compreender os
processos de etnogénese e transfiguracdo epistemologica.

BADentro de qualquer dada estrutura de domina-«o, jul gamo
para manter a hegemonia sobre aqueles imediatamente abaixo deles culpando aqueles da base (especialmente
povos negros e indigenaset ni camente distintos) pela condi-«0 pouco fide

as quais podem ser facilmente designadas por terminologia étnica reificada. A realidade hipostasiada é
frequentemente registrada em relatérios, planos e materiais educativos e em publicacdes académicas. Ao
mesmo tempo, esta Arealidaded simb-1ica, mas negati vamen
dindmicas e poderosas e movimentos sociais que procuram despertar para o reconhecimento da falsidade das
estruturasraci al i stas ideol -gicas hipost8ticas. o (Tradu-«o | ivr:
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No Brasil podemos destacar Oliveira Filho (2018) com o caso dos indigenas

da Regido Nordeste, os indios misturados, e suas estratégias de luta pela existéncia.

O autor diz que o termo encontrado em documentos oficiais indios misturados

fimerece uma outra ordem de atenc¢ao, (que néo seja o encontrado em documentos

oficiais), pois permite explicitar valores, estratégias de acdo e expectativas dos

m¥%l ti plos atores presentes nessa situa-«o I
No caso dos indigenas da regido Nordeste, Oliveira Filho colabora com o

conceito de etnogénese quando afirma

A ethologia das p e r ddeisod de possuir um apelo descritivo ou
interpretativo e a potencialidade da area do ponto de vista teorico
passou a ser 0 debate sobre a problemética das emergéncias étnicas
e da reconstrucao cultural. (OLIVEIRA FILHO, s/n,2018)

Na histéria oficial temos bons exemplos de processo de etnogénesel®, e
também de hipostasia. Na colonizacdo da Nova Zelandia e da Tasmania
(QUAMMEN, 2003), ambas executadas pelos ingleses; e mais recentemente, 0s
registros etnograficos (SILVA, 1998, 2003) e da memodria coletiva Xeta (SILVA, 2013,

2017) - entre outros - também podemos observar uma situacdo semelhante de
ambos 0s processos.

Em 1803 invasores britanicos aportaram na Tasmania, uma ilha no sudeste
da Australia, habitada pelos primeiros colonizadores aborigines que |a chegaram a
pé, aproximadamente, ha 20 mil anos. O grupo de britdnicos levou ftolonos,
militares, duas dazias de presos condenados e um tenente de 23 anos no comandoo
(QUAMMEN, 2008, p.305).

Quammen (2008) aponta uma tenséo entre as versdes lendarias e as versdes
revisionistas. No caso das lendarias ele as cita como fmito dos folclores das
populacfes extintasq fortemente difundida na igtdriografia da Tasmania por mais
decemanoso ( QUAMMEN, cael@ednplospas Bisdrgs ofeiais: nSem
meios para se defenderem que ndo a propria asticia e as mais primitivas armas de
fogo. Em 1876, o ultimo deles estava morto. Assim pereceu um p oV O i nt ei
(QUAMMEN, 2008, p.388).

®f[., .. A etnog°®°nese ® parte constitutiva do pr-prio proc:
presente, como parecia depreender-se das reagfes de surpresa de alguns pesquisadores sociais em face de sua
evid°nci a c o nBARTOLOMECH06,p.41)
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Relatos semelhantes na historiografia paranaense sobre a inferioridade de
instrumental para combater o invasor potente, associado a suposta passividade e
docilidade do povo Xeta, também foram amplamente difundidos. Quammen (2008,

p.388) cita um intelectual respeitado da época que af i r ma: nOs abo
tasmani anos S«0 um povo extinto.o O que tar
em relacdo ao povo Xeta, quando intelectuais respeitados também afirmam a

extingdo do povo Xeta.

Outro aspecto que nos permite fazer relacdo e supor que hd um modus
operandi na dinamica de hipostasia (HILL, 1996) tem a ver com a questao da posse
de terra. Quammen ( 2 00 8) explica que ©por mai s que
europeu da palavra ndo fosseumconcei t o que o0s abor2gines
também se assemelha a identidade do povo Xetd, fé uma maneira possivel de
conceituar esse conflito (QUAMMEN, 2008, p. 390) . o

AOs abor2gi nes n prapriedadenchiginal dag tenras @ qualquer
tentativa de defendé-las era interpretada como intencdo criminosa pela legislagao
britanica (QUAMMEN, 2008, p . 3HewWg corflitos violentos, o que desmente a
versao de passividade tdo difundida na historiografia, assim como no caso do povo
Xeté é possivel verificar a mesma condicéo de estratégia do invasor.

Outro exemplo significativo na dinamica de aplicar os conceitos de hipostasia
e etnogénese - instrumental de luta entre ambos envolvidos na trama: invasor versus
populacdes nativas - também da Oceania, € o caso da colonizacdo britdnica na
Nova Zelandia.

River Queen ou Honra e Liberdade na versdo em portugués, dirigido por
Vincent Ward, langado em 2006 mostra isso. O filme acontece na Nova Zelandia em
1868, durante a Guerra de Titokowaru entre as forgas coloniais e o povo Maori.

Retrata uma versdao aproximada ao que 0s processos de etnogénese sugerem,
contrariando as versfes oficiais de rendicdo, precariedade, falta de estratégia de
resisténcia e menoridade étnica.

O filme mostra um povo nativo organizado para o combate, com forte
identidade étnica e saberes tradicionais, bastante praticados e mantidos, além de,
também, reconhecerem o0s saberes alienigenas e, sem receio - embora com
prudéncia e taticas de guerra - de lancar mdo desses saberes quando se trata de
doencas, por exemplo, contraidas da relacéo interétnica.


https://www.google.com/search?q=honra+e+liberdade+vincent+ward&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3ME-vKM9V4gAxLQzT4rXEspOt9NMyc3LBhFVKZlFqckl-0SJWuYz8vKJEhVSFnMyk1KKUxJRUhbLMvOTUvBKF8sSiFABl6Qg-UAAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwiU4Piv2IDkAhW1D7kGHU7nCp4QmxMoATAbegQIDhAK
https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=pt-BR&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=en&sp=nmt4&u=https://en.m.wikipedia.org/wiki/Titokowaru%2527s_War&xid=17259,15700002,15700023,15700186,15700190,15700256,15700259&usg=ALkJrhgBSZUY46aJ8O1dfAZ7v_1v1W-X7A
https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=pt-BR&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=en&sp=nmt4&u=https://en.m.wikipedia.org/wiki/M%25C4%2581ori_people&xid=17259,15700002,15700023,15700186,15700190,15700256,15700259&usg=ALkJrhgz7r3GsAyHwJLNWVPTl2ad0WFghQ
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Contribuindo para essa analise Whitehead, em seu artigo sobre a ocupacao
europeia do Suriname nativo (apud HILL, 1996) apresenta a relacdo interétnica, de
certa forma, horizontal, pois descreve que o0 colonizador dependia da organizacéo
social e econdmica dos nativos para desenvolver seu projeto de colonizacao, e essa,
diferente do que a historiografia omite, era negociada, ndo apenas assimilada. E
essa organizacdo social e econdmica era continental, onde rotas comerciais
estavam muito bem estabelecidas. Para os propdésitos dos colonizadores espanhois
no comeércio de pérolas na ilha Margarita, por exemplo, o suprimento de viveres

exigia o contato diploméatico com os lideres locais:

( é )the native regional links that connected the Amazon and
Orinoco Basins, via the Rupununi savannas in the east and the
Casiquiare watershed in the west, meant that at least diplomatic
relations were necessary with the more eminent chiefs, known as
adumasi, of the Wild Coast ( é )Such relationships were critical to
Spanish efforts in settling the northern coast of Venezuela
because of the role of the adumasi in supplying foodstuffs to the
booming pearl fisheries on Margarita and the realization that native
economic and political systems spread far into the interior of the
continent. (HILL, 1996, p.23)%’

Como se esses exemplos entrelacados ao caso Xet4 ndo fossem suficientes
para suspeitarmos de que a aplicacdo de um conceito, numa determinada
abordagem tedrica, pode alterar significativamente as conclusdes ou versées de um
fato, podemos lembrar do povo Tupinamba, considerado extinto por intelectuais e
pela antropologia. Laraia, intelectual e antropélogo brasileiro, fora surpreendido por
um Tupinamb& que o informou da emergéncia de seu povo. O mesmo comentou
com um jovem antropologo: i V e goasjderdvamos extinto o povo Tupinamba, e um
deles veio me informar que elese x i st em. 0

Silva (2003, p. 249) ao se referir & sua experiéncia com o povo Xetd, reforga

em Por uma etnografia das sociedades exterminadas o processo acima quando

YAa(...) as liga-»es regionais nativas que conectavam as
Rupununi no leste e da bacia do Casiquiare no oeste, significava que pelo menos relagdes diplomaticas eram

necessarias com os chefes mais importantes da Costa Selvagem, conhecidos como adumasi (Whitehead 1994).

Tais relagGes eram criticas para os esfor¢cos dos espanhdis em colonizar a costa norte da Venezuela por causa

do papel dos adumasi em suprir mantimentos para a extracao de pérolas em expanséo na ilha de Margarita e a
compreens«o de que o0s sistemas econ!micos e pol?2ticos nat
(Traducéo livre)



39

afirma: i C o ancrescente tendéncia ao ressurgimento étnico (...) impdéem-se um

repensar no campo etnografico.

(...) o caso dos sobreviventes Xetd assume novas dimensdes. Nao
se trata mais de uma aventura temeraria com meia dlzia de
desgarrados cuja as memdrias de infancia renderiam apenas
fantasias incoerentes e descoladas da realidade ja extinta, mas de
um trabalho minucioso e solidario com pessoas que vivem uma
situacao de re-emergéncia cultural, porque a identidade étnica nunca
a perderam. Ao contrario, de varios grupos do Nordeste, que
mantiveram a sociedade e perderam a memoria cultural, os Xeta
perderam a sociedade, mas mantiveram a sua memoria. (SILVA,
2003, p. 250)

E, se referindo a Viegas (2002) e aos Tupinambas de Olivenca ao sul da

Bahia, ela conclui o seu pensamento, afirmando:

(...) depois de quinhentos anos de contato, os descendentes dos
Tupi da costa juntaram os cacos do passado, (...) para formar uma
sociedade que nao é nem retrato da cultura passada, nem mimica da
cultura regional, no indigena. E, sim, o prolongamento modificado
de uma experiéncia interétnica que combina os ingredientes que a
histéria foi cozendo a sua volta. (SILVA, 2003, p. 250)

Silva (2003) cita o trabalho de Florestan Fernandes (apud SILVA, 1998) sobre
os Tupinambas, trabalho esse baseado em documentos histéricos, para identificar
0s Xetd aos Tupinambas considerando-os como fis o c i eaxatdeer mi A
diferenca em relacdo a abordagem de pesquisa para Silva é que Fernandes, sem

contato com o povo, considerado extinto, se valeu de fontes escritas produzidas por

adao.

ndo indigenas e ela se valeu da memdria de sobreviventes dofie xt er Bikani 00 .

defende o seu trabalho, criticando a tendéncia académica de dar crédito a
documentos escritos ao mesmo tempo em que coloca em dlvida a memoria
individual e coletiva.

O gque é preciso destacar € que Silva, ao mesmo tempo em que defende a
pujanca da memodria coletiva Xeta, se mantém dentro do escopo tedrico que
sustenta a tese da extingdo da sociedade ao identificar essa sociedade com a
estrutura social descrita nos moldes da antropologia estruturalista. Ou seja, essa
sociedade, ao ser desfeita pela ag¢ao violenta do colonizador no sentido do seu
habitat e modos de vida, foifi e x t e r nou i @ xl & Bilva admite o ressurgimento

étnico ou a re-emergéncia cultural, mas ndo o processo de transformacéo historica
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gue levou a dispersédo e ao reencontro dos sujeitos histéricos i fato para o qual ela
mesma contribuiu T como um processo unico, que transformou a dinamica de
existéncia desse povo, mas ndo o exterminou, no sentido da total extingdo da sua
sociedade. O que propomos que se deu aqui foi um processo de etnogénese.
Portanto, ndo exatamente um ressurgimento étnico, mas uma aceleracdo do
processo historico de mudanca étnica a qual todos 0s povos estao sujeitos.

No entanto, o conceito de hipostasia vem demonstrar que os fatos histéricos
ganham novas versdes, e essas, sendo oficializadas, mantém o povo no cativeiro do
esquecimento. O processo de hipostasia (HILL, 1996) é também um processo geral,
vinculado a estrutura de dominacédo contra a qual lutam os povos tradicionais. Entre
outros agentes, 0 meio académico tem um papel central tanto nos processos
hipostéaticos, quanto na resisténcia a eles. Quando um trabalho seminal acompanha,
mesmo que inadvertidamente, posicoes tedricas que confirmam uma versao
hipostatica, contribuem de maneira significativa para um dos polos do processo.

Um caso que importa, como ilustracdo e problematizacdo da aplicacédo de
conceitos nas diversas abordagens teéricas, é o caso de Félix, um negro que lutou
na guerra do Paraguai que, embora ndo seja uma narrativa fextraoficialosobre povos
indigenas, é uma narrativa i e x t r a d@efum @pava tradicional que sofre tanto as
consequéncias do processo de etnogénese, quanto as de hipostasia.

O documentéario premiado de Edson Fogaca, chamado Félix, o herdi da
Barra®®, que foi exibido num encontro do NEIAB/UEM - o fi C a P ®e t mastrou o
contraste entre a memoéria oficial e a memoaria coletiva da comunidade quilombola de
Barra de Aroeira em Santa Tereza (TO). Isabel Rodrigues, parente de Félix e
presidente da Associacdo das comunidades quilombolas da Barra de Aroeira narra

que:

Félix José Rodrigues é para nos, foi um grande herdi, porque ele era
negro, ele era fugitivo, quando ele foi ajudar na fazenda de meu

18 Este documentario faz parte da MOSTRA CINEMA E DIREITOS HUMANOS de 2016 em circuito no Brasil, em

vérias cidades através de CINECLUBES e PONTOS DE CULTURA/

http://www.mostracinemaedireitoshumanos.sdh.gov.br/

fFélix José Rodrigues é um heréi fundador presente na memoria coletiva da comunidade quilombola de Barra de

Aroeira, Santa Tereza (TO). Ele, um ex-escravo, teria participado da guerra do Paraguai e recebido, das méos do

Imperador D. Pedro I, uma grande extensao de terras no antigo norte de Goias, pela sua atuagao no conflito. O

filme aborda também aspectos histéricos sobre a guerra do Paraguai, sobre o conceito de ser quilombola hoje e

sobre a luta pelo reconhecimento da 8rea que ocupam atual
Edson Fogaga. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=F6WzwiGROW¢c
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senhor e ... ele foi para a guerra do Paraguai, ele foi ajudar o meu
senhor, ajudou a vencer a guerra, D. Pedro Il mandou buscar ele,
para ver o que ele queria em troca dos servicos prestados na guerra
do Paraguai. Ele foi |4 onde estava D. Pedro. Ndo era so ele, eram
muitos, na hora da reunido para dizer o que queriam, uns pediram
ouro, outros, dinheiro, outros, medalha, e Félix exigiu uma terra.

No mesmo documentario a narrativa do historiador e professor Francisco
Doratioto colabora para a reflexdo sobre o instrumental que legitima a memoria
oficial que, por sua vez, estqd ancorada numa abordagem tedrica que permite a
aplicacdo de um conceito que favoreca determinadas versdes em detrimento de
outras: 1 OBerdis oficiais efetivamente sdo brancos, construidos posteriormente. Os
heréis s&o construidosp o st e r i o(FEDIX.n,2085) 0

Luciene Dias, antropdloga e professora, oferece também a seguinte reflexao,
no documentario, sobre o tema: i S eu considero que uma nacao € mdultipla, eu vou
guestionar o conceito de herdi nacional. Porque para uma na¢ao mdltipla, eu tenho
que ter simbolos mudltiplos, heréis m¥l t i fElela £ompleta: i P a a 8arra de
Aroeira, ndo existe her6i maior, mais forte, mais consolidado, mais verdadeiro do
que Félix José Rodrigues.0(FELIX...,2015)

A posse legal do territério tradicional de sua familia e comunidade segue sem
resolucdo, em conflitos com os fazendeiros que invadiram essas terras, pois a
histdria oficial ndo conta que a atuacao de Félix foi decisiva no combate; no entanto,
o herdi oficial/nacional foi criado sem que a atuacdo de Félix tenha sido registrada
na historia oficial.

Ao observar o que a historiografia apresenta sobre o povo Xeta € possivel
fazer relacdes de que a interpretacéo e andlise dos fatos registrados pela imprensa
da época e pela academia possam ter criado algumas lacunas que sé o exercicio
etnogréfico de Silva (1998, 2003) foi capaz de elucidar. Alids, a mesma, em seu

trabalho, expressa, sobre a coleta de memoria coletiva Xeta que

Suas narrativas de vida sdo mais que relatos e depoimentos que
contemplam dados da memoaria individual e coletiva. Elas constituem
testemunhos de acontecimentos e fatos histéricos, que ndo foram
contemplados pelos registros oficiais de época que trataram a
respeito dos Xeta. (SILVA, 1998, p.17)

Portanto, ha de se aplicar outros conceitos que ndo aqueles consagrados

entre a comunidade cientifica, que afirmam a extingdo de determinados povos com
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justificativas que oferecem versfes - muitas vezes lendarias - ao exercicio de
interpretar e compreender essas dinamicas. Os conceitos de memoria coletiva e
formacdo de identidade, de etnogénese e hipostasia, sdo importantes nesse
contexto, pois se trata aqui de compreender uma luta entre as populacdes
tradicionais e a sociedade nao-indigena pela primazia dos signos do passado. O
conceito de hipostasia, ao lancar alicerces falsos ao passado tradicional, estimula a
reacdo dos povos tradicionais no sentido de defender a sua memoria e a formacao
de sua identidade, a medida que a situacdo histérica exige novas posturas a cada
momento de luta e renova a cultura do povo. Esse processo etnogénico confirma, na

transformacao, a identidade cultural e a episteme indigena.

1.1.2 Mem©éria coletiva e identidade

A memodria coletiva é um conceito-chave no contexto de luta pela conquista
ao direito de existir do povo Xetd, porque esse povo ndo quer ser reconhecido como
fantasmas?®, ou poucos remanescentes (5, 7 ou 10 individuos), vitima de uma
sociedade exterminada.

O conceito de memdria coletiva inaugurado por Halbwachs nos oferece
elementos importantes para a analise de quem € o povo Xeta na atualidade, porque
pode dinamizar e avaliar os pontos mais significativos registrados na memoéria
histérica em relacdo com a memdria individual, passando pelo filtro da memoéria
coletiva Xeta. O autor afrmaque a mem-ria coletiva ® Agr
durante um periodo que ndo ultrapassa a vida humana, que Ihe é frequentemente
bem inferior (1999, p.88-8 9 ) o . Contudo, a gual i dade de
problematizar as demais, especialmente as dadas como oficiais.

Nesse sentido, Silva (2003) destaca pelo menos quatro fatores como

importantes na preservacao da memoria de Tikuein, um dos considerados guardides

da mem-ria Xet §, responss8gvel pel,ofatndemterr i a
¥YA(...) E eu gostaria de presentear o Senador Tel m8rio M
maos] que aqui estd uma histéria de um povo que, no nosso Estado do Parana, eles dizem que néo existe, que é

um fantasma, mas aqui est8 um fantasma vVvivo, presenteando um Senad

[com o livro nas maos] i (Discurso do vice-cacique Xetd no Senado Federal em 19/04/2018) disponivel em:
https://www.facebook.com/telmariomotarr/videos/803760439815014/?t=9335
(endereco do video da sessao especial para transcrigdo). Acesso: 12/10/2019.
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vivido nacondi - «x0o de int®rprete de dois mundos,
(2003, p. 33)

O segundo esta vinculado as estratégias de se imaginar orador e
interlocutor ao mesmo tempo. Como @ linguagem € um instrumento
soci al i zador BQbSh 1987Ye pri8)r riadadnaig coerente e
original para manter o elo com o passado do que ser dois em um e
se duplicar (continuando um) pela imagem do espelho que fala?. E,
0 terceiro e ultimo fator esta ligado as experiéncias vividas junto a
sua sociedade. Outro elemento exercitador da pratica da memdria
foram os sonhos. (SILVA, 2003, p.33)

E no que se refere aos sonhos e a memaria, Silva (2003, p.33) cita Bosi

(1987, p.18) que, baseada em Halbwachs, observa:

(...) a linguagem reduz, unifica e aproxima no mesmo espaco

histérico e cultural a imagem do sonho, a imagem lembrada e as

imagens da vigilia atual. Os dados coletivos que a lingua traz em si
entram at® mesmo no sonhoo. S«o0 r e|]
sugeridos pelas situac¢des vividas em grupo pelo sonhador. Decorre

dai, certamente, a grande importancia dada pelos Xeta ao fato de

sonhar na lingua, pois, a medida que isso ocorre, suas memoérias
trabalham, eles revivem e atualizam o passado produzindo, inclusive,

imagens e linguagens que, de acordo com o0s sobreviventes, o0s

fazem sentir-se junto aos seus. (SILVA, 2003, p.33)

O povo Xeta, de origem ndo ocidental, vive a invisibilidade e processo de
esbulho e extingdo oferecidos pelas versdes amplamente disseminadas pelos meios
de comunicacao oficial e instituicbes que promovem essas versdes. Afinal, esse
povo, suas criangas, existem, sado concretas, tém desejos, sonhos, necessidades
bem reais, além de possuir uma cultura tdo rica e singular, desperdicada por um
movimento dindmico de ocultacdo e violéncia que ndo admite que a memdria
coletiva Xeta, registrada pela memoaria historica e divulgada por seus pares no

interior da cultura resistiu.

20 Transcrigéo da fala de Tikuein 1 falecido em 2005 - sobre a experiéncia do espelho: A(...) Quando me
Nengo se foram [morreram] eu fiquei sozinho, n&o tinha mais ninguém, s6 a mulher e os filhos. Eu ndo sabia que

tinham outros que nem eu, eu ndo sabia dos outros. Como eu achava que eu estava so, eu falava so, eu era eu

e era o outro. Eu falava olhando para o espelho, e eu sonhava muito, as vezes eu acordava gritando falando

coisas que ninguém entendia, o pessoal de onde eu parava [morava] chegou a achar que eu era meio ruim do

juizo. Mas eu nédo era nao, eu s6 nao podia esquecer minha gente nem minha linguagem, sendo eu seria um

homem mortoo. Tikuei n(SLWAR0GBp8Ma/ PR, 2001)
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Mais grave é esta extincado ser apontada como consequéncia de uma postura

docil e passiva do povo Xeté:

A Historia

O temperamento dos Xetd era docil e pacifico e da sua relagéo
intrinseca com a natureza chegavam a ser misticos, ingénuos,
supersticiosos. A auséncia de agressividade enfragueceu a
disposicdo para a defesa de seu espaco vital, com a penetracao
incondicional dos colonizadores. (...) Os Xet4 ou Heta, a partir da
década de 50, no noroeste do estado, foram drasticamente extintos
no contato com o mundo civilizado, pelo avanco das companhias
colonizadoras e em nome da imigracdo dos primeiros habitantes
brancos, que buscavam novas oportunidades de progresso. Nunca
se soube ao certo quanto teria sido a populagdo de SERRA DOS
DOURADOS. Hoje, segundo a FUNAI/SUER, 12 Regional, Curitiba,
Parana, restam apenas seis sobreviventes (CIOFFI, 1995, p.41)

oficial insiste nessa tese como forma de desmobilizar e

responsabilizar politicamente o préprio povo pela violéncia sofrida e por essa mesma

desmobilizacao:

Vocés, tradicionalmente, sdo um povo tranquilo, se vocés ndo derem

trabal ho, eles (FUNAI) n«o fazem nad:
reunido com o povo Xeta na Tl de Sao Jerdnimo dia 13 de novembro
de 2012. (SILVA, 2017, p.148)
Thomas P. Bigg-Wither (1878), que trabalhava na demarcacdo da ferrovia
transcontinental que cortaria a provincia paranaense ao longo do vale do rio Ivai,
nos relata a facilidade com que sua expedicdo abordou e capturou varios Xetas com
Anenhuma r €.9 (MOTA, MOVAKY 2008, p.101).
Bigg-Wither, utiliza uma terminologia que demonstra a beligerancia do seu
grupo, qQque pegou o0s ind2genas @éladdesejgavausarr e s aa

como propaganda aos colonos, em panico pela presenca indigena nas imediacoes e

se recusando a trabalhar, para convencé-los de que os Xeta ndo representavam
perigo (MOTA; NOVAK, 2008, p.101).

Seu relato, contudo, ndo € consistente com o clima de guerra constante entre

Xetd e Kaingang

momento i nem com declaragbes do proprio Bigg-Wh i t her :

camar adas

T estes Ultimos buscavam expandir o seu territdrio naquele

ANaquel e

brasil eiros demonstraram inquiet
(MOTA; NOVAK, 2008, p. 100).
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Bigg-Wither nos diz que alguns colonos se recusaram, na ocasido, a se
afastar do acampamento, outros desertaram e os trabalhos de demarcacéo
praticamente pararam (MOTA; NOVAK, 2008, p. 100). N&o fica esclarecido em seu
relato, por exemplo, se tal pavor da presenca indigena era um acontecimento
isolado ou algo recorrente a época, na regiao.

Segundo o proéprio Bigg-Wither, foi o processo colonizador que deixou (0s
Xeta) apaticos e deprimidos (MOTA; NOVAK, 2008, p.101), o que nos faz desconfiar
ainda mais de uma apatia fundada na cultura. Se observarmos a cultura material do
Povo Xeta veremos que, ainda décadas depois, esse povo de cacadores produzia
armas de diversos tipos T arco e flecha e lancas longas entre elas i sendo bastante
improvavel que, em um ambiente hostil em relagdo a outros povos indigenas,
fossem usadas apenas para abater animais.

Os livros de Histéria e Geografia do Parana?! e publicagGes académicas
confirmam a verséo de extingdo, como ja mencionado. O Estado, através de seus
agentes e instituicbes, confirma essa versdo com dramatica justificativa que

culpabiliza suas vitimas.

1.1.2.1 A Memo©ria, o individuo e a cultura

O quadro social da memdria proposto por Halbwachs, em que o espaco e o
tempo da memoria ganham novos significados, seguido pelo conceito de meméria
coletiva, cria uma nova compreensdo do que seja o papel das lembrancas na
formacdo da identidade (MORI, 1998), que bem poderia ser ilustrado por uma
analogia: a imagem quadridimensional, ja que o socidlogo francés bebeu nas fontes
einsteinianas.

A imagem quadridimensional trouxe mais realismo ao ato de ver: enxergar

altura, largura, profundidade nos da uma nocdo mais aguda de realidade, a que

21 A editora Atica tem publicaces de livros didaticos de 2010 a 2016 i 12 edicdo, 12, 22 e 32 impress&o com o
mesmo contelido em que se expressa a extingdo, quando afirma que a populagéo Xeta foi reduzida para apenas
sete pessoas. A editora Positivo, em livros didaticos de Geografia, Historia, Arte e Cultura do Parana (2014),
adotado pela Secretaria de Educagéo no municipio de Maringa-PR, o contetido € o mesmo, da extingdo do Povo
Xetd. No livro de Geografia do Parana/ 2011, 12 edicdo, 22 impressao, na p. 111 também hé& informagao de que
restaram apenas dez pessoas sobreviventes, confirmando, portanto, a tese da extingdo do Povo Xeta.
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adicionamos o tempo tal qual € compreendido na teoria de Einstein, como uma
quarta dimensdo que inaugura uma novidade: o espaco-tempo € uma unidade; no
caso das sociedades tradicionais e da memoria coletiva, a tridimensionalidade do
tempo: memoria individual, memadria histérica e memoria coletiva, adicionamos a
acado do sujeito cultural, imbuido da territorialidade que é a base de sua cultura,
inserindo portanto, a dimenséo do espago as dimensdes do tempo.??

Ninguém discute o papel da memdria individual para a composicdo de quem
somos, nem o papel da memoria histérica para esse feito, muito embora Halbwachs
chame nossa atencao sobre a producdo de memoaria individual e historica e seus
limites, quando da um exemplo de memoaria de infancia, onde a experiéncia solitaria
de uma crianca ndo possibilita confirmacéo entre seus pares para sua legitimacéo a
longo prazo, segundo ele, necessaria ao trabalho de memaria. Ou quando ele cita
registros de acontecimentos contemporaneos, que mesmo sem que tenha havido
possibilidade de presenciar in loco, tornam-se parte de nossa memaria, por compor
registros histéricos, midiaticos que em sua dindmica se reproduz em nossas
lembrancas como fatos de nossa memodria. Isso poderia ser encarado como altura e
largura no trabalho de memodria, se quisermos usar a analogia de realidade
qguadridimensional presentes na teoria da relatividade.

Halbwachs (1990) prop6e uma terceira dimensdo no ato de lembrar e
produzir memoéria no quadro social: a memoria coletiva, que poderiamos identificar
como a profundidade, a qual acrescentamos uma quarta dimensao: a atuacdo do
sujeito como parte de um grupo social especifico na sociedade que ele vive.

A membria individual, que seria a forma mais particular - a componente
vertical (altura) de nossa analogia - no seu conjunto compde, com 0 contexto
histérico em que se sustenta, a memoria historica, mais formal, oficial, organizada e
legitimada por instrumental socialmente aceito, compondo 0 nosso eixo horizontal
(largura); a memoria coletiva, como socializacdo da relagdo entre os outros dois

eixos, da profundidade ao conjunto da memoaria, aumentando sua compreensao; a

22 Na teoria da relatividade de Einstein temos as trés dimensdes do espago i largura, altura e profundidade 1
acrescidas da dimensao do tempo formando a unidade espago-tempo; essa unidade espago-tempo também esta
presente na cultura; no entanto, temos no caso das sociedades tradicionais, por analogia, trés dimensdes do
tempo i memoria individual, meméria histérica e memodria coletiva i e uma dimensao do espago i a acao do

indiv2duo cul tural, alicer-ada na territorialidade.

AVERO em quatro di mens »lassgom tadariggor mateinéticnoexigidp. risaa a@nplia a nossa

capacidade de compr eender !ioDepadamento ReoHisea, Univerdidade Egaeldalide t a

Maringa.

Ness



47

cultura, o sujeito cultural, como quarta dimensdo dessa dinamica, possibilita uma
forma diferente de atuac&o do sujeito dentro do esquema tridimensional em que ele
esta inserido.

A relacado é dialética: a memoria coletiva, que sé é possivel na interacdo da
memoria individual nos quadros do contexto historico, alimenta as outras duas
dimensdes: da realidade e robustez as lembrancas e ajuda a inseri-las
qualitativamente na Histéria pelo sujeito da memaria (historica, coletiva e individual)
gue modifica esse espaco no passado, presente e futuro.

Essa modificacdo, no entanto, é qualificada de maneira diferente para cada
grupo social dentro dos limites da sua propria cultura. Esse esquema simples, no
entanto, ndo pode ser entendido de maneira rigida: as diversas dimensdes da
memoria sdo campos de luta, estando sujeitas a influéncias internas e externas ao
grupo considerado. A formacdo da memodria se comporta dessa forma, entdo, nos
limites dos embates responsaveis por sua formacdo. Podemos observar esses
movimentos logo a seguir. Esse conceito desenvolve um valor significativo na
elaboracao de prova sobre a existéncia atual do povo Xeta.

A memodria historica registra que a sociedade Xeta foi considerada extinta em
1964 (SILVA, 2003, p.25). Em estudo anterior i 1998 1 a antrop6loga Carmem LUcia
daSilva focalizou Ao contato e 0 exteto
sobr evi,veedlat exge (SILVA, 2003, p . 20) gue
etnografica sui generis com 0s sobreviventes Xetd, criou-se uma verdadeira
sociedade virtual (de memoria e imagem) cuja existéncia simbdlica reside no ato de
narrar e no conte%do narrativoo e que
Xet4 ao exterminio.

Silva (1998, 2003) ao se propor a realizar o trabalho de memoria coletiva Xeta
o faz apenas com trés dos sobreviventes i Kuein, Tuca e Tikuein T segundo ela,
fconsiderados pelos demais como o0s guardides da memoria coletiva de seu povoo
(2003, p.28). A mesma destaca que os trés guardides da memoria coletiva Xeta séo
narradores no sentido de Benjamin (1994), homens-memoria. Nesse mesmo sentido
Mori (1998, p.23) afirma que esses homens-memoériasdofiar t i st as da
gue se incumbiram de transmitir oralmente a historia, os valores e os costumes (...)

para as novas gera-»es. 0

m2 ni c

Agr a-

art e
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Quando Halbwachs (1988) nos possibilita vislumbrar uma imagem
quadridimensional no quadro social da memoria - suas dimensdes: historica,
individual, coletiva, em relacdo com o sujeito cultural, uma reflexdo sobre
lembrancas, trabalho de memoéria, dando a elas importancia correspondente e
interdependente, as versdes construidas socialmente ganham uma nova
configuracéo e legitimidade.

No caso das sociedades tradicionais essa quadridimensionalidade encontra
no conceito de memoaria do futuro a sua especificidade. A memoria do futuro é
reconhecivel se admitimos uma forma diferente de compreender o tempo
(PACHECO, 2018). Nesse sentido, o futuro ndo é abstrato nem um adiamento do
presente, se expressa ininterruptamente em sua totalidade.

Ninguém contesta o trabalho de memoria como sendo de fundamental
importancia para o cultivo da identidade e existéncia de um povo, e a transmissao
dessa memdéria ndo € cristalizada em forma de verdades, nas falas, pensamentos,
sentimentos, atitudes, crencgas, registros daqueles, daquelas que sao sujeitos dessa
sociedade. S&o, antes, transmissdo e criagcdo dinamica. No dizer de Pacheco,
citando Ingold (PACHECO, 2018, p.53) a memoria néo é algo inerte, como um objeto

quesebuscano passado, mas fAdécoisad vivao.

1.1.3 Transfiguracédo epistemologica

A transfigurac@o epistemoldgica € um conceito pensado a partir da reflexdo
sobre o conceito de transfiguracdo étnica de Ribeiro (1989) e as operacoes
epistemoldgicas de Canclini (2008), buscando a problematizacdo e um novo olhar
sobre ambos os conceitos para superar seus limites e aplicar ao caso do povo Xeta.
Basicamente esse conceito parte da defesa de que a episteme do indigena - a forma
de relacédo de conhecimento do indigena com o mundo nao-indigena - é utilizada
como ferramenta para lidar com as realidades deste mundo em relagédo com o seu -
resistindo & aculturacdo e assimilagdo na manutencgdo, promocéo e formacao de sua
identidade.
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A transfiguracdo étnica é uma tentativa de acomodar os elementos estranhos
a uma cultura, assimilados no contato com outras culturas, numa teoria geral que
explique a manutencdo da coesdo, da diferenciacdo e da identidade étnica dos
povos em contato. Em outras palavras, o esquema estrutural que antes explicava o
conjunto da cultura de um povo, considerado de forma isolada, € preservado por

meio de um mecanismo de acomodacao de elementos novos. Ribeiro a define:

O processo através do qual as populagfes tribais que se defrontam
com sociedades nacionais preenchem o0s requisitos necessarios a
sua persisténcia como entidades étnicas, mediante sucessivas
alteracdes em seu substrato biol6gico, em sua cultura e em suas
formas de relagdo com a sociedade envolvente. Essa acepcao €, na
realidade, uma aplicacdo particular e restrita de um processo mais
geral que diz respeito aos modos de formacédo e de transformacgéo
das etnias. (RIBEIRO, 1989, p.18)

Ribeiro (1989) ressalta, ainda se referindo a outro livro (As Américas e a
Civilizacdo de 1969) que a transfiguracdo étnica é o aspecto fundamental da
aculturacéo. A transfiguracao étnica ndo impede o povo indigena da perda de suas
caracteristicas étnicas. Ndo €, portanto, uma caracteristica ou conjunto de
instrumentos que compdem um escopo de resisténcia. A esse respeito, respondendo
a Eduardo Galvdo em seu estudo sobre os Tenetehara, Ribeiro (1989) nega

qualquer possibilidade do indigena escolher a sua condicdo ou de alguma forma

defendé-la, e afirma que o que mantém o indigegnacomo i nd2gena S«Oo0
lealdades étnicas e [0] poder i sol ador do preconceito,
1989, p. 384).

O destino da identidade étnica indigena, portanto, se encontra fora da sua
prépria cultura, nos grupos alienigenas com os quais se relaciona. Se por um lado o
povo ndo € assimilado, no sentido da t ot all acul tur a- eeda o
participa-«0 na vida nacional com a perpet
(idem, p.384). Por fim, e ao fim de todas as possiveis transfiguracdes étnicas o
resultado ® wuma A c oéndaenosa imites ada proprip euttureaen
Ainenhum grupo pode escapar a essa realidac
pode sair dela, mimetizando-s e em-2 a4« @ 6, se esta sasaul a- «

percebida e denudxy.i adao (i dem, p .
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Mais um dado que comprova, no pensamento de Ribeiro, a auséncia de
protagonismo indigena no processo de transfiguracdo étnica estd em seus fatores
causais. As compulsdes ecolbgicas e bioticas de que fala e as diversas coercdes
(tecnoldgico-culturais, socioeconémicas e ideoldgicas) embora falem na adoc¢édo de
determinados instrumentos e técnicas e do engajamento dos indigenas no sistema
produtivo capitalista, fala essencialmente do colapso de suas condi¢cfes ecoldgicas e
biéticas e da influéncia da cultura alienigena como fatores inescapaveis, que
Aconduzem o0s ind2genas da <condi -«0 de 2no
(RIBEIRO, 1989, p.394).

Concluindo, a transfiguracdo étnica contribui com a compreensdo da
participacdo de elementos novos na cultura indigena, e a manutencdo de sua
identidade indigena, de maneira modificada, a partir da assimilacdo desses
elementos, afastando a ideia da imediata aculturacdo, ressalvada a quase auséncia
de um protagonismo indigena na defesa de sua etnia e cultura.

O conceito de operacdo epistemoldgica de Canclini (2008) pode ser
compreendido como uma negociacao conceitual entre duas areas de conhecimento
com distintas visbes de mundo, racionalidades, lentes interpretativas para analisar
determinados processos. Canclini pensa o conceito como uma forma de esclarecer o
uso adequado de outro conceito: o conceito de hibridagéo.

O conceito de hibridagéo, por sua vez, é definido por Canclini (2008, p. XIX)

c omo fpr eariecsltsirais nos quais estruturas ou praticas discretas, que
existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e
praticas.o

O conceito de hibridacdo tem origem na palavra hibrido, procedente da
biologia, o que levou, como relata Canclini (2008) a uma série de criticas e
empregos inadequados devido a carga cultural que tal palavra traz daquela area do
conheci ment o, como por exempl o, Ao risco deé
esterilidade que costuma sSGANCLIAIs2Z208cp. xXX).a a ¢
Embora tal argumento possa ser combatido a partir das descobertas de Mendel
(1870) sobre o Aenrigqgueci ment o pen duati @i cpa
(Idem, p. XX) ndo h& porque, segundoo autor, Aif i car cativo da di nO®Ol

gual toma um conceitoo (idem, p. XX)
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Canclini considera que, para além de buscar exemplos positivos ha ciéncia de
origem do termo, é preciso, para seu emprego na ciéncia de destino, de uma
operacao epistemoldgica, que se traduz na utilizacdo de todas as potencialidades do
termo, Uteis para a ciéncia de destino, dentro do escopo do seu proprio conjunto de
conhecimentos, de sua propria forma de pensar a realidade dentro dos processos do
seu objeto.

N&o vamos usar 0 conceito de operagdo epistemolégica como uma
justificativa ou base para o uso do conceito de hibridagdo, mas para sustentar, a
partir de uma reflexdo amparada no estudo do conceito de transfiguracdo étnica de
Ribeiro (1989), a participacdo da episteme indigena nos processos de relacéo
identitaria com a cultura ndo indigena.

O conceito de transfiguracao étnica de Ribeiro (1989), como dissemos acima
contribui com a compreensdo da participacdo de elementos novos na cultura
indigena e explica a sua ndo assimilacdo (aculturacdo), mas coloca a identidade
indigena como um produto de for¢as que transcendem a acao de resisténcia. O que

mantém o indigena como indigena séo, como disse Ribeiroficer t as | eal

dade

e [o] poder isolador do preconceito, racial

Considerando os exemplos na literatura e documentos oficiais, e o trabalho de
campo como educadora social, podemos observar que a emergéncia de grupos
indigenas, sua atuacéo politica organizada e a defesa de sua cultura como bandeira
de luta na conquista de seus direitos ndo implica a passividade do indigena frente a
forcas poderosas com as quais ele ndo pode lutar, nem o seu encerramento huma
condi¢do indigena que parece mais um castigo imposto pelo preconceito dos nédo-
indigenas do que uma afirmacao positiva da prépria identidade.

Nossa proposta é que o indigena, ao se confrontar com elementos culturais
de uma cultura adjacente ele ndo simplesmente os assimila, por pressdo de uma
cultura superior ou pela injuncdo do tempo, mas ele os ressignifica, os reedita, os
atualiza, usando como lente a propria episteme. Esse processo, que € vivo e ativo,
propiciando novas formas de atuacdo das sociedades indigenas, antigas e
emergentes, frente as pressdes da sociedade ndo indigena, é transfiguracdo que
ultrapassa os limites de um encontro interétnico e se traduz em uma apropriagdo

autonoma do que antes era desconhecido no interior da propria cultura. O indigena
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observa e vive 0 mundo a sua volta, sofre, age e reage nele segundo a sua propria
maneira de ver o mundo.

A transfiguracdo epistemoldgica define que o mundo nao-indigena, visivel,
existe para o indigena como manifestacdo de seu pensamento e de sua cultura.
Enquanto existe um pensamento indigena resistindo, mesmo invisivel, existe uma
episteme indigena. A possibilidade de que tracos dessa episteme permanecam
presentes na cultura da sociedade em geral, mesmo que 0s sujeitos ja ndo se

reconhecam mais como indigenas, também esta colocada.

1.1.3.1 Transfiguracéo epistemoldgica: antecedentes

Rosseto (2016, p.134) ao discorrer sobre a formacédo de conceitos afirma que:
fi Aformacdo de um conceito ndo é um processo imutavel e fossilizado, mas um
processo criativo e dinamico voltado para a solugdo de algum problema emergido
das a-»es humanaso. Essa afirma-«o ser
0S motivos iniciais da criagdo do conceito de transfiguracdo epistemoldgica e como
ele se desenvolveu ao longo do percurso da investigacao.

A reflexdo que é proposta por este conceito tem na fisica teérica moderna (a
fisica quantica) um ponto de relagédo; a analogia torna-se fecunda no exercicio de
admitir que o que € invisivel, na verdade, é base para entendermos o que € visivel.
O que é invisivel ndo representa o que ndo existe, mas sim o que nao estamos
aparelhados para enxergar.

Nesse sentido, a transfiguracdo epistemoldgica prova que o indigena, em
relacdo a sua cultura, continua igual a si mesmo?3, pois sua forma de pensar e estar
no mundo é que comanda a sua relacdo com os elementos da cultura ndo-indigena

I e também com outras culturas indigenas - e isso ndo é aculturacdo, nem extingao.

23 As narrativas de Kuein, em 2017, sobre a auséncia da cacga, a lembranga de como perdeu o Tembeta em
Guarapuava, a dificuldade de falar na lingua Xeta sem pares para conversar... Tiquein, em 2017, trés meses
antes de falecer, quando recita um cardapio para uma festa de casamento no modo tipicamente Xeta de narrar,
mesmo passando trinta anos na cozinha do regimento da Policia Militar, o ato de narrar (SILVA, 2003) preserva a
identidade Xeta. Div (filho de Tikuein), adulto, utilizando madeira para esculpir os bichinhos, antes
confeccionados de cera de abelha por criangas Xetd no mato. MT, que da memoria afetiva desenvolve e amplia
sua memdria coletiva. As criangas Xeta, hoje, ao inventar histérias, numa atividade de literatura, entrelagam
historias da cultura ocidental popular, com histérias do cotidiano e da mitologia Xeta. (Registros de Diario de
Campo 2017-2019)

vV e
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Portanto, a tese da extingdo Xetd como povo se enfraquece, pois no invisivel das
relacdes, sua identidade, dinamicamente, se mantém. Essa € a nossa hipotese.

O invisivel escondido no visivel, apresentado por esse novo modelo de
pensar a realidade, pode ser um modelo para uma investigagao nas ciéncias sociais,
onde o povo Xeta, considerado extinto, submetido ao processo de invisibilizacao,
possa ser investigado a partir dessa mesmo processo, superando o instrumental
classico, que oferece, com frequéncia, uma visédo contraria: se ndo 0s vejo com esse
instrumental, logo esse povo nao existe.

Uma das formas de negar a existéncia do povo Xeta é a questdo das regras
culturais da relacdo de parentesco, conforme descritas pelo uso da corrente
estruturalista da antropologia, cujo maior expoente é Lévi-Strauss. A estrutura,
enquanto um conjunto de elementos simbdlicos com posi¢fes relativas dentro da
cultura observada, ajuda a perceber e descrever, de forma integrada, os costumes e
as praticas daquela cultura. A estrutura € sincrénica e tende a conservacao, ou seja,
reflete um momento da existéncia daquela cultura, e as mudangas eventualmente
observadas servem a manutencéo da estrutura em suas linhas gerais.

Uma das criticas a nocdo de estrutura € a subvalorizacdo dos aspectos
diacrénicos presentes em qualquer cultura, ou o fato de que as culturas se
modificam com o tempo, possuem historicidade. As culturas estdo também sujeitas a
interferéncias externas, e este também é um fator que as movimenta, que as
modifica, e é de se prever que tenham mecanismos internos mais ou menos eficazes
para se adaptar a essas situacoes.

Em momentos de grande perturbacdo os povos mudam 0s seus costumes
para sobreviver, aquilo que era firmado em determinado esquema toma entao outra
configuragdo. Em resumo, € preciso entender que a estrutura ndo existe no mundo
rea, Ao é uma fAdescobert aodo acountp @escostumes,acebas;e
modos de vida dos diversos povos néo se confunde com a estrutura organizada pelo
pesquisador para descrevé-los nem se deixa captar na sua totalidade e diversidade.

A acdo do pesquisador, que se utiliza da linguagem e do instrumental
cientifico, é dirigida a um conjunto de questdes que, em dado momento, movem a
sua ciéncia e seus proprios interesses enquanto pesquisador.

Nesse sentido, por mais que o método utilizado e o rigor requerido na

argumenta-«o0o o0 aproximem de uma fAverdadeo

(
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a montagem de uma estrutura ndo pode ser separada de um ato de vontade do
pesquisador, que faz, dentro de certos parametros, as suas proprias escolhas.

As conclusdes a que chega dependem dessas escolhas e sao interpretativas
em relacdo aos dados. A sua aceitacdo pela comunidade cientifica depende das
regras dessa comunidade, que diferem no tempo e estdo sujeitas a influéncias
diversas, das quais as questdes politicas ndo podem ser descartadas.

Em relagdo ao povo Xetd, é preciso se ter a clareza que a sociedade Xeta no
mato, que existia até o inicio dos anos 60 e cujos costumes, crencas e modos de
vida podem ser referidos aos estudos antropoldgicos que os descreveram desde
aguele tempo, se modificou com o tempo. Nado se pode confundir a superacdo de
uma estrutura devido a acéo diacrénica (ao tempo, a historia) e a pressao de fatores
externos,c om o0 A e x te @manséciedadeoDa anesma forma, a dispersao dos
sobreviventes apds o eshulho de suas terras e as perseguicdes ndo pode ser
confundida com extincao.

Julgar que o que n&o vejo ndo existe €, no minimo, ingenuidade e, no limite,
desonestidade. Usar as ferramentas e instrumental académico tradicional para
confirmar a tese da extingdo pode ser considerado ideoldgico, violéncia simbdlica,
reducionismo de uma possibilidade potencial de chegar a novas versdes e
confrontacdo de estatutos de verdade. Por isso, esfor¢os conceituais tornam-se uma
exigéncia para construir dignidade cientifica, enquanto gramética, e apresentar
novos signos para decifrar os cdédigos amplamente difundidos pelas diversas midias.

E necessario produzir novas reflexdes acerca dos motivos e, principalmente,
consequéncias histéricas e culturais na multiplicacdo dessas versdes; confronta-las,
por exemplo, com a memodria coletiva do povo Xetd. Mas, para valida-las, é
necessario propor novas perguntas que possam ter como resultado novas fontes de
referéncia. A imaginacado pode ser uma delas. Ressignificar e reinventar as versées
gue até agora tém sido legitimadas é tarefa urgente, trabalho da ciéncia.

Einstein afirma que a imaginacdo precede o conhecimento, pois considera
gque a mente humana vé melhor que os olhos humanos capturam. E mais ainda,
segundo o bidgrafo Isaacson (2007) a vida e obra de Einstein refletem o rompimento
das certezas sociais e dos imperativos morais na atmosfera modernista nos

primordios do século XX.
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Para Isaacson (2007) o nao-conformismo imaginativo estava no ar: Picasso,
Joyce, Freud, Stravinsky, Schoenberg e outros alargavam os limites convencionais.
Para eletrizar essa atmosfera surgia uma concepc¢éo do universo em que 0 espaco,
0 tempo e as propriedades das particulas pareciam baseados no capricho das
observacdes (p.23, 2007).

O que essas descobertas cientificas podem trazer para outros campos do
conhecimento? O pensamento de uma época pode ser moldado por essas novas
descobertas cientificas?

Para responder essas questdes foi que busquei desenvolver o conceito de
transfiguracéo epistemoldgica.

Mal sabia que autores como Halbwachs (1877 i 1945) precioso no exercicio
de promover um novo olhar sobre o conceito de memoaria, e outros, ja flertavam com
a Fisica do inicio do século XX, ndo com a mesma pretensdo que eu [utilizando a
teoria quantica], mas para delinear um novo conceito de tempo e memdaria, baseado
na teoria da relatividade de Einstein.

Nesse esforco de encontrar um instrumental seguro na tentativa de analisar a
condicdo enigmatica do povo Xetd em relacdo a sua identidade: ora extintos, ora
existentes - atualmente e simultaneamente - pensei: por que nao utilizar a mesma
l6gica de aplicacdo do modelo quéantico na criagdo de um marco conceitual para
analisar e compreender a crianca Xeta, o povo Xeta?

Depois de alguns meses e atenta ao que fizeram autores que ao longo da
histéria do conhecimento ocidental partiram de analogias feitas de outros autores,
ousando aproximar as lentes disciplinares de varias ciéncias para inaugurar novas
formas de ver o mundo, passei a acreditar que fosse possivel identificar ou criar um
modelo capaz de alterar e aprimorar nossa visdo das relacdes da sociedade nao-
indigena com o povo Xeta.

Nesse caso, 0 modelo quantico parecia se ajustar perfeitamente: as diversas
versdes que aparecem sobre a existéncia ou extincdo do povo Xetad i que por sua
vez afetam a questdo da sua visibilidade/invisibilidade e, portanto, a formacéo de
sua identidade 7 sédo, dentro da légica ocidental, conflitantes, mas, por mais que o
sejam, existem no mesmo tempo e espago social, pois se ajustam ao contexto de

luta em que essas mesmas versdes sao criadas.
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A exemplo do que a fisica atual nos propde, ndo se consegue entender o
mundo visivel se ndo entendermos a estrutura invisivel, distintas enquanto
estruturas, mas existentes em sua condicdo macro e micro. Essas reflexdes seriam
possiveis apenas como analogia. No entanto, ndo seria eu a primeira pessoa a se
esforcar em fazer relacbes desta natureza.

Hobsbawm (1998) destaca que i o0 s processos dosdoi nt el
autbnomos, sejam qual fora nat ureza das rela-»es entre
Nietzsche € outro pensador que contribui para essa reflexdo, pois, segundo
Hobsbawm ( 19 9 8, p.351) Apoucos pens adedeemn f or ¢
rela-«o s verdades dos meados do s®cul o XlI

As vinculacdes entre biologia e ideologia sdo um outro exemplo dessas
relagbes que florescem no contexto social e cultural, mas é claro, nesse caso
especifico, com outro intuito, contrario ao nosso. Black (2003) propde uma
investigacdo que remontaafipensadores e cientistas infl
XX, ligados as mais poderosas for¢as financeiras dos Estados Unidos i entre elas

0S gigantes do aco e das ferrovias T que iniciavam um movimento que pretendia ser

ot
')

a c¢ci°ncia e ao qual chamavam fAeugeni ao.

que as condicdes do homem e da sociedade poderiam ser melhoradas apenas

através da melhoriagenéti ca da esp®ci e humanao PHOBSBAW
Bohr (1885-1962), de outro campo cientifico, da geracdo de fisicos que

renovou radicalmente os fundamentos de sua ciéncia ressalta

(...) a importancia da ciéncia fisica para o desenvolvimento do
pensamento filoso6fico em geral, ndo apenas em suas contribui¢cdes
para o conhecimento, da natureza de que fazemos parte, mas
também nas oportunidades que ela tem oferecido, vez apés outra,
para 0 exame e aperfeicoamento dos instrumentos conceituais.
(BOHR, 1995, p.1)

Nessa mesma dire¢cdo Hobsbawm (1998) também discute sobre o darwinismo
europeu e norte americano, e como cada corrente defende um pensamento filoséfico

distinto que, em Uultima analise, corrobora para organizar o pensamento de uma

R E es s asoperdaria por meio da concentragédo e do incentivo as estirpes humanas de valor (em geral a
burguesia ou a ra-as adequadamente coloridas, como a on-
identificadas aos pobres, colonizados ou estrangeiros imp o p u | aHOBSBAWM, (998, p.352). Uma ilustragdo

desse contexto s6cio-hi st - rico pode ser percebi da n basead@ma abradoe str e:
escritor americano Caleb Carr, onde um psicélogo com ideias avangadissimas para seu tempo, o ano de 1896,

busca solucionar crimes na cidade de Nova lorque.
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época e a atuacdo politica, econbmica, cultural assim por diante, tendo como
legitimacao e chancela a ciéncia.

Nesse sentido, naquele momento histérico, outros campos da ciéncia, como
destacamos acima, travavam uma guerra contraos fracose a A ci °nci ao da
desenvol veu Acrimes contra negiudess, indms, anc o
epiléticos, alcoodlatras, doentes mentais e outros seres humanos distantes do ideal
eugenista foram internados e esterilizados ou mortos.0(BLACK, 2003).

No mesmo contexto historico, Bohr, no campo da Fisica, afirma que no inicio
do século XX iAo estudo da constitui-«o atmic;
abrangéncia das ideias da fisica classica apresentava uma limitacdo insuspeita e
lancou nova luz sobre as demandas de explicacao cientifica incorporadas na filosofia
tradi ci bR pd99%).B°énsadores e cientistas como W. Heisenberg (1901-

1976), afirmam: AE bastante provs8vel gue na hi st
desenvolvimentos mais fecundos ocorram, ndo raro, nagueles pontos para onde
convergem duas l i nhas di vessasi(de. )peaosa
desenvolvimentos cientificos tém revelado a existéncia de amplos setores de
abordagens comuns entre diversos ramos do
(EVANGELISTA, 2011, p.20)

No entanto, Hobsbawm problematiza que,

[...] embora todos nds vivemos hoje com uma tecnologia que repousa
na nova revolugédo cientifica, em um mundo cuja aparéncia visual foi
por ela transformada e no qual seus conceitos e vocabularios ecoam
no discurso leigo culto, ainda hoje ndo se sabe com clareza até que
ponto os processos comuns de pensamento do publico leigo
assimilaram essa revolugdo. (HOBSBAWM, p.341, 1998)

Ele arrisca uma reflexdo baseada nos interesses em jogo, para o atraso de
pelo menos um século de popularizagdo das descobertas cientificas do campo da
fisica tedrica, o que modificaria consideravelmente a compreensdo da realidade,
podendo inclusive, ameacar a manutencao e promoc¢ao de uma visdo de mundo que
justifica, por exemplo, a exploracdo como estagio mais elevado do desenvolvimento
da sociedade: o sistema capitalista e sua ideologia. E isso ocorre ndo por auséncia

de publicacbes, mas da popularizacdo; os ensaios de 1932-1957 de Bohr, por
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exemplo, evidenciam quais as ideologias que a democratizacdo desse conhecimento
poderia afetar.

Com a passagem do séc. XIX para o0 XX ocorre a emergéncia de um novo
paradigma cientifico, com potencial para revolucionar todo o campo da ciéncia e
também para influenciar o pensamento social. Uma mudanca na episteme das
diversas ciéncias aponta para novas formas de relacéo entre os diversos campos do
conhecimento. Como vimos, tal desenvolvimento influenciou muito mais fortemente
as mudancas tecnoldgicas que as mudangas no pensamento ou nas relacbes de
sociabilidade. Contudo, na relacdo entre as ciéncias, a comunicabilidade entre os
diversos campos cientificos foi cada vez mais potencializada.

O conceito de transfiguracdo epistemoldgica, por exemplo, nascido de uma
necessidade colocada de usar conceitos da fisica moderna i portanto, outro
contexto de conhecimento - para analisar uma condi¢cao de invisibilidade na historia
do povo Xeta, no esforco tedrico de sua propria criacdo, progrediu para algo ainda
mais potente: a episteme indigena.

O conceito de transfiguracdo epistemoldgica ajuda a problematizar as
mudancas drasticas ocorridas nas ultimas décadas na historia do povo Xeta e
explicar, perante essas mudancas, 0 que julgamos ser a persisténcia no auto-
reconhecimento dos sujeitos nos limites da sua etnia. Ou seja, 0 seu reconhecimento
enquanto indigenas, apesar da tentativa de exterminio, da dispersdo dos
sobreviventes e da pressdo continua da sociedade ndo-indigena pela
indiferenciacao cultural. E, isso, no caso do povo Xeta, veremos, € um problema de
formacao de identidade.

A suspeita seria que, mesmo invisibilizadas, a cultura tradicional e ancestral
Xeta existe e resiste a uma sociedade ocidental visivel e globalizante, e o conceito
de transfiguracdo epistemoldgica, por apresentar a episteme indigena como
possibilidade, promove a ligacdo dos demais conceitos que utilizamos (memoria
coletiva; etnogénese) e ressignifica o que antes era considerado extincdo em

existéncia pujante e autbnoma.
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1.2. ABORDAGEM METODOLOGICA

MT, em depoimento a Silva (1998, p.90) declara: i Ho j e , nem u
me dao, sumiram de la s6 para ndo me deixarem vé-la. Eu queria pelo menos ter
uma foto del a, e |[Essa d@clanagao reporta fao Isigndicado da
fotografia na composicéo e representacdo de sua histéria de vida. Sua queixa tem
relacdo com a auséncia de sua filha, que foi adotada por um casal de fazendeiros

sem filhos, amigos de seus patrbes, e os desdobramentos desta doacéo forcada. A

ma f

falta de | embran-as ocasionadas pel o @Asumi

apagamento daqueles sinais (fotografias, filmes) que permitiiam a ela compor um
quadro afetivo de lembrancas das etapas de desenvolvimento de sua filha,
apresenta um conjunto de reflexdes que podem expressar a forca da imagem na
producdo da memoria e formacgédo da identidade.

Numa publicacdo recente a antropologia social destaca essa poténcia quando

afirma que fAfotografias e filmes que result

de 1950 e 1960, constituem seguramente a matriz (...) dos esforcos contemporaneos
das |l ideran-as Xet8§8§ de ap o eml cwrad 6s (
Outro dado ndo menos importante nessa dinamica foi quando,iem out ubr
parte do acervo de Vladimir Kozak passou a fazer parte do Programa Memaria do
Mundo, da Unescoo(idem, p.586).

Recentemente, em visita as filhas de Tuca (in memorian), junho de 2019, na
Aldeia Urbana Kakané Pord, na regido metropolitana de Curitiba-PR, elas
mostravam com afeto e orgulho fotografias inéditas de seu pai jovem. Elas
registraram essas imagens, usando a camera do celular, diretamente do acervo do
Museu Paranaense (MPR) e do Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade
Federal do Parand (MAE/UFPR), em visita supervisionada por pesquisadores do
departamento de Antropologia Social da UFPR. Uma delas mostrava as fotografias,
lamentando o tempo que né&o as tiveram e destacando como seu pai era um homem
bonit o, Aum gat oo, ri am s auddguem,maesertvisitado
por amigos, lanca mao do album de familia para o encontro afetivo.

O mesmo aconteceu em agosto de 2017, quando em visita a MT para
elaboracdo do prefacio do livro Crianca Xetad: da memodria da infancia a resisténcia
de um povo (2017) ela, depois de anos de convivéncia, como que para celebrar

a | A«
o de
om al
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aguele momento importante 7 solicitacdo emergente - de registro e publicacdo da
memoria coletiva atual de seu povo, convida-me a adentrar seu quarto e abre uma
gaveta de onde fotografias em preto e branco saltam aos olhos como falbum de
familiad e tesouro imagético de seus antepassados, memaria ancestral que revela
sua identidade mais genuina e complexa.

E nesse conjunto de fatos que podemos pensar esta secdo - narrativa visual e
identidade enquanto fotografia, literatura e Caixa da Memoria - como instrumento de
descolonizacdo da imagem. Em La sociologia de la imagen como praxis
descolonizadora (RIVERA CUSICANQUI, 2015), a autora procura fazer uma
diferenciacdo entre sociologia da imagem e antropologia visual, argumentando que
fen ®sta se aplica una mirada exterior a | x
mira a si mismx en el entorno social donde habitualmente se desenvuelved RIVERA
CUSICANQUI, 2015, p.21).%®

Todas as vezes que nos utilizamos da imagem, na tese, ela € anterior ao
texto ou a organizacgdo do discurso. O discurso esté colonizado e coloca a praxis em
determinados limites, mesmo que seja um discurso contra a colonizagdo, pela
descolonizacdo, é um discurso que estd nas fronteiras simbdlicas e das
representacfes do colonizador. O discurso identitario se desenvolve a partir da
ruptura com os codigos pré-estabelecidos pelo sistema discursivo do colonizador,
nao parte dele, o isola, e promove uma postura resiliente e criativa na formacao de
um conjunto de cddigos que emerge dos elementos identitarios proprios.

Sobre essa experiéncia de introduzir a narrativa visual como instrumental de
investigacdo e militAncia por uma politica visual, Rivera Cusicanqui (2015) conta o
que a levou da historia oral para a sociologia da imagem. Em outubro 1988, para a
apresentacao da primeira edicdo de flLos artesanos libertarios y la ética del trabajo
(Lehm y Rivera [1988] 2013)0foi organizada uma Virada Cultural e uma exposi¢ao
de documentos, fotografi as e laoFbderaciomQbreiqu e h a
Local, a la Federacion Obrera Femenina y a la Federacion Agraria Depar t ament al
(2015, p.20). O evento foi um sucesso, com a visitagdo do publico popular de
artesdos, cholas [mesticos T indigena com branco], pedreiros, muitos com seus pais

e maes anciaos, que se aproximavam das fotos para serem reconhecidos. A mostra

®fANesta [antropologia visual] se aplica um ol har exteri
observador observa a si mesmo no entorno souwgdodde) onde habi
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tinha sido programada para quinze dias, no entanto, precisou se estender por um
mes. Ao contr 8ri o,LosartesaBo8 D D b e r préciaasam egperafi
trés décadas para acabar; a assisténcia a projecao de video excedia em muito esse
namero em apenas alguns dias. Isso 0os convenceu de que os meios audiovisuais
tocam a sensibilidade popular melhor do que a palavra escrita, e essa descoberta foi
uma das bases para se afastar por um tempo da escrita e explorar o mundo da
imagem. Ela conclui, ap6s o episddio, que fla sociologia de la imagen, como
experiencia pedagodgica, ha dado como resultado una mayor capacidad de escribir
(p.25). %%

Corroborando com a reflexdo sobre as narrativas visuais como politicas

visuais, a autora diz:

La interpretacion de la realidad que propone la sociologia de la

imagen debe por ello estar atenta a las conexiones de lo
inmediatamente vivido con lo que C. W. Mills| | amaba Al os gr
probl emas d e Esth @onci®nria © aensibilidad permitira

extraer de los microespacios de la vida diaria, de las historias
acontecidas y que acontecen ahora mismo, aquellas metéforas y

alegorias que conecten nuestra mirada sobre los hechos con las

miradas de las otras personas y colectividades, para construir esa

alegoria colectiva que quizas sea la accion politica.(RIVERA
CUSICANQUI, 2015, p.24)%

E propde que,

La descolonizacion de la mirada consistiria en liberar la visualizacion
de las ataduras del lenguaje, y en reactualizar la memoria de la
experiencia como un todo indisoluble, en el que se funden los
sentidos corporales y mentales. Seria entonces una suerte de
memoria del hacer, que como diria Heidegger, es ante todo un
habitar. La integralidad de la experiencia del habitar seria una de las
(ambiciosas) metas de la visualizacion. (RIVERA CUSICANQUI,
2015, p.23)%8

LN I a sociologia da i magem, como experi°ncia pedag-gic
d e e s c (Teaslugdo livie)

27 MA interpretacdo da realidade proposta pela sociologia da imagem deve, portanto, estar atenta as conexdes do
gue foi vivenciado imediatamente com o que CW Mills chamou de @s grandes problemas da épocad Essa
consciéncia ou sensibilidade nos permitird extrair dos microespacos da vida cotidiana, das histérias que
aconteceram e que acontecem agora, aquelas metaforas e alegorias que conectam nosso olhar aos fatos com os
olhos de outras pessoas e coletividades, para construir essa alegoria coletiva que pode ser uma agéo politica
(p.24)0 (Tradu-«o | ivre)

28 fA descolonizacdo do olhar consistiria em liberar a visualizagdo dos vinculos da linguagem e em atualizar a
memodria da experiéncia como um todo indissoltvel, no qual os sentidos corporais e mentais se fundem. Seria
entdo uma espécie de memoéria do fazer, que, como diria Heidegger, € acima de tudo uma habitagcdo. A
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Portanto, a sociologia da imagem funciona como proposta de descolonizacéo
da imagem pré-concebida pelos discursos prontos e inaugurados pela memoria
oficial, que da sentido outro ao conjunto de imagens que séo, na verdade, elementos
identitarios superiores, em razdo das possibilidades de inaugurar e refutar uma
versao lendaria dos codigos culturais que se encerram nessas imagens.

Nosso caminho metodolégico aponta nessa direcdo, de reedicdo daqueles
codigos consagrados como exercicio da cultura dominante em imprimir valores
distintos aos quais essas populacdes tém poténcia de lancar mao para resistir ao
dominador e imprimir nova versao, desta vez autbhoma, no ato politico que € ler

essas narrativas visuais.

1.2.1 Narrativas visuais: identidade e fotografia

AAsS I magens se tornaram um mei o oni
signos e informa-«o0o0 (FI SCHMAN, 2001,
dimensdo poderosa da imagem fotografica para a cultura e o conhecimento. As
fotografias?®® adquirem qualidade de narrativas visuais e se tornam documentos
visuais no contato com os sujeitos de investigacdo. Nesse tipo de narrativa, sao
linguagem visual que conta histérias, portanto, sdo elementos ligados a memoaria e
tem relacdo com a formacéo da identidade de quem nessas histdrias se reconhece.

Berger e Luckmann (1971, p.195) dizem que identidade € um fendmeno que
emerge da dialética entre o individuo e a sociedade. J& DaMatta (1986), dedica-se a

reflexdo de como se constr6i uma identidade social, especificamente a brasileira.

pres

p .

40

APara o autor, a | ese detacodda com o posicionamentoidoss t i t u

i ndi vzduos frente a deter minadas i nstkE t ui -

essa reflexdo responde, de certa forma, ao exercicio de desvendar quem é 0 povo
Xeta e como ele transmite e forma sua identidade diante da dupla condicéo:

extingdo, existéncia atual.

integralidade da experiéncia de viver seria um dos objetivos (ambiciosos) de visualizacdo. (RIVERA
CUSICANQUI, 2015,p.23)0 ( Tradu-«o | ivre)
2 Ver nota 21.
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A construcdo de uma identidade social, entdo, como a construcéo de
uma sociedade, é feita de afirmativas e de negativas diante de certas
guestbes. Tome uma lista de tudo o que vocé considera importante i
leis, ideias relativas a familia, casamento e sexualidade; dinheiro;
poder politico; religido e moralidade; artes; comida e prazer em geral
i e com ela vocé podera saber quem é quem. N&o é de outro modo
gue se realizam as pesquisas antropolégicas e socioldgicas.

Descobrindo como as pessoas se posic
desta |ista, voc°® far § um AinventS8r
sociedades. Issol he permitir8 descobrir o es

sistema. Ou, como se diz em linguagem antropoldgica, a cultura ou
ideologia de cada sociedade. Porque, para mim, a palavra cultura
exprime precisamente um estilo, um modo e um jeito, repito, de fazer
coisas (DaMATTA, 1986, p. 12).

Nesse sentido, Fischman e Cruder (2003), quando propdem a reflexdo i U ma

f ot ogr af identidade®'tpodam aderecer salutar contribuicao:

A fotografia foi inicialmente desenvolvida na Europa no inicio do
século XIX. Ela rapidamente tornou-se uma ferramenta bem recebida
e popular, desempenhando um importante papel na construcao da
identidade moderna e das forgas do Positivismo. Diferentemente das
funcbes sociais dos espelhos ou da pintura na era pré-moderna,
feitos para serem vistos apenas por uma minoria, a multiplicacdo e a
expansao das imagens fotograficas permitiram o surgimento de muito
mais espectadores, e também - e talvez mais significativamente -
permitiram que se vislumbrasse um novo sujeito, o cidadao-
consumidor moderno. (FISCHMAN; CRUDER, 2003 p.45)

Para ilustrar essa reflex@o o filme Frida, dirigido por Julie Taymor, lancado em
2002, traz uma contribuicdo para a andalise do contexto histérico em que a arte da
fotografia se popularizou e desempenhou papel importante na construcdo da
identidade na época.

O filme conta a histéria da mexicana Frida Kahlo, que nasceu no inicio do
século XX, quando o oficio de retratista se confundia com o do recém-profissional de
fotografia. Seu pai, Guilherme Kahlo, um imigrante alemdo casado com Matilde
Calderon, uma mexicana descendente de indios e espanhois, era retratista.

O filme oferece detalhes dessa arte da confec¢do de imagens, seja ela através
do desenho e pintura seja através da camera fotografica, engenho da criacédo
humana que reproduz feixes de luz capazes de captar imagens. Ao longo do filme
isso é revelado com sutileza, pois se no inicio seu pai aparece fazendo retratos a

mao, como oficio e profissdo, adiante, no decorrer da biografia da artista, a camera
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fotografica aparece no cenario - e € mostrada como um novo instrumento do pai,
uma adequacao do seu oficio as novas tecnologias presentes no quadro social.

Portanto, a fotografia fazia parte da vida dessa mulher, que fez das narrativas
visuais sua linguagem por exceléncia. Frida acumulou mais de seis mil imagens de
carater biografico, uma iconografia que dialoga com suas pinturas - narrativas
visuais - que ela defendia expressando que: A beleza e a feiura s&o uma miragem,
pois 0s outros sempre acabam vendo noss o Uma wséo subjetiva na
objetividade do que seja a imagem.

Outro latino-americano que merece destaque nessa andlise do poder da
imagem a compor identidade € Martin Chambi. Peruano, primeiro fotégrafo indigena
(SILVA, 2017, p.47) a promover, a partir da fotografia, uma desmistificacdo da
identidade de seu povo. Martin Chambi captou, valendo-se de sua sensibilidade
indigena, a objetividade do cotidiano que anuncia e denuncia os impactos que seu
povo sofreu durante o processo de colonizacdo ininterrupto. Em meu livro de 2017
cito o artigo de Araujo (2002, p.7) O Indigenismo sob o olhar de Martin Chambi onde

fica explicita essa ideia:

[...] o pensamento de José Uriel Garcia também nos traz elementos
para a compreensdo do amalgama das culturas branca e india. Ele
desmi stifica em sua obr a idé&corimesr 0 € n ¢
entre os autores indigenistas de seu tempo: a idealizacdo do
passado incaico e da raca (sic) indigena [...]. Uriel Garcia propbs a
valorizacao do encontro do passado com o presente, do indio com o
branco: o mestico. Para ele o inca € um momento do passado
indigena, uma fracdo de sua histéria. O presente se manifesta no
indio e no mestico, que ainda se desenvolvem e se configuram como
uma possibilidade. O préprio Uriel Garcia conhecia o trabalho de
Martin Chambi e chega a referir-se a ele como o exemplo do espirito
deste dovo indiod (ARAUJO apud SILVA, 2017, p. 47)

Martin Chambi (1891-1 9 7 3) qgue di zi a: AMeu povo fz¢
fotografiaso, S e a poputhcdo pativa do Pere, grin@palmente as
etnias Quéchua e Aymara. Reconhecia nas fotografias a poténcia de documento
visual que conta a historia de seu povo.
Alias, havia, e podemos reconhecer, inclusive, no trabalho de Vladimir Kozak -
diretor da Seccdo de Cinema e pesquisador da Universidade Federal do Parana -
que realizou, com José Loureiro Fernandes, um interessante registro historico,

baseado também em imagens - um significativo acervo imagético que colabora para
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a resisténcia identitaria Xeta atualmente. Lima (2018) nos informa que seus escritos
(correspondéncias e cadernetas de campo) e imagens (fotografias e filmes)
digitalizados estdo disponiveis com relativa facilidade aos pesquisadores pela
plataforma Pergamum.

Marquez (Record, 2003) nosd i z : Afla vida n«o ® a que &
que a gente recorda, e como recorda para conta-l a o . Assi m, Como n«
insistir com rigor cientifico na arte de registro imagético e documental, que tanta
diferenca faz no exercicio de lembrar para contar, atualizar a memoria como parte
dos esforcos de formacédo da identidade e mantenca do patriménio cultural de um
povo?

E, mantendo a reflexdo sobre a relagcéo entre imagem e identidade, no artigo
frotografias escolares como evento na pesquisa em educa¢doqg Fischman e Cruder

propéem que

Ver imagens fotograficas implica uma dupla metamorfose. A primeira,
no olhar do observador, a outra, naquilo que foi organizado,
capturado, enquadrado, registrado em imagem. E, ainda assim,
também a metamorfose daquele que assente, que mostra a Ssi
préprio, que é mostrado, também esta ali, olhando diretamente para
a camera enquanto diz: EU. "A transformag&o do sentido do 'eu’ em
‘outro™ (Barthes, 1995, p. 44) estd bem ali, sobre a superficie do
papel que contém todos os tracos do instantaneo fotografico, a
medicdo de luz e o disparo do obturador da méaquina fotogréfica.
(FISCHMAN; CRUDER, 2003 p.45)

Portanto, essa aposta do que essas imagens capturadas pela fotografia, feitas
narrativas visuais, possam representar na formacao da identidade Xetd, passa pela
ideia de transformar essas imagens, pela técnica de foto-elicitacdo (apresentada na
Secdo 3) em documentos visuais que irdo compor o quadro de memodria coletiva

Xetd, quicd, podera torna-las memdria historica.

1.2.2. Narrativas visuais: identidade e literatura

Para Bakhtin ( 2 0 0 ddd sigiha € ideologicoo . Essa refl ex«o, C (
Marxismo e filosofia da linguagem, escrita em 1929, nos leva a perceber que A [ . . . ]

toda imagem artistico-simbdlica ocasionada por um objeto fisico particular j& € um
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produto ideoldgico. Converte-se, assim, em material, passa a refletir e a refratar,
numa certa medi da, uma outra r eQ@céscritbmsee 0 ( E
pensarmos assim, constréi um quadro ndo da realidade em si, mas um quadro que
corresponde a um discurso sobre a realidade, usando como linguagem a criagao
ficcional e a forma como ele estrutura em uma histéria essa criacdo. Nesse sentido,
guando Conrad cria a ficgdo contida em Coragédo das Trevas ele se reporta a uma
realidade histdrica, ou seja, real e concreta, e constréi um discurso sobre ela usando
como linguagem os fatos ficcionais criados e a forma como ele organiza esses fatos.
Essa é a contribuicdo da literatura. Essa € a funcdo da arte literaria, a exemplo de
Conceicéo Evaristo (Becos da Memodria), Isabel Allende (Inés de Mi n h 6)ATolst@
(Guerra e Paz) e muitos outros.

Na obra Nandereta: contos inspirados na histéria, cultura e mitologia do povo
Xeta (2017) o autor, ao transformar os mitos em arte literaria, contribui para que a
mitologia Xeta e a sua historia sejam difundidos. A intencdo do autor nao foi
evidenciar a sua interpretacdo, portanto. Contudo, a funcdo da arte literaria de
evidenciar as vivéncias, ganhos e prejuizos dos eventos historicos reais € evidente e
importante também aqui. No caso especifico do conto que narra o mito da criacdo do
Tembeta (CANDIDO, 2017), se destacam a pujanca, a alegria, a presenca e a
resisténcia do povo Xeta na floresta, elementos importantes no seu auto-
reconhecimento enquanto povo e que de certa forma é base para a formacao de sua
memoria. No trabalho de memoria coletiva da etnografia de Silva (1998, 2003)
evidencia-se os Xeta como uma tribo numerosa, que vivia bem na floresta, que
percorria seus caminhos e que resistia aos seus perigos com bravura.

A escolha do mito da criacdo do Tembeta para a oficina de literatura Xeta
também se deu devido a ser um mito cujo tema é o amadurecimento. Ao narrar um
mito de passagem, narramos o fim também da inocéncia: a tomada de consciéncia
do povo em relagdo aqueles que querem destrui-los. O processo de
amadurecimento € saber quem é o verdadeiro inimigo e utilizar as estratégias de
resisténcia e sobrevivéncia a partir da coletividade e da amizade.

E se podemos perguntar se essa interpretacdo € fruto do mito ou do conto
gue dele derivou, a resposta é que aquilo que é exposto no conto enquanto ideia ou
veia interpretativa ndo seria possivel se ndo estivesse presente potencialmente no

mito. Como diria Conrad, conhecimento de primeira mao.
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Por fim, é preciso enfatizar que o mito da criagdo do Tembeta € utilizado na
técnica para fazer emergir as memoérias que dizem respeito a formacdo da

identidade Xetd, que se modificam etnogenicamente com o tempo, mas que assim e

por iSSO mesmo se perpetuam. P o ipmcesso dé afirmacgdo da realidade, pela
encarna-«o0o do s2mbol o, consiste a pr-pria <c
p.136). E a consciéncia, confirma Rossetto (2018, p.136) |, ns - se torna ¢

no processo de interacao social que € impregnada de contetdo ideoldgicoa

1.2.2.1 As sociedades e seus estatutos de verdade no quadro social: o exemplo da

literatura

Os estatutos de verdade®® sdo elementos-chave na construgdo e
aprimoramento de um modelo de constituicAo de vida social. Os estatutos de
verdade sdo combinados, pactos entre os participantes da saga humana, que
desejam criar significados e signos de mantenca, pertenca, codigos a serem
construidos, no sentido de manter a coesdo - ou justificar a coercédo; o conjunto
social e a coletividade, conectados, constroem identidade.3* Num esforco coletivo, as
sociedades ao longo dos tempos se engajam na tarefa de construcédo de estatutos
de verdade capazes de corresponder as expectativas e as identidades dos grupos
sociais.

Um conjunto de cédigos que dao validade, uma espécie de referendum, ao
gue desta forma pode socialmente ser considerado verdadeiro, esses estatutos de
verdade podem ser resultado da experiéncia humana cotidiana, revelada na estética

de um grupo - na sua percepcado do que é belo e harmonioso, ou, de outro modo,

30 Entendemos aqui como estatutos de verdade visdes de mundo - informagdes, pensamentos, comportamentos,

ideologias, atitudes e discursos, a materialidade da vida, enfim - que traduzem e comp6em as versdes aceitas,

registradas, reforcadas e legitimadas amplamente por determinados agentes sociais (institui¢cdes, intelectuais...)

a ponto de ndo serem contestadas, ao contrario, serem defendidas e reproduzidas por midias, trabalhos
académicos, senso comum etc.

31 Segundo o prof. Dr. José Antonio Damasio Abib, identidade é a busca de conforto emocional profundo, uma

tentativa de retornar ao conforto de sentimento de pertenga, aquele sentimento das comunidades primitivas. E

segundo o professor o método filosofico, por exceléncia, que permite este conceito € a intui¢cdo. O processo de

identificacdo é a busca da eternidade, de uma identificagcdo emocional que te eterniza, sendo a memaria acaba,

porque ela é construida pela duragdo (...)( Di 81 ogo proferido em Grupo de Estudo/
e Juventude, ligado ao PPE/lUEMem 31 de mai o de 2016, ao anal Moslanidadae obr a d
Hol ocaustoo.
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grotesco e desarmdnico, visivel, por exemplo, em sua cultura material, em seus
cantos e dancas - ou em suas crengas, medos, esperancgas, revelados em suas
histérias sagradas, em sua relacdo com animais e plantas, em seus costumes de
trabalho e produgéo.

Mas, acima de tudo - e a partir dessas mesmas relacbes gerais, do
desvelamento de seu pensamento, reflexdo, interpretacdes, que cada qual, a seu
tempo, promove na engenhosa vontade de atribuir determinada validade ao que se
produz como resultado dos esforcos coletivos e individuais.

Entretanto, a construcédo desses estatutos de verdade sempre foi, ao longo da
Historia, campo de luta, com os diversos grupos de poder disputando a primazia de
enunciar a verdade. Modernamente, a relacao sujeito-objeto, mediada pelo método
cientifico, tem servido, dentro da sociedade capitalista, tanto a circunscricdo da
verdade dentro de determinados parametros aceitos por essa comunidade, quanto a
satisfacdo dos interesses da acumulacdo capitalista, selecionando os discursos e
eliminando as praticas, individuais ou coletivas, que contrariam esses interesses.

A homogeneizagdo das consciéncias promovida pelo mercado, a presséo
pela indiferenciacédo, se dado no interior dessa luta pela primazia da construcdo dos
estatutos de verdade, e atingem, por exemplo, o esforco das sociedades tradicionais
pela mantenca da sua cultura, pela preservagédo de crencas sagradas - mesmo que
vividas apenas na tradicdo oral de seus mitos. E esses sdo elementos essenciais a
construcdo de sua identidade e, consequentemente, das relacdes de resisténcia
frente as pressofes da cultura ocidental.

O processo de resisténcia das populacdes indigenas a assimilagdo pela
cultura do colonizador ndo € s6 um processo de quem tenta sobreviver num
ambiente estranho, mas é uma luta renhida, continua e ininterrupta contra um
processo histdrico em que as cartas estdo marcadas e cujo objetivo € a dominacgao
pela indiferenciacdo forcada, que possibilita a exploracdo dentro dos moldes da
sociedade dominadora. Para comecar, pensemos na histéria como um instrumento
por exceléncia da dominacdo, que nega os elementos da memoaria, da afetividade e
da identidade especificas de cada povo.

Num artigo de 1905 sobre a obra de Henry James, Joseph Conrad expde uma

apreciacao pertinente entre arte e histoéria:
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Ficcdo € historia, histéria humana, ou ndo é nada. Mas é também
mais que isso; se estabelece sobre solo mais firme, baseando-se na
realidade das formas e na observacdo dos fendmenos sociais,
enquanto a histéria € baseada em documentos e na leitura de
impressos e manuscritos T sobre impressbes de segunda mao.
Portanto a fic¢cdo esta mais perto da verdade. Mas deixa isso pra la.
Um historiador pode ser um artista também, e um romancista € um
historiador, um protetor, um depositario, um expositor, da experiéncia
humana. (CONRAD, 2014, p. 47-8)%*

Em Coracao das Trevas Conrad expde uma viséo diferenciada em relacéo a
visdo eurocéntrica do processo de colonizacdo da Africa. Enquanto os europeus
colocam-se como uma civilizagdo superior que traz o avanco civilizacional, o
progresso dos meios de producdo, vida urbana, etc., o autor nos revela um
continente desconhecido, sombrio, misterioso, que tem uma pujanca cultural que
pode até ser destruida pelo coloni zador , mas nunca compreendi
formaso e a Aobserva-«o dos fenl!menos socCi a
do colonizador que ndo compreende e nem quer compreender 0 que Vé.
Edward W. Said, um autor palestino que consagrou seus trabalhos sobre o
imperialismo e seus efeitos, afirma em Cultura e Imperialismo (2011) que 0 processo
de colonizacdo € implacavel e continuo e os livros de histéria, ao tratar do tema no
passado, mascaram o poder devastador e potente do imperialismo que € uma face
concreta da colonizacao ininterrupta. Para colaborar na reflexdo da aceitacdo de um
estatuto de verdade, em Cultura e Imperialismo, Said cita Conrad:
A conquista da terra, que significa, basicamente, toméa-la dos que
possuem uma compleicdo diferente, ou um nariz um pouco mais
achatado do que 0 nosso, nao é uma coisa bonita, se vocé olhar bem
de perto. O que a redime € apenas a ideia. Uma ideia por detras dela

I algo que vocé pode erigir, e curvar-se diante dela, e Ihe oferecer
um sacrificio... (CONRAD, in: SAID, 1993, p. 5)

A construcdo de um estatuto de verdade esta relacionada com os esforcos
para a aceita-«o0o de wuma Aidei ao, ou sej a,
ordem social.

O processo de esbulho do povo Xetd continua, e as investidas dos

responsaveis - dos que se beneficiaram e se beneficiam dele através da politica, do

32 Tradugcéo livre do original em inglés.
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sistema juridico, das midias, sistema educativo, etc. - também continuam operando
no interior de um sistema de colonizacédo mais vivo do que nunca (SAID, 2011), que
coloniza, inclusive, por meio de formas cada vez mais sofisticadas, as mentes,
construindo estatutos de verdade que se estendem no tempo e confirmam esse
processo que condena o povo Xeta a extin¢ao oficial.

Tolstdi (1828-1910) em Guerra e Paz (2012) i romance que se desenvolve no
contexto da histéria das guerras napolednicas na Russia do inicio do século XIX -
revela sua agucada percepcao historica, juntamente com a exceléncia artistica que o
consagrou para 0 povo russo na literatura universal. No romance € possivel perceber
a forte critica do autor aos historiadores da época, que a exemplo das midias hoje
em dia, eram capazes de criar um heroéi e fazé-lo temido e admirado por toda uma
legido de fas e admiradores de seus feitos, uma figura a ser imitada. Por sua vez,
esses feitos poderiam ser considerados desumanos e cruéis, como no caso da
invasdo do Egito, mas a habilidade da pena tornava-o fonte de inspiracdo: um mito.

O que a literatura nos mostra, enfim é que os estatutos de verdade presentes
no quadro social sdo elementos de luta no campo da cultura e, como tal, recebem a
influéncia dos poderes em jogo. O dominio desses codigos culturais pode-se fazer

em elemento importante para resisténcia.

1.2.3. Narrativas visuais: identidade e Caixa da Memoéria

A Caixa da Memoria ndo se refere ao objeto em si, como um depositario de
outros objetos que evocam um passado. E antes uma ritualizacdo de uma situacéo
dialégica que se reporta a ressignificacdo de objetos que se fazem simbolos
identitarios de uma determinada cultura. Esses objetos séo reinterpretados e seu
significado é atualizado pela emersdo da memoéria na situacdo dialdgica. A intencéo
tltima é nao s6 atualizar e ressignificar o acervo em questdo, mas fazer com que as
questdes identitdrias venham a tona, num processo dindmico de formacgédo da
identidade.

LB, menina Xeta, neta de MT [Haycumbay] quando lhe foi apresentada a
dindmica académica de trabalho de memoria para investigacdo da formacdo da

identidade atual Xetd, disse:
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fripo assim, eu entendo assim, a caixa da meméria, lembrar e guardar
€ como se fosse um bal de tesouro, que vocé relne a riqueza e
guarda, depois enterra num lugar para esconder dos ladrbes e piratas,
dai vocé faz um mapa do tesouro para no futuro, 30 anos depois vocé

encontrar, desenterrar e poder usar essa riqueza, esse patr i m! ni o .

(LB. Encontro da Caixa da Meméria, nov/2019)

Se fosse para definirmos um conceito sobre Caixa da Memoria a metéafora de
LB seria a mais perfeita definicdo do valor atribuido a Caixa da Memoria. Lima e
Susano (2017), ao abordar os objetos tratados por criancas como tesouros i
enquanto Afachados, guar dasdi@ats ,comd elgetws que
remetem a memoéria das criancas, enquanto uma memoéria propria, que difere,
portanto, da memoaria adulta. Poderiamos utilizar esse mesmo raciocinio para a
memoria individual e coletiva, as quais remetem aos sinais identitarios de um povo.
As familias Xeta, em geral, guardam esses objetos (fotografias, manchetes de
jornais, revistas, artefatos rituais, artesanatos) e 0s apresentam em ocasides
especiais e diante de pessoas de confianca.

Como na fala de LB, esses objetos acompanham essas familias ao longo dos
anos, sendo um legado para as futuras geracbes. Mas esse tempo que se estende
no futuro, como uma forma de valorizagcdo dos objetos do acervo, se revitaliza na
sua apresentacao peridédica como forma de afirmar a cultura para os que dela ndo
fazem parte e de atualizar as histérias a eles ligadas. Possuem, entdo, também um
forte valor identitario no presente. Assim, 0 que remete ao passado se atualiza no
presente e agrega valor para o futuro. A Caixa da Memdria, enquanto um continente
e uma técnica, busca dar conta dessas trés dimensdes do tempo: guarda os objetos
gue vao se constituindo em passado, atualiza o seu significado na dinamica
dialégica no presente e os ressignifica enquanto objetos de valor identitario e cultural
para o futuro.

Barth (1995), ao descrever o ritual do Mafomnang entre os Katiam da Nova
Guiné, cita um episédio em que o lider Katiam, o responséavel pelo ritual, exibe um
fardo na presenca de especialistas rituais de outras aldeias, de onde retira objetos

gue ele usa para falar sobre os passos do ritual.

(...) he brought out a secret bundle and started unwrapping his
equipment. From de grubby old piece of tapa he extracted the finger

(@Y

0
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bone of an ancestor (for blessing, power and support), the claw of a

flying fox (for shredding pandanus

each a very dense and ambiguous symbol. These, he explained, had
all been passed to him for his father, who had been a senior Mafom
initiator before him. (BARTH, 1995, p.24-5)%

Barth (1995) se pergunta sobre a relacdo entre a memoéria desse ancido
iniciador e a vivéncia cotidiana em sua aldeia. O ritual do Mafomnang sO sera
repetido dez anos depois, e nesse meio tempo o iniciador podera assistir, algumas
vezes, rituais similares em outras aldeias, sem que isso pareca garantir a integridade
dessa memoria baseada nos objetos da cultura. Seria, entdo, também importante a
renovacao diaria dessa memoéria nas atividades cotidianas do povo? Barth (1995)
parece apontar para essa relacdo, introduzindo fatores de renovag¢ao nas crengas e
nos rituais. Pontos do ritual serdo recriados conforme a necessidade e a
disponibilidade da memoria ou dos objetos e havera adaptacdes mediante
Aempr ®sti moso de outras aldei as. | sso
estd a frente dessas novas interpretacfes e ressignificacbfes das quais 0 povo
participa com seu viver diario. O povo se recria no presente, num processo de
etnogénese que envolve os saberes rituais guardados na memoria coletiva. Existe
uma relagdo dindmica entre a memodria e os objetos da cultura, isso é a base da
funcdo da Caixa da Memoria.

Halbwachs (1990) diz que a memdria individual se confirma na memdéria
coletiva, a memodria individual precisa de uma ritualizacdo, no sentido de um
compartilhamento social, no dividir das experiéncias cotidianas, do contar as
histérias, que trazem para o coletivo essa memaria como um patriménio comum. E a
memoria coletiva, enquanto base de existéncia e atualizacdo da cultura, que permite
a diferenciac@o desta da memoria historica, de fundo politico e homogeneizante. A
memo©ria coletiva afirma, ressignifica e atualiza a identidade do povo.

As formas de compartilhamento atuais dos objetos de memodria seguem a
l6gica do compartilhamento do conhecimento ancestral que é passado dos ancidos

para os demais membros do grupo. As atualizacbes que se observam 1 por

33 Ele retirou um fardo secreto e comecgou a desembrulhar o seu equipamento. De um pedago velho e sujo de
papel, ele retirou o osso do dedo de um ancestral (para a bencdo, poder e apoio), a garra de uma raposa
voadora (para cortar em tiras as folhas de pandano para as perucas dos novigos) i cada um deles um simbolo
bastante denso e ambiguo. Esses objetos, ele explicou, tinham todos, sido passados a ele por seu pai, que tinha
sido um ancido Mafom iniciador antes dele. (traducao livre)

n«o
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exemplo, o fogo pode ser substituido por um encontro em que o elemento agregador
seja uma reunido de familia, um almoco de final de semana para receber um
parente, a visita de uma pesquisadora etc. Contudo, o0 mesmo padréo esté colocado:
um elemento agregador (o fogo, a reunido de familia) e a presenca de um ancido
gue preside os relatos e histérias compartilhadas i atualmente podemos falar dessa
funcdo sendo ocupada também e de maneira crescente, por mulheres. Essas
modificacdes seguem o padrdo da episteme indigena, que transfigura no presente
elementos identitarios do passado. E inegavel, portanto, o carater ritual do encontro
proporcionado pela Caixa da Memoria, propiciando, via transfiguracao

epistemoldgica, um processo de etnogénese que se vale da memoria.

1.2.3.1 Memodria individual enquanto memaria afetiva

Mitos, lendas, heréis e deuses, como ressalta Bachelard®* (1993), séo
componentes da saga humana que se traduzem na Histéria, na Linguistica, na
Sociologia. Como dicionério sutil, a mitologia é gramatica que regula as fungdes das
personagens envolvidas - que transpdem suas fronteiras imagéticas e produzem
transformacdes na esfera da vida comum.

A mitologia ndo ajuda a traduzir uma pretensa imutabilidade dos esquemas
culturais, nem espelha apenas significados e regras fixas, mas decifra as relagbes
entre o0 mundo subjetivo e 0 mundo social, como relac¢des histéricas, que respondem
as necessidades do tempo, como o contorcer de duas linguas diferentes - decifra
duas vezes a mesma histéria, numa ligacdo ininterrupta de realidades que se
completam.

Isso é basico para entender MT [Haycumbay]®® i uma das criancas Xeta

sobreviventes a tentativa de exterminio entre 1940-1960 i e as diferencas de

34 No prefacioden O Si mbol i smo na Mitologia Gregad de Paul Di el (1
para a reflexdo acerca da Verdade. Uma curiosidade na biografia do autor € que ele foi professor de fisica em
sua cidade i por certo, isso influenciou sua obra.

35 MT [Haycumbay], uma das sobreviventes a tentativa de exterminio, esta entre as criangas Xeta que ndo foram
consideradas guardids da memoria por serem muito jovens na época da dispersdo do Povo Xeta. Contudo, sua
memoria afetiva € vibrante e vital ao processo de enfrentamento d o Povo Xet 8 " s novas real
referem-se [Tigua [Eiraka], Tigua [Iratxaméway], Tiquein e Rondon] a sociedade Xetd, durante suas narrativas de
vida, lembram-se apenas das informagbes dadas pelas familias que os criou. Um fato porém é muito
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elementos da memodria coletiva no individuo, € o que percebemos em volta da
fogueira com Clau - na polémica da jacamanga (sic) X jabuticaba®® - ou MT
[Haycumbay] dizendo a um repérter de uma emissora de televisdo®/, que os
guerreiros Xeta lutavam até a morte, ao tempo dos ancestrais, pela lideranca de sua
aldeia.

Tem que se levar em conta que o mito na histéria de uma comunidade é
crenca, portanto, realidade. E, por isso, tem legitimidade de estatuto de verdade
para aquele povo. No caso de MT [Haycumbay], o que ela relata tem a ver com o
processo de dissolucdo da sociedade Xeta que existia no mato, com as mudancas
sofridas em sua cultura sob a pressdo do colonizador; 0 que ndo acontecia na
cultura, passou a acontecer num momento posterior de dissolugéo.

O que é relatado ndo esta no tempo historico, linear, causal, mas sim no
tempo da necessidade. Quer dizer que, quando MT [Haycumbay] esta relatando um
dado da histéria dos Xeta, o que ela esta falando como memoaria afetiva se mitifica -
torna-se mito e ganha estatuto de verdade no interior da cultura - amparado na sua
autoridade como ancia e nos ensinamentos que ela recebeu dos tios, mais velhos
que ela e que agora, falecidos, estdo revestidos da autoridade conferida pela
ancestralidade.

O relato se torna entdo um dado necessario para regular a vida social a partir
daquele momento, ou seja, ele responde a uma necessidade presente; portanto, €
real, ndo em um tempo histérico e sim em um tempo afetivo, para dar conta de
explicar a nova realidade e o que precisa ser feito. Portanto, o trabalho de memoria
tem a ver com transmissao e transfiguracdo da memdria para atender o tempo da
necessidade: um processo de formagdo da memaria afetiva.

A problematizacdo desta andlise precisa ser negociada, dialogada, de modo a
promover novidade a construcdo continua e ininterrupta da meméria. E preciso se

adequar ao tempo presente, as necessidades presentes. Se estamos numa

interessante na fala de dois deles, ao observar que acreditam na possibilidade de lembrarem dados de memoria
coletiva a partir de estimulos exteriores: trabalhos com fotografias, audiovisuais e conversas com 0s outros

quatro sobreviventes [Kuein, Tuca, Tikuein [M4] e A]o ( S1 LVA, 1998, p.19 e tpo.

primeiros, diferente desses quatro Ultimos, ndo contemplaria os trés tipos de narrativas colhidas por Carmen
[histérias contadas por nossa gente, histérias vividas na aldeia e histérias que aconteceram no mundo dos
brancos] mas apenas os dois Ultimos.

36 Clau, em 2017, um dos filhos de Tikuein (M&), ao lembrar de uma fruta que seu pai contava que existia na
mata, ndo obtém confirmacgdo dos demais em volta do fogo, em ritual de memoria coletiva. (Registro em Diario
de Campo 2017-2019)

37 Disponivel em:
http://gl.globo.com/pr/norte-noroeste/paranatv-ledicao/videos/t/edicoes/v/televisandoconheca-um-pouco-mais-
sobre-a-historia-dos-indios-xeta/4870765/ acesso: 07/10/2019

20) .
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sociedade em que a competicdo € levada as ultimas consequéncias, ndo goza de
maior validade imagética e, portanto, realidade, imaginar e conceber que o0s
guerreiros Xetd lutam até a morte pela lideranca? O que corresponde a bravura e
nao a passividade, um critério tao utilizado para a tese da extingéo.

A construcdo de um estatuto de verdade respeita e dialoga com mundos e
percepcdes que compdem a visdo coletiva e individual, interpreta uma determinada
organizacdo social. A Cultura, segundo Bauman ( 201 2) , Acomo i ni mig
aliena-«o00, ® sinlnimo de exi sportantogdolabora s p e c i
no empreendimento de dar sentido e singularidade aos comportamentos humanos e
representacfes sociais. Segundo o autor, ila Cul tudacieso rBovimemto @o
ser humano, no sentido de se libertar do dominio da necessidade e conquistar a
|l i berdade de criar. (BAUMAN, 2012, s/ n)o.

Por assim dizer, Eliade (2002) d4 aos mitos o status de realidade/verdade,
assim como as sociedades primitivas 0 enxergavam, ndo o0s encarando como
fabulas ou ficcdo pura e simplesmente, mascomofHi st - r i a ,fthtwsrddisa d o 0
serem apreciados e apreendidos como verdadeiros, dignos de andlise e aceitacdo.3®

Quando MT[Haycumbay] conta uma histéria e confirma esta histéria com
outras pessoas da cultura dela, o estatuto de verdade é dado na circulacdo da
histéria no interior da cultura Xet4, de modo a garantir coesdo e ressignificacdo
daqueles elementos constitutivos da memoaria afetiva dela. E, ao analisar o trabalho
de memoria tendo como critério a memoria afetiva, um novo patamar de
compreensao e interpretacado das realidades se constitui.

Enquanto livros didaticos de Historia e Geografia do Parand atuais os
apresentam como extintos e livros de Histéria do Parand mais antigos o0s
apresentam como um povo docil - e , portanto, fi j u s textifcdoc ando
fartamente anunciada nos livros didaticos - o processo de adaptacdo e
transformacao da cultura Xeta continua acontecendo.

Philippe Sers, na apresentacdo Do Espiritual na Arte de Kandinsky3® (1996) i
gue assistira, antes de tudo, ao desmoronamento de todo um sistema baseado na

exatiddo de nossa visdo, na coincidéncia entre valor e realidade i o mundo do

38 Div, cacique Xeta, narra, em abril de 2018, no lancamento da Cole¢cdo Memoria Xeta (SILVA; CANDIDO, 2017)
nas Livrarias Curitiba, em Maringa-PR, os mitos da formagao do mundo aos presentes, e o faz como Historia de
verdade. (Registro em Diario de Campo 2017-2019).

39 Muito embora Kandinsky fosse moscovita, era também de cultura alema, leitor de Kant.
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paradigma newtoniano e das ciéncias positivas do século XIX i nos diz que o mundo
gue nossos sentidos nos desvendam é um conjunto de fenbmenos que tém poucas

relacdes com a realidade das coisas:

Assim, a arte ja ndo precisa imitar um mundo que sequer possui
realidade filoséfica e cuja prépria realidade material a descoberta da
divisdo do atomo fara vacilar, para Kandinsky. O pintor ja& ndo deve
continuar adorando um mundo decadente, mas voltar-se para a Unica
fonte de beleza que | he resta,
ciéncia e a moral (esta ultima pela mao de Nietzsche) sdo abaladas,
e quando os apoios exteriores ameacam ruir, 0 homem desvia seu
olhar das contingéncias exteriores e dirige-se para si mesmo.

Ao tempo de Kandinsky e Nietzsche, as novas formas de perceber a realidade
gue estdo revolucionando o pensamento tém como carro-chefe as descobertas da
ciéncia, mais exatamente as ciéncias fisicas, com destaque para as teorias de
Einstein.

Em nosso eixo tedrico, que parte do conceito de memoria coletiva de Maurice
Halbwachs, o conceito de tempo € profundamente alterado para acomodar uma
nova racionalidade, refuta a linearidade que supde e protege uma racionalidade
padronizada e asfixiante.

Jean Duvignaud (HALBWACHS, 1990),aut or do pr eA NMembdria
Col et jawmenzionado acima, ilustra de forma precisa os resultados de tal
possibilidade de relacdo e interacdo entre diversos saberes. Vejamos o que ele
expressa sobre a obra de Halbwachs em relagdo a analise da memoria e da
definicdo de tempo:

Mais profundamente ainda, o que se esconde sob esta analise da
memoéria € uma definicdo do tempo. Este ndo € mais, com efeito, o
meio homogéneo e uniforme onde se desenrolam todos os
fendmenos (segundo uma ideia preconcebida dentro de toda reflexéo
filosofica), mas o simples principio de uma coordenacdo entre
elementos que nao dependem do pensamento ontolégico (...), a

sociologia francesa com Halbwachs comeca a tirar as consequéncias
da revolucéo einsteiniana. (HALBWACHS, 1990, p.13)

Assim, o visivel newtoniano, a filosofia ocidental classica e a fisica classica -
portadoras da visdo de um universo ordenado, continuo e tridimensional, conteudo

de todos os fenbmenos a se desenvolver em harmonia ao longo de um tempo linear

el
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e elevadas também a modelo para a vida em sociedade, cerca de dois séculos
depois € desafiada por uma alternativa i as teorias de Einstein - que dilui as suas
certezas, que mostra um universo cujas leis contradizem os seus principios e que,
consequentemente, quebra a unidade aparente entre as leis da natureza e as da
vida social, suscitando novas reflexdes e questionamentos.

Por tras dessa nova definicdo de tempo proposta por Halbwachs, segundo
Duvignaud, estédo as rela¢des do individuo com o0 seu grupo e deste com o restante
da sociedade:

O tempo ndo é mais o meio privilegiado e estavel onde se
desdobram todos os fenbmenos humanos, comparavel aquilo que
era a luz para os fisicos de outrora. Podemos falar dele como de uma
categoria de um entendimento fixada uma vez por todas? Maurice
Halbwachs evoca o depoimento, que ndo tem sentido sendo em
relacdo a um grupo do qual faz parte, pois supde um acontecimento
real outrora vivido em comum e, por isso, depende do quadro de
referéncia no qual evoluem presentemente o grupo e o individuo que
0O atest am. Il sso quer di zer el o0 Oe
ponto de encontro de duas séries diferentes e por vezes divergentes:
aquela que se atém aos aspectos vivos e materiais da lembranca,
aguela que reconstréi aquilo que nao é mais se néo do passado. Que

seria desse O0eub, se n«o fdiez easfseet i praat
de um 6émeio efervescented, do qual t
ele se 6recorda6? (HALBWACHS, 1990,
Nesse sentido, Halbwachs (1925) nos fornece bons argumentos para
problematizar e ressignificar o tema da identidade e existéncia Xet4. Halbwachs
promove um novo caminho para o estudo socioldgico da vida cotidiana e
redimensiona o conceito de memoria e suas possibilidades.
£ ainda Jean Duvignaud, no mesmo pref 8c
Halbwachs, publicada em 1950 i apds sua morte nos campos de concentracao
nazistasi quem nos | embra, em fiQuadros Sociai s

entre o0 ato de lembrar e a realidade social e coletiva do presente onde esta inserido

0 sujeito que lembra:

O autor ai demonstra que é impossivel conceber o problema da
evocacdo e da localizacdo das lembrancas se ndo tomamos para
ponto de aplicacdo os quadros sociais reais que servem de pontos de
referéncia nesta  reconstrucdo que chamamos  memoria.
(HALBWACHS, 1990, p.10)
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Nesse ponto, Halbwachs d4 um passo além de Bergson, colocando o
presente como ponto de partida e referéncia para a evocacdo das memorias. Bosi
(1987, p . 17), na trilha do pensador afranc
memoria ndo é sonho, ® t r a:bna maiooparte das vezes, lembrar ndo é reviver,
mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do
passado. Por isso, vale para a formacdo da identidade Xeta lancar mao dessas
reconstrucdes, refazimentos e repensamentos, com imagens e ideias de hoje, as
experiéncias do passado para assim recriar seu conceito de existéncia atual.

Mesmo que admitamos que a conservacdo total do passado e sua
ressurreicdo, como previa Bergson, (apud BOSI, 1987, p.17) s6 seria possivel, no
caso, se 0 adulto mantivesse intacto o sistema de representacfes, habitos e

relacdes sociais da sua infancia

A menor alteragdo do ambiente atinge a qualidade intima da memoaria.
Por essa via, Halbwachs amarra a memdéria da pessoa a memoria do
grupo; e esta ultima a esfera da tradigdo, que é a memdria coletiva de
cada sociedade. Até mesmo as imagens do sonho, que parecem ao
consenso geral mais desgarradas da memdaria coletiva e, portanto, as
mais proximas da memoéria bergsoniana, nao fugiriam as
determinagdes do presente. (BOSI, 1987, p.18)

Sob essa 6tica, reconciliamos, conectamos, tornamos ininterruptos, como o é
na realidade, o passado com o presente. Assim, o trabalho de memdéria dos
Aguar di »es da -nTeca:Tikieia e Kueih B ¢SILVA, 1998) - vem ao
encontro dessa analise - pois, mesmo sendo memoaria da infancia no mato - o que foi
narrado e registrado pela antropéloga Carmem Silva anos mais tarde, cada memoéria
individual foi Aamarradao ~ mem-ria do gr !
atualizando ao longo do tempo. Nesse contexto, a tese da extingao - a comecar pelo
ponto de vista da cultura - ndo faz o menor sentido*°, porque o trabalho de meméria
reorganiza, reconstroi e recria as relacdes de qualquer grupo no interior da memoéria
historica, coletiva e individual.

Continuando a andlise, segundo Bosi (1987, p.16), com Durkheim o eixo das

investiga-»es sobre Opsiqued6 e o O6espzrit

40 Conceitos como: etnogénese (BARTOLOME, 2006), operacdo epistemoldgica (CANCLINI, 2008) e indios
misturados (OLIVEIRA FILHO, 1999) refutam a tese da extin¢do e/ou aculturacao.
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representacdes e ideias dos homens exercem no interior do seu grupo e da
sociedade em geral. No estudo de Bergson defrontam-se (...) a subjetividade pura

(o espirito) e a pura exterioridade (a matéria) (BOSI, 1987, p.16). Halbwachs, por

sua vez, N«o Vali estudar a mem-ria como t
mem-ri abd, ® Bwosi(Ga8%& p.1&)Xquandapor exemplo, ao tratar do sonho

e da mem-ri a, (BOSI , 1987, p.18) observa
aproxima no mesmo espaco histérico e cultural a imagem do sonho, a imagem
lembrada e as imagens da vigilia atual. Os dados coletivos que a lingua traz em si
mesma at® mesmo no sonho. 0O

Nessa linha de pesquisa, para Halbwachs, as relacfes a serem determinadas
ja néo ficardo adstritas ao mundo da pessoa (relacdes entre o corpo e o espirito, por
exemplo), mas perseguirdo a realidade interpessoal das instituicdes sociais.

Ao considerar como essencial para a formacdo da memoria as relacdes do
individuo com 0 seu grupo e com outros grupos contidos na sociedade maior,
Halbwachs nos possibilita inferir que o pensamento e as préaticas existentes no
interior desses grupos, ou seja, 0 dinamismo de sua cultura em movimento i
ancorada, contudo, na tradicdo i sdo uma forca poderosa que relativiza o tempo
individual e o tempo historico, a comprimi-los ou expandi-los. Essa forca de
transformacao € também uma forca de resisténcia a assimilacao e revela o poder da
cultura na sua plasticidade. A cultura pode, em ultima instancia, parecer se diluir;
mas, contudo, se modifica, permanece e contribui também para modificar a
sociedade e a cultura que a pressionam.

Esse raciocinio acompanha os novos desenvolvimentos da ciéncia fisica no
inicio do século XX. A realidade ndo é o que parece. Da mesma forma, o que cada
Xeta traz em si, do &mago da sua cultura e da forma como a transmite, ndo é visivel
do ponto de vista das relacdes observaveis e eleitas como validas no jogo de poder
das instituicdes sociais, mas sdo a prépria base da sua existéncia e cultura®'.

Respeitadas as proporcdes e diferencas de abordagens - as reflexdes das
obras de Kandinsky e Halbwachs, feitas por Sers e Duvignaud, que apresentam
suas obras - 0 contexto historico e cientifico em que o moscovita e o sociélogo
francés de ideologia socialista estédo inseridos se tocam, pois ambos destacam os

efeitos da fisica no pensamento da época. Duvignaud afirma que a fiMem:- r i a

410 invisivel ndo se parece nada com a realidade visivel, mas é a base estrutural dessa realidade visivel.
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Col etivao, como uma teoria criada por
tem como mérito e originalidade uma nova definicdo do tempo.

Inspirada nas ciéncias fisicas e em Einstein, essa nova forma de ver o tempo
I que dilui as certezas e nos obriga a firmar os olhos na a¢&o do individuo no interior
de seu grupo e ao abrigo da sua cultura, nos mostra a for¢ca de cada cultura e seu
potencial de resisténcia.

Sem a insercoemumiedacde fAaf enbd fala Blalbwiaehs
(1990), esse individuo deixaria de existir, tornar-se-ia invisivel e, como o
pensamento filosofico linear, ficaria a margem da novidade das descobertas e
inventos de uma ciéncia que se recusa ao reducionismo de um sistema filosofico
que, acima de tudo, ideolégico e politico, insiste em eleger estatutos de verdade
para melhor promover a supremacia de sua atuagao.

A memdria individual em relacdo com a memoria coletiva cria memoria
histérica e pode ser um elemento desencadeador da novidade de recriar relacdes
mais robustas e precisas no ato politico que é lembrar, ser, existir.

Elegemos para o estudo da formac@o da identidade Xetd o trabalho de
memoria  (individual, coletivo, histérico, do sujeito cultural), realidade
quadridimensional. Isso por que é a memoéria coletiva desse povo, registrada,
pensamos, que pode trazer a confirmagdo de que esse movimento é dinamico,
contraditorio e como as lembrangas se atualizam, sua trajetéria também.

A psicologia social T com a contribuicdo de Halbwachs (1990), Bosi (1987) e
Mori (1998) i e, adicionalmente, os conceitos de memdria afetiva*?, transfiguracdo
epistemolodgica T e também com o auxilio do conceito de etnogénese, do campo da
antropologia - vém dar a sua contribuicdo para pensar a memaria como instrumento
para a formacao da identidade.

E possivel considerar que o que faz com que um indigena n&o se torne um
nao-indigena é sua maneira de pensar e estar no mundo, a sua episteme, advinda
da ancestralidade de sua cultura (invisivel), que € a base das relagcdes que

estabelece com o mundo néo-indigena (visivel).

42 Meméria afetiva € um conceito que vem sendo desenvolvido por Wagner Djagoj Candido, historiador e autor
do livro Nandereta! Contos Inspirados na Histéria, Cultura e Mitologia do Povo Xeta (2017): O que é considerado
erro na manifestacdo da experiéncia pela memoria, seria na verdade uma recriagdo das lembrancas com base
nas demandas do presente e se preservando o carater afetivo dessas lembrangas como sinal de pertencimento.

Ha l
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O indigena ndo apenas acomoda elementos da cultura ndo-indigena a sua,
mas recria e ressignifica esses elementos no interior de sua propria cultura. A
transfiguracdo epistemoldgica ndo se d4 sem a presenca importante de elementos
afetivos na reconstrucdo do passado via oralidade, ou seja, de constituicdo de uma
Aimem-ria afetivao que se mani f es faEsspser ant
processos fazem parte de mudancas estruturais na cultura dos povos tradicionais
gue atualizam essa cultura e afirmam a identidade desses povos, no interior de suas
lutas de resisténcia. O conceito de etnogénese nos auxilia a compreender essas

mudancas e essa atualizacao.

43 Ver item 3.4.1.2 neste trabalho.



2 A MEMORIA HISTORICA XETA

Muita coisa, Historia que pra contd tudo... pra conta
tudo, n&o tem vida pra conta tudo. E muita histéria pra
conta!

Tucanamba José Parana (SILVA, 1998)

O povo Xeta é uma populacao indigena originaria do Estado do Parana, de
lingua tupi-guarani, da regido da Serra dos Dourados. A historia oficial registra que,
iem meados da d®cada de 1940, apgvadad e s €
engendraram a conquista de seu territorioo ( LEI TE, 2017, p. 7). S
submetidas a esbulho e hoje o povo Xeta luta pela reconquista de seu territorio
tradicional. A antropologia oferece um registro das narrativas do trabalho de
memoéria de oito** dos sobreviventes Xeta (SILVA, 1998, 2003) e esses sdo
elementos importantes para a memoria historica e social do povo Xeta.

A partir de meados do século XIX, existem registros historicos de viajantes,
agentes do servico publico, missionarios, aventureiros que apresentam informacoes
sobre um povo que, por suas caracteristicas, poderia ser identificado como Xeta. Os
antecedentes historicos apontam para um processo que remonta a colonizacao na
regido durante os séculos XVI e XVII pelas reducdes jesuiticas instaladas em terras
paranaenses (SILVA, 1998).

A literatura etnografica contém poucas notas sobre os indios da Serra dos
Dourados*®. Segundo estudiosos, os relatos mais antigos provém de Elliot,1868;
Keller, 1866; do explorador britanico Bigg-Wither, 197446; Borba*’, 1904,1908; Frick,
1907; Nimuendaju, 1987; llhering, 1907; e Mecer, 1978. (SILVA, 1998, p.232).
Depois disso, na década de cinquenta do século XX, registros etnograficos foram
realizados por Fernandes (1958) e os mais conhecidos na literatura antropoldgica
séo Kozak (1981) e Silva (1998).

44 A; Kuein; Tuca, Tikuein, Tigiiein; Tigua [Iratxaméway]; Tigua [Eirakd]; Rondon. Em relatos, foi transmitida a
informacao de outros sobreviventes.

45 Chamados por varios nomes: Botocudo, Aré, Yvaparé, Setd, Xetd, Héta. (Boletim do Instituto Histdrico,
Geografico e Etnografico Paranaense. VOL. XXXVIII T Ano 1981.)

46 Nos registros do Boletim do Instituto Histdrico, Geografico e Etnografico, VOL. XXXVIII, Ano 1981 consta os
inicios de 1870.

47 Nos registros do Boletim do Instituto Histdrico, Geografico e Etnografico, VOL. XXXVIII, Ano 1981 consta o ano
de 1899.
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De acordo com relatos do inicio de 1870, mais precisamente, 187348 (SILVA,
1998),

Bigg-Wi t her encontr ou unBopteogcuuednoos bsaenl dvoa
nas imedia¢des do Salto Ariranha, no rio Ivai, cerca de 120 km ao

norte atual da cidade de Guarapuava e quase a 300 km a sudeste da

Serra dos Dourados (BIHGEP 7 VOL. XXXVIII, Ano 1981, p.19).

Tikuein (M&)*°, considerado um dos guardiGes da memdria Xetd, aponta a
Aregi «o do Ri o | até ais pR iribg (para ¢ima, nB alto] and& fica
hoje Maringad e Apucarana, assim como Campo Mourdo, lvaiporda, Umuarama,
Cruzeiro do Oest e, Dour adi na, M&ELVAa1998e | en a
p.121) como ponto de ocupagdo, onde moravam, muitos anos atras, naquelas
florestas.

Importa constatar que o trabalho etnogréafico de Silva (1998-2003) oferece um
relato que cruza os registros histéricos de meados dos séculos XIX e XX com o
trabalho de memédria coletiva do grupo que sobreviveu a tentativa de exterminio. E
possivel perceber que a histéria oral dos protagonistas é cruzada com os fatos
historicos registrados da época. Importante lembrar que nem sempre as versfées sao
idénticas, ao contrario, as interpretacdes conferidas ao registro dos contatos seguem
com controvérsias. Podemos ilustrar isso com 0s acontecimentos registrados
oficialmente pela imprensa e estudiosos do dia 6 de dezembro de 1954%° (SILVA,

1998, p.174) que, segundo registros, esse evento mudou para sempre a vida dos

4 Maranh«o (1989, p. 02) destaca que no per2odo anterior
engenheiro inglés Thomas Bigg-Wither na qualidade de membro da Parana and Mato Grosso Survey Expedition

€ encarregado de proceder a exploragdo do rio Ivai, no trecho compreendido entre Col6nia Tereza e Corredeira

de Ferro. o

49 Um dos principais protagonistas da etnografia realizada pela antropdloga Carmen Lucia da Silva (1998).

Tikuein foi um grande defensor e pesquisador da lingua xeta. Quando de sua morte, estava em Brasilia
trabalhando junto ao linguista prof. Aryon D. Rodrigues, no Laboratério de Linguas e Literaturas Indigenas

(LALLI) da Universidade de Brasilia (UnB). O prof. Aryon pesquisava a lingua xetd ininterruptamente desde a

década de 1960, quando, ainda em inicios de carreira, acompanhou o prof. Loureiro Fernandes nas expedicdes

a Serra dos Dourados, e foi, até sua morte nos anos 2000, um grande aliado dos Xetd. Na ocasido, Tikuein

também encaminharia na sede da Fundag&o Nacional do indio (Funai) questdes relativas & demarcacdo da Terra

Indigena Herareka Xetd. De Brasilia, a familia foi notificada por telefone. Foram trés ligacGes, a primeira dizendo

gue Tikuein havia ficado subitamente doente, na segunda, que estava hospitalizado e, na terceira, com a noticia

da morte. (PACHECO, 2018, p.8)

50 Nos registros do Boletim do Instituto Histdrico, Geografico e Etnografico, VOL. XXXVIII, Ano 1981 consta dia 8

de dezembro de 1954: AEmM 8 de dezembro de 1954, ocorreu u
e levou sua cultura a destruicdo final' - Nota de roda pé 1: Os acontecimentos aqui descritos seguem as
narrativas dos Héta, como os relataram a Kozak, alguns anos mais tarde, e também as narrativas de Antdnio e

Carola de Freitas. As primeiras histérias dos Freitas sobre o contato com os Héta, publicadas em jornais, sdo um

tanto confusas e incorretas. Aqui séo corrigidas tais confusdes (p.25).
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Héta e levou sua cultura a destruicdo final. (BIHGEP 7 VOL. XXXVIII, Ano 1981,
p.25).
No entanto, o relato da memoria coletiva Xetd sobre o mesmo evento tem

outras explicagdes, ndo sendo esta de que em julho e agosto de 1955,

...0s indios apareceram, por alguns dias, atraidos aparentemente a
Santa Rosa pela perspectiva de alimentacdo e por uma natural
curiosidade para com a casa de Freitas, seus utensilios e outros
instrumentos. (BIHGEP i VOL. XXXVIII, Ano 1981, p.25).

Sobre esse tema Silva (1998, p.174-5) oferece uma distincdo importante ao

mo s t es&ranhaifento de ambos os lados no encontro com o outro.0Fica também

evidenciado as diferentes interpreta-»es

a experiéncia de cada um.

Segundo Silva ( 19 9 8, p. P7s7eempirkkuedibnser va que

homemé na perspectiva de estabelecer al

territ-rio pelos brancos. 0

Em outro moment o (0] me s mo rel at a dque

observar am, estr at e gontradendem dsteanhos fafé aazdata oo o

d

f o

an

A p

contato dos seis Xet8 com o admiSIhVAs1998a dor

p.173), Adia 6 de (SIWAWIBLpP.1G4). Qee alred3@uddd de
contato foi pautada pelo fato do forasteiro ter mulher e filhos e que, portanto, nao

seria ma pessoa.

Aquela gente [se referindo a Antonio] tinha mulher e crianga, por isso
nao deveriam ser muito ruins (...). NOs tivemos que fazer amizade
com eles pra nos proteger. Aquele lugar era nosso, a gente sempre
estava ali, mas depois eles chegaram e ficou dificil ficar ali (...) Por
isso nés chegamos (...). N6és ainda tinhamos fartura no mato, caca,

51 Qutro protagonista da etnografia realizada pela antropéloga Carmen Lucia da Silva (1998). Kuein é o mais
velho do grupo de oito sobreviventes do estudo de Silva (1998, 2003) e seu papel como lider dos demais é
significativo. Atualmente, Kuein, com mais de 80 anos, reside na Tl Marrecas, no municipio de Turvo-PR. Em
visita a ele em agosto/2017 [para levar Tiquein para vé-lo] e novembro de 2017 [quando no funeral de Tiquein,
levamos A para visitar Kuein] ele nos contou histérias do mato e suas aventuras sem o mato, num processo de
etnogénese que na secdo seguinte iremos destacar. No trabalho de educacéo social, buscamos dar respostas
proativas das demandas que o povo Xetd nos apresenta. Benedita, filha de Tikuein [Ma], havia solicitado em
agosto de 2017 que gostaria de visitar o tio Tiguein que estava muito doente, na ocasido passamos em
Guarapuava para visitad-lo e, ao contar que iriamos também para Tl de Marrecas visitar Kuien, Tiquein quis ir
também. Em seu funeral, trés meses depois, foi a vez de levarmos A da Tl de S&o Jer6nimo para a celebracéo
de despedida de Tiquein e leva-la para rever Kuein na terra indigena Marrecas. Chovia muito, por isso Kuein ndo
foi ao funeral, nem ao menos avisaram a ele de que Tikuein havia falecido e nos pediram que ndo contasse.
(Registro de Diario de Campo 2017-2019))
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fruta e tudo. Comiamos comida do branco mas ndo gostdvamos. A
gente so ia visitar, como sempre faziamos entre nés. Acontece que,
depois que chegamos até 14 no Antbnio, nés comegcamos a morrer
tudo, um a um. Estranhamos tudo, foi horrivel. Alguns entre nds néo
qguiseram a amizade com branco e foram embora, diziam que o
branco matava, n6s ndo fugimos mais, mas ficAvamos indo e vindo
do mato. A gente de Tuca, pai, mée, irmaos, parentes dele, e os que
viviam la nunca quiseram chegar no branco, sumiram todos. (Kuein,
PIN Rio das Cobras, 1996)

Para ilustrar melhor, podemos destacar que quando se aproximaram,
tocaram a barriga para demonstrar que vinham em paz, o fazendeiro e sua esposa
imaginaram que estavam com fome. A comunicacdo de gestos e lingua foi muito
prejudicada, os codigos distintos dificultaram a interpretacdo do contato que s6 no
trabalho etnografico de Silva foi elucidado.

Outro fato que ilustra o tema do contato nos anos de 1940-1959 com o povo
Xeté foram as manchetes de jornal e as expedi¢cdes promovidas pela UFPR e SPI no
intento de desconstruir o mito do Vazio Demografico (MOTA, 2009)%?, que muito
prejudicou os esforcos por atenuar as atrocidades que foram desenvolvidas no
processo de colonizacdo do norte pioneiro do Estado do Parand. Foram nove
expedicdes ao todo, sem sucesso, entre outubro de 1955 e janeiro e fevereiro de
1961 [...nov/1955; fev/1956; nov/1956; mai/1957; out/1957; jan/1958; jul-out/1959 ...]
(SILVA, 1998).

E os relatos demonstram que a violéncia instaurada em diversos niveis e
categorias foram responsaveis pelo fracasso das expedicdes e tentativas frustradas
de reunir o dltimo povo origindrio a sofrer os impactos com a sociedade nacional. Os
crimes cometidos pelo governo, tanto a nivel federal como local/estadual, resultaram
nessa tragédia. A Unido pela omissao, através do SPI, que ndo tomou as medidas
necessarias a protecdo dessa populacdo, o Estado do Parana através de seus
agentes divulgando e estimulando a ocupacgdo de terras devolutas e férteis
patrocinou a chacina e impediu que medidas fossem tomadas, ndo interrompendo o
processo i nici ad o iracagalanch# thumana, wm rfluka enerme de

colonizadores e aventureiros, na maioria formados por mineiros, paulistas e

2 AA discuss«o sobre a expans«o do capitalismo e a constr.|
por Mota (2009) que realiza uma compilacdo ampla de gedgrafos da época, a partir de 1930 até meados da
década de 1960, na qual propagandeiam que os territérios do estado do Parana eram imensos vazios,
negligenciando a presencga indigena, e por sua vez, a regido da Serra dos Dourados estava inserida como um
dos vazios, chamado de Norte Novo e Novissimo pelo historiadorWac howi cz (1968) .0 ( RAMON, 2



86

nordestinoso, atra2zdos pelo mito do Paran:

terras fartas e boas (SILVA, 1998).

Entre 1948-1952 a selva bruta estava quase intacta. Costa (1975)°** mo st r a

avanco do colonizador pelos desvirtuamentos dos Planos de coloniza¢do do Parana,
aplicados pelo Departamento de Geografia, Terras e Colonizacdo, pois o Estado
vendeu e titulou mais terras devolutas doque ti nha de f atoo
toda essa onda de massacre ao povo Xeta (SILVA, 1998, p.166).

Ja Cancian (1981) registra,

a partir de 1950, a rapidez com que a floresta foi tombada e
substituida por café e por esta ocasido 52% da regido compreendida
como Serra dos Dourados ja tinham suas terras exploradas pela
cultura cafeeira (CANCIAN apud SILVA, 1998, p.161).

Rel at os dos guardi »es da mem- ri a
provocada pelas derrubadas das matas, pela ocupacdo indiscriminada de seu
territ-rio, pelas mudan-as clim8ticas
grupo (SILVA, p.180, 1998) sé&o apenas alguns exemplos desse processo de
colonizagdo no Estado do Parana.

Algumas vezes a gente estava na aldeia e ja sabiamos que iamos
embora para mais longe. As vezes comegava com a queimada da
mata, acho que para os brancos fazerem roga. Caiam fagulhas de
fogo onde estavamos. Ficava muito quente. Olhavamos do alto e ja
viamos picadas proximas, sabiamos que 0s brancos estavam
gueimando o mato. A agua diminuia e os lugares para armar lagos e
armadilhas também. Era chegada a hora de voltar a andar
novamente. Deste modo, nos plunhamos a caminhar de novo, um
atras do outro, os homens na frente, nés, as criancas, e as mulheres,
atras. lamos para junto dos nossos outros parentes, que nos
chamavam para ficar em seu acampamento. Parava la um pouco,
mas era hora de sair de novo, precisavamos cacar, colher frutos e
também nos esconder para ndo sermos vistos. Pegavamos nossas
tralhas e vamos la novamente (...) (Tuca e Kuein, 1996;1997)
(SILVA, 1998, p.163)

Costa apud Silva (1998, p.163) observa que,

(...) em fins da década de 1940, o governo ainda destinava extensas
areas a colonizacao, visando atender sobretudo aos interesses e

53Em nota de roda pé 188 (SILVA, 1998, p.166)

o
e est
dest a
e Ccol
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necessidades de inumeras familias que vinham atraidas pela
fertilidade das terras paranaenses.

Para ilustrar as histérias de fuga que, segundo Silva ( 1 9 9 8 , p.165)

mai s mar cant es nos registros de mem- r

mao do relato de Tuca®*

(...) acho que ja estavam medindo em Umuarama, perto de onde era
a aldeia do meu pai e de gente dele. Meus tios, irmdos da minha
mae, ficavam mais longe, para o outro lado, perto do rio Ivai, mais la
para os lados de onde é Douradina. Nés fomos sendo empurrados,
porque os brancos aproximavam-se a gente ia pra outras bandas, e
assim ia. (SILVA, 1998, p.163)

Um outro aspecto a ser considerado nas histérias do povo Xeta em relacéo a
ocupacao e invasdo de seu territério, a fim de perceber as dimensfes que afetaram
seu modo de vida, pode ser ilustrado quando Tuca informa Silva (1998, p.165) que
Afquando tinha cantoria na aldei a, s e
percebidos, como cantar? Se Atwidades eondiasas
foram sendo impactadas pela experiéncia de fuga, principalmente os rituais, como
podemos observar nesse relato.

Kuein recordaque i a ¢ 0 n t eccisas na mato, que os brancos fizeram, que
nenhum del es falou. Quem v° pensa (SIW¥WA,

1998, p.164). Ha relatos de assassinatos de seus parentes:

Vendo o corvo voar, seguiram o rumo dele, foram em frente, até
chegarem no acampamento. L4 encontraram trés pessoas mortas.
Os brancos os mataram. Cortaram as cabecas deles. A boca dos
adultos, encheram de mato, depois os colocaram lado a lado, e o pia
no meio dos pais. (SILVA, 1998, p. 165)

54 Tuca, como é conhecido por todos, inclusive na literatura e documentos a respeito dos Xeta, € um dos oito
principais protagonistas do estudo de Carmen Lucia da Silva da memodria coletiva e histérias de vida do povo
Xetd. (SILVA, 1998).

fEm 1952, um pequeno indio de uma dezena de anos foi capturado; um pouco mais tarde, uma segunda crianga,
chamada Tuka, foi enviada a Curitiba (...) A arquedloga Annete Laming-Emperaire, em agosto de 1960, foi
convidada pela Universidade do Parand, para participar de uma expedicdo entre os Xeta, organizada pelo Dr.
Loureiro Fernandes, Diretor do Departamento de Antropologia da mesma Universidade, que tinha sido o dirigente
pessoal e o animador das missdes anteriores. O objetivo era encontrar o Ultimo grupo de duas familias que tinha
recusado unir-se aos lenhadores e cultivadores da regido, bem como recolher novas informag8es linguisticas e
de sua vida material. Cinco pessoas deviam participar desta missdo: Aryon Rodrigues, professor da Universidade
do Paran, linguista e chefe da missao; Vladimir Kozak, fotografo e cineasta da mesma Universidade; o motorista
Afonso Pereira; o jovem intérprete Tuka; e Annete, relatora das atividades descritas neste trabalhoa (LAMING-
EMPERAIRE; MENEZES & ANDREATTA, 1978, p.19 - 22)
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Também ha relatos de um indio que se suicidara junto ao Ivai. Tuca e Kuien

comentam g u e  Beeenfercou, ndo sei por que, mas a turma encontrou ele |4,

pendurado na 8rvore. Decerto j 8 estava <cansa

p.165)
A familia do Nhengo®®, membro de um dos grupos familiares, foi brutalmente
assassinada, naquela década em que se desenvolveu a colonizacdo do oeste do

Parané.

Por volta do més de outubro ou novembro de 1956, o nlcleo familiar
de Nhengo é massacrado no interior da mata por brancos armados.
Localizado sozinho, ele é levado por repérteres da Revista Manchete
para junto daqueles que viviam nas imediacdes da fazenda Santa
Rosa. (SILVA, 1998, p.06)

Ha registros de que muitos foram mortos por tuberculose. Quatro dos
sobreviventes®® diziam ndo conhecerem doencas como a gripe, sarampo,
pneumonia, tuberculose, entre outras. (SILVA, 1998, p.194). Tikuein foi internado
com tuberculose em 05/07/1966° (SILVA, 1998, p.82).

O que ocorre durante o periodo de colonizac&o agricola do norte do Parana é
a destruicdo do habitat que possibilitava a forma de vida Xet4 no mato, evitando que
pudessem, devido a essa destruicdo e as perseguicdes, continuar a reproduzir em
conjunto a sua antiga sociedade. Isso marcou o inicio da dispersao, que significou o
seu mergulho na sociedade ndo-indigena, com parte dos sobreviventes vivendo
junto a familias ndo-indigenas e o restante em terras indigenas de outras etnias. O
fato de ndo possuirem uma terra indigena propria, de acordo com as leis do
colonizador, prolongou essa diaspora, com 0s sobreviventes trocando de moradia

com frequéncia.

55 fEste grupo familiar foi barbaramente exterminado, no interior da floresta, por um grupo de homens brancos
armados que invadiram a aldeia, atirando em todas as pessoas que ali estavam. Nhengo conseguiu escapar e se

escondeu no mat o, onde ycou durante algum tempo, at® que
0s seus. Ao retornar, encontrou todos mortos, os corpos estirados, alguns carbonizados e a aldeia queimada.

Mesmo assustado e apavorado com tudo, enterrou-os e,apar t i r de ent «o, ycou vivendo
encontrar algum dos parentes que pudesse ter sobrevivido a chacina como ele. Nhengo se lembrava da fuga de

outros membros do grupo que poderiam ter escapado escondendo-s € no mat o, por ®m (SILV¥A, o0 s
1998, p.190)

5 A, Kuein, Tikuein e Tuca, que mantém o conhecimento da lingua (SILVA, 1998, p.227)

57 Em nota de rodapé Silva (1998, p.82) diz que conforme Livro de registro do Hospital Regional Sdo Sebastido da
Lapa no municipio de Lapa/PR, consultado em 13/11/1996, Tikuein foi internado em 05/07/1966 e teve alta em
12/08/1967. Na ocasido, o diagndstico médico era de tuberculose pulmonar, tomando todo o seu pulméo direito e

parte do esquerdo.
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Aquilo que os registros historicos mostram de forma plana e superficial sobre
os desdobramentos do processo de colonizacdo daquela década, o trabalho de
memo©ria coletiva que Silva (1998) mostra por dentro, 0 que acontecia no interior da
mata, ela registra no depoimento e histéria de vida dos oito sobreviventes que ela
conseguiu reunir.

Silva (1998) cruza manchetes de jornais e revistas da época®® com registros
oficiais do Estado através de documentos oficiais do governo e trabalhos
académicos e confere-lhes uma autenticidade a mais, quando confronta versdes do
colonizador com o trabalho de memoria de representantes Xeta. Independentemente
da hipétese de estudo®®, que era possivel efetuar um registro etnografico do contato
e exterminio da sociedade Xetd a partir das narrativas e lembrancas dos
sobreviventes do grupo e a conclusdo da disserta - « 0 apresent ada
torno de futuras discussdes e reflexdes em torno de suas reivindicacdes enquanto
remanescentes de uma sociedade extinta
um erro tedrico e metodologico grave e com consequéncias que impactam o0 povo
Xeta, ainda assim é um registro poderoso para analisar a historia do Parana, mais
precisamente a histéria do processo de colonizacdo do norte pioneiro, de forma a
aperfeicoar o olhar e poder ter elementos importantes para conhecer essa historia,
também contada pelo povo Xeta.

N&o ha duvidas de que o encontro de Silva pds-contato, na segunda metade
do séc. XX (1987 a 1997), apds a dispersado, tem significado importantissimo na
trajetoria Xeta. O fato de a antropdloga reunir oito sobreviventes que ela pbéde
contatar, desenvolvendo o trabalho etnografico, possibilitou o realinhamento desses
sobreviventes e um novo alento as suas estratégias de sobrevivéncia e resisténcia,

vencendo a etapa de isolamento e reorganizando-se no coletivo.

58 No rastro do desconhecido selvicola da Serra dos Dourados (Jornal Estado do Parana, 10/11/1955)

en

(S

ANo final dosaafibebgeadenttaf ®" ¢ ont a-ge, lata-se e dhata-se poPwanr an § : 1

punhado de terra que sirva para a plantagdo de cafezais. As férteis terras roxas do norte paranaense ja ndo sao
suficientes para atender a ganancia das companhias colonizadoras que invadem também as regides de solo
arenoso do noroeste improprias para a cultura do café; a madeira ndo interessa, queima-se a floresta para
facilitar os loteamentos (...)". Na mesma época - 1948/1949 - agrimensores da Companhia de Colonizagédo que
agiam na regido, anteriormente isolada e coberta por mata impenetravel, denominada Serra dos Dourados
avistam estranhos indios (Revista Panorama.1978. p.14). (SILVA, 1998, p.03)

%9 Dissertagdo que pretende apresentar uma etnografia do contato e consequente exterminio da sociedade Xeta,
pela ética dos sobreviventes do grupo. (Resumo- SILVA, 1998)
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A dispersdo, como podemos constatar, ndo representa extingdo, mas um
processo etnogénico que se confirmou apesar dos processos hipostaticos
promovidos pelo governo, seus agentes, imprensa e produgédo académica.

Foi nesse contexto que em 2010 os conheci num encontro realizado pela
Universidade Estadual de Maringa e parceiros, em oficinas de revitalizacdo da lingua
e cultura, que marca o inicio da minha trajetéria com o povo Xeta, que é narrada
sucintamente na introducdo dessa tese e que foi registrado no trabalho de memoria
atual (2010 a 2017) na publicacdo do livro Crianca Xeta: da memoaria da infancia a

resisténcia de um povo. (2017).

2.1 ESTADO DA ARTE: BALANCO DO CONHECIMENTO SOBRE O POVO XETA

Um quadro demonstrativo de 1998 até nossos dias, sobre o conhecimento
académico a respeito do povo Xetd, pode nos oferecer elementos para a analise de
guem é o povo Xeta na memoria historica, e as versbes sobre sua existéncia e
extingdo. Isso porque, sendo nosso tema principal a formagéo da identidade Xeté e
sendo a identidade ida magem que temos @IBURK 2048) en@r@mo s O
construcdo coletiva, o quadro nos servira de problematizacéo para discutir o tema da
existéncia versus extincao versus resisténcia Xeta e o que isso implica, ou ndo, na
formacao da identidade Xeta.

Afinal, essas versbes constroem e reconstroem a formacgdo da identidade
Xetd? Pode-se afirmar que ha uma interferéncia dessas diversas versées em como o
povo Xeta se reconhece? Alias, esse povo existe? Foi extinto? Resiste? Quem sao?
Como viveram? Como vivem? Como viverao?

Assim, o estado da arte, que € o [...] balanco do conhecimento, baseado na
analise comparativa de varios trabalhos, sobre uma determinada teméatica (LIMA,

2017, p.26) torna-se recurso oportuno no exercicio dessa reflexao, pois:

De acordo com Ferreira (2002), os estudos do tipo estado da arte
cresceram no final da década de 1980 e inicio de 1990. Isso se deu
pela necessidade de identificar nas produ¢des os conhecimentos ja
produzidos e as lacunas existentes em determinados campos de
conhecimento. (LIMA, 2017, p.27)
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Para tal empreendimento, utilizamos o banco de dados da Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertacfes 1 BDTD, do Instituto Brasileiro de Informacdo em
Ciéncia e Tecnologia i IBICT. Essa plataforma integra produgcdes de grande parte
dos programas de pods-graduacdo do Brasil. A pesquisa no banco de dados se deu
pelo modo de busca avancada, utilizando nos filtros a palavra-chave Xeta, idioma
portugués, ano da publicacdo 1998 a 2018.

O resultado retornou seis trabalhos, sendo todos dissertagdes e nenhuma
tese, quatro exclusivamente sobre o povo Xeta e dois que mencionam o povo Xeta.
Realizamos selecéo a partir, também, da leitura de trabalhos de programas de pos-
graduacdo - que tinhamos contato a partir de investigacdo de mais de oito anos -
que, embora néo estejam no banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira de
Teses e Dissertacdes - BDTD, ainda assim sao relevantes para a compreenséo do
estado da arte. Sao elas producdes de programas de pés-graduacdo em Educacao,
Historia, Geografia, Letras e Antropologia, de universidades como UFPR e UEM.

Buscamos as producdes que exclusivamente tinham como tema o povo Xeta,
outras que, ao abordarem outro tema, ainda assim citassem o povo Xeta. E
importante destacar que ndo esgotamos as investigacdes; € possivel que haja
investigacdes cientificas sobre o tema Xeta em outras plataformas e bancos de
dados, mas, por ora, nos mobilizamos nessa direcdo com esse foco.

Assim, utilizamos na pesquisa um total de 26 trabalhos, sendo 20
dissertacbes e seis teses. Uma dissertacdo (2014) e uma tese (2003), ambas
producdes que abordam diretamente o tema do povo Xetd, apesar de concluidas,
ndo estdo disponibilizadas em bancos de dados de seus programas de poés-
graduacéo ou no BDTD.

No quadro 1 apresentamos as dissertagdes identificadas e utilizadas nesta
pesquisa, com ano, titulo, autor, universidade, programa de pds-graduacao,
plataforma de banco de dados consultado e abordagem - direta ou indireta - visto
que algumas producdes ndo tém o povo Xetd como tema principal de pesquisa,
embora o citem no contexto de suas investigagcbes. Com idéntica intencdo e

abordagem, apresentamos o quadro 2 exibindo as teses encontradas.
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QUADRO 1: DISSER,TAQCN)ES LOCALIZADAS NO BANCO DE DADOS DO BDTD E
PROGRAMAS DE POS GRADUACAO. (1998-2018)

ANO TiTULO AUTOR INSTITUIGAO
1) 1998 Sobreviventes do exterminio: uma etnografia das narra- | Carmen Lucia da Silva Direta
tivas e lembrangas da sociedade xeta UFSC/PPA
BDTD
2) 2001 As populagbes indigenas nas narrativas das autoridades | Dulce Elena Canieli Indireta
provinciais do Parana: 1853 11889 UEM/PPH
3) 2006 Tekoha e Ema: A luta das populagGes indigenas por Eder da Silva Novak Indireta
seus territdrios e a politica indigenista no Parana da UEM/PPH
Primeira Republica i 1889 a 1930
4) 2008 Aspectos fonolégicos da lingua xeta Eduardo Alves Direta
Vasconcelos UnB/PPL
BDTD
5) 2010 Os Xokleng do Rio dos Pardos Iraci Pereira Gomes Indireta
UEMPPH
6) 2010 Europeus e indigenas i relagdes interculturais no Guaird | Nadia Moreira Chagas Indireta
nos Séculos XVI e XVII UEM/PPH
7) 2012 Politica de atencao a saude bucal indigena: do modelo Carla Martins Sanchez Direta
a prética dos servigos ofertados aos Xeta/PR UFMT
BDTD
8) 2012 Educacédo escolar e os indigenas Xeta no Paran&: uma | Rita de Cassia de Araljo | Direta
abordagem da Teoria Historico-Cultural UEM/PPE
9) 2012 Estratégias de ocupacgdo de terra e relagbes de poder | Cinthian Aparecida Baia | Indireta
nos campos de Guarapuava (1768-1853) UEM/PPG
10) 2013 A heranca da fala: identidade e meméria documental da | Tiscianne Cavalcante de | Direta
lingua xeta (tupi-guarani) Alencar UnB/PPL
BDTD
11) 2013 Acentos em linguas tupi-guarani: uma analise | Fernanda Regina Indireta
comparada Mistieri UNESP/ PGL
BDTD
12) 2013 Crianga Xeta: das memorias da infancia a resisténcia de | Maria Angelita da Silva Direta
um povo. UEM/PPE
13) 2013 A Educagéo Fisica na escola indigena: a cidadania e a | Keros Gustavo Mileski Indireta
emancipacao indigena em questéo. UEM/PPE
14) 2014 Organizacéo social, educacgéo e participagdo politica de | Paulo Caldas Ribeiro Direta
jovens indigenas Zeta no Parana. Ramon UEM/PPE
P.S.: ndo encontrada
no banco de dados do
PPE.
15) 2014 Tecnologia litica Xeta: um olhar arqueoldgico para a | Fabiana Terhaag Direta
colecdo etnogréfica de litico lascado e polido do mae- | Merencio UFPR/PPA
ufpr
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16) 2014 A matematica na Educacdo Indigena no Paran&d: da | Evania da Silva Novak Indireta
politica educacional diferenciada a universidade - uma | Franco UEM/PPE
contribuigdo da Teoria Histérico Cultural

17) 2014 Entre a colonizacdo do noroeste do Parand e a | Murilo Rebecchi Direta
preservacdo da memodria de um povo esquecido: 0s UEM/PPH
Xeta

18) 2016 Os lados da mistura: desafios da coabitacdo e dos | Josiéli Andréa Indireta
intercasamentos na Terra Indigena S&o Jerdnimo | Spenassatto UFPR/PPA
(PR/Brasil)

19) 2018 Andlise morfoldgica da lingua kaiowa: fundamentos para | Rosileide Barbosa de Indireta
uma gramatica e dicionario bilingue Carvalho UnB/PPL

BDTD

20) 2018 Os Xeta e suas histérias: memodria, estética, luta desde o | Rafael Pacheco Direta

exilio UFPR/PPA

Fonte: Elaborada pela autora. (2019)

QUADRO 2: TESES LOCALIZADAS NO BANCO DE DADOS DO BDTD E
PROGRAMAS DE POS GRADUAGCAO. (1998-2018)

ANO TITULO AUTOR ABORDAGEM
1) 2003 | Em busca da sociedade perdida: o trabalho da meméria | Carmen Lucia da Silva Direta
Xeta. UnB/PGAS
P.S.: N&o encontrada
em nenhum banco de
dados.
2) 2006 | Politica educacional nos anos de 1990: o multiculturalismo | Rosangela Célia Indireta
e a interculturalidade na educagéo escolar indigena Faustino UFSC/PPE
3) 2013 | A dinamica das frentes de ocupacgdo territorial na | Edson Noriyuki Yokoo Indireta
mesorregido centro-ocidental paranaense UEM/PPG
4) 2013 | O processo de degradagéo e o estado de conservacado da | André Cesar Furlaneto Indireta
flora nos fragmentos florestais da area rural do municipio | Sampaio UEM/PPG
de Maringa
5) 2014 | Os organismos internacionais, a educagéo superior para | Maria Simone Jacomini Indireta
indigenas nos anos de 1990 e a experiéncia do Parana: | Novak UEM/PPE
estudo das ac¢des da Universidade Estadual de Maringa
6) 2015 | Entre ciéncias e protecdo de bacias hidrograficas de | Robertson Fonseca de Indireta
importancia para conservacdo: Ivai e  Piquiri, | Azevedo UEM/PPB

remanescentes fluviais do alto rio Parana

Fonte: Elaborada pela autora. (2019)
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Por meio da coleta dos dados, caracterizamos as producdes em seus
aspectos mais gerais, tracando um perfil das pesquisas referentes ao povo Xeta.

Foram privilegiados aspectos mais gerais da producdo. Os resultados
alcancados sédo apresentados logo a seguir. Assim, apresentamos os dados

referentes aos descritores coletados das teses e dissertacdes sobre o povo Xeta.

GRAFICO 1: RELACAO DAS PRODUGOES EM DISSERTACOES E TESES DE
1998 A 2018

GRAFICO 1

23%

== DISSERTACAO

Fonte: Elaborada pela autora (2019).

O nivel de mestrado permanece com maior nimero de pesquisas em relagédo
ao doutorado. No periodo pesquisado, os numeros de dissertacbes produzidas
representam 77% e o de teses, 23% dos 100% de trabalhos realizados.

Os anos de 2013 e 2014 apresentam o maior numero de dissertacdes (8
dissertacdes de 20) e teses (3 teses de 6). Onze trabalhos ao todo, o que
corresponde a 42% do total da producdo em 20 anos (1998 a 2018) de dissertacdes
e teses. Podemos dizer que houve um aumento de interesse ao tema Xeta a partir
de 2012.
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GRAFICO 2: DISTRIBUICAO DAS DISSERTACOES POR REGIAO BRASILEIRA
(1998 a 2018)

GRAFICO 2

CENTRO OESTE [l SUDESTE

Fonte: Elaborada pela autora (2019).

A Regidao Sul apresentou 15 dissertagdes, ou 75% do total de dissertacoes,
seguida de 20% da Regidao Centro Oeste (quatro dissertacbes) e 5% da Regiéo
Sudeste (uma dissertacdo). Em relacdo aos Estados brasileiros, identificamos
dissertacbes em cinco deles, distribuidos entre as Regifes Sul, Sudeste e Centro
Oeste. O banco de dados do BDTD ndo contém producdes nas Regides Norte e
Nordeste.

O Parana apresenta 70% das producdes da Regido Sul do periodo, sendo
gue das quatorze dissertacdes dos ultimos vinte anos, onze (55%) foram produzidas
pela UEM e trés (15%) pela UFPR.

Distrito Federal com 15% (trés dissertacfes); ja os Estados de Santa
Catarina, S&o Paulo e Mato Grosso comparecem com 5% cada, pois produziram

uma dissertacéo cada, totalizando 100%°%° das Regides verificadas.

80 5506(PR) +15%(PR) +15%(DF) +5%(SC)+5%(MG)+5%(SP)=100%
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GRAFICO 3: DISTRIBUICAO DAS TESES POR REGIAO BRASILEIRA (1998
a 2018)

GRAFICO 3

17%

CENTRO OESTE

Fonte: Elaborada pela autora (2019).

Duas foram as Regides destacadas na producado de teses sobre o povo Xeta:
o Sul, com cinco teses ou 83% (producao indireta) e o Centro Oeste, com uma tese
ou 17% (producédo direta). Em relacdo aos Estados brasileiros dessas Regides,
identificamos teses em dois da Regido Sul (Parana e Santa Catarina) e uma tese na
Regido Centro Oeste (Brasilia-DF). No banco de dados do BDTD néo ha producdes

nas Regides Norte e Nordeste.
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GRAFICO 4: DISTRIBUICAO DAS DISSERTAQOES QUE ABORDAM
DIRETAMENTE E INDIRETAMENTE O TEMA XETA. (1998 a 2018)

GRAFICO 4

DIRETA INDIRETA

Fonte: Elaborada pela autora (2019)

Quanto a distribuicdo das dissertacdes que abordam direta ou indiretamente o
povo Xeta, das 20 dissertacdes produzidas no periodo, 10 dissertac6es (50%)
abordaram-no diretamente e outras 10 (50%), indiretamente. A maior parte das
abordagens diretas ao tema (7 dissertagdes ou 35% do total) acontece num espaco
de apenas trés anos 1 entre 2012 e 2014. A maioria das abordagens indiretas
acontecem também a partir de 2012, sendo que até 2018 foram 6 dissertacées ou
30% do total.

Outro dado importante é que essa produgdo se apresentou mais intensa na
Universidade Estadual de Maringd (UEM), embora ndo seja dedicada a investigar
exclusivamente o povo Xetd. O povo Xeta é citado em trabalhos na UEM que se
dedicam a outros temas. (Estes trabalhos ndo constam no BDTD, como mencionado
acima).

A UEM (com onze producbes) € responsavel por 55% da producdo dos
altimos vinte anos; UFPR e UnB, com trés producfes ou 15% cada uma, vém em
seguida; UFSC, UFMT e UNESP, com uma dissertacdo, representam 5% cada. Na
UEM as produgBes ocorreram com maior intensidade na pods-graduacdo em
Educacéo, totalizando trés nesse periodo - duas exclusivas sobre o tema Xeta e
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uma que aborda o tema indiretamente. O PPH/UEM conta com uma dissertacédo que
aborda o tema Xet4, exclusivamente, no mesmo periodo.

Nesse contexto, nos anos de maior producao - 2013 a 2014 - na PPA/ UFPR,
h& uma dissertacdo de abordagem direta; na UnB ha uma também, no programa de
pos-graduacdo em Letras; e na UNESP, também uma, no programa de pos-

graduacdo em Letras, mas a abordagem é indireta.

GRAFICO 5: DISTRIBUICAO DAS TESES QUE ABORDAM DIRETAMENTE E
INDIRETAMENTE O TEMA XETA. (1998 a 2018)

GRAFICO 5
17%

DIRETA INDIRETA

Fonte: Elaborada pela autora (2019).

O total de teses produzidas é de seis no periodo de 1998 a 2018. O Distrito
Federal produziu uma tese com abordagem direta, totalizando, portanto, 17% da
producdo de teses a respeito do tema Xeta; alids, a primeira e Unica tese (2003), no
periodo dos ultimos vinte anos, a abordar exclusivamente o tema Xetd. O Parana
apresenta 67% das producdes do periodo, sendo quatro teses nos ultimos vinte
anos (duas em 2013, uma em 2014 e uma em 2015), seguido por Santa Catarina
(17%) com uma tese (2006). Todas essas teses abordam indiretamente o tema.
Sendo assim, dos 100% de teses produzidas, apenas 17% apresentam uma
abordagem exclusiva do tema (2003); as demais, 83% de producdo em teses (uma
em 2006, duas em 2013, uma em 2014 e uma em 2015) dos ultimos vinte anos
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apresentam uma abordagem indireta, visto que as pesquisas se dedicavam a outros
temas.

Tanto as dissertacbes quanto as teses apresentam abordagens diretas e
indiretas que promovem controvérsias sobre o tema da extingdo e existéncia atual
do povo Xeta e isso sera problematizado a seguir. Nesse sentido, esta tese encontra
legitimidade em sua producdo e abordagem, tanto pelo critério de quantidade de
producdo dos ultimos vinte anos, como por sua abordagem ser direta e exclusiva

sobre o povo Xeta.

2.2 CONTROVERSIA E RESISTENCIA

Falar de memoaria € remeter a historia e a historia se revela por lembrancas,
registros diversos de fatos, marcas deixadas na vida material e subjetiva, capturadas
e confirmadas pelas narrativas orais, escritas, visuais; para parafrasear Halbwachs,
tudo isso contribui para compor um quadro social da memoria.

Por isso, a proposta desse autor nos oferece pistas de como formular uma
possibilidade inovadora de perceber as relacées entre memoria e histdria, memoéria e
coletividade e memdria e individualidade, componentes basilares na formacao da
identidade, sendo uma proposta cientifica de analise e interpretacdo das realidades
sociais.

Maurice Halbwachs (1925;1950) durkheimiano que era, de base funcionalista,
- apesar de estar enraizado na proposta da época do fundador da sociologia
francesa, apresenta uma nova convic¢cdo e uma nova maneira de enxergar a histéria
e as relagbes sociais: um novo caminho para o estudo sociolégico da vida cotidiana.

Para além das relacbes mecanicas entre as classificacbes mentais e as
classificacdes sociais que a proposta de Durkheim i analise da consciéncia coletiva
i previa, e seguindo a tendéncia dominante na primeira época da sociologia
francesa, de reflexdo sobre a memoaria e a lembrancga, o pensamento de Halbwachs
promove uma novidade ao tema. Segundo Jean Duvignhaud, autor do prefacio do

livro A memoria Coletiva:

Halbwachs ajuda a situar a aventura pessoal da memoria, a
sucessao de eventos individuais, do que resulta mudancas que se
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produzem em nossas relacfes com 0s grupos com 0s quais estamos
misturados e relacbes que se estabelecem entre 0s grupos.

(HALBWACHS, 1990, p. 14)
A memoéria histérica em Halbwachs supde a reconstrucdo dos dados
fornecidos pelo presente da vida social e sua projecdo no passado reinventado, ao
passo que a memdria coletiva, revestida, no seu limite, de um carater magico,

reorganiza os dados do passado a partir das demandas do presente:

[...] uma reconstrucdo do passado com a ajuda de dados emprestados
do presente, e além disso, preparada por outras reconstrucées feitas
em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora manifestou-se ja
bem alterada. (HALBWACHS, 1990, p.71).

Esse duplo exercicio faz toda diferenca em relacdo a memoéria Xeta.
Considerando-a como parte de um mesmo fenémeno cultural, é possivel tanto
guestionar versdes que possam oferecer outras verdades que ndo sejam a da
existéncia atual do povo Xet4, quanto reforcar, na explicitacdo desse processo, a
formacado e a identidade do povo, mesmo quando este vive a tensdo da pressao
social para o afastamento de suas raizes culturais: fO privilégio da consciéncia
universal se dissolve (...)0(HALBWACHS, 1990, p.12)

Para refletir sobre a memaria historica Xeta, primeiro é preciso definir quem é
0 povo Xeta no registro oficial, na memoria histérica, enfim. E essa definicao diz
respeito a memoéria do passado, a dos ancestrais, do mato; a memaria do presente,
sua atualizacéo e reedicdo e, finalmente, a memdéria do futuro (PACHECO, 2018), a
das expectativas maiores do povo, de suas lutas que remetem a um tempo ainda
nao alcancado: a do retorno ao seu territério tradicional.

Tal divisdo - memdéria do passado, do presente e do futuro Xeta - representa
caminho para a construcdo identitaria de um povo, que o diferencia da histéria de
outros povos e grupos sociais e que é base para a constituicdo de suas relacdes
COM esses povos e grupos.

A pressdo de setores do Estado e da sociedade para diluir a histéria Xeta
numa hist- -ria Aicomumo d e&m transforma-ioz am «ao-
indigenas - que tem suas raizes religiosas no Oriente e politico-econémicas na
Europa, nada mais é que o apagamento de toda uma diversidade de seres humanos

e de sua cultura, da imposicdo de uma cultura alienigena sobre outra,
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reconfigurando seu préprio passado por imperativos de poder. Duvignaud, ao citar o
contexto em que Halbwachs constr6i a sua obra, lembra os embates dos
nacionalismos na Europa no alvorecer do século XX e as tentativas dos Estados em
sufocar culturas locais como forma de impor e legitimar uma unidade. A citacdo a

seguir explicita a atualidade e a aplicabilidade das reflexdes de Halbwachs®*:

Nao é também a primeira vez que regimes politicos pretendem
carregar consigo uma imagem absoluta do homem, cada vez
diferente, bem como um sistema de valores, segundo 0s quais se
recompdem o passado e o futuro? (HALBWACHS, 1990, p.12)

Halbwachs (1990) situa esse movimento de hegemonia de forma
contundente, ao citar o proprio processo de construcdo da Histdria no Ocidente
como a exclusdo de um mosaico de histdrias locais em favor de uma unicidade que
privilegia, por exemplo, a trajetéria da Igreja e os fatos politicos. Nesse processo, a
juncdo ocasional dessas historias locais é sempre artificial, uma forma de
desaparecimento dessas historias na corrente maior, hegemonica, e dentro de um

tempo fAvazioo, cronol -gico.

Como um povo que tem atras de si apenas uma curta historia
representaria para si 0 mesmo tempo que outros cuja memdria pode
remontar a um passado longinquo? E através de uma construcio
artificial que se faz esses dois tempos penetrar um no outro, ou que
0s colocamos um ao lado do outro, sobre um tempo vazio, que hada

61 A Historia exclui, e ndo o faz apenas para sintetizar. A esse respeito poderiamos citar a luta Cherokee por seu
territorio nos EUA. Em matéria do Washington Post de 27 de novembro de 2018, Rebecca Nagle, uma
descendente do grande lider Cherokee John Ridge, relembra o seu assassinato, ocorrido em circunstancias
obscuras, logo apds a assinatura de um tratado em que terras ancestrais dos Cherokee foram cedidas aos néo
indigenas em troca de um vasto territério, mais a oeste, ainda ndo explorado. O tratado ndo foi honrado e, desde
entdo, os Cherokee vivem em reservas. Rebecca se coloca como parte da sétima geracdo na linha de sucessao
a partir de seu ancestral, e relembra com amargura o fato de o grande chefe, e os demais membros das diversas
geracgBes da familia, estarem sepultados em uma terra que nao faz parte de seus antigos dominios. Em 2004,
devido a um assassinato envolvendo dois indigenas cinco anos antes, a defesa do assassino alegou problemas
de jurisdicdo: O Estado de Oklahoma néo poderia ter efetuado o julgamento em terras indigenas - prerrogativa
do governo federal e dos proprios indigenas. Como o tratado assinado mais de um século e meio antes entre o
governo dos EUA e os povos indigenas nunca foi contestado, o caso chegou a Suprema Corte estadunidense,
que, se mantiver a decisdo proferida em instancia inferior podera devolver jurisdicdo aos indigenas sobre o que
seria hoje cerca de 40 por cento do territério do Estado de Oklahoma. Para além da inseguranga juridica
provocada por tal situacdo ou da possibilidade de se corrigir injusticas histdricas, fica a exposi¢éo publica de
dados verdadeiros colocados a margem da corrente histérica predominante, ocorridos no passado e ao longo de
décadas, com continuidade e consequéncias no presente: a presséo da sociedade ndo indigena e do proprio
Estado para se apossar das terras indigenas por todos os meios disponiveis: poder econdmico, fraude, esbulho.
Até a data do artigo a decisao da Suprema Corte ainda nao havia sido tomada.

Disponivel: https://medium.com/thewashingtonpost/half-the-land-in-oklahoma-could-be-returned-to-native-
americans-it-should-be-5375c09479af. Acesso: 27/11/2018.
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tem de historico, ja que definitivamente este nada mais é do que o
tempo abstrato dos matematicos. (HALBWACHS, 1990, p. 106-7)

Poderiamos acrescentar que e s s a Acur t goarcdla dat historiaa O ,
hegemaonica, ja representa uma exclusdo da cultura e das tradicdes daqueles povos,
sua rigueza memorialistica, cujos reflexos identitarios sao transmitidos pela tradi¢cao
oral. Este é o terreno da memoaria coletiva, que se constroi na relagdo dos individuos
com 0s seus pares no cenario cotidiano. A diluicdo da tradicdo coletiva na mera
cronol ogia da corrente histordeaomhmregendmni ca
entre histéria e memoria coletiva que invalida, desqualifica os movimentos que
ocorrem no decorrer da linearidade proposta pela cronologia histérica que pretende
compor sua versao da verdade.

Quando consideramos 0o passado Xet8 no
essa memoria e a essas tradi¢cdes, e o futuro das expectativas enraizadas na alma
do povo, de regresso a terra ancestral, o0 pensamento ocidental, nesse contexto, €
posto em Xxeque. Isso acontece porque a ele esta ligado o tempo ocidental,
cronoldgico, continuo, mas que se fragmenta em instantes efémeros e
desconectados, supérfluos e, muitas vezes, politicamente articulados e medidos, o
tempo preparado para responder a demandas pontuais da sociedade capitalista
(MARX, 1984) - como, por exemplo, reforcar a versdo de extingdo dos Xetd como
povo; € a versao do tempo linear, imoral e criminoso, que nega os direitos do povo
Xeté ao territério, aos bens materiais e imateriais de sua cultura. Mas esse tempo
pode, enfim, ser ressignificado por um tempo total, integrado, néo linear nem
fragmentado, inaugurado por uma outra racionalidade, capaz de refutar esse
Afestat ut o adedemenstdraodtra verdade, a que recompde a justica.

Os sobreviventes do seu (quase) exterminio, oficialmente registrados pela
etnografia brasileira (SILVA, 1998, 2003), foram criangas, cinco meninos e trés
meninas. Essas sdo responsaveis por uma etnografia das narrativas e lembrancas
da sociedade Xetda, construcdo da memoria da infancia Xeta, resisténcia desse povo
(SILVA, 2013, 2017). Enfim, esse trabalho de memdéria ndo compbe apenas a
formacdo da identidade do povo Xeta, mas a formacdo da nossa identidade, da
identidade do Estado do Parana; se a n&o reconhecemos, deixamos de conhecer

uma parte de qguem somos.
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Nesse sentido, a pergunta fundamental desta investigacdo € dupla, a saber:
Existe uma identidade Xetd? Se existe, qual seria 0 processo de sua formacao? A
trajetdria desse povo tem muito a nos comunicar, pois, tendo como proposta inicial a
mem©ria histérica, nossa hipotese de investigacdo é a de que a formacdo da
identidade Xeta é resultado dessa dinamica - ndo apenas da memdria ancestral,
mas de seu movimento vivo, dindmico, com a memoria atual, memoria do futuro e
suas relacdes, conexdes, reinvengdes, aproximacoes e distanciamentos.

Nossa investigacdo, de cunho qualitativo, se desenvolve singularmente na
condicdo paradoxal de invisibilizacdo e busca de elementos identitarios do povo
Xetd, busca essa que continuamente contraria a versdo de extingdo e nos oferece
condicdo de andlise para entender 0s mecanismos que promovem aquela
invisibilizacdo e suas consequéncias na formacéo da identidade nos aspectos social,
econdbmico, politico e cultural deste povo: suas criancas, Seus ancidos, suas

mulheres, jovens, homens e suas representacoes.

2.3 O TEMA DA EXTINCAO E EXISTENCIA NA PRODUCAO ACADEMICA E NAS
MIDIAS

Atualmente, discute-se a existéncia dos Xeta como povo, grupo e/ou alguns
remanescentes que lutam pela conquista daqueles critérios invocados, decididos
para se estabelecer o direito de existir como povo, entre eles a posse de um territorio
I ou a luta para recupera-lo; e a atuacdo politica Ihes da visibilidade, confirma sua
existéncia e que envolve a demanda por seus direitos.

A esse respeito temos registros, na memdria histérica atual, que comprovam a
dindmica de resisténcia do povo Xeta face a invisibilidade imposta. Serao
apresentadas algumas ilustracdes do tema para destacar a memaria historica, 0s
registros e as ferramentas midiaticas que compdem o cenario atual desse povo e
também de outros; no caso de outros povos, fazemo-lo no interesse de reunir
elementos relacionais e comparativos que auxiliem nossa reflexao.

O povo Xeta resiste e demonstra engajamento politico e cultural, como

podemos destacar em pesquisa académica recente:
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J& os Xeté estdo cada vez mais fortes e reconhecidos na esfera das
relacbes politicas internas, como foi afirmado por Claudemir, o Todi,
guando adquiriram o direito a ter posi¢cdes de cacique e vice cacique
Xet&. Eles passaram a ter, portanto, mais legitimidade nas relagdes
estabelecidas com os outros grupos politicos e étnicos do local. No
entanto, até 0 momento em que a pesquisa estava em curso eles
ainda ndo se reconheciam como membros formais da Terra
Indigena, dizendo-se agregados, além disso eles ndo podiam
dialogar diretamente com os 6rgaos oficiais sobre as suas demandas
em Sao Jerbnimo. (SPENASSATTO, 2016. p.70)

Numa outra citagcdo, da mesma pesquisadora, € enfatizada a resisténcia do
povo:

A retomada demografica dos Xeta progressivamente se configura,

em contraste com as décadas imediatamente pds-contato quando

eles foram considerados fdextintoso |
(...). (SPENASSATTO, 2016. p.116)

O povo Xet4, portanto, cria as alternativas a essas versfes oficializadas
qguando, por exemplo, participa de eventos publicos de seu interesse, como a
participacdo na Sessdo Especial no Senado Federal em homenagem aos povos
tradicionais, dia dezenove de abril do ano de 2018, quando na tribuna, Clau, uma
das liderancas Xeta, refuta a tese de extingao®.

Dois anos antes, um outro episodio midiatico leva os Xet4d a denunciar a
insisténcia de certos setores da sociedade e mesmo de alguns pesquisadores na
tese da sua extingdo. Em 09 de margco de 2016, a RPCTV®® (SILVA, 2017), no
guadro ATel evisando: conhe-a um poueb8dnai s
apresenta uma reportagem em que o tema da extincdo do povo Xeta € oferecido
como verdade midiatica, chancelada por um historiador e pesquisador do tema Xeta.

Para confirmar a tese de exterminio, na reportagem, o0 pesquisador
entrevistado afirma que o povo Xetd é considerado extinto pela FUNAI. E o
historiador e pesquisador ainda explica porque o povo Xeta é considerado extinto: a
miscigenacédo. Ele mesmo conclui que a FUNAI, por conta disso, j& ndo os considera

mais como povo.

62 Ver nota 19.

Em 09 de mar-o0o de 2016 a RPCTV, no quadro fTel edos sando:
indios Xetéa. Disponivel em:
http://g1.globo.com/pr/nortenoroeste/paranatvledicao/videos/t/edicoes/v/televisandoconheca-um-pouco-mais-
sobre-a-historia-dos-indios-xeta/4870765/ acesso: 12/10/2019
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No entanto, em Relatorio de Viagem ITE n.°403/DPT de 21 de dezembro de
2012, ou seja, quatro anos antes da entrevista da RPCTV, sobre reunido na
Procuradoria da Republica em Umuarama e, posteriormente, em 24/01/2013, em
reunido na Tl de S&o Jeronimo, entre outras coisas, a FUNAI, que o pesquisador diz

considerar o povo Xeta extinto, afirma, em documento e por meio da declaracédo da

servidora da FUNAI e coordenadora Geral de Identificacdo e Del i mi t a - que:

a FUNAI ndo tem duvida sobre a existéncia atual do povo Xeta e que a terra desse
povo serdAdemarcada( . . . ) 0 ( SI LVA, 2017, p.323).

Por outro lado, mesmo se desconsiderassemos um documento da FUNAI, de
24/01/2013, que afirma a existéncia do povo Xeta - cujo desconhecimento pelo
pesquisador nos causa estranheza - ainda assim, (SILVA, 2017, p.226) a resposta
do povo Xeta a essa reportagem é contundente, e se da pela TV UEM, quando, em
entrevista, um de seus lideres desmentiu a versdo de extingdo, no mesmo més
(14/03/2016) da mencionada reportagem, sendo veiculada na web no dia
11/04/2016%4.

Na mesma matéria, o esclarecimento de um lider Xeta é contundente: fNOs
somos Xeta e eu mando um recado para esse povo, que se eles quiserem saber as
coisas mais certo, procura nés aqui, que nos estamos aqui para explicar a realidade
para elesa

Sobre esse evento, ha registro, em nota de rodapé, em pesquisa realizada
pela UFPR do mesmo ano, dezembro de 2016, ja citada anteriormente. Durante o
didlogo com a pesquisadora da UFPR, o0 mesmo Xeta e sua irmd comentam o0s
avancos politicos do povo Xet4, como grupo, na unica terra indigena do Parana em
que convivem trés povos i Kaingang, Guarani e Xeta i e destaca que, ainda assim,

versodes de extingdo sao veiculadas por diversos meios:

Atualmente, com o consentimento dos outros dois caciques Guarani
e Kaingang, existem cacique e vice cacique Xet4, que sao Dival e

Todi. Eles sdo dois dos fil h os de Ti kuei n. Esse fi

quer dizer que essa deliberacao ocorreu apenas nos ultimos meses
de pesquisa de campo, no inicio de 2016. Antes os Xeta tinham
apenas fAlideran-aso, que dentre
caciques, mas o status de cacique e vice cacique é novo e foi-me
informado por Todi numa tarde de churrasco Kaingang, quando ele,

64 TV UEM, Ministério PUblico Federal estuda criacdo de uma Reserva para o Povo Xeta:
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=JwueOX-QLSo Acesso: 12/10/2019.)

out |
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sua irma Sueli e eu conversdvamos sob a sombra de uma arvore.
Lembro que nesse momento eles contaram também, com
indignacdo, que um pesquisador havia publicado um texto em que
dizia ndo existir mais o0 povo Xet4, que estariam extintos.
(SPENASSATTO, 2016, p.115)

Esta dendncia contida na reportagem da TV UEM de 14/03/2016 foi publicada
em 2017, na edicdo quinquenal do livro do ISA - Instituto Socioambiental, lancado

por ocasido das homenagens as populac¢des indigenas no més de abril em Brasilia:

AN-s somos Xet §, esperneie quem
indignado, o vice-cacique Xeta Claudemir ao jornal Portal UEM (TV
UEM, 2016), em resposta a afirma¢do de um historiador em uma
matéria veiculada no Parana TV, da afiliada paranaense da Rede
Globo. Segundo o historiador, em 2016, os Xeta seriam considerados

Afextintoso pela Funai por gqu eILMAx 0

PACHECO, 2017, p.781)

Na mesma ocasido desse importante langcamento, outro evento marcou a
participacdo Xeta em Brasilia. Na CDHS - Comissdo de Direitos Humanos do
Senado Federal®®, Clau discursa mais uma vez, num movimento politico pujante,
que contraria qualquer tese de extingédo; e afirma: i ( .saiu.na RPC do Estado do
Parana que o povo Xeta ndo existe (...). Porque aqui esta uma prova viva aqui
falando na frente de vocés aqui, que eusouum Xeta ( . . . ) 0

Ainda no imperativo de defesa da existéncia, dos costumes e da lingua Xeta,
podemos observar a atuacdo feminina entre eles. Foi uma professora Xeta,
descendente direta dos guardibes da memoria - o grupo de sobreviventes da
tentativa de exterminio - quem levou ao nosso conhecimento os erros contidos em
livros didaticos do Estado do Parana. Estes livros, em textos disparatados e com
erros grosseiros, confirmam a tese da inexisténcia do povo Xeta. Apés levantamento
e andlise dessas publicacdes, tivemos a oportunidade de ceder uma entrevista a um
canal do Youtube - Cst TV® - num programa que marcava a publicacdo e o

lancamento do livro Crianca Xeta: da memoéria da infancia a resisténcia de um povo

65 Clau, em Audiéncia Publica e langcamento do livio Os Fuzis e as Flechas, do jornalista Rubens Valente, na
Comisséo de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa do Senado Federal-Debat e sobre fAA
I nd2genas por Justi-a e- Biasilia e {(DF)p s19/04R20lh a Dispsnével em:
https://www.facebook.com/100001223837175/videos/1526687237382056/?t=19 Acesso: 12/10/2019.

66 Programa Ciranda Literaria, entrevista 47, CscTv. Publicado em 17 de nov de 2017. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=eAY3mXP8AX0&t=1186s Acesso: 12/10/2019
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(2017). Ao ser cumprimentada pelaent r evi st adora com @avoper gu
Xet8§8 existe ou foi extinto?o0

Nesse momento, houve a problematizacdo das versbes de extingcdo e
existéncia do povo Xetd a partir de publicacdes de livros didaticos de Historia e
Geografia do Parana, que desenvolvem a tese da extincao.

A editora Atica tem publicacdes de livros didaticos de 2010 a 2016 i 12
edicdo, 13 22 e 32 impressdo, com 0 mesmo conteddo em que se expressa a
extincdo, quando afirma que a populacdo Xetd foi reduzida para apenas sete
pessoas. Na editora Positivo os livros didaticos de Geografia, Historia, Arte e Cultura
do Paranéa (2014) - adotados pela Secretaria de Educacao no Municipio de Maringa-
PR - o conteudo é o mesmo: a extingdo do Povo Xeta. No livro de Geografia do
Parana/ 2011, 12 edicdo, 22 impressdo, na p. 111, também ha informacdo de que
restaram apenas dez pessoas sobreviventes, confirmando, portanto, a tese da
extincdo do Povo Xeta.

Mas também hé& publicacdes recentes que rebatem essa versado e apresentam
outras possibilidades de enfrentamento ao tema Xetd. Colecdo Memoéria Xeté i
Crianca Xet&: da memdria da infancia a resisténcia de um povo (2017), que é uma
coletanea de sete anos de registro da memoaria atual do povo Xeta, e Nandereté:
contos inspirados na historia, cultura e mitologia do povo Xeta (2017), um livro que
se refere @ memoria ancestral do povo Xeta.

Outra publicacdo recente € Povos Indigenas no Brasil: 2011:2016 (2017). O
ISA - Instituto Socio Ambiental, no capitulo da Regido Sul, pela primeira vez em 30
anos destas publicacdes, dedica uma secdo ao povo Xeta. Nela consta a luta por
territério, a luta pela existéncia, pela visibilidade, a participacéo politica das criancas,
dos anciaos, do povo, enfim.

Um livro lancado no México em 2017, Criancas em Fronteiras: Historias,
Culturas e Direito, no terceiro capitulo o povo Xeta € citado com o tema: Crianca
Xeta no contexto latino-americano: memoaria, identidade e fronteira. O livro traz uma
coletinea de artigos sobre criancas em situacdo de fronteira, ndo apenas de
territorios geograficos, mas principalmente em condicdo de fronteiras simbdlicas,
como é o caso dessas criancas (Xetd) que convi vem com o dil ema
ndoexist bide u s o womd efidiad, ou simplesmente eu estou fora das politicas

publicas por direitoso .
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Esses exemplos de publicacbes que apresentam versfes distintas e
simultaneas que convivem no mesmo ambiente de saberes i académicos, escolares
e midiaticos i foram temas da entrevista cedida no canal do YouTube ao programa
ACiranda Liter8riabo.

No mesmo canal e programa, com uma diferenca temporal de meses, ao
expor suas obras, o professor, escritor e ex-deputado federal Tadeu Franca, quando
discorria sobre uma publicacéo sua intitulada Vem caminhar comigo, pajé (1985), um
livro infanto-juvenil que a editora Vozes de Petropolis lancou, ao discorrer sobre a
divida histérica que as sociedades nacionais tém em relacdo as sociedades
tradici onai s Quealbrangiamagui nofinproeste, )regido polarizada por
Cruzeiro do Oeste, aproximadamente dois mil indios [Xetd], (...) eles foram
totalmente exterminados ( . 8’.. ) 0

Nesse momento, a entrevistadora reage contando que algumas semanas
antes ela entrevistara al gu®m umpa @munidadeu Xx er a
[Xeta] (sic) e estdo trabalhando em prol desse levante da cultura do povo Xeta e eu
te convido a assistir essa entrevista e ficar feliz como nés estamos, de sabermos
disso: Que o povo Xeta existe! 0

Mais recente, um outro fato ocorrido no dia 14/11/2018 ilustra bem as duas
versdes i extingéo versus existéncia. Por meio do WhatsApp, um servidor da FUNAI
da regional Sul, Chapecd, solicita informacfes mais recentes sobre 0 povo Xeta, por
ter recebido uma correspondéncia de um pesquisador que, entre outras coisas,
perguntava: APor que a tribo Xet8 entrou e
existem ainda e onde vivem?0

Nesse caso, o que podemos destacar sdo as conexdes de informacgdes que
se dao via instituicdbes envolvidas: universidades e FUNAI. Neste trabalho,
discutimos o problema da extincdo em vista de sua importancia para a formacéo da
identidade Xetd4, mas reafirmamos que o povo Xeta existe e luta pela conquista de
seus direitos.

Ha uma importancia contida nesses relatos e narrativas midiaticas: podemos

observar que o tema da existéncia atual do povo Xet4 e de sua extingdo estdo em

67 Programa Ciranda Literaria, entrevista 53, com Railda Masson e Professor Tadeu Franca Publicado em 11 de
abr de 2018. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=TXM6Yr2I0LI| Acesso 12/10/2019
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relacdo, em conexdo; ndo ha apenas uma versao oficial e legitimada pelo
instrumental disponivel. O que pode significar uma problematizacdo pujante e
responsavel ndo é eleger uma (a versdo da extingdo) e desconsiderar a outra (a
versdo da existéncia) ou vice-versa, porque esse dualismo € nocivo ao ato politico
gue é conhecer, analisar e interpretar a realidade.

N&o podemos simplesmente e de forma grosseira e irresponsavel eleger uma
ou outra verséo, a depender dos interesses em jogo. Devemos superar a dicotomia,
a versado absoluta que elege esse ou aguele estatuto de verdade. Devemos superar
essa postura simplista e mal-intencionada. O que se pode promover € a discussao
honesta, rigorosa, cientifica, que conecta as diversas versdes e problematiza-las,
contextualiza-las, inclusive baseando-se nas diversas teorias e conceitos disponiveis
para eleger essa ou aquela versdo. O ofu i s s 0 @ao cabanessd disCussao
tdo complexa e dramatica, politica, econémica, cultural e ética.

Outros eventos mais recentes ocorreram ao longo de 2018, no momento em
que € redigida essa tese e reflexao; as narrativas que agora sdo expostas sao mais
uma ilustracdo significativa de problematizagdo das diversas versdes e seus
desdobramentos na construcdo, analise e interpretacdo da realidade que queremos
vislumbrar: a formacao da identidade Xeta na atualidade e suas representacées, em
conexdo com versdes da memoria historica, coletiva e individual desse povo
tradicional do Estado do Parana.

O tema da extincdo e da existéncia do povo Xeta nas producdes académicas
sera nosso foco de atencdo nesse item. Portanto, a pesquisa de estado da arte nos
fornece pistas salutares, no que diz respeito a formacédo da identidade atual do Povo
Xeta. Cruzando memoria histérica em seus diversos tempos, saberemos, com um
certo grau de precisdo, quem € o povo Xetd e como 0s registros interferem na
formacdo da identidade desse povo que existe e € considerado extinto

simultaneamente®®, dependendo de quem articula esse discurso e a que interesses

68 Podemos lembrar aqui o experimento mental do fisico tedrico Erwin Schrodinger (1887-1961) que ficou
conhecido como o gato de Schrodinger. Para explicar o absurdo da tentativa de relacionar o universo da Fisica
Classica com o da Fisica Quantica - ou, mais especificamente, com o fenbmeno do entrelagamento ou
emaranhamento quantico, Schrédinger imagina um gato encerrado numa caixa onde ha um frasco de veneno
com um martelo prestes a cair sobre ele. O martelo sera acionado por um mecanismo de alavanca ligado a um
contador Geiger. Quando o contador detectar radiacéo o frasco sera quebrado liberando o veneno. Segundo a
mecanica quéntica, depois de algum tempo, o0 gato simultaneamente estara vivo e morto - pelo menos até que se
abra a caixa. A existéncia simultanea de dois estados excludentes, pelo visto, ndo é possivel apenas no campo
do infinitamente pequeno da Fisica Quéantica, mas também no jogo de forgas politicas da sociedade Ocidental,
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ele serve quando é articulado. As lacunas e imperfeicdes ao longo do processo de
memoria historica podem ser considerados um estimulo, no ato politico que é fazer
trabalho de memoria.
Nesta se¢do nos dedicamos a memoria historica, lembrando que a memoria
coletiva, a qual nos dedicaremos mais adiante, ndo se confunde com a histéria. O
que é importante ressaltar € uma descoberta de Halbwachs (1990) i a pluralidade
real dos tempos - porque se admitirmos, consequentemente, que a consciéncia nao
esta jamais fechada em si mesma, nem vazia, nem solitaria, que, ao contrério,
somos arrastados em multiplas dire¢cdes, admitiremos que ha variacdes continuas
dos quadros sociais e de experiéncia coletiva histérica.
Nas proximas paginas, citagfes e relagcbes de memoria histérica - entende-se
por memodria uma bagagem de lembrancas historicas. Entdo € possivel imaginar
esses acontecimentos lidos, conversados, a partir dos acontecimentos registrados,
considerando essas memorias histéricas como noc¢des e simbolos, enfim como um
ti po de mem-ria que ® e mpHAEBYWAGHS,al998, p.§AL e n «c
Essas memorias serdo relacionadas para analise e interpretacdo do que Halbwachs
chama de memoria social e/ou memoria historica.
André Cesar Furlaneto Sampaio, em sua tese apresentada ao programa de
Pé6s-Graduacdo em Geografia da UEM, intitulada @ O processo deodegr .
estado de conservacao da flora nos fragmentos florestais da area rural do municipio

de Maringaq afirma:

A populacdo Xeta ou Botocudos, também habitava o Parana, porém,
sobre essa, se tem poucos estudos e restam menos de 10
remanescentes populacionais, mas comprovadamente essa habitou
regides em proximidade do rio Ivai (NOELLI; MOTA, 1999 apud
SAMPAIO, 2013, p. 28)

Na mesma tese, ha entretanto mencdo ao processo de demarcacao do

territorio Xeta:

De acordo com Battistelli (1997) existem cinco comunidades
indigenas homologadas e demarcadas atualmente no Norte do
Parana: Apucaraninha (Municipio de Londrina), com predominio da
etnia Kaingang; Sao Jerénimo (Municipio de Séo Jerdnimo da Serra),

se considerarmos as teses da extin-«o e exist°ncia do poyv
sujeito ° firadi a- «00, tamb®m oculta e dissimul ada, dos po
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com predominio de Guarani; Bardo de Antonina (Municipio de Sao
Jerdbnimo da Serra), com predominio de Kaingang; Laranjinha
(Municipio de Santa Amélia), com predominio de Guarani; e
Pinhalzinho (Municipio de Tomazina) com predominio de Guarani.
Nenhuma tem predominio Xet4, estando estes dispersos dentre as
outras etnias. De acordo com a Funai (2010), uma reserva nas
proximidades dos municipios de Douradina e Tapira, que sera
intitulada Xeta, com predominio desta etnia, localizada nas margens
do Rio Ivai estd em processo de criagdo. Em todas essas
comunidades esses indios vivem da lavoura de subsisténcia,
trabalho bracal, principalmente em fazendas vizinhas das reservas, e
da venda de artesanatos. (SAMPAIO, 2013, p. 29)

Outra tese da mesma universidade, defendida por Robertson Fonseca de
Azevedo, em 2015, intitulada A Btre ciéncias e protecdo de bacias hidrograficas de
importancia para conservacdo: Ivai e Piquiri, remanescentes fluviais do alto rio
Par a, réssa vez apresentada ao Programa de Pos-Graduagcdo em Ecologia de
Ambientes Aquaticos Continentais, do Departamento de Biologia do Centro de
Ciéncias Bioldgicas da Universidade Estadual de Maringa, apresenta uma versao,
contraria a extincdo, citando a presenca da militAncia politica do povo Xetd,
atualmente, em movimentos sociais de protecdo da cultura e seu patrimbnio
ambiental - mais especificamente do Rio Ivai. No item 8.2 REUNIOES PUBLICAS,
registra a presenca de um lider Xeta:

- Lidianépolis, 07/07/12, sala de reunides Colégio Estadual Benedito
Serra, Porto Ub4; Dr. Wladimir Domingues (Nupélia); Msc. Robertson
F. de Azevedo (PEA-UEM), Claudemiro [sic] Silva (lideranca Xetd);
José Wilson (lideranca Guarani i Tl S&o Jerénimo) (PRO
IVAI/PIQUIRI, 2015-6; SENES, 2012d). (AZEVEDO, 2015, p.90)

Também cita a memoaria historica ancestral do povo Xeta, na mesma tese do

departamento de Biologia:

No século XIX, ja como territério brasileiro, foram realizados
levantamentos mais sisteméaticos e estabelecidos os contatos com as
populacdes Kaingang (alto Ivai) e Xeta (margem esquerda, desde o
médio Ivai até a foz), com eventual ocupacao total de seus territorios
(MOTA; NOELLI, 1999 apud AZEVEDO, 2015, p.36)

Finalmente, no quadro outros resultados, expressa as consequéncias da
participacdo militante do povo Xetd no movimento Pro-lvai/Piquiri e a luta do povo
Xeta:
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Além da contencdo a construcdo de barragens, a mobilizacdo

regional em favor do rio alcancou alguns outros resultados positivos.

Entre estes, a alteracdo da politica de proibicdo de pesca profissional

no rio lvai (Item 2.6). Ainda, o auxilio do movimento no

reconheci mento da 8rea tradicional
através deste comunicado informa-lo que o Relatério de Identificacdo

e Delimitac@o da Terra Indigena Herarekd Xeta - Municipio de Ivaté -

PR foi concluido. ... O Movimento Pr6 Ivai/Piquiri e a aprovacao do

6Pr ot oc-cCloanplrwari sso com o Futuro
relatorio final oficial da FUNAI, demonstrando mais uma vez que sua

participacdo faz parte da historia de luta deste povo, Povo Xeta. Por

isso nhosso muito obrigado e os votos de que suas lutas obtenham

vitérias e alegrias" (Pr6 Ivai/Piquiri, 2014-7). (AZEVEDO, 2015,

p.135)

Nessa direcdo, outra contribuicdo marcante do povo Xetd nos movimentos
sociais e sua luta por emancipacao e existéncia oficial, tem a ver com os temas da
regulamentacdo da profissdo de educadoras e educadores sociais e da pedagogia
hospitalar (SILVA, 2017, p.164) e traz problematizacdo a versdo de extincdo. A
presenca de JRM®° no Il Congresso Internacional promovido pelo PPE/UEM e na
Terra Indigena, onde o maior numero de Xetéd estd agregado ao povo Kaingang e
Guarani, resultou em varias acdes em prol da causa Xeta que sédo apresentadas na
secdo trés, inclusive o PLS 328/15 de regulamentacdo da profissdo do
educador/educadora social.

Durante o evento [I Ciclo de Debates Infancias e Diversidade
PPE/UEM out/2015] o PLS 328/15 da regulamentagédo da profissao
de Educacéo Social ganhou corpo e luta e um outro PLS, 0 548/2015
da Pedagogia Hospitalar i (...), também se estabeleceu. Ambos os
projetos vieram a luz e se tornaram possiveis a partir da rede de
vinculos e didlogos que, a priori, ocorreram por conta da mobilizacdo
politica Xet4, pois a possibilidade de articulacdo para a sua
elaboracdo no Senado ocorreu tendo como gatilho o telefonema que
realizei, do dia 17 de abril, ao gabinete do senador TT apds a sessdo
especi al de homenag¢ShVAg 2017ip210 do

Essa mobilizacéo politica aconteceu em 2015 e teve continuidade em 2017,
quando, em mobilizacdo em Brasilia, por ocasido das homenagens ao dia do indio e
langamento do livro do ISA, Povos Indigenas no Brasil, 2011/2016, também ocorreu
mobilizacdo por parte da lideranca Xeta em prol da regulamentacéo da profissao do
Educador Social no Brasil

% Assessor de Senadda Republica ligado a causa indigena.

Sust

¢nd
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Comecando com um encontro com o assessor do senador PP, com
guem discutimos questdes sobre a regulamentacdo da profissdo de
educador social e a PLS 328/2015. O vice cacique Clau salientou a
importancia da formacado, especificamente, no ensino superior, para
legitimar e potencializar lutas politicas e por direitos humanos.
(SILVA, 2017, p. 211)

Nessa mesma direcdo de militAncia politica e participacdo de movimentos
sociais, também em 2017, o Povo Xetd ofereceu apoio a regulamentacdo da
profissdo de Educacdo Social no Brasil, na Assembleia Legislativa do Parana,

quando houve uma audiéncia publica contra a reforma da previdéncia:

(...) reunido com o senador Paulo Paim pela regulamentagdo da
profissdo de Educador Social. Entregamos teses de doutorado e
mestrado, livros e material que demonstra o apoio de educadores
sociais de todo o Brasil, inclusive a AIEX i Associa¢do Indigena da
Etnia Xeta - para que a sua profissédo seja reconhecida e valorizada.
(SILVA, 2017, p. 262)

N&do pode haver duvidas de sua existéncia e luta. Para um povo cuja
existéncia se questiona, sua mobilizacdo politica e militante, desde a protecédo de
seu patriménio ambiental, ao participar de movimentos sociais de preservacéo
ambiental, em nivel estadual, a temas de projecdo nacional, até mesmo
internacional, como € o caso da mobilizacdo nacional pela regulamentacdo da
profissdo de educacéo social no Brasil, com sua participacao politica registrada na
memoéria histérica atual, € patente a sua presenca ativa em temas que dizem
respeito aos seus direitos enquanto indigenas e enquanto brasileiros.

Na atividade politica Xetad, os elementos de invisibilidade midiatica e
académica sao refutados por outras formas de experiéncia exitosa de luta pela
existéncia e por seu territdrio, também, midiatica e académica. Nesse exercicio, ao
invés de eleger uma ou outra versao, seria necessario, a bem da verdade, contrap6-
las, relacionar suas semelhancas, identificar discordancias e fazer a andlise
interpretativa de seus motivos politicos, éticos e étnicos. E isso se configura, como
veremos, em um problema que passa pela investigacdo da formacdo da identidade
do povo Xeta.

A histéria e a etnografia atual do Povo Xeta, suas criancas, adolescentes,
jovens, ancids e ancidaos tém muito a nos contar, inclusive pelas razbes sinalizadas

acima (SILVA, 2013, 2017). Que consequéncias 0s estatutos de verdade que negam
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a existéncia do povo Xeta promovem para formacdo da sua identidade, por
exemplo? Alias, foram as criancas Xet4, no passado, sobreviventes a tentativa de
exterminio, que protagonizaram a memoaria e registros de sua gente (SILVA, 2013,
2017); no presente, as criangas sao vitimas de um processo continuo de ocultacdo e
invisibilidade.

Como essas versdes afetam a formacdo da identidade do povo Xetd? A
formacdo da identidade € um elemento social, psicologico, histérico, econdémico,
juridico e politico. Tem a ver diretamente com territério (SAID, 2011), lugar de
pertenca, e 0s registros que representam a memoria histérica (HALBWACHS, 1990)
do Povo Xetd, por auxiliarem, entre outras coisas, na continua reconstrucao, para o
povo, do significado tanto do territério ancestral quanto dos novos espacos onde 0s
Xetas desenvolvem a sua luta por visibilidade e existéncia. Esses sao elementos
essenciais a serem considerados na construcao e reconstrucao da formacéo da sua
identidade, e também por comportarem, em Seu processo e ha subsequente
reflexdo, aqueles multiplos elementos.

Para Bergson (apud BOSI , p. 14, 1987), A(é) O
racionalista (...) € o de ndo reconhecer a existéncia de tudo o que esta fora da
consciéncia, imedi at a e at iowmwaImo peBsadora ie £5s€ € 0 principio
central de sua formulacdo sobre a meméria, (apud BOSI, p.15, 1987) a vé como
conservagdo do passado; este sobrevive, quer chamado pelo presente sob as
formas da lembranca, quer em si mesmo, em estado inconsciente.

Assim, a lembranca € a sobrevivéncia do passado. O passado, conservando-
se no espirito de cada ser humano, aflora a consciéncia na forma de imagens-
lembrancas (BOSI, 1987, p.15). Segundo Bosi, Bergson se esforcou por dar a
memoria um estatuto espiritual.

A reflexdo se aprofunda se considerarmos a analise contida no prefacio da
obra de Bosi (p.11, 1987) quando Jo«o Al exandre Barbosa
Psicol ogi a drefereBgmlrPedagodia do, Oprimido, de Paulo Freire, e
expressa que lhe ocorreu que a obra de Bosi representa uma psicologia do oprimido,
pois a autora deu existéncia a memoéria de velhos quando as colheu. E Halbwachs,
sociélogo importante nos estudos da Psicologia Social, como base tedrica para a
obra Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos, consolida a proposta de

investigagdo por criar um conceito importante nessa dindmica: a memoria coletiva.
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Para corroborar com a reflexdo que o livro se prop6e, Marilena Chaui, na
apresentacao da mesma obra, problematiza que os excluidos e excluidas tém sua
memo©éria sufocada e roubada, memdria oprimida pela historia oficial celebrativa, cujo
triunfalismo é a vitoria do vencedor a pisotear a tradicdo dos vencidos, destacando,
portanto, que lembrar € um ato politico (BOSI, 1987, p.9).

Assim, considerando as criancas Xeta sobreviventes, distintas, separadas em
oito pontos diferentes, no Parana, S&do Paulo e Santa Catarina, o que salta aos olhos
sdo as estratégias utilizadas em resposta as diversas formas de opressao que
constituiram o processo de ocultacdo de um povo: o cultivo silencioso da lingua, dos
costumes e de elementos da cultura - incluindo a cultura material. O que o opressor
nao previu foi, na sobrevivéncia de criancas e de suas lembrancas, o risco iminente
aos seus interesses colonialistas, de ressurgimento, das sombras impostas, de todo
um povo (SILVA, 2017). Em resposta a esses interesses e a tese da extincdo pelo
exterminio, ressurge a forca da memoria.

A FUNAI na década de 1990 os considerava extintos (REBECCHI, 2014). A
pesquisa da antropologa Silva (1998; 2003) trouxe a tona a invisibilidade de um povo
exercida pela ocultacdo da realidade dos mundos sociais e da cultura tradicional. O
Povo Xetéa foi considerado como sociedade desaparecida do cenario da etnologia
brasileira, por sua extincdo (SILVA, 1998). Silva propds uma etnografia das
sociedades exterminadas (SILVA, 2003). Faustino (2006, p.161) também os aponta
como grupo extinto em Breve Histérico das Populagfes Indigenas no Parana:

Os indios Xetéa contatados em 1952 foram extintos i como grupo - na
década de 1960 devido ao processo de colonizagdo desenvolvido
pela Companhia de Terras Norte do Paran& na regido de Umuarama
e a demora do Estado em criar uma area que |lhes desse protecao e
garantisse sua sobrevivéncia. Segundo Tommasino (1995, p.53), a
Gltima comunidade Xet4, encontrada nos anos de 1950, em 1960 ja
estava extinta, como consequéncia da colonizacdo do extremo oeste
do Parana. Atualmente existem 11 ou 12 individuos que foram
retirados ainda criancas de suas familias e entregues aos brancos,
funcionarios do SPI- Servico de Protecdo ao indio e a um
missionario. Nao lhes foi permitido crescerem juntos e estdo hoje
dispersos pelas reservas ou zona urbana. (FAUSTINO, 2006, p.161)

Em trabalhos mais recentes como A desterritorializacdo indigena no oeste

paranaense (YOKOO, 2013) encontramos outros registros com a tese da extingao:
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Entre 1964 e 1976, morreram oito dos Xetad contatados. Destes,
alguns habitavam nas proximidades da Fazenda Santa Rosa e outros
foram levados pelo SPI [Servico de Protecdo aos indios] para viver
nas reservas Kaingang ou Guarani. Dos Xetas que tinham
permanecido nas matas de Serra dos Dourados ndo se teve mais
noticias. Foram todos exterminados? Atravessaram o [rio] Parana e
foram para o [Estado] Mato Grosso? De todas as perguntas, uma
pode ser respondida: o Xeta desapareceu do cenario paranaense e
deles restaram apenas oito individuos (TOMMASINO, 2001, p. 26
apud YOKOO, 2013, p.48)

Ao final da analise a concluséo é lapidar:

(...) conforme prognosticou Maack (1981, p. 236), que fez trabalhos

de campo na regi«o da Serra dos Dou
ainda em 1955, neste tipo de mata ao sul do rio Ivai; todavia, o

progresso da civilizagdo condenou-os a extingdoo (MAACK, 1981, p.

236 apud YOKOO, 2013, p.49).

O processo de ocultacdo € téo feroz e violento que acabou por promover, na
invisibilidade, a possibilidade de resisténcia e existéncia desse povo. As midias,
livros didaticos e pesquisas cientificas apontam para a extincdo do povo Xeta e a
formacdo da identidade atual Xeta tem a ver com essas dinamicas, € o que
suspeitamos.

Contudo, na década de 1990, as pesquisas apontavam, também que:

Seus descendentes, filhos e netos somam hoje um total de quarenta
e duas pessoas, entre adultos e criangas, que, repetindo a saga dos
sobreviventes, vivem em condicdes semelhantes as deles,
acreditando em um futuro melhor. (SILVA, 1998, p.227)

E pesquisas mais recentes apontam para um crescimento no numero de
individuos:

Atualmente, os Xeta sdo mais de 100 pessoas, em torno de 25
familias e estdo em processo de luta para terem seu territério
tradicional reconhecido junto a FUNAI, para terem seus direitos
reconhecidos, reconstituirem-se’ enquanto povo e revitalizarem a
sua cultura. (MOTA, 2013, p.10)

No registro da memoria atual (2011) uma lideranca do povo Xeta declara:

70 E preciso investigar as distinges entre os termos que envolvem a controvérsia entre a existéncia ou extingao

do fApovoo, principal mente a distin-«o0o entre o0s conceito:
guase sempr e, ao se referir ao povo Xet 8o engolveagpestées ent a cC
politicas e ideoldgicas que podem desembocar nessa condicao de existéncia e extingdo simultanea.
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Hoje a maioria do Povo Xet4 € encontrada na reserva indigena de
Sao Jerbnimo da Serra, hoje n6s somos em 87 pessoas sO na
reserva indigena de Sao Jerbnimo da Serra, que é a familia do
Tikuein e da maméae que estad comigo aqui. (SILVA, 2017, p.94)

Em evento mais recente, em Audiéncia Publica’® no Senado Federal e
lancamento do livro Os Fuzis e as Flechas, do jornalista Rubens Valente, cujo tema
era o genocidio indigena na Ditadura Militar, uma lideranca do povo Xeta (vice-
cacique)’? resume a tragica diminuicdo da populacdo. Embora livros didaticos
apontem para 400 individuos antes da colonizacdo, ele apresenta 0 seguinte

ndmero;:

Em sua fala Clau salientou que a ditadura permanece de diversas
formas e que o dia do indio sédo todos os dias. Mencionou a grande
violéncia que seu povo viveu no contato com a sociedade nacional
entre 1946-1956 e que de uma populagédo de mais de 2.500 pessoas,
serem reduzidas a apenas 10 criancas sobreviventes. (SILVA, 2017,
p.263)

Portanto, o que foi exposto colabora para uma reflexdo que contribui para
superar o dualismo de versdes antagbnicas que confunde e/ou permite um sistema
ideolégico que fere a dignidade de um povo que luta por sua existéncia. Essa
dicotomia, supomos, traz consequéncias profundas na formacao da identidade Xeta;
por outro lado, ignorar essas versfes € mais uma faceta desse sistema ideoldgico
gue se quer confirmar. Um exemplo disso se encontra nos livros didaticos de Histoéria
do Paran& (2008/2011/2014) que utilizam como fonte de pesquisa as midias (jornal e
TV), assim como jornalistas e historiadores que reproduzem a tese da extin¢éo. E
nesse ponto que midias e trabalhos académicos se conectam para a producdo de
uma memoaria histérica que impacta a memoria coletiva e individual desses povos
tradicionais.

E necessario buscar os conceitos de sociedades exterminadas, dizimac&o,
povo, grupo - na raiz desses conceitos pode haver explicacées e esclarecimentos -
todos elementos da etnografia da destruicdo que compdem um repertorio perfeito

para atender a interesses de grupos que obtém vantagens com a versdo de

7L Na Comisséo de Direitos Humanos e Legislacéo Participativa do Senado Federal-De bat e sobr e
Povos I nd2zgenas por Ju s BrasHieaDF, 1904/2067i t os Humanos o

2 Disponivel:https://www.facebook.com/100001223837175/videos/1526687237382056/?t=19
Acess0:18/01/2019.

A A
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exterminio e extincdo. Todavia, 0 estudo desses conceitos também pode conectar
novas formas de entender e fazer relacdes redentoras (indios misturados, culturas
hibridas, transfiguracdo epistemoldgica, etnogénese...) capazes de ressignificar

resisténcia e existéncia atual na formacéo da identidade do povo Xeta.



3 MEMORIA COLETIVA E FORMACAO DA IDENTIDADE

Quando eu encontro com a A, a A me lembra muita
coisa, me conta, como o Geraldo me contava. O
Geraldo me contava essas histérias, e eu acho que
eu era muito pequena, eu achava que eu tinha
sonhado, e dai eu perguntava para o Tuca. O Tuca
falou: fNdo, vocé ndo sonhou, é real isso ai,
aconteceu. 0

MT [Haycumbay], Xambré, 2018.

Iniciamos aqui o registro do trabalho de campo sobre os sujeitos da
investigacdo. Importante destacar que, em cumprimento aos critérios cientificos e
padrbes éticos, antes de iniciarmos a pesquisa junto ao grupo familiar Xeta,
encaminhamos o projeto para a Comissdo Permanente de Etica em Pesquisa
Envolvendo Seres Humanos (COPEP) da Universidade Estadual de Maringa (UEM).
O projeto foi protocolado sob 0 numero 089171/2018, submetido em 07/08/2018. O
projeto foi recebido para anélise no Comité de Etica em Pesquisa (CEP), UEM, em
08/08/2018, obtendo parecer favoravel e aprovado; divulgado em 14/09/2018. Os
pais (também participantes) e responsaveis legais de dois dos sujeitos da pesquisa
foram informados sobre a realizacdo da pesquisa e seus procedimentos. O Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido foi assinado por eles, de acordo com normas
do Comité de Etica da UEM.

3.1 CONHECENDO O CONTEXTO DA INVESTIGACAO

Quando Tuca explica a Silva (2003) que i . . . a art etérimseera
privilégio de poucosd ou quando a antropdloga ressalta que A [...] o feminino
permanece no siléncioo (2003), no que se refere ao ato de narrar, percebemos uma
diferenciacdo no seio da cultura Xeta, que, no entanto, apresenta uma evolucao no
tempo.

Existem, no percurso desta investigacdo e, especialmente, da coleta de
dados, duas questdes interligadas, muito significativas, para refletir sobre memoria
coletiva e formacado da identidade Xet4 na atualidade. Uma delas tem a ver com a
geografia e 0 espaco identitario, dos quais deriva a seguinte pergunta: Indigenas

morando e convivendo com a ética e estética urbana, continuam indigenas? Outra

cont

C
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guestao, ndo tdo Obvia, mas mais complexa no caso Xeta, especificamente, e mais
geral para as populacdes tradicionais, seria: As mulheres e criancas Xeta na
atualidade desempenham o papel de narradoras e promovem o trabalho de memaria
coletiva?

Se nédo fossem conceitos como: transfiguracdo epistemologica, que admite a
episteme indigena na dindmica social e cultural ndo-indigena e/ou com outros
grupos étnicos indigenas; ou de etnogénese, que em sua definicdo se apresenta
como ftonstrugdo ou reconstrucdo identitaria ® t n | euafdindmica social - e
historicidade de estr ut ur as e f o BARBOLOMIE, u20a6,u p.58),
poderiamos responder com um fhaoopara as duas perguntas. E, se mantivéssemos
a lupa da escola francesa de antropologia, por exemplo, aplicando conceitos como
Asoci edades ext emanvalendoesa do@struturalismon #is pouco esse

esfor¢o seria possivel.
...Se até poucos anos atras a literatura nao registrava processos de
etnogénese, isso se devia, em parte, ao interesse dos antropologos,
mais voltado para a determinacdo de estruturas aparentemente

coerentes nas culturas estudadas do que na dinamica inerente a
todas as estruturas. (BARTOLOME,2006, p.59).

A dindmica identitaria desenvolvida pelo conceito de memdria coletiva
encontra poténcia, pois ias et nog° nesas dinaneidne inerente aos
agrupamentos étnicos, cujas légicas sociais revelam uma plasticidade e uma
capacidade adaptativa que nem sempre foram reconhecidas pela analise
antr opo |[(BABTOL@MED 2006, p.68). A dinamica cultural e a formac&o

identitaria desses grupos torna-se assim reconhecivel, pois

[...] ethogénese é o ressurgimento de grupos étnicos considerados
extintos, totalmente "miscigenados" ou "definitivamente aculturados”
e que, de repente, reaparecem no cenario social, demandando seu
reconhecimento e lutando pela obtencdo de direitos ou recursos
(ROSSENS 1989; PEREZ 2001; BARTOLOME 2004 apud
BARTOLOME, 2006, p. 40).

Os conceitos de transfiguragdo epistemoldgica e etnogénese nos permitem
afirmar que a presenca de um grupo indigena no espago urbano e a sua
participacdo nas dinamicas proprias desse espaco, nao significa, de antemao, a sua

descaracterizacdo como um grupo indigena com cultura prépria € um processo

(@l
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identitario que se distingue dos processos identitarios presentes na sociedade
dominante, embora esses processos também estejam presentes no cotidiano do
proprio grupo indigena. A cultura indigena persiste em sua for¢a de coesao interna.
O processo de etnogénese evidencia a existéncia desta mesma relagcdo em todos os
povos, poiséfipar t e c aonmdpriopracessovhestérico da humanidade e ndo
s- um dado do (BARTOEGMI 2@06,(.68). Nasse processo, tal qual a
relacdo gravitacional de um planeta com sua estrela, ndo importa o tamanho ou
poder de ambos, os dois corpos se interdeterminam e tendem a manter nessa
relacdo sua identidade, atingindo a ambos as mudancas que se operam ao longo do
tempo.

Entre essas mudancas poderiamos listar, com tranquilidade, a da participacao
feminina, tanto no interior da cultura, quanto na relacdo com as culturas alienigenas.
O incremento de autonomia e dinamismo na acdo feminina ganha, com o tempo,
uma dimensado visivel, que se pode observar também nas questbes relativas a
manutencdo e transmissdo da memoéria coletiva. O depoimento de mulheres
indigenas sobre sua condicdo e a de seus povos corre em paralelo com a assunc¢ao
de posicdes de lideranca. O ato de narrar T no caso Xeta de transmissao, atraves de
experiéncias do cotidiano entrelagadas com as histérias ancestrais i que exerce a
funcdo educativa de transmissao dos elementos da cultura relacionados a formagéo
da identidade, passa a ter as mulheres também como representantes, em
contrapartida a primazia do elemento masculino na manutencdo do patriarcado.
Essa primazia é destacada por Silva (2003) na sociedade Xeta no mato, descrita

pelos guardides da memoria:

Era pela palavra, ou melhor, pelas historias contadas pelos adultos
gque uma pessoa adquiria conhecimentos e tinha acesso aos
ensinamentos sobre 0 modo de ser Xeta. Isto era acompanhado das
experiéncias adquiridas no cotidiano, ao longo das faixas etarias, até
gue se passasse pelo rito de iniciacdo: para o0 menino, o furo labial, e
para a menina, a escarificacdo. A partir dai, estavam aptos para um
outro aprendizado, o da vida adulta, até 0 momento em que possam
ser, eles mesmos, transmissores de ensinamentos. Porém, nem
todos tém essa habilidade de dominar conhecimento e quem tem é
imediatamente reconhecido e solicitado para exercé-la como
narrador. (SILVA, 2003, p.62)
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Na cultura Xeta antiga o papel feminino nao fica claro na dindmica sobre o ato
de narrar, que Silva (2003) expfe ser um ponto alto da promocao e manutencéo da
cultura.

Porém, também no caso do povo Xetd, observamos um crescimento da
participacdo do elemento feminino na narracdo das experiéncias vividas pelo povo,
tanto no caso das histérias da tradicdo, quanto nas questfes atuais, relacionadas a
sua luta politica. Por isso, podemos desenvolver uma memoria coletiva atual, onde o
ato de narrar, tdo caro a formacdo da identidade Xet4, possa ser também
desenvolvido por mulheres, sem que isso seja considerado condicdo minoritaria ou
sem relevancia na cultura Xeta, pois nas dinamicas de luta e conquista de seus
direitos isso pode ser uma contribuicdo importante e legitima.

Embora as respostas as perguntas acima estejam reservadas para a analise
dos dados, algo j4 pode ser adiantado: o grupo familiar de Umuarama sofre as
pressfes e estd sujeito aos interesses politicos que movimentam o0s poderes
relacionados a questdo de seu territorio tradicional, seja no tocante aos poderes
locais, seja em relacdo as lutas mais amplas que envolvem grupos familiares que
residem em outras terras indigenas e/ou ambientes urbanos distantes do territério
tradicional. Seus membros atuam direta e indiretamente, como representantes de
seu povo, em diversos cenarios: poder federal, estadual, municipal, instituicbes
académicas, escolas publicas, entrevistas, investigacdo cientifica, eventos. N&o
estdo ausentes, portanto, das lutas de resisténcia de seu povo, nem estdo alheios a
ela.

Esse é um aspecto identitario importante, por ser o Unico grupo que jamais
transferiu-se definitivamente do territério tradicional Xeta, territério esse que corre na
justica por décadas. Salvo por uma vez que MT ainda jovem foi trabalhar como
doméstica na casa de parentes daqueles ndo-indigenas que a criaram.

Essa investigacdo evidencia um processo de etnogénese e se desenvolve
num trabalho de memodria coletiva, que, em sua especificidade, envolve dois
aspectos significativos: um grupo familiar Xetd, liderado por uma mulher i MT
(Haycumbay’®) e constituido majoritariamente por mulheres Xeta (filha e netas).

7

Tanto por MT, que € a ancia que tem a seu favor o contato mais direto com a

3 MT[Haycumbay] nos corrige toda vez que a chamamos de MT (Iratxaméwai). Iratxaméwai era outro cagador
da linhagem de familia Xeta4 que, no trabalho etnogréafico de Silva (1998,2003), é apontado pelos narradores
masculinos i considerados guardides da memaria i como seu pai.
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memoria coletiva dos sobreviventes, quanto pelas demais mulheres, filha e netas,
que viveram sob a sua influéncia e que foram educadas por ela, o peso de seu
depoimento, tanto pela memdéria ancestral quanto pela relacdo que mantém, a partir
da sua identidade indigena, com o mundo n&o-indigena, ganha enorme peso e
importancia.

MT [Haycumbay] viveu na fazenda Santa Rosa, para onde foi,
aproximadamente, em 1956. Cresceu ajudando nos servicos de casa. Em 1965
mudou-se para Douradina com a familia Lustosa Freitas, trabalhando no hotel da
familia até aproximadamente 1982, quando conheceu um rapaz e fugiu com ele. Ele,
por sua vez, a abandonou quando estava gravida, e ela, ao voltar para a familia que
a RAowo, guandtinhaureses de iddda, muiddu-se para o Mato Grosso
do Sul, em Amambai. Morou quatro anos por la, trabalhando na casa do ex-sogro de
Tonico, filho do Sr. Anténio L. Freitas. E, segundo os registos etnograficos (SILVA,
1998), la ela engravidou de novo, desta vez do filho do patrdo.’ Volta para junto da
familia Freitas no Parana, retomando seu trabalho no pequeno hotel. (SILVA, 1998).
De |4 para ca jamais se transferiu do territorio tradicional Xeta.

3.1.1 Contexto histérico-social do grupo familiar: um lugar no quadro da
disperséao

Quem sao e de onde falam? Essa € uma pergunta basica para que se possa
delinear os objetivos desta investigacdo, que parte do pressuposto da memoria
coletiva para a formagdo da identidade (MORI, 1998). Admitimos ser esse um
processo de etnogénese - ndo livre de processos de hipostasia (HILL, 1996), que
ndo apenas ocorre na relacdo e tensdo entre indigenas e ndo-indigenas, mas
também no interior dessas culturas que disputam espaco e reconhecimento, tendo a
memoria e identidade como eixo que organiza as disputas politicas internas e que se

revelam, algumas vezes, externamente na relacdo com o ndo-indigena.

74 Nasceu Tan, em 12/11/1987. MT a encontrou depois de mais de trinta anos procurando. Sua irma, IT, mais
velha, a procurou primeiro pelo Orkut, e a encontrou através do Facebook. Dia 12/11/2019 MT celebrou o
aniversario de sua filha Tan com ela, pela primeirav e z . Ela recorda: AEU n«o t
meninas, porque a mulher com a qual eu trabalhava, que seria a avo da minha filha, disse-me que ndo podia
ficar conosco. Assim, diante da impossibilidade de cria-la, dei-a para um casal de fazendeiros, que néo tinham
filhos e a adotou. A principio, quando eu estava |4, me deixaram vé-la. Hoje, nem uma foto dela me dao,
sumiram de 14 s6 para ndo me deixarem vé-la. Eu queria pelo menos ter uma foto dela, ela é minha filha
(...)-qSILVA, 1998,p.90) Em nota Sil va & mennafeiedotada aelo cdsal Jodo Sabino e Marisa
Dornella e recebeu o nome de Téania Dornella Sabinoa (SILVA, 1998, p.90)

i nha

C
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Nesse sentido, os sujeitos escolhidos podem ser considerados basilares para
a investigacao da formacao da identidade Xeta atual através da memoria, pois esse
grupo é o Unico que nunca saiu do territério tradicional Xetd’>. Na etnografia
brasileira (SILVA,1998, 2003) a partir do trabalho de memoéria de trés dos
sobreviventes a tentativa de exterminio, pode-se observar essa condicdo. No
Relatorio de ldentificacdo e Delimitacdo da Terra Indigena Herareka Xeta (2013),
Processo n° 3478/99 da FUNAI, a antrop6loga Carmen Lucia da Silva, que coordena
o relat-rio, esclarece que da TI Her ar ek «
indigena onde viveram o0s grupos locais e os Xeta mais velhos, antes que ele fosse
totalmente esbulhadoelot eado, no per2odo entre 1940 e

O grupo familiar Xeta’®, sujeitos desta pesquisa, reside na regido da Serra
dos Dourados, cidade de Umuarama-PR, onde o trabalho de memdria coletiva Xeta
foi realizado entre os sobreviventes contatados por Silva em agosto de 1996. Mais
do que isso, sdo naturais dessa regido e com excecdo de quatro anos que
MT[Haycumbay] trabalhou como domeéstica numa fazenda de parentes da familia
ndo indigena em Amambai-MS - qu e a f aaaoet soauftha mais velha, IT,
nunca se transferiram, ao menos para lugares distantes da regido da Serra dos
Dourados.

Outros grupos familiares foram dispersados por Terras Indigenas Kaingang e
Guarani no Parana e também no Estado de Santa Catarina, como € o caso de Ron
Xeta (um dos oito sobreviventes que foram registrados pelo trabalho da antropéloga
Carmen Silva), funcionario da FUNAI na Tl Chapeco, que tem duas filhas i uma

delas, Raf, formada em Direito, no momento cursando Medicina. Tig (Eirakd), outra

5 Os registros histéricos e etnogréficos oferecem informacdes de que o territério Xeta se estendia num longo
trecho por conta da condicdo seminémade e do dinamismo sazonal. Entretanto o Relatério de identificagdo e
delimitac@o da Terra Indigena Herareka Xetd (2013), Processo n° 3478/99 da FUNAI, prevé a demarcacao no
municipio de Ivaté-PR, onde ha uma reserva ambiental, para promover acdes e politicas de reparagdo. E o
governo do Estado do Parana (Jaime Lerner) em dezembro do ano 2000 estabeleceu acordo com a FUNAI, em
sinal de apoio a demarcacéo da terra indigena do povo Xeta.

76 Dia 24 de agosto de 2010, conheci o povo Xeta numa oficina de revitalizacdo da Cultura e Lingua Xeta na
Universidade Estadual de Maringa. Conheci MT e seu neto WW; e nos dias 05 e 06 de maio de 2011, ja
matriculada no mestrado, foi o primeiro grupo familiar que tive contato para os convidar a participar como
palestrante na IX Semana da Crianca Cidadd, evento que naquele ano eu estaria na comissdo organizadora
como parte dos créditos que deveria cumprir. Considerei importante, ao iniciar minha investigacao, utilizar desta
ferramenta académica, o evento, para aproximagdo com os sujeitos da pesquisa. Desde entdo mantenho vinculo
com o grupo familiar de Umuarama-PR, assim como outros, principalmente o grupo familiar da Tl de Sao
Jerdnimo, de onde partiam todas as agfes de conexdao com 0S outros grupos. Busquei criar conexao, através da
educagdo social, entre os diversos grupos em diversas situacdes, os relatorios estdo contidos em publicagdo-
sintese de sete anos de atividades. (SILVA, 2013, 2017)
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sobrevivente contatada por Silva (1998, 2003), viveu grande parte do tempo no
Estado de Sao Paulo em S&o Bernardo do Campo e hoje reside em Douradina-PR.

Tem ainda o grupo familiar do Tuca: parte da familia reside na Aldeia Urbana
Kakané Pord, na regido metropolitana de Curitiba-PR; alguns netos residem em
Terras Indigenas do Estado do Parana.

No municipio de Sao Jerbnimo da Serra-PR, na Tl S&do Jerbnimo, terra
indigena tradicional Kaingang, Unica no Paranid com representantes dos povos
Kaingang, Guarani e Xetd (SPENASSATTO, 2016), reside grande parte do nucleo
familiar de Tikuein (Ma). Sao varias familias, o maior grupo do povo Xeta reside
nessa terra indigena.

Tem também a familia de Tiquein Xeta, falecido em novembro de 2017, irmao
de Ron Xet4, que residia em Guarapuava- PR; sua vilva ainda reside 14; sua filha
reside em Curitiba-PR; seu filho, ao que tudo indica, reside em Guarapuava-PR
também.

A familia de A (que reside na Tl SZo Jerébnimo), também uma das 8
sobreviventes contatadas por Carmen Silva (1998, 2003), reside em Terras
Indigenas do Estado do Parana e também na zona urbana. Kuein, que nunca teve
filhos, reside na Terra Indigena Marrecas, na regido de Guarapuava-PR.

O que esse pequeno histérico das oito pessoas contatadas por Silva (1998,
2003), sobreviventes da tentativa de exterminio, expde, foi o processo de dispersao
do povo Xetd. Os esforcos de manter contato familiar e militante se manifestam
também pela dificuldade de reunido entre as familias, empenhadas no sustento e em
suas fainas do cotidiano, que muitas vezes nao permitem que se fagam viagens a
fim de promover unidade ao povo e vinculo cultural, social e afetivo. No entanto, as
TICs 1 Tecnologias da Informacdo e Comunicacdo I como no caso de IT, que, com
o auxilio do Facebook, péde encontrar pessoalmente sua irma depois de 32 anos i
atualmente se tornam ferramentas poderosas no exercicio da unidade e auto-
reconhecimento enquanto povo. As atividades académicas também promovem
esses encontros e eu tenho observado que muitas memorias se dao a partir de
encontros promovidos pela academia, muito embora sistematicos e rapidos, mas
ainda assim potentes no exercicio de formar memdéria coletiva atual e identidade. O

processo de dispersdo, veremos nessa investigacdo, ndo significou dissolucdo: ao
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contrario, demonstra uma resisténcia que nossa fundamentacdo tedrico-
metodoldgica nos permite observar.

Fora esses nucleos familiares dos oito sobreviventes contatados pela
antropt6loga Carmen Silva, temos noticias de pelo menos mais quatro individuos
Xetda, que, a exemplo desses oito, tem suas familias e cotidiano de disperséo
forcada; além das evidéncias deixadas pelo trabalho etnografico de Silva, de que
caminhdes da companhia colonizadora COBRIMCO’’, Companhia Brasileira de
Imigracdo e Colonizacdo i levavam indigenas Xet4, no periodo de colonizacéo, sem
gue se pudesse saber seu destino (SILVA, 1998).

Voltando aos nossos sujeitos de investigacdo, a contribuicdo da memoria
coletiva destes é fundamental, uma vez que esse grupo familiar continua a residir
naquela parte do territério Xeta onde antes os mais velhos registraram o trabalho de
memoria ancestral (SILVA, 1998, 2003), e, por ainda hoje la residir, poderiamos
i nterpretar, seria o0 gr up odoteaitdriotradieianalgdaar di «
regido onde esta previstaademar ca- «o da TI Her 201 g.&6).Xet §0
fato de pouco ou quase nada do cendrio do mato se manter e a trama da vida
familiar acontecer no espaco urbano, como veremos, ndo confirma a tese de
extincdo, assimilacdo e aculturacdo; isso se o instrumental de andlise estiver
fundamentado em teorias que reconhegcam esse processo como identitario. Modificar

a lente transforma nossa compreensao.

"A(...) fHa COBRI MCO (¢ urasfad ecoma bereficib dowgoversosiél A Cdbranco recebeu 300
mil alqueires né do governo, entdo era muita terra! em que essa empresa recebera do governo do Parana.o
Depoimento do Sr. José Chalegre (ex-diretor da COBRIMCO) (REBECCHI, 2014, p.95) (...) destacamos as
atividades desempenhadas pela COBRIMCO (Companhia Brasileira de Imigracdo e Colonizacdo) que recebeu
do governo paranaense cerca de 300 mil alqueires de terra em forma de concessdo para iniciar picadas,
loteamentos e consequentemente a venda destas terras e a abertura de mais centros urbanos na microrregiao
de Umuarama. (REBECCHI, 2014, p.45) A COBRIMCO iniciou seus trabalhos na regido noroeste do estado na
década de 1950, com o objetivo de lotear as terras das Glebas Vila Alta, do Barro Preto (Colénia de Serra dos
Dourados), Perobal, Caete, Ivaté além das Glebas 23 e 25, correspondentes a Col6nia Paranavai; estas Glebas
respectivamente correspondem aos municipios de Alto Paraiso, Douradina, Ivaté, Icaraima e Santa Cruz de
Monte Castelo. Esta Cia tinha como sécios e administradores responsaveis os senhores Mario Coelho Aguiar,
Gino Cantizzani, Ramiro Silva Leite e Amador Coelho Aguiar. (...) o seu Amador que foi fundador né, ele que
comecou, e ele era também do Bradesco. (REBECCHI, 2014, p.45 e 46)
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NOME DATAE SEXO | PAREN TRAJETORIA
LOCAL DE TESCO
NASCIMENTO
MT[Haycumbay] | 15/09/1950 F AVl MT (Haycumbay) sobrevivente a
tentativa de exterminio, foi tirada
Regido de do convivio de sua familia com
Serra dos aproximadamente  oito  anos,
Dourados -PR sendo criada por ndo-indigenas.
IT 28/01/1984 F Filha Filha mais velha de MT, sua mae
a criou sozinha. Teve um filho na
Douradina-PR adolescéncia. Hoje é casada e
teve mais duas filhas.
ww 19/08/1999 M Neto Neto mais velho de MT, filho de
IT, seu pai é de descendéncia
Umuarama-PR alema. Estudante de Quimica da
UFPR.
LB 22/11/2004 F Neta Neta mais velha de MT. Filha mais
velha do casamento de IT e RS.
Umuarama-PR Estudante do 9° ano, planeja
estudar no IFPR.
B 20/02/2009 F Neta |Neta cagula de MT. Filha mais
nova de IT e RS. Estudante do
Umuarama-PR Ensino Fundamental.
RS 28/02/79 M Genro |Genro de MT, negro, casado com

Mato Grosso do
Sul

IT, paj de LB e TB, padrasto de
WW. E construtor e artesao.

Fonte: Elaborada pela autora. (2019)
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3.2 PRINCIPAIS UNIDADES TEMATICAS

Essa etapa do trabalho de investigacdo pode ser considerada um item sintese
do caminho percorrido, no sentido da aplicabilidade dos conceitos que nos apoiam e
fundamentam no trabalho de memdaria coletiva atual, como pressuposto na formacéo
da identidade atual Xetd e como processo de etnogénese, que sO se torna possivel
gracas a transfiguracao epistemoldgica.

Sao justamente as unidades tematicas que nos permitem penetrar no
contexto da vivéncia, convivéncia e sobrevivéncia da memoria e saber como essa

mem©éria contribui para a formacédo da identidade Xeta na atualidade enquanto

Afdi nami ci dade hist-rica e social, consi der e
contr8rias "s concep-»es estanques e frag
2018, p.136).

Acreditamos na ac¢ao da natureza sobre oserhumano que WA[ . . . ] |

age sobre a natureza e cria, através das mudancas nela provocadas, novas
condi-»es naturai s p arSKl 2007,. 68)XPorads apoiarmas o ( VI
em um escopo tedrico que traz em seus fundamentos semelhante matriz de

pensamento, € que podemos compreender que

(...) o contato com uma situacdo social determinada altera a
significagdo. Em contrapartida, é de interesse da classe dominante
gue o signo permaneca estatico de forma que seja aprisionado em
definicbes sem significados. (ROSSETO, 2018, p.136)

E sob esse contexto tedrico que procuramos definir as unidades tematicas
gue servem de base para a analise dos dados que coletamos e sistematizamos
nesta investigacdo. A seguir apresentaremos as quatro unidades tematicas que

compdem nosso esfor¢co metodologico de estudo.

321Representa-»es de si.: AQuem f ui 8?20, A Quem

Para delinear e definir essa unidade tematica, essencial ao nosso objetivo de

analise, imprescindivel se torna o exercicio de reflexdo sobre identidade e sobre a
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tematica da identidade étnica. Varias areas do conhecimento, desde a psicanalise, a
biologia, a filosofia, a linguistica, a antropologia social, podem oferecer contribuicdo
para a definicdo do conceito de identidade (CARDOSO de OLIVEIRA, 2006).

No entanto, para servir aos nossos propositos basta destacar alguns, que
foram, na coleta e analise dos dados, importantes ferramentas para nos aparelhar ao
propésito de confirmar nossa hipdtese de investigacdo: a memaria coletiva como
instrumento de construcdo e reconstrucédo na formacao da identidade.

Na filosofia temos a contribuicdo de Ab i b : Ai denti dade ® a
emocional profundo, uma tentativa de retornar ao conforto de sentimento de
pertenca, aquele sentimentodasc omuni dades ®pri mitivas. 0

Mori (1998), na psicologia social, ao tratar da questao da identidade, propde
gue A® fundamental-renhaecnadecomua reBpeesent :
qgue, por conta do seu car8ter de m@aumment o
dado, e nesse sentido pode até ser categorizada como algo experimental, como um
el emento dado, esse cars8ter representacion
p.12). Essa din©mica A® o pr-prio processo
dentro do contexto histdrico-social onde se desenvolvem as relacdes entre 0s
indivzZ2duoso (i dem, p.12). O que corresponde
Afin«o depende apenas da vontade do sujeito
objetivas do individuo e da sociedade pararealiza-l os o (i dem, p. 13) .

Contribuindo para essa reflexdo, e nos referindo a André (1995, p.18), que por
sua vez cita George Mead entre outros, podemos nos amparar no interacionismo
simbdlico,Aigue assume o0 pr essupos taoa éaqnediadagelae x per
interpretagcdo, a qual ndo se da de forma autbnoma mas a medida que o individuo
i nterage com 0o outro. o0 Nessa | isafhafidgespeoentde
mesma que cada pessoa vai criando a partir da interagk o0 com 0SS outr
consideradacomo Auma constru-«o0 social, poi s 0
sobre si mesmo depende de como ele interpreta as acdes e os gestos que lhe sdo
dirigidospel os outros. oindifdemma pcd@) .c®dka um per

é,emparte,f un- «x0o de como 0s outros o pBergerebemo

ido em Grupo de Estudo/ CNPQ Al nf®©ncia, Adc

®"Di 8l ogo profer
e 2016, ao analisar a obra de Bauman (1998) dAMod

de mai o d
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Luckmann ( 197 1, p.195) est«o com a raz«o gquand

fentmeno gue emer ge da di al ®tica entre i

Goffman (1998), com suas investigagbessobr e as fii ntera-»es
sociais da vida cotidiana, define identidade como fatos construidos, podendo ainda
ser conservados ou alterados por conta das interacdes realizadas pelos sujeitos no
mei o socialo (PRADO, 2016).

A nocado de identidade (PRADO, 2016) estabelece alguns conceitos, dentre
estes a identidade nacional, étnica e social. Cardoso de Oliveira (2006), preocupado
em saber, a partir de seus estudos com os Teréna®io por qu° de u
membros haviam galgado todos os degraus do processo de aculturacdo, ainda
permanecer, ndo obstante, identificando-s e como i nd2genaso
inicialmente, que cultura e identidade étnica® correspondiam a duas dimensées da
realidade indigena, que ndo necessariamente possuiam um nexo causal que
condenasse a segunda as transformacfes da primeira, o que poderia significar,
dentro do processo de aculturagdo, uma assimilagdo completa ou em outras
palavras a destruicdo da identidade indigena no contato com a sociedade nao-
indigena. Anos mais tarde Cardoso de Oliveira reavalia a importancia e as

consequéncias desse nexo causal, afirmando em seu livro- sintese de 2006 que ja

ocor

ma e

(200

in«ko era t«o incisivo na afirma-«o de uma S

di mens«o cul tll) RatadCardoo0ayda, empara cultura e identidade
continuem como dimensdes separadas, as mudancas no conceito de cultura,
evoluindo do funcionalismo para a semiética, apontavam agora para uma relacéo
dindmica entre cultura e identidade em que a acdo de individuos e grupos influia
fortemente sobre o seu auto reconhecimento, ou seja, sobre a representacdo que
tinham de si e consequentemente de seu lugar no grupo. Isso continua confirmando
porque um indigena Teréna, vivendo em um momento histérico em que sua cultura

by

tradicional apresenta tantas mudancas e adaptacfes a sociedade ndo-indigena

7 Constantes da monografiai O processo de ass(988)! a-«o do Ter °nabo

80 Prado (2016, p. 42) define a identidade nacional como a que se dedica faos estudos em torno da condicdo
social e cultural de formacgédo da identidade local , enquanto elemento que se estrutura para a constru¢do de uma
n a - «eor@corre a Regueiro para relaciona-l a ° fAcoes«o dfenaurnr ap a?o0s 0d ee s'u a

cul tu

hi st - r iidanddade jétBica para ela contemplafios princ2pios de identifica-«o0o o

gruposq e, recorrendo novamente a Regueiro, a relaciona fa narracao a partir da margem da histéria e da cultura

daqueles que precisamente s«o0 e ¥Paorling taooasa iddndidade aacialadmo v a d a

insttuidlaAiide acordo com o posicionamento dos i ndi ad®as .0)®
cita DaMatta, para relaciona-l a ad i i mati vas e de negat i v afererdes aleig, lamild,e
moralidade, poder politico, religido, etc., compondo um certo estilo ou jeito de ser (PRADO, 2016, p.42)

frent
cert:
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continua se considerando indigena e Teréna. Esse raciocinio nos leva diretamente a
refletir sobre a sociedade Xetd e sobre as mudancas drasticas que 0 processo
historico produziu no seu interior.

Nesse sentido, os dados serdo examinados no que o modo de vida do grupo
pesquisado, que se reconhece como indigena e Xeta, demonstra a relacdo entre a
representacao de si e os reflexos desta representacdo nas relacdes sociais as quais

0 grupo estd submetido.

3.2.2 Memadria como formacéao da identidade

A memoéria na dindmica da coleta e andlise dos dados da investigacao
funciona como recurso para a apreenséao da identidade (MORI, 1998). Mori ressalta
qgue, Aicomo outa atgdadp hwndnat o memdtia é composta por
representa-»es constru2das nas rela-»es do
(idem, p.17). As condi¢des histéricas e sociais em que se vive sao elementos
fundamentais na formacdo da identidade, portanto, a memoria coletiva
( HALBWACHS, 1990) fdeve estar vinculada a
memoria individual € um ponto de vista da memodria coletiva, variando de acordo
com o lugar social que ® ocupadoo ( MORI, 19
Halbwachs (p.37) prop8e que, mesmo aquilo que chama de intuicdo sensivel -
gue seria um estado de consciéncia puramente individual, apartado das influéncias
do coletivo i mantém com esse Ultimo uma relacdo intima e complexa, embora ao
individuo pareca uma reacdo individual a uma situacdo nova, e af i r ma fAque
lembrar, partimos de noc¢cBes e de conhecimentos comuns aos grupos a que

pertencemos ou pertenciamos, dos quadros sociais estabelecidos e assegurados

por esses gruposo ( MORI , 1998, p.19). O paj
denti dade se d§ ° medi da que nfa experi®°n
presente, se apreende atrav®s dos quadros e
(idem, p.19).

O esquecimento se da pelo declinio das trocas de experiéncias (MORI, 1998).

Benjamin chama isso de ilusdo de progresso, sem memadria ndo héa identidade, e o
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autor fnalerta para a necessidade de i mpedir
se consolidado apdés a era da modernidade e, especialmente, com o fim das
tradicbes. Os vencidos de hoje ndio mai s contam as hist-rias
1998, p.21).

MT [Haycumbay] e x pr es s a, assim, esse grande r e
lembrancas parecem que se apagaram! Nao consigo lembrar quase nada de minha
vida desde quesa2 de junt o dSOLEA, 1888 E87).pERkiespiessy a
disperséo, isolamento e o esfor¢o de cultivar a memoéria a medida que o tempo se
interpde entre a vida no mato e a vida no interior da sociedade ndo- indigena. Nesse
caso impedir o esquecimento faz parte das estratégias de resisténcia dos
sobreviventes e do proprio povo.

Entre os elementos que compde essas estratégias estdo a guarda dos objetos
gue compdem essa memoria i por isso a Caixa da Memoria é tdo importante i 0
cultivo da imagem, enquanto nexo com o passado. O contar e o recontar da propria
histéria, com seus elementos pessoais e familiares de carater cotidiano e afetivo.
Também devemos citar as ocasides em que o didlogo coletivo se coloca, nas
reunides de familia e eventos sociais (politicos, culturais etc.), em que essa memoria
€ reavivada e ressignificada. Esses elementos fazem a ligagdo da memodria
individual com a memodria coletiva, enquanto componentes de um didlogo no interior
da cultura e desta com a sociedade em geral.

Por isso, essa unidade tematica compde nossos esforcos de coletar e analisar
esses dados que sdo um registro da memdria coletiva Xetd, promovendo-a

dialeticamente em memoéria social.

3.2.3 Aldentidade Xeta na vida atual

Para Vygotsky ( 2 00 7, p . 68), Afo passado e 0 pr e
indiv2 d u o, a sua Aforma fossilizadao, ® nada
presente ao pas siaadrealidade Ovengiada e sujero T ® vi st o
| uz da hSeguihdo rViygateky até o campo da cultura das sociedades

tradicionais e da formacdo de suas identidades, poderiamos dizer que essas
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identidades 1 embora a relacdo com o passado e com a histéria sejam variadas 1
sejam fruto da relacdo de atualizacdo entre esse passado e o presente T 0 que
significa dizer que dependem das varias formas de atualizacdo de sua memodria.

A identidade étnica € um elemento importante para definir e problematizar a
identidade Xetd na vida atual. Isso porque signos culturais da memoria ancestral e
atual apontam para uma atualizacdo daqueles codigos identitarios que se
expressam como ferramenta/instrumento no exercicio de destacar e, portanto,
perceber se a identidade étnica faz parte dos horizontes e, mais ainda, faz parte do
cotidiano de vida desses sujeitos.

Na ultima semana de junho de 2017, nas dependéncias da igreja Assembleia
de Deus, na Tl Sado Jerbnimo, nos preparativos da festa de aniversario do pastor e
cacique Div, enquanto familiares e membros da comunidade levantavam um
pequeno saldo de madeira comunitario ao lado da igreja, sentamos ao redor de
materiais de construcéo para apresentar o texto final do livio Nandereta! (2017) aos
irmaos Div e Clau. A producéo desse livro, como o Crianca Xeta (2017), foi realizada
de forma coletiva, por isso, antes da publicacdo, haviamos combinado uma
Afaullnci ao para | eitura e an8lise do I

Foi escolhido o conto A Criacdo da Onca como ilustracdo do estilo literario
usado para dar substancia ao mito contado por Tikuein (pai dos dois irm&os) em
1996 a Silva (1998) para elaboracdo da etnografia Xet4. Desta vez seria a literatura
a ser o instrumento de popularizacdo e divulgacéo da histéria e mitologia Xeta.

No decorrer da leitura do mito, tanto Div quanto Clau destacaram que a
descricito do per sonagem #@ra fidedigpa adsorelatoe deoséu pai
Tikuein. Div lembrou que seu pai dizia que esse indio soturno, isolado, que nao
encarava as pessoas nos olhos, mesmo sendo uma figura controversa, distante,
ainda assim era uma figura importante para a mantenca do equilibrio comunitéario.
Disse que quando havia problemas de convivéncia, adultérios, entre outros, esse era
convocado para fAresol versua presengardescdnaemante
Afconsertavao os desequil 2brios sociais
gue agir diretamente.

Dia 02/09/2018, por ocasidao da viagem para organizacdo dos encontros e
atividades que compunham as etapas de coleta de dados para esta pesquisa, eu e 0
grupo familiar de Umuarama assistiamos pela TV aberta a reportagem sobre o

e

vrIo.

Por
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incéndio no Museu Nacional no Rio de Janeiro. Enquanto um antropdlogo da UFRJ,
instituicdo que mantinha o museu, lamentava o evento afirmando que 200 anos de

registro da identidade brasileira foram destruidos, MT [Haycumbay] lembrava do

brinco de A, que tinha sido tirado dela e estava no Museu Paranaense; foi dito a ela

na ocasidao que o museu tinha melhores condicbes do que ela para zelar por esse

objeto identitario. Ela ndo o teria de volta, mesmo que o quisesse. Entdo MT
[Haycumbay], sem tirar os ol hos da r epoémtcange m, f
garantir gue esse patrim!nio sej aal paaeser v
planejar encontros para desenvolver o tema da memoaria e formacéo da identidade.

No mesmo més, em 23 de setembro, estive na Tl de Sao Jerdbnimo para
visitar Sue, que estava doente. Na ocasido visitei também Div, que, animado,
mostrou um trabalho que iniciara. Ele estava confeccionando artefatos Xeta, objetos
gue representavam sua cultura: colares e bichinhos (em madeira).

Dia 01/10/2018 recebi o convite para a defesa da dissertacédo de mestrado Os
Xeta e suas historias: memoria, estética, luta desde o exilio, de Rafael Pacheco, no
Departamento de Antropologia da UFPR: era a primeira pesquisa Xeta dos ultimos
setenta anos na Pés-Graduacgéo, desde os tempos de Loureiro Fernandes. Um dos
membros da banca destacou a importancia da preservacdo da memdria material
Xeta e o papel da UFPR na preservacao desse material. No intervalo eu lembrei a
ele que, para além dessa contribuicdo, necesséario seria a criacdo de politicas
publicas de acervos étnicos descentralizados, localizados nas Terras Indigenas e/ou
territérios tradicionais T onde o préprio povo seria formado com as técnicas de
acervo e arquivologia para fazer a gestdo desses patrimbnios - lembrando do
recente incéndio no Museu Nacional.

Foi nesse contexto que, no mesmo més, tive a ideia de encomendar de Div
seis colares e seis bichinhos para dar de presente de natal ao grupo familiar de
Umuarama. Dialogando com minha orientadora e problematizando a questdo dos
acervos e a producdo de material para a coleta de dados, decidimos criar mais uma
atividade 1 a Caixa da Memoéria i e assim garantir a guarda do material produzido
pelos participantes como parte de sua cultura material. (Ver mais a frente item
ACai xa da Mem-ri ao)

O que importa dizer desse episédio € que, no ultimo encontro, dia 2 de

novembro, que no calendario oficial celebramos Finados i o0s ancestrais i MT
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[Haycumbay], sua familia e convidados receberam de presente artefatos Xeta
confeccionados por Div. Desde entdo MT [Haycumbay] usa seu colar em ocasides
importantes, como foi o caso de quando foi passar o primeiro aniversario com sua

filha Tan - a quem procurava ha mais de trinta anos - em novembro de 2018; ou

mais recentemente, em 9 de agosto, quando, convidada pelo governo municipal de
Maring8 a compor a mesa de autoridades na
Povos Tradicionaiso na COmara Municiopal de
Xeta.

Na dissertacdo de mestrado de Pacheco (2018) ha um subitem no capitulo 6,
Implicagdes de um colar de n6-de-pinho, que se relaciona com o conjunto de fatos
narrados acima, quando traz um fragmento da apresentacdo de Div sobre a historia
do colar Xeta:

Estdvamos no ultimo dia do seminario s Xet4 e seus acervos:
histéria, antropologia, arqueologiaQ no Auditério do Centro de
Estudos Bandeirantes (CEB), e Dival mostrou ao publico os colares
de né-de-pinhod?. (...) ao final de minha exposicéo, pedi-lhe que nos
mostrasse os que havia levado e nos falasse sobre eles, o que ele
fez apOs perguntar-nos retoricamente, numa hesitacdo nervosa, se
gueriamos saber a ‘histéria daquele colar'. A situacdo parecia
oportuna, pois ha cerca de cinquenta anos objetos como esses, tidos
por representativos auténticos da cultura, como séo os artesanatos ja
nao eram produzidos (...). (PACHECO, 2018, p.196)

Pacheco (2018) recorda que, ja na rodoviéria, Div explica que

(...) h& duas possibilidades relevantes para aqueles colares idénticos
na aparéncia, e tidos por bonitos; o que ele fez para si é para ser
usado em 'ocasifes importantes' (como aquelas em que realizam
falas publicas sobre, em nome e em defesa do povo, como aquele
evento académico na capital), e havia os outros, feitos para venda, e
gque teriam, para quem 0S comprasse, um teor primariamente
ornamental e, além de um outro valor (financeiro, evidentemente, e
neste caso para todas as pessoas implicadas na transacgéo
producao-venda-compra). (PACHECO, 2018, p.197)

81 &0 né-de-pinho é um segmento do galho do pinheiro originado da inverséo de seus galhos, a parte que fica
engastada no tronco, envolvida pelas camadas lenhosas (Carvalho, 2002). Embora a casca externa do pinheiro,
como o Pinheiro-do-Parana (também conhecido araucéria, Araucaria angustifolia), seja aspera, rugosa, a interna
€ resinosa, maledvel, e, por conta desta ductibilidade, tem um uso relativamente amplo como matéria-prima para
confeccdo de diversos objetos, mdveis domésticos, artefatos decorativos etc.0 Nota de rodapé. (PACHECO,
2018, p. 196)
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A i mport®©ncia nAdipl omdtdo alarpapontada poe Divr
se prende a uma historia da tradicdo que se coloca como um evento fundador para
essa funcdo. O colar, como explicou o irmdo mais novo de Div a Pacheco, era
originalmente feito dos ossos dos animais cagados. Um colar primordial teria sido

usado por um indigena cacador, personagem ligado ao mito da criacao da onca:

d&xistia um indio no mato que usava este colar e este indio segundo
a histéria narrada ele nado tinha dé de ninguém, nem mesmo o
préprio filho. Um dia ele matou o filho e fez a esposa assar o filho i
ele vivia mais afastado dos outros, no canto dele. Quando os irmaos
dele vieram e viram-no assando o seu filho, flecharam-no, matando-
0. Cobriram-no de folhas [de arvore], e a noite ficaram espreitando o
gue aconteceria com o corpo. E o corpo comecgou a se transformar
em bichos: dai surgiram a ong¢a, o cachorro-do-mato, o gato do
mato... Hoje existem esses bichos que foram gerados desse corpo.
Esse colar é baseado no que ele usava' (Dival, CEB/Curitiba, jun.
2018; notas de campo) (PACHECO, 2018, p.197)

E inequivoca a relacdo dessa histdria, em que esta presente o colar, com o
relato de Div e seu irmdo apds ouvirem o conto A Criagcdo da Onca (CANDIDO,
2017) em junho de 2017, conforme relatamos acima.

Outro dado para a analise da formacédo da identidade na vida atual € o relato
de Div sobre a funcdo e uso do colar para eles, enquanto autoridades Xeta, e 0 uso
ornamental dos outros. Em 1 de novembro de 2018 estivemos na Tl Sao Jerénimo
para buscar as encomendas, pois haquele mesmo fim de semana concluiriamos a
etapadecoleta de dados com o encontro da nacC
materiais produzidos no processo que iniciara em setembro do mesmo ano. Div ndo
estava em casa, mas fomos recebidos e ao ser apresentados aos objetos i seis
bichinhos e cinco colares 1 lembrei que a encomenda era seis colares. Haviam seis
colares expostos; todavia, a filha de Div alertou que um deles era de seu pai e ndo
pertencia ao conjunto da encomenda. Fat, esposa de Div, interveio ja com o valor
recebido pelos seis colares e seis bichinhos em sua méao, dizendo que falaria com
Div, que poderiamos levar. Ao perceber o olhar aflito da filha discordando da solugéo
da mée, mesmo sem compreender bem do que se tratava, tranquilizei-as dizendo
que, pelo valor atribuido aquele colar, mais robusto em suas formas, presentearia
MT, o que pareceu uma boa resolucdo para as demais, na auséncia de Div para

decidir.

epre

ai

X a
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Curiosamente, pudemos observar que MT [Haycumbay] deu ao colar a
mesma funcéo identitaria que Div relatara a Pacheco no ano anterior. Sem que
houvesse nenhuma instru¢cdo de como usar o colar por parte de Div, MT
[Haycumbay] deu ao colar a funcdo de representacdo que Div relatara ao
pesquisador. Isso € um indicio de que a funcdo de determinados objetos da cultura
segue costumes identitarios que permanecem na vida atual.

Podemos observar que o colar, enquanto um elemento da tradi¢cdo, é usado
atualmente como um sinal proprio da cultura, ligado a dignidade do guerreiro, do
lider, com funcdo de representacdo. Essa funcédo e essa dignidade sdo explicitadas
no corpo da tradicdo, por meio do mito da criacdo da onca (SILVA, 2003);
(CANDIDO, 2017) i sendo a onga, inicialmente, um guerreiro temido que usava o
colar i e da historia do indio soturno, que pela forca e pelo uso da violéncia,
contribuia para manter o equilibrio das relacfes na sociedade Xeta - um atributo da
lideranca e ao mesmo tempo da coercdo social necessaria a manutencdo das
regras. Pacheco (2018) faz mencéo a hesitagédo nervosa de Div e em nota de rodapé
(p.196) mostra um Div reservado, baixando & voz para se referir, com gravidade, a
partes da historia que o antropdlogo ainda ndo estaria preparado para ouvir. A
atitude do | 2der Xet§ traz ao epis-dio o
elemento da tradicdo que retne conhecimentos da cultura reservados apenas aos
iniciados em sua totalidade. O segredo, também, tem a funcdo de protecdo da
coesdo da cultura contra o uso indevido por elementos alienigenas ou por néo
iniciados da propria cultura.

Barth (1995), ao citar seus estudos sobre cosmologia em povos da Nova
Guiné, abordando rituais religiosos, nos fala dos objetos reunidos pelo iniciado
responsavel pela organizacdo de um determinado ritual. Esses objetos tém origem
na tradicdo passada de pai para filho, cujo papel, de cada item no ritual, é explicado
a anciaos de aldeias vizinhas convidados para o evento, juntamente com 0S passos
gue serdo seguidos nos dias de sua duracdo. Contudo, nem todos os objetos sao
mostrados e nem todos os detalhes dos passos do ritual séo revelados. Um novo
ritual, na mesma localidade, sé ocorrera dez anos mais tarde. Nesse interim, ancidos
de aldeias diversas terdo oportunidade de acompanhar rituais similares por quatro

Ou cinco vezes.
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Para Barth, o fato de um iniciado deter para si praticamente a totalidade dos
elementos e dos passos do ritual e o fato de que a sua obrigacdo de desenvolvé-lo
demande tdo grande intervalo, torna a performance do lider iniciado um trabalho de
recriacdo, que € atualizado a cada vez que o ritual acontece e em cada encontro em
gue o delineamento desse ritual é expresso no seu discurso. Portanto, embora se
perceba o zelo na manutencdo dos elementos do ritual e seus significados, esses
elementos podem sofrer as injuncdes do tempo, da personalidade do iniciado ou de
guestdes do momento.

No episodio do colar, observamos o zelo de Div em proteger detalhes sobre o
uso do colar e sua rela-«o0o com a ¢tradi
como um dado de preservacdo da cultura esta colocado. Também a questdo da
necessidade, embora isso envolva hesitacdes e preocupacéo, de contar parte da
histéria, atualizando a cultura em ocasibes em que precisa ser afirmada a
representacdo do povo, e consequentemente, a sua identidade. Os elementos da
tradicdo oral que sdo reconhecidos como parte das préaticas tradicionais do povo
Xeta, desde a sociedade no mato, e que servem a afirmacdo de seus valores,
permanecem validos em tempos atuais, e sdo utilizados em suas estratégias de
resisténcia cultural no processo comunicativo com o mundo néo-indigena. A reserva
desse conhecimento na pessoa de um unico lider e de alguns iniciados, torna, como
vimos em Barth, a sua defesa como algo fundamental para manter o seu valor de
origem, mas também o seu potencial de atualizacdo de acordo com as
necessidades. A cultura se mantém coesa e ao mesmo tempo se alinha de forma
dindmica aos novos tempos num processo etnogénico de criacéo e recriacao.

Como unidade tematica agucamos nosso olhar sobre a relacdo dos
elementos contidos na memoria individual e coletiva que se remetem a tradicao e

gue encontram eco num discurso e numa pratica sobre o presente.

3.2.4 Expectativas

Pacheco (2018, p.60) ao citar Arendt, afirma que a autora acerta quando diz:

« 0
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Esse passado, além do mais, [...] estirando-se por todo seu trajeto
de volta & origem, ao invés de puxar para tras, empurra para frente,
e, ao contrario do que seria de esperar, € o futuro que nos impele de
volta ao passado.

Nesse sentido, o enigma da presenca do ausente - a memoaria - (PACHECO,
2018, p. 55), seja ela do passado ou do futuro, nos anima, no sentido de ser alma i
anima - movimento, dinamica, saudade do que ainda ndo aconteceu, mas que se
atualiza como memoria do futuro, toda vez que os sujeitos da memoéria se pdem no
exercicio de trabalho de memoaria. Portanto, o conceito de tempo linear, da fisica
classica, ndo encontra significado nessa percepc¢ao. Pacheco (2018, p.53) apresenta
0 contraste da etnografia da lembranca (SILVA, 1998; 2003) por uma etnografia da
memodria, Mos elementos constitutivos dos objetos (re)constituidoso .

O lugar do futuro na histéria, lembrada, contada, recontada, atualizada e
reeditada é para 0os povos, como 0s Astecas®?, e nesse caso 0 povo Xeta, uma
poténcia no ato de resistir e sobreviver, ndo apenas a invasdo de seu territério
ancestral, tradicional, mas em seus territorios simbdlicos, onde reside esse futuro
anunciado no passado.

No mito Xeta da criacdo dos brancos (CANDIDO, 2017, p. 40) narrado por
Tikuein (SILVA, 1998, 2003), o contato com os ndo-indigenas é trazido, por meio da
tradicdo mitica, para o interior da cultura Xeta. A cosmologia Xeta se modifica e tenta
dar um sentido a violéncia e as transformacdes drasticas que passaram a ocorrer no
seu modo de vida. Os brancos tém origem nos proprios Xeta, sdo acometidos do
pecado do orgulho e, mortos pel os Xet §, Aretornamd par a
destruicdo. O passado se transfigura no mito para dar sentido ao presente e
preparar para as dificuldades da vida futura, vivida fora da sociedade no mato,

destruida na dindmica do contato.

82 Os Astecas e sua relagdo com as profecias € um bom exemplo de meméria do futuro por um povo que tem no

tempo um conceito distinto do da filosofia ocidental, marcada por medir o tempo de forma linear. Os fisi nai s o
experienciados pelos povos pré-colombianos, Astecas, dez anos antes da chegada dos espanhéis (fenbmenos

da natureza como eclipses, furacdes, incéndios...) sdo explicados como pressagios, e comegaram a ser
ficonfirmadoso tr°s anos depoi s ( Uda9herard Asteca). Caortezoe sdao r e i n
comitiva desembarcaram na costa do México (Vera Cruz) em 1519, local em que comegou, entdo, a receber
mensageiros de Montezuma. Apos a conquista do México, esses pressagios, que sdo conhecidos por meio do

depoimento de cronistas espanhdis, mesticos e indigenas, foram relacionados com a destruicdo da capital
Asteca e do seu I mp®ri o. fiLa |l egada de | os espa€foles a
Rocio Rivas Martinez. Disponivel: https://www.anthropologies.es/la-llegada-los-espanoles-america-vista-desde-
los-presagios-precolombinos/. Acesso: 29/08/2019.
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Os mitos da criacdo do tembeta (CANDIDO, 2017, p. 87) e da escarificacao
(idem, p. 267) séo, dentro da tradicdo Xeta, mitos de passagem, respectivamente, do
homem e da mulher, da infancia para a vida adulta. Os ritos de passagem
correspondentes a esses mitos cumprem a funcao de determinar tarefas dentro da
sociedade Xeta que cabem aos adultos (casar, cacar, fazer a guerra, procriar, o ato
de narrar...). O que os mitos de passagem nos dizem sobre o futuro se situa na
expectativa de que a mudanca fisica, biologica, aponta para uma confirmacéo da
tradicdo. A relacdo entre os ritos de passagem e as mudancas que se verificam na
vida de um povo tradicional, na sua relacdo com os nado-indigenas, € que, nao
importa a profundidade dessas mudancas, elas devem ser trazidas para dentro do
escopo da tradicdo. O amadurecimento do povo para esse tipo de relagdo, em que 0
povo se adequa a mudancas drasticas a partir de seus costumes e de sua
cosmologia € processo de etnogénese.

O mito do criador trapaceiro (HILL, 1996) é um mito cosmoldgico de
reordenamento do mundo, mais que de sua criagdo, por um deus que procura
distribuir nomes, locais de origem e tarefas aos diversos povos que se relacionam
com os povos Arawakanos (do Noroeste Amazonico). O mito é construido a partir da
relacdo dos Arawakanos com o0s ndo-indigenas (brancos), que se deu
hi storicamente c¢como uwormeiodo tdeslocamenanatvg desse
e de outros povos pela bacia dos grandes rios amazoénicos, escapando da acao
missionaria, da escravizacdo e das doencas dos brancos. O Deus Criador, como
grande trapaceiro, da um nome genérico e origens genéricas para 0s homens
brancos, incumbidos, como tarefa principal, de registrar a histéria que os indigenas
transmitem pela cultura oral. Os nomes de fratrias e os locais de origem da tradicéo
séo reservados aos ancestrais indigenas e seus descendentes (HILL, 1996, p. 142-
57).

O realinhamento interno, a regeneracgéo, sdo elementos que emergem do mito
da criacdo dos brancos, cujos indicios encontramos, de maneira dramatica, no mito
Arawakano do deus criador-trapaceiro. Esses povos procuram dar conta das
consequéncias nefastas de um contato interétnico que pressiona pela assimilacéo e
descaracterizacdo. No caso do mito Arawakano o elemento alienigena recebe um
lugar e uma funcdo no arranjo cosmologico, que emerge de um passado que

reinaugura o tempo; no caso do mito Xetd ha um reconhecimento do papel desse
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elemento alienigena nos reveses do passado e um pressagio das consequéncias
nefastas do contato no futuro.

Diriamos que 1 e para isso raciocinando com o que dissemos acima a
respeito dos mitos da criagdo do tembeta e da escarificacdo (que embasam os ritos
de passagem)i éprecisodei xar a Ainf©nciao dos erros d
regenerar para a vida futura por meio da assuncdo de responsabilidades pelos
prejuizos causados pelo contato e da busca por conhecimento que prepare para 0s
embates futur os. A@Qunasraefléxdes Raedcshgerenouma ideia de
futuro enquanto um passado transformado seja concebivel, e possibilitam uma
abordage m renovada do t®r mMoPACHP&EOD,a-20W018, p. 19:¢

O realinhamento das perspectivas do presente aponta para o futuro. As
expectativas mudam de acordo com as relagcbes com o oponente. O lugar do futuro
também estad presente na vida cotidiana, o futuro imediato, proximo, remoto, futuro
do pretérito.

Concluindo a definicdo de cada unidade temética chamamos atencéo para o
nexo de totalidade que une essas diversas unidades, que procuram abranger a
amplitude da experiéncia do grupo familiar Xetd de Umuarama-PR. A experiéncia de
si se reflete na memaria coletiva e dela emerge. A identidade se forma na relacao
entre essas duas dimensOes da experiéncia que se atualizam no presente. O
presente por sua vez, € o lugar da reflexdo e do conhecimento que prepara para o
futuro, tendo como eixo a memaria coletiva.

Esse item é dedicado a organizacdo e analise dos dados. Apresentamos um
quadro da coleta de dados e na sequéncia faremos a descricdo dos encontros e das
atividades onde os dados foram coletados. Procuraremos descrever cada atividade,
assim como definir cada técnica utilizada para a coleta dos dados. A sua andlise

sera feita no decorrer do processo, de maneira integrada e global.

8 Pacheco se refere como o termo fArepar ai-com as inatituigdesae di me n ¢
poderes - por direitos e pelo retorno ao territorio tradicional Xeta.
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Foram planejados quatro encontros para o desenvolvimento das atividades

qgue possibilitariam a producéo e coleta de dados. O primeiro encontro teve como

objetivo apresentar a proposta e colher sugestfes dos participantes. Ocorreu uma

semana antes da primeira oficina. Foram planejadas duas oficinas i

uma de

fotografia e outra de literatura T mais um encontro chamado Caixa da Memoéria que

tinha como objetivo inicial fazer a devolutiva do material produzido nas oficinas. A

seguir temos um quadro demonstrativo dos encontros e atividades.

Quadro 4 Coleta de Dados

DATA, ATIVIDADE DESCRICAO | OBJETIVO | RESULTADO
LOCAL E
DURACAO
02/09/2018 Planejamento | Encontro Planejare | A oficina de
com os Sujeitos |realizado uma |envolver os | fotografia, que
Umuarama- da Pesquisa |semana antes |sujeitos na |previa apenas
PR da primeira participacdo |oferecer
atividade para |ativa e técnicas para
Dois dias planejamento | colaboracdo |os
participativo. das etapas | participantes,
previstas recebeu uma
para as nova
oficinas de |orientacdo de
fotografiae |IT: organizar
de literatura. | um ensaio
fotografico
Xetd, com os
sujeitos da
pesquisa.
07/09/2018 Oficina de A Atividade foi |Observare |Os
Fotografia Xeta |planejada para, |analisar a participantes
Xambré-PR através da relacdo da | aprenderam
fotografia, memoria regras bésicas
Dois dias colher dados coletiva da técnica de
sobre a atual e fotografia.
memoria ancestral na | Foi

coletiva atual e
a formacao da
identidade atual

formacgéo da
identidade
Xeté através

desenvolvido
no Rio Xambré
um ensaio




Xetd em de técnicas | fotografico com
relacdo coma |de 0 grupo
memoria fotografia. familiar, com
coletiva grafismo facial
ancestral. Xeta.
12/10/2018 Oficina de A atividade Observar e | Foi produzido
Literatura Xeta |previa a analisar a material
Xambré-PR aplicacao de relacdo da | (desenhos e
uma técnica de | memoria texto) a partir
Dois dias Qesenho e coletiva ple um conto
literatura a fim |atual e inspirado no
de explorar ancestral na | mito Xeta da
elementos formacéo da | criacdo do
identitarios da |identidade |tembeta.
memoria Xet4 através
coletiva Xeta de técnicas
ancestral. de literatura
e desenho.
02/11/2018 Caixa da A atividade foi |Observar e |Foi realizado
Memdéria Xetd |elaborada para |analisar a encontro de
Xambré-PR adevolutivae |relagcdoda |devolutiva do
avaliacdo dos | memoria material
Dois dias pa_rti_cipantes e |coletiva produzi_dc_) das
sujeitos da atual e duas oficinas
investigacao. ancestral na | (fotografia,
Foi também formacéo da | desenho e
uma identidade texto) para
celebracdo dos | Xet4 através | compor a Caixa
ancestrais: era |da dindmica |da Memoria
Dia de Finados. | de Xeta.
devolutiva e
produzir
acervo
familiar,
destacando
sua
importancia.

Fonte: Elaborada pela autora. (2019)

3.3.1 Atividade I: encontro de planejamento
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Dia 1 de setembro de 2018, sabado, no final da tarde, nos reunimos em

Umuarama-PR, na casa do grupo familiar Xet4, para planejar a oficina de fotografia

gue ocorreria uma semana mais tarde. Esse planejamento envolvia a logistica que
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exigia planejar desde cardapio até a proposta de visitantes, hospedagem etc. Na
ocasiao IT teve a ideia de, para além da proposta da oficina de fotografia, que previa
oferecer técnicas de manejo fotografico, organizar um ensaio fotografico Xetd num
rio, nas imediacdes da chicara da familia, com aqueles elementos identitarios que
representam a cultura Xeta.

Eu procurei entender os detalhes de sua proposta, o que ela estava pensando
para esse momento. Foi quando ela manifestou o desejo de se caracterizar com 0
grafismo facial e corporal Xeta, disse que ndo tinha nenhuma fotografia assim e que
gostaria de fazer esse registro. Ela acabou dando outro sentido para aquela
atividade e expandiu as suas possibilidades. Ultrapassou a mera analise do olhar
por meio da fotografia para se colocar no cenario com um tipo especifico de
significagcéo, que remetia a sua identidade Xeta.

E importante ressaltar que o contato com o grafismo a familia o obtém por
meio das fotografias antigas da época em que o povo vivia no mato. E dessa relacio
com o passado, que é vivida nesse cotidiano de rememoracdo por meio das
fotografias, que vem o conhecimento dos elementos identitarios de carater material,
entre eles o grafismo. O grafismo condensa todo o sentimento de pertenca, pois,
sendo elemento de representacdo, marca também a diferenciacdo entre os Xeta e
0s demais grupos humanos com quem eles mantém relacoes.

Atualmente o grafismo ainda é de ampla utilizacdo, sendo utilizado por
adultos e criancas, homens e mulheres, em ocasides rituais 1 festas e encontros i e
também em manifestacGes onde o foco é a defesa dos direitos®* do povo, ou seja, é
elemento importante de representacdo. IT, ao propor o grafismo, afirma a relacéo
presente com 0 conjunto do povo e a relacdo passada com a tradicdo e 0s
ancestrais Xet4, cujas imagens ainda podem ser vistas nas antigas fotografias.

Por mais que IT demonstrasse estar convicta e decidida em relacdo ao ensaio
fotografico Xetd, tinhamos algumas duvidas praticas para poder aplicar sua ideia,
uma delas era que material usar para essa pintura facial e corporal. A pigmentacao
retirada da vegetacdo nativa, da época do mato, ainda existia? Se ndo, como
substituiriamos? Nesse momento lembramos dos trabalhos da professora Xet4, Sue,
filha de Tikuein (Ma), na Tl de Sdo Jerbnimo, que tanto em atividades pedagdgicas

guanto em eventos culturais promovidos na Ti utiliza o grafismo Xeta.

84 Como, por exemplo, em Brasilia,n 0 i Ac amp a me nt,gue dm@mwersempre novmésedeé Abril.
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Comprometi-me a entrar em contato com Sue e solicitar colaboracdo para
essa oficina, inclusive porque ja a haviamos desenvolvido em S&o Jerbnimo. Sue
disse que, em tempos remotos, era feito de jenipapo®®; Silva (1998) fala da fruta de
jatoba®®. As alteracbes ambientais ndo permitem encontrar com facilidade essas
cores na natureza. Sue disse que nas festas que acontecem na terra indigena eles
usam tanto colorau ou mesmo tinta guache e carvao vegetal.

A presenca de Sue nessa dindmica é significativa, pois a relacdo entre
pessoas da mesma cultura serve a funcdo de afirmacdo dos simbolos da prépria
cultura, de sua relacdo com o passado e, como vimos, de sua atualizacdo no
presente, tanto em relacao as possibilidades técnicas de sua reproducéo quanto aos
significados possiveis no momento atual da cultura. Para Halbwachs (1990) a
mem©éria tem carater social e precisa ser compartilhada, o compartiihamento dos
elementos identitarios materiais remete a formacdo da memodria coletiva. Esse
compartilhamento é o compartilhamento da memdria individual, ou de como cada
individuo dentro da cultura percebe a si mesmo e aos outros e confronta essa
memodéria individual com as impressfes que ele encontra no coletivo, ou seja, pela
formacao de um discurso sobre o passado e o presente a partir do compartilhamento
dessas lembrancas.

O papel das mulheres Xeta em Umuarama-PR € outro dado importante. MT
[Haycumbay] e IT representam a interacao entre a autoridade Xeta do passado e a
do presente. No sabado IT coordenou todas as acfes, sem a intervencdo de sua
mae, que apenas se limitou a observar; nem no mesmo ambiente ela permaneceu,
ora se aproximava, ora passava pela cozinha em direcdo ao banheiro, sem agir
diretamente. No final da tarde do dia seguinte, quando o noticiario do Plantdo da TV
aberta anunciava o incéndio no Museu Nacional, ela trouxe, numa situacdo de
reflexdo-sintese, o tema da memoria e da identidade Xeta.

Enquanto haviamos nos esforgcado para planejar junto com o0s sujeitos da
pesquisa a oficina que ocorreria menos de uma semana mais tarde, esforco matuo

de fazer trabalho de memoria e registro, enquanto descansavamos i

85 O jenipapo foi sugerido por Sueli, mas ela advertiu que se fosse muito dificil poderia usar carvdo vegetal,
misturar com 6leo de cozinha para a cor preta e o colorau para pigmentacéo vermelha: as duas cores utilizadas
pelos Xeta.

86 Silva relata o uso da pintura facial no rito de passagem masculina (SILVA, 1998, p.142).
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MT[Haycumbay], IT, LB, TB, WW, RS, DFR (sogra de IT, falecida em 17/01/2019) i

algumas imagens na TV aberta apresentavam o seguinte quadro:

O incéndio no Museu Nacional do Brasil foi um incéndio de grandes
proporgdes que atingiu a sede do Museu Nacional na Quinta da Boa
Vista, Rio de Janeiro, na noite de 2 de setembro de 2018, Data: 2 de
setembro de 2018 Local: Museu Nacional - UFRJ, Rio de Janeiro
Causa: Desconhecida. Localizacdo: Quinta da Boa Vista, S&o
Cristbvdo. Hora: em torno de 19h30min. Mortes: nenhuma.
Resultado: Aproximadamente 18,5 milhdes (92.5 %) dos 20 milhdes
de itens do museu foram  destruidos. Disponivel:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Inc%C3%AAndio_no_Museu_Nacional_d
o_Brasil em_ 2018 Acesso: 20/01/2019.

Quando o assunto é memodria e identidade de um pais, esse evento
dramatico, que presenciavamos perplexos diante da TV, ganha tons de destaque,
por exercer uma funcdo bastante significativa na reflexdo sobre o ato politico que é
promover e manter a memoéria de uma nacdo. Ao longo de oito anos venho
observando da parte das instituicbes um zelo em admitir que o patrimonio cultural e
intelectual dos povos tradicionais, por direito e dever, deve permanecer com 0S Seus.
No entanto, é também unanime a premissa de que, quase sempre, esses povos hao
tém condicbes técnicas e financeiras de manter seus acervos. Para justificar a
mantenca da cultura material de um povo sob a responsabilidade dessas instituicbes
0 motivo principal € a garantia de seguranca e manutencao.

Contudo, esse incéndio trouxe, além de tristeza T um antropologo dizia que a
identidade nacional estava em luto, pois seu memorial e registros salutares estavam
em cinzas 1 uma reflexdo em torno dessa gasta justificativa para manter o
patriménio cultural desses povos longe deles. Se as politicas publicas de acervo e
arquivologia, ao invés de centralizar seus acervos, 0s devolvessem aos seus povos
e 0S municiassem com o instrumental técnico cientifico e orcamentério, seria mais
dificil imaginar todos esses acervos incendiados. Nao se propde nessa reflexdo a
negacao de museus e instituicdes afins; alias, essas instituicbes poderiam, sim, criar
acervos filmicos, imagéticos, sem que com isso se apropriassem de cultura material,
ancestral, ritual. Para ilustrar, enquanto assistiamos ao noticiario na TV aberta sobre
o incéndio no museu, MT [Haycumbay] recordou que, quando A foi visitar um museu

do Parana, visualizou seus brincos de passarinho, ornamento esse so utilizado pelas


https://pt.wikipedia.org/wiki/Inc%C3%AAndio_no_Museu_Nacional_do_Brasil_em_2018
https://pt.wikipedia.org/wiki/Inc%C3%AAndio_no_Museu_Nacional_do_Brasil_em_2018
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criancas Xetad e ficou triste de poder ver, sem tocar, um elemento identitario
importante de sua memoria, seus brincos, pela caixa de vidro que a afastava deles.

Para problematizar a questdo a UNDRIP, declaracdo de direitos indigenas da
ONU, prevé no artigo 31 que:

1. Os povos indigenas tém o direito a manter, controlar, proteger e
desenvolver seu patrimbénio cultural, seus conhecimentos
tradicionais, suas expressdes culturais tradicionais e as
manifestacbes de suas ciéncias, tecnologias e culturas,
compreendidos 0s recursos humanos e genéticos, as sementes, 0S
medicamentos, o conhecimento das propriedades da fauna e flora,
as tradicGes orais, as literaturas, os desenhos, os esportes e jogos
tradicionais, e as artes visuais e interpretativas. Também tem direito
a manter, controlar, proteger e desenvolver sua propriedade
intelectual sobre o mencionado patrimdnio cultural, seus
conhecimentos tradicionais e suas manifestagcdes culturais
tradicionais. 2. Em conjunto com os povos indigenas, os Estados
adotardao medidas eficazes para reconhecer e proteger o exercicio
destes direitos. (DECLARACAO DAS NACOES UNIDAS SOBRE OS
DIREITOS DOS POVOS INDIGENAS Nacgdes Unidas 13 de
setembro de 2007. Sexagésimo periodo de sessdes Tema 68 do
Programa Informe do Conselho de Direitos Humanos)

Disponivel:
https://pib.socioambiental.org/files/file/PIB_institucional/ DECLARACA
O_DAS_NACOES_UNIDAS_SOBRE_OS_DIREITOS_DOS_POVOS
_INDIGENAS. pdf acess0:20/01/2019.

Quanto ao seu patrimonio ambiental, o documento pontua:

Artigo 29 1. Os povos indigenas tém direito a conservagéo e
protecdo do meio ambiente e da capacidade produtiva de suas
terras, territérios e recursos. Os Estados deverdo estabelecer e
executar programas de assisténcia aos povos indigenas, para
assegurar essa conservacao e protecao, sem discriminagdo alguma.
2. Os Estados adotardo medidas eficazes para garantir que nao se
armazenem nem eliminem materiais perigosos em suas terras ou
territérios dos povos indigenas, sem seu consentimento livre, prévio
e informado. 3. Os Estados adotardo medidas eficazes para garantir,
segundo seja necessario, que se apliguem devidamente programa de
controle, manutencdo e restabelecimento da salde dos povos
indigenas, afetados por esses materiais; programas que serao
elaborados e executados por esses povos.
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Nesse contexto, mais recentemente, corroborando para essa analise -
recompor cenarios e elementos identitarios tem a ver também com questdes
ambientais - a auséncia de um cenario de mata ciliar proximo ao rio para compor o
cenario do ensaio fotografico Xeta, assim como as arvores de onde sdo extraidos os
pigmentos para grafismo Xeta, sdo apenas alguns exemplos do quanto as
modificacdes ambientais impactam a identidade étnica desses povos, num processo
de etnogénese continuo e criativo, para manter a identidade étnica, mas essas
modificacdes também se ddo como uma forma de manter um sistema colonizador
que age sem trégua.

O crime ambiental ocorrido em 25/01/2019, na cidade de Brumadinho - MG,
apresenta mais um exemplo, infelizmente, sobre a violacdo de direitos de protecéo
ao patrimoénio material, imaterial e ambiental indigena, em nome de uma condicao
imposta pelo modelo econémico vigente e uma racionalidade que impde um modelo
padrdo para a existéncia que se pretende também padrdo. Nesse contexto, a
diversidade ameaca esses interesses que se impdem a paisagem, nas relacdes
humanas, na economia, enfim, na cultura. No &mbito da racionalidade indigena esse
incéndio pode ser considerado criminoso, assim como a retencdo de patrimonio
cultural de diversos povos tradicionais sob premissa de dominar a técnica de acervo
e seguranca, veio abaixo.

No caso de politicas de barragens isso € ainda mais dramatico. Sitios
arqueoldgicos, cultura material ainda ndo estudada, além do meio ambiente e sua
multidiversidade, sdo atacados por empreendimentos econbmicos, como 0S
barrageiros, que sdo um negdécio em rede, muito lucrativo. As promessas sempre
sdo de desenvolvimento econdmico e social por onde esses empreendimentos
passam, contudo, 0s movimentos sociais indigenas e nao-indigenas, como os dos
Impactados por Barragens, provam, antes dos crimes ambientais de grande
repercussao mididtica, que por essa ética de mercado estamos morrendo,
destruindo nossa diversidade e nossa ancestralidade, nossa identidade, enfim.

Um fotojornalista maringaense®’, estudante de Economia na Universidade

Estadual de Maringad -UEM, esteve na Terra Indigena Patax6 HaHaHae por sete

87 Disponivel: https://gmconline.com.br/noticias/cidade/fotografo-maringaense-registra-tragedia-em-brumadinho
Acesso: 02/09/2019


https://gmconline.com.br/noticias/cidade/fotografo-maringaense-registra-tragedia-em-brumadinho
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di as, fez o registro fotogr8fiomaeAlpgdeoidaz
baseado no crime ambiental envolvendo a empresa Vale do Rio Doce no municipio

de Brumadinho-MG. O Cacique da terra indigena Na6 Xoh4, lamentou a situagdo do

rio Paraopeba apos o rompimento da Barragem da Vale em Brumadinho. A aldeia

estd ha exatos 26km de onde houve o rompimento. Houve noticias de que o povo

tinha sido removido, mas eles estdo no mesmo local e lutando por suas terras e por

tudo & sua volta.

Voltando ao relato daquela noite fatidica, me ocorreu que nossa opgao ética
em preparar uma oficina de fotografia com sujeitos Xeta era significativa nesse
contexto de registro e manutencdo da memoria e identidade.

IT se encarregou de oferecer pistas de que sua identidade e de sua familia se
constroem e reconstroem num esfor¢co de mantenca de elementos e signos Xeta, e
para isso 0s Xeta articulam o instrumental disponivel. MT [Haycumbay], por sua vez,
arrematou essa hipétese quando, no dia seguinte diante da TV, no caso do brinco da
A, fez a sintese da importancia da cultura material para atualizacio e manutencéo
da identidade étnica de seu povo e, mais especificamente, de seu grupo familiar.

IT se dedicara a buscar, do passado, elementos identitarios que atualizassem
e formassem a sua identidade e de suas filhas, filho, familia. MT [Haycumbay], por
sua vez, a partir de um evento presente, a reportagem sobre o incéndio no museu,
busca em suas lembrancas o drama de A, sobrevivente, como ela, a tentativa de
exterminio e o drama da manutencdo e protecdo de seu patrimoénio cultural
identitario. Mae e filha, ancid e jovem, passado e presente, construindo um elo
permanente para que o futuro identitario também possa ser garantido na labuta de
ser e existir como povo Xeta e transmitir para as proximas geracdes esse legado. A
participacdo de MT [Haycumbay] e IT nessa edi¢cdo dos encontros para a coleta de
dados representa parte importante na dinamica pretendida, pois se manifesta como
formacao de lideranca e autoridade nessa condi¢cdo singular do grupo familiar de
Umuarama-PR, no que diz respeito a condicdo do feminino no ato de narrar, tao caro
a compreensao de como é ensinado e aprendido a ser Xeta, como destaca Silva
(2003) ao descrever o significado e importancia da narrativa na manutencédo e
promocéao da cultura Xeta.

MT [Haycumbay], no dia 1/09/2019, manteve uma distancia intencional, me
pareceu, de permitir a possibilidade privilegiada de formar sua filha para lideranca e
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protagonismo. No entanto, sua observacgao-sintese no dia seguinte demonstrou que
seu distanciamento era engajado e interessado. Ela reuniu os elementos de nosso
planejamento da oficina de fotografia Xetd4 - etapas, objetivos, importancia para
problematizar a questdo da defesa do patrimbnio cultural de seu povo e a
importancia de sua producdo e manutencdo prevendo o protagonismo de seus
sujeitos - e questionou a justificativa dada ao povo Xeta sempre que eles expressam
desejo de reaver seus pertences identitarios, alegando garantia de seguranca
desses acervos pelas instituicdes e poderes que os mantém longe dos seus.

Eram oportunas, portanto, as questdes levantadas por MT [Haycumbay] e IT
no contexto das intencées reunidas para aquele conjunto de experiéncias que
planejavamos.

A seguir descrevemos o0s demais encontros e a andlise dos dados recolhidos.

3.3.2 Atividade II: oficina de fotografia Xeta

A oficina de fotografia Xet4d (7, 8 e 9/09/2018), ocorrida na regido de
Umuarama-PR, fez parte dos esforcos de criar as condicbes necesséarias para a
coleta dos dados que seriam analisados posteriormente afim de observar aqueles
aspectos da memoria coletiva do passado e presente responsaveis pela formacgéao
da identidade Xet& na atualidade.

Além dos sujeitos da pesquisa, participaram JR, professor de fotografia e
servidor publico do Senado Federal e LM, aluna dele em Brasilia-DF; CL, professor
universitario i que estava buscando fazer uma homenagem ao povo Xeta, com a
catalogacdo de uma nova espécie de cascudo, que sO existe no Rio lvai, territorio
tradicional Xeta, batizando-o como Xeta i seu filho e sua aluna PR i amante de
passarinho e talentosa fotografa; um escritor italiano e sua familia que vive aqui no
Brasil; e a gerente da Diretoria de Promocdo da Igualdade Racial do governo
municipal de Maringa-PR.

A oficina de fotografia se configurou num encontro afetivo e politico, engajado
e alegre. Uma das queixas nesses trabalhos de memoria é que muitas vezes séo
momentos de sofrimento, pois nem sempre lembrar € bom, fundamentalmente

quando o repertorio de lembrancas é muitas vezes doloroso. Nado sé@o raros o0s
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relatos de que os mais velhos tém queda ou aumento de pressao, passam mal em
circunstancias como essa. Por isso a opcao foi de criar um clima de confraternizacéo
e visita. Fizemos churrasco, durante um feriado nacional; chegamos em comboio de
Maringa-PR, trés carros equipados com barracas de camping e disposicédo para a
oficina e ensaio fotografico, além de uma noite de sabado em torno do fogo, no
quintal da chacara da familia para contar ftausosoe relaxar.

De manha iniciamos com a parte de aula expositiva sobre as técnicas de
fotografia; todos/todas estavam interessados e estimulados para o encontro. JR, 0
professor de fotografia, organizou sua oficina no quarto de MT [Haycumbay] -

comodo amplo da casa, onde ele pdde instalar um data-show-com o t 2t

Xetd T Umuaramai Par an §: Hi st -ria de Resist®°nci

Ele fez um breve histdrico sobre a tematica indigena no Senado Federal, local
onde atua, e apresentou alguns eventos significativos ocorridos nos ultimos anos i a
Sessdo Especial em homenagem aos povos indigenas de 2015, por exemplo -
imagens da presenca indigena no Congresso Nacional em diversas situagfes
politicas.

Figura 01: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Wagner Djagoj Candido.
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Figura 02: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Wagner Djagoj Candido.

Os PLS que representam temas indigenas, que tramitam no Congresso
Nacional, também compuseram a parte tedrica da oficina de fotografia.

[SF PLS 161/2015 de 3 :

iR Ahtera a Lei n° 6.015, de 31 do desembro’ %

Senedor, de 1973 (Lei de Registros Publicos) ¢ 4| de Direitos Humanos e | |
Lei 6% 7116, de 29 de agosto de 1983, Legislerio Participativa

Figura 03: Oficina de Fotografia Xet4 Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Wagner Djagoj Candido.
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E os Jogos Mundiais Indigenas que ocorreram em Palmas no Tocantins, em
2015, ano que JR visitou o Parana pela primeira vez, para conhecer o povo Xeta e

suas demandas por existéncia, também compds a narrativa visual da oficina.

Figura 04: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Wagner Djagoj Candido.

Na sequéncia apresentou imagens de uma oficina de fotografia que ele havia
promovido na Ti S&o Jerénimo com o grupo familiar de 14, no ano anterior. E, nesse
momento, o trabalho de memdria e identidade teve inicio, com MT [Haycumbay]
destacando que a filha de JC (filho de Tikuein (M&)) parece com TB, sua neta; essas

imagens se revelaram um verdadeiro album de familia.
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Figura 05: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Depois desse breve trabalho de memodria sobre sua trajetéria com o tema
indigena, JR convidou MT [Haycumbay] para contar um pouco sobre seu povo aos
convidados. Ela iniciou contando sobre seu povo naquela regido, pré-contato,
contato e pés-contato. Contou da dispersdo e suas consequéncias, em alguns

momentos ela parava e expressava profunda emocéo.

Figura 06: Oficina de Fotografia Xet4 Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Wagner Djagoj Candido.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
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MT [Haycumbay] recordou que depois que foi tirada do convivio de sua
familia ficou em siléncio por muito tempo T um ano i todos imaginavam que ela era
muda. Mas ela revela que sua mudez era perplexidade diante do absurdo de um
mundo profundamente diferente do seu. A saudade, a tristeza, a dificuldade de
adaptacao e soliddo sem explicacdo a fez resistir. Um dia os adultos que a criavam
se impactaram por presenciar que ela estava conversando com a filha do casal,
duas meninas de culturas diferentes que criaram codigos de convivéncia e didlogo.

Mil [de trés anos de idade, bilingue], filha de brasileira com o escritor italiano
GA, ao presenciar o trabalho de memdéria da infancia de MT [Haycumbay], sem que
ninguém a contextualizasse sobre a dindmica, também contou em trabalho de
memoria, que ela sofrera, também na sua infancia, a incompreensdo do mundo
adulto, quando, na ultima festa junina do colégio que estuda, fora impedida de
dancar quadrilha com sua prima um ano mais velha, com quem ensaiara, mas fora
impedida de dancar na festa porque era do Maternal e sua prima do Jardim |. Em
ambas as situagfes o protagonismo infantil € aspecto a ser considerado.

Em ambos os casos se encontra 0 mundo adulto em sua presunc¢éo de tudo
saber e, principalmente, desconsiderar 0 que a crianca sabe e tem condi¢cdes de
sentir emocdes tao fortes e significativas quanto o adulto e, talvez, ainda mais
elevadas em qualidade e intensidade. No caso de MT [Haycumbay] vemos uma
crian-a ind2gena fdawmaacaltora a@ienigenaqud se julga maia

capaz de educar, proteger e cuidar de uma crianga que sua proépria familia.

Figura 07: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
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A dor, o sofrimento e 0 esquecimento ainda sao elementos constitutivo no ato
de narrar e lembrar. Contudo, MT [Haycumbay] respira fundo e mantem a narrativa,
envolta de sentimentos de pesar e coragem, para mais uma vez contar e se resignar
numa memoria que segue confirmando sua identidade, apesar do que é afirmado
cinicamente pelas midias, sistemas juridicos, politicos e cultural.

Na sequéncia, JR retomou a palavra e iniciou o0 momento de apresentacéo
das técnicas necessérias ao ato de fotografar. Ele apresentou a historia da fotografia
e as diversas formas de registro fotografico. Explicou como produzir boas fotos e
fiaceteso para a obtencdo de uma imagem, mostrou uma fotografia que uma
crianca Xeta de Sao Jerdbnimo da Serra produziu, ao ouvir sua orientacdo que 0s
fotoégrafos em Brasilia, quando querem dar um tom de majestade e grandeza ao
personagem politico a ser fotografado, posicionam a camera de tal forma que a
imagem € captada de baixo para cima. Essa criangca usou esse recurso para dar
grandiosidade a uma arvore, para demonstrar a episteme indigena no ato de
fotografar. Quem aquela crianca Xeta queria homenagear e criar um efeito de
grandiosidade era justamente a arvore, um componente importante que compde o
cenario identitario indigena. TB, neta de MT [Haycumbay], utilizou a dica, como
poderemos constatar mais adiante na atividade de foto-elicitacéo.

A parte pratica da oficina i de aplicacdo das técnicas oferecidas pelo
professor de fotografia i aconteceu na sequéncia desse momento. A seguir,
utiizando o recurso da narrativa visual, apresentaremos algumas imagens

significativas do ensaio fotografico Xetd no Rio Xambreé:

Figura 08: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Wagner Djagoj Candido.



157

1. MT [Haycumbay]

Figura 09: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Figura 10: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
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Figura 11: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Figura 12: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
https://www.facebook.com/priscilla.esclarski

Figura 13: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Figura 14: Oficina de Fotografia Xetad Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.
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Figura 15: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

4.LB

Figura 16: Oficina de Fotografia Xetad Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.
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Figura 17: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

5.TB

Figura 18: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
https://www.facebook.com/priscilla.esclarski

Figura 19: Oficina de Fotografia Xeta Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Figura 20: Oficina de Fotografia Xetd Xambré PR. 07/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.
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Figura 21: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

Figura 22: Oficina de Fotografia Xetd Xambré PR. 07/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.


https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
https://www.facebook.com/priscilla.esclarski
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3.3.2.1 Definicdo das técnicas: Foto-elicitacdo

A técnica de foto-elicitagdo prevé a utilizacdo de imagens (fotografias, videos,
pinturas ou outro tipo de representacdo visual) para o trabalho etnografico. Autores
que defendem essa abordagem chamam atencdo para a situacdo de que
informacdes subjetivas e que envolvam sentimentos sdo melhores narradas a partir
da exposicdo a imagens significativas para auxiliar no trabalho de memoria.
Segundo Harper (2002)fise produz um tipo diferent
evoca sentimentos e memodrias, vindos da fotografia como forma particular de
represent a- «xo0 (apud PRADO, 2018, p. 36

A técnica de foto-elicitacdo pode ser desenvolvida de duas maneiras (RUBY,
1995 apud PRADO, 2018): uma a partir de imagens produzidas pelo sujeito da
pesquisa; outra, o pesquisador escolhe algumas imagens, intuitivamente, para
aplicar a técnica. Essa foi a escolhida pela pesquisadora para essa pesquisa com
seus interlocutores. O procedimento foi de apresentar uma série de cinco fotografias
coletadas da internet e do ensaio fotogréafico desenvolvido na oficina de fotografia.

A escolha das fotos foi de forma aleatéria, no sentido de selecionar algumas
imagens que retratam a histéria de vida dos interlocutores, compondo um quadro de
A81 bum de fda madensao tempd dosmato, passando por momentos
familiares da vida atual, até o ensaio fotografico da oficina de fotografia Xeta. De
acordo com Harper, itratando-se da escolha das imagens, estas podem ser fotos de
trabalho, escolas, ou outras experiéncias institucionais ou imagens que descrevem
eventos relacionados a vida dos nativoso0 ( apud P RA D O.NesgGdn8dp,
procurei selecionar imagens que me dessem a oportunidade de estabelecer esse
dialogo com os aspectos subjetivos dos sujeitos da pesquisa, que representassem
uma ponte para compreensao da relacdo dessa subjetividade com a sua cultura
através da memoria.

Para esse propésito, além das cinco fotografias selecionadas e a medida que
a entrevista permitiu, algumas outras foram incluidas, explorando, de maneira
intuitiva, aspectos subjetivos diferenciados em cada um dos participantes.

Segue o conjunto de fotografias e a apresentacao das leituras pelos sujeitos

da pesquisa:

37
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3.3.2.2 Apresentacao dos dados da Oficina de Fotografia Xeta

Figura 23: Acervo album de familia de MT. Serra dos Dourados-PR. 1952-60.

Fonte: Vladimir Kozak

Pesquisadora: MT [Haycumbay], a partir dessa imagem vocé vai fazer uma
narrativa, contar a histéria que essa fotografia representa.

Resposta: E, esse aqui € meu tio Ajatuka, que faleceu em Douradina-PR e foi
sepultado la no cemitério de Douradina. Essa aqui € a esposa dele, entdo, ela pegou
os dois indiozinhos [aqueles que eu estava explicando para o Wagner (SILVA,
2017)] Esse aqui é filho do Ajatukd com essa aqui. E esse aqui é filho do Ajatuka
com essa. Eu tenho a lembranca que é isso mesmo. E importante porque esse aqui
era o chefe dos Xeta. E uma lembranca né, que quando eu era pequena ele era o
cacique da tribo, Ajatukd. Se fosse para eu contar a minha historia desde la do mato

eu contaria de quando eu era crianga, dos meus parentes que ja se foram...
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P. P. IT, as fotos serdo a forma com que vamos fazer um trabalho de
memoria. A ideia € vocé nos contar o que a foto contou para vocé. IT, o que essa
foto conta para vocé?

R. Conta uma familia. Uma familia unida, um pai, filhos, uma esposa, me
parece isso. Eu acredito seja uma familia. Eu vi outra coisa também, eles estédo
enxergando, achando alguma coisa interessante. Que estd para esse lado daqui,
todos olham para esse lado. Eles estdo vendo algo interessantissimo. Olha essa
crianca, chega estar com a boca aberta. Olhando assim parece que eles estéo...
porque tirar uma foto do indio na natureza assim, vocé posar para uma foto, para e
pensa, para o indio no mato ndo € uma coisa comum. Eu acho que eles estédo
ol hando alguma <coisa do branco, gue &est «o
Porque eles devem estar olhando alguma coisa que ndo é normal, porque tem
coisas que sao interessantes para a crianga, mas nao para o adulto, e tem coisa que
€ estranho para todo mundo. E aqui todos estdo admirados. Estdo diante de um

estranhamento.

P. WW, quando vocé vé essa fotografia o que ela te conta?
R. A curiosidade de ver coisas diferentes fora do normal. Eles com uma
maneira simples de viver la e de repente chegam pessoas diferentes. Eles estavam

expressando olhar de curiosidade.

P. P. LB, o que a gente estd pensando para esse momento € fazer um jogo, é
fazer um jeito de ativar a memoéria da gente, e ativar os nossos sentimentos, 0s
nossos pensamentos. LB, quando vocé olha essa fotografia que sentimento, que
pensamento vem a vocé?

R. A minha avé! O primeiro sentimento, pensamento € a minha avé! Porque

guando ela era pequena ela vivia no mato.
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P. TB, a ideia € que eu te apresente algumas fotos como narrativa visual,
narrativa € quando a gente conta uma histéria, visuais através dos olhos. Que
histéria vocé pode me contar desta fotografia?

R. Uma familia toda reunida com muitos filhos.

P. RS, aideia € que a gente faca uma narrativa, um contar as histérias a partir
da imagem. Cada imagem traz uma experiéncia para gente, por iSSO a gente
escolheu algumas fotos, vocé olha, il ° 6 e f az wuma narrat.
vocé. RS, faz uma leitura do sentimento que vocé tem quando vé essa foto.

R. O que representa para mim € um casal, um casal de indios com os filhos.

E isso num lugar, numa reunido, é o que representa para mim.

Figura 24: Tl Sao Jerénimo. Jun/2017

Fonte: Wagner Djagoj Candido.

v a,
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P. MT [Haycumbay], agora eu vou apresentar outra foto. Essa aqui. [MT
[Haycumbay] da um longo suspiro e olha a fotografia] Vocé consegue lembrar que
sentimento vocé tem em volta do fogo?

R. Essa aqui também é importante para mim, eu e minha prima. Essa foto me
traz uma lembranca de quando eu era crianca, ndo |4 da mata, na fazenda Santa
Rosa, porque a gente fazia muito essa fogueira, todo ano era sagrado, fogueira de
Sédo Jodo. Onde eles enfeitavam bandeiras, essas coisas né, eles enfeitavam para
homenagear S&o Jodo. Essas coisas eu lembro, as criancas em volta da fogueira,
assando batata doce, comendo pipoca. (...) Essa lembranca é muito importante para
mim em volta do fogo, eu fiquei muito contente, por que estava eu, estava meu neto,

0s parentes, foi importante.

P. IT, o que essa foto te conta?

R. E minha mée e a A, ndo é? E a familia e eu acho que aqui é a familia que se
uniu com o tempo. Vocé pode olhar aqui, que esse moco, € o marido da Sue, ele é
ndo indio, e tem esse outro branquinho aqui. Eu acho que é a mistura de hoje em
dia do indio com o n&o indio. E uma nova configuracdo de familia, porque ndo deixa
de ser uma familia aqui. E a fogueira é um elemento de identidade, elemento chave,
porque eles se relinem em volta da fogueira, € bem isso mesmo.

Mas dai o branco também ta reunido, entdo quer dizer que o indio ainda ta forte;
porque muita gente acha que ndo est4, né! Oh! Povo enganado, né! E ta oh! Porque
na realidade o ndo indio t4 no jeito de ser indigena. Mesmo que o indio esteja com a
roupa do branco. Por isso eu estou falando para vocé que estd uma mistura, mas a

mistura é em torno do fogo, da cultura indigena.

P. WW, eu te apresento uma fotografia que aconteceu ano passado, um
passado mais proximo. Que narrativa € essa?

R. Eu precisava conhecer um pouco mais da historia do meu povo e da minha
familia e eu fui para la fazer uma pesquisa, juntar um contetdo, um histérico, porque
eu nédo tinha muito conhecimento sobre isso, porque é parte de mim, né, dai eu

gueria conhecer mais, eu fui para |4 conhecer, tipo assim, eu ja conhecia todo
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mundo, mas a gente ndo compartilhava conhecimento que a gente tinha assim.
Aquele é um momento em que todo mundo esta compartilhando as histérias, os
sentimentos, aquele momento de reunido com a familia junto, quando faz muito
tempo separado todo mundo, dai todo mundo se reune. Dai é muita coisa para

contar a0 mesmo tempo. E isso que eu vejo aqui.

P. LB, o que essa imagem representa para vocé?

R. Quem sao? [Ao contextualizar a foto de viagem da sua avoé e 0 irmao
quando foram para a Tl S&o Jerbnimo fazer o trabalho de pesquisa para o WW
desenvolver trabalho junto ao Nucleo Regional de Educacdo de Umuarama-PR, ela

responde:]. Essa imagem significa familia.

P. TB, o que vocé vé nessa imagem?
R. Eu vejo muita gente em volta de uma fogueira. Uma reunido para julgar,

tipo assim, noticias, coisas desse tipo.

P. RS, o que essa fotografia representa?

R. Isso aqui para mim representa igual a gente teve, o pessoal aqui reunido
[ele se refere ao encontro da oficina de fotografia ocorrida um més antes na chacara,
guando no sadbado também preparamos uma fogueira no quintal] contando historias,
contando causo, a familia reunida em volta de uma fogueira. Foi o mesmo, noés
mesmos passamos por isso, né? E uma reunido também, igual a primeira foto [se

referindo a fotografia do grupo familiar Xeta no mato].
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Figura 25: Acervo: album de familia no Facebook. Set/2017. S&o Paulo.
Fonte: IT

P. MT [Haycumbay], agora eu vou apresentar outra foto. Essa aqui. [MT
[Haycumbay] da, novamente, como diante da foto da fogueira em Sao Jerdnimo, um
longo suspiro antes de olhar mais atentamente a fotografia]. Vocé consegue lembrar
gue sentimento vocé tem em volta desta foto?

R. As minhas duas filhas, a IT e a TMS; a TMS ndo tem o meu sobrenome;
tem o sobrenome dos... aqui, (...) aqui eu ndo vou falar. E muito doido para mim. [ao
ver a foto, ela apertou os labios e disse que ndo queria, ndo conseguia falar... depois
de quase uma hora de entrevista, ela introduziu o tema da procura e encontro de

sua filha TMS] As duas filhas juntas, pela primeira vez.

TMS?®8, a filha mais nova de MT [Haycumbay], cujo pai era filho de sua patroa
na fazenda em Mato Grosso do Sul (C. SILVA,
fazendeiros sem filhos, porque sua patroa (avo paterna de TMS) disse nao ter
condicbes de manter MT [Haycumbay], IT e TMS. Depois de quatro anos no Mato

Grosso do Sul, MT [Haycumbay] volta para casa de seus antigos patrdes, aqueles

88 Recentemente (25/05/2015) IT a encontrowma busca de décadas, pelo Facebook. Enmeamte de 2017, na ocasido
do aniversario de MTHaycumbay], sua familia, com exce¢cdo de WW e, L#ajaram para conhedd, e, mais
recentemente em novembro de 2018xatamente 32 anodepois, MT[Haycumbay] celebrouo primeiro aniversario de
TMS
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gue a criaram, apenas com IT, trabalhando no hotel da familia e nunca mais tendo o
contato de sua filha cagula. Conforme seu relato, o médico que fez o parto a lagueou

sem a sua autorizagao.

P. IT o que essa foto te conta?

R. Na historia desta foto (...) ela foi a primeira foto que nés tiramos juntas, ndo
tinha foto junto. (...) Tem que ter foto com todo mundo, com a familia. Porque tudo
que € importante a gente tem, tem album de familia, e ndo tem uma pessoa ali é
porque ndo estd completo o album de familia. Entdo com essa foto completou a

familia.

P. WW, eu te apresento uma fotografia que aconteceu ano passado, um
passado mais proximo. Que narrativa é essa?

R. Minha mée encontrando minha tia, o sentimento que ela teve de encontrar
minha tia depois de tanto tempo, né [31anos]. O dia que minha méde conseguiu
encontrar minha tia pela primeira vez. Essa foto eu vejo como ela ficou feliz, quando
ela foi para l& e encontrou minha tia pessoalmente. (...) Minha méae procurou por
muito tempo e ficou muito nervosa, como eu vou abordar... Ela procurava pela

internet, pelo Facebook, até que um dia, por acaso, ela encontrou.

P.LB,c o mo v oesSafoib? ° 0
R. Foi minha tia, minha mae. Quando ela foi para Sdo Paulo para se verem a

primeira vez. Essa foto representa amor.

P. TB, o que vocé vé nessa imagem?

R. Eu lembro desta foto, quando a gente foi para Sado Paulo, dai a gente
chegou no servi-o da minha tia. Quando el a
ela viu a minha avoé e minha mae, ela comecou chorar. Ela uma festa para nés e

tudo mais.
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P. RS, o que essa fotografia representa?

R. Ah! Essa imagem para mim representa muito, essa daqui € a minha
encrenquinha [se referindo a IT, sua esposa] e essa outra aqui € a irma dela que nés
tivemos a oportunidade de ir la em S&o Paulo conhecer, (...) as duas chorando, a

emocao foi forte naquela hora.

Figura 26: Acervo: album de familia no Facebook. Umuarama-PR ago./2018.

Fonte: Amigo da familia.

P. MT [Haycumbay], agora eu vou apresentar outra foto. Essa aqui. [MT
[Haycumbay] mais uma vez suspira diante da fotografia] Vocé consegue lembrar que
sentimento vocé tem em volta desta foto?

R. Uma reunido de familia. Aqui o amigo da familia, Pe. Car, isso aqui, foi
aonde gue eu nao estou lembrando... Ah! Estou lembrando, aqui € o aniversario do
meu neto, do WW. Esse dia foi um dia muito feliz para mim. Foi a surpresa dele que
ele ndo esperava. Ele ficou muito emocionado, (...) Ele abracou todo mundo, néo

deixou um para tras.
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P. IT o que essa imagem conta para vocé?

R. Essa imagem. Isso significa felicidade. Porque assim, como todo mundo ja
sabe da histéria, WW tem duas familias, tem a minha familia e tem a familia do pai
dele. (...) Tem hora que ele ndo consegue se virar direito entre uma e outra. Por que
tem esse negodcio, tem natal vou passar com um, ano novo com outro, entdo um
problema. E dai surgiu na minha cabeca, vamos fazer em casa uma festa de
aniversario para ele, mas minha casa nao tem espaco. Falei com sua avo Ter e nos
nos juntamos e fizemos. [Foi a primeira vez que juntou as duas familias]. (...) A hora
gue ele chegou ele sentiu nessa foto que ele ndo estava dividido, foi a primeira vez
na vida dele que ele sentiu que tinha uma familia so, (...) todo mundo engoliu as

pequenas diferencas, por um bem maior. E eu nem sabia que era um bem tdo maior.

()

P. WW, eu te apresento uma fotografia que aconteceu ano passado, um
passado mais proximo. Que narrativa € essa?

R. Essa foto foi do meu aniverséario. Minha familia, como meu pai e minha
mée sdo separados, fica assim dividido, duas familias. Esse dia estava todo mundo
junto. N&o eram duas familias, era uma familia sé. Eu fiquei muito feliz, e ainda foi

uma aniversario surpresa. (...) Foi muito legal!

P. LB, que imagem é esta?

R. E do aniversario do meu irm&o. Essa foto é da familia inteira do meu irm&o.
Ele falou assim que... como minha mae e o pai dele sdo separados, ele tem que
escolher uma familia e essa foi a primeira vez que foi diferente, que toda a familia se

juntou. [O sentimentoque el a | embra desse momento ®0 f

P.TB,como voc° pode Al ero essa fotografia?
R. Foi o aniversario do WW, meu irméo, de 19 anos (...) Ele ficou muito feliz,
porque viu uma amiga dele que fazia muito tempo que ele ndo via. No outro dia ele

pediu para namorar com ela, e ela aceitou. Na Ultima vez que ele viu ela foi no
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aniversario de 15 anos dela, e ela ja vai fazer dezessete agora em dezembro. (...) Eu

gostei bastante, foi bem legal.

P. RS, o que essa fotografia representa?

R. Essa aqui é a foto do aniversario do WW, 19 anos, a namoradinha dele,
essa aqui € a familia, os amigos, tudo reunido no aniversario do WW. Esse aqui foi
um momento bom que até para mim faz uma experiéncia também. A familia do pai

do WW, mas que a gente faz parte também.

Figura 27: Oficina de Fotografia Xetd Xambré PR. 08/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.

P. MT [Haycumbay], vocé consegue lembrar que sentimento vocé tem nesta
foto?
R. Eu lembrando como se tivesse a beira de um rio, porque os Xeta gostavam

muito de ficar acampado na beira do rio para tomar um banho, tomar agua, ali
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pertinho do rio. Eles nunca ficavam longe, eles procuram um rio para ficar ali uns
dias, um més. E eu lembrando assim, como se tivesse a beira de um rio, eu
lembrando que os Xeta gostavam muito de ficar assim acampado na beira de um rio.
Parece que eu estou pensando assim longe, sabe, querendo lembrar coisas assim
que eu nao consigo lembrar. Coisas assim, como diz a IT, uma coisa que vem na
minha cabeca e eu ndo consigo saber o significado disso ai. E eu fico pensando,
pensando. Quando eu encontro com a A, a A me lembra muita coisa, me conta,
como o Geraldo me contava. O Geraldo me contava essas histérias, e eu acho que

eu era muito pequena, eu achava que eu tinha sonhado, e dai eu perguntava para o

Tuca. O Tuc agvotéamdomanhou,@déalo i sso a?, aconteceu

morte do irmaozinho do Kuein e sua ossada que foi encontrada perto de uma arvore
tempos mais tarde] O Geraldo me contava, eu era pequena e ele também, mas ele

era mais velho.

P. IT, esta foto te conta alguma coisa?

R. Para mim me conta, talvez eu tenha que ver outra coisa, mas para mim me
conta, um semblante, ndo sei, um semblante pensativo assim. Parece que ela esta
pensando em algo assim ... profundo (...) parece que ela esta pensando profundo. E
eu vejo a beleza também, da pintura, tanto da..., porque oh! Minha méae é india
purinha, mesmo que ela tenha..., ela ndo perde os tracos, os tracos do rosto mesmo
ela ndo perde. Igual japonés, ele pode mudar do Japéao, ele ndo vai perder os tracos,
e ela ndo perdeu os tracos, oh! E eu vejo assim que esta misturado também, mistura
do cabelo vermelho do pica-pau, rss. Ela esta usando as duas coisas que € bonito
para mulher! Porque mulher gosta né, de maquiar, mulher gosta de pintar. E eu ndo
sei se ela esta lembrando de algo, essa natureza assim, atras, ao fundo, parece que
é uma profundidade, uma profundidade de pensamento. E igual a primeira foto, aqui
eles estdo olhando com admiracao, e ela estd olhando com profundidade. Eles estéo

olhando para fora. Minha mée esta olhando para dentro.

P. WW, essa fotografia, em particular, o que ela te diz?
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R. A fotografia da minha avd, isso dai da gente ser indio, a gente ndo vé
muito, a gente ndo encaixa muito no dia-a-dia. Porque a gente vive muito longe
desse mundo, sabe. Entendeu?! Por causa da cidade e tal, tem que trabalhar, essas
coisas, ndo para para pensar muito neste assunto. Dai, no dia que eu vi minha avo
pintada assim, que a minha mae me mostrou no Facebook, eu n&o tinha visto esta
foto antes. Ela me mostrou quando postou no Facebook. Eu vi: agora sim, minha avo
esta parecendo uma india de verdade! Eu pensei! Eu nunca tinha visto minha avo
pintada assim, que eu me lembro. Foi uma coisa bem diferente. E ficou, tipo, natural,

nao ficou superficial, ficou bem natural, dela mesmo. Uma imagem de identidade,

nossas raizes, a gente procura ainda, tenta juntar tudo e nesse percurso acaba que
vem outras pessoas também que se identificam com a gente, tipo o0 RS, vocé. Vocés
acabam entrando e fazendo parte da familia. Todo mundo junto e € um percurso,
pode ver, que a gente ndo desiste, pode ver desde |4 [primeira fotografia] da parte
da curiosidade, e vindo, eu indo atras dos conteudos [se referindo a segunda

fotografia] para os meus trabalhos, contando historia, tudo...

P. LB, o que esta fotografia te conta?

R. Ela lembra toda a histéria da minha avo. (...) Eu vou resumir tudo o que eu
sei. Eu sei que a minha avé tinha aproximadamente sete anos, e ela foi tirada da
familia dela. E ela foi adotada por uns brancos em Douradina-PR, e ela foi criada
juntos com elas e elas moravam com ela até minha mae ter uns doze anos, quinze
anos com elas, com eles, dai ela veio para Umuarama-PR. Dai foi que ela meio que
se separou deles, porque ela sempre morava em Douradina-PR, dai ela veio morar
um pouco em Umuarama-PR, dai ela acabou voltando para Douradina-PR. Ah! E
qguando ela era pequena, ela contava para mim que quando ela foi pega, ao inves
dela dormir na cama, porque tem cama, né, e ai tinha fogueira, ela ia la fora sozinha
em volta da fogueira, porque ela ndo era acostumada com isso, né. Porque antes ela
dormia em volta da fogueira, né. Nao sabia falar. Como ela foi tirada, invés dela ficar
la dentro, ela ficava la na fogueira. Ela foi tirada da familia porque eles estavam
andando na mata, como minha avé era pequena, ela demorava mais para

acompanhar os grandes, ela acabou ficando para atras, dai a mulher que eu esqueci
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0 nome dela, ela pediu para o tio da minha avo se podia ficar com ela. E ele deixou.
Dai minha avo, quando veio ficar com eles [0os brancos], ela ficou muito tempo sem
conversar e eles pensavam que ela era muda. Dai ela conversava, eu acho que era
com a Gracga, dai que eles viram que ela ndo era muda, mas ela sé conversava com
ela. O nome T quer dizer menina e eu acho bonito esse nome. Nessa foto eu
imagino que ela est4 pensando no passado, no futuro, tipo assim, olhando para o

nada e pensando.

P. TB, eu gostaria de saber o que vocé sente quando olha para essa
imagem?

R. Eu vejo a minha avo olhando para outro lugar, um contraste. Tipo assim,
como se ela tivesse olhando para um outro lugar, bem bonito, assim. Ficou bem
bonita essa foto, pegou bastante o rosto dela, ficou bem bonito. Ficou meio
azulzinho assim do lado e verdinho ao fundo, bem bonito. Eu acho que esta foto
pegou minha avo de surpresa. Quando a gente estava voltando do mato. Ela estava
voltando e dai tirou esta foto. Tinha muito mosquito. Dai aguela moga que veio com
JR [LM], ela tirou uma foto minha, bem na hora que eu estava abaixada porque um

mosquito picou o meu pé. Ela me mostrou e eu achei bem bonita a foto.

P. RS 0 que essa imagem representa para vocé?
R. Essa aqui. Essa é a chefona, a india velha, mas agradeco a Deus porque
existe ela, porque sendo eu nédo teria a minha esposa, né. Nem meus filhos, né!

Entdo, € minha sogra, a gente se entende bem.
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Os extras

Figura 28: Oficina de Fotografia Xet4d Xambré PR. 08/09/2018
Fonte: Priscilla Esclarski.

P. LB, o que essa fotografia representa para vocé? [Houve um profundo
sil °nci o, uma demora na fotografia, e ao fi
fotografia representa. 0] Mas com uma eprovo
est«o nessa iIimagem? AEuU, mi nha ir m«, mi nh
guatro pessoas tém em comum? O que as unem?

R. Sdo todas indias. E tudo familia. E sdo todas mulheres.

P. E se fosse para vocé dar um nome para essa fotografia, se fosse para vocé
resumir, em uma palavra ou duas?
R. Mulheres Xeta!
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FIGURA 29: Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Fotografia Xeta.
Fonte: Jodo Rios Mendes.

P. WW qual é o sentimento que vocé tem ao ver essa imagem?

R. E demais! Eu vejo minha mae tentando se conectar, entendeu?! Se
conectar com a maneira que a minha avo vé as coisas. Minha avo interpreta as
coisas do mesmo jeito que... tipo, por ela ser india, sentir como realmente €. Como
antigamente era, entendeu. E essa foto ficou muito legal, eu ndo tinha visto ela

ainda, por falar nisso.

Figura 30: Oficina de Fotografia Xetad Xambré PR. 08/09/2018

Fonte: Priscilla Esclarski.
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P. IT, e essa foto, o que vocé me diz?
[Porque antes ela interpretava uma fotografia em que sua filha mais velha a pintava
com o grafismo Xeté para o ensaio fotografico no dia da oficina de fotografia)
R. Essa foto eu acho mais interessante. Eu até coloquei ela no meu perfil no
Facebook, na capa do Facebook. Vocé sabe por qué? Vocé pode ver que a LB, ela
€ india o tanto quanto a TB, mas a TB puxou um pouco dos tracos e a LB misturou
tanto com negro como com o indigena. E aqui mostra o negro e o indio. Se vocé me
mandasse escrever um livro desta foto, eu escrevo um livro desta foto. (...) Se vocé
for olhar a historia do negro e olhar a historia do... eu estava conversando isso com a
Brec®, é sobre isso, do sofrimento, € muito parecido. E olha, aqui se encontrou, os
parentes, é, e é sangue. Sangue, sangue mesmo, aqui tem uma mistura do sangue.
Eu conheco o pai dela [se referindo ao marido] e eu ndo perguntei ainda para ele, o
que ele sentiu. Mas vocé pode ver que ele esta feliz aqui. Ele estd bem aqui. Eu
acho que esta foto diz muito. Fala tanta coisa se voceé for ver. E bem esse negdcio
mesmo, da foto ser narrativa visual. Para qualquer pessoa, olharia, dependendo da
pessoa, olharia uma crianga com um adulto, e ndo mais do que isso, talvez assim,
esteja pintando ou brincando, sé a superficie. Mas eu acho tdo interessante essa
coisa do indio com o negro. Num Brasil, num mundo hoje em dia que a gente vive
um mundo de tanto preconceito. Tudo, uma intolerancia lascada, sabe. Eu acho que
iISso significa tanta coisa! [Sobre RS se autodeterminar n e g r o ] ATem um mc
indio, eu faco parte, mas eu sou negroo. E i sso une. El €
i sso: feu sou preto mesmo, SOU nNnegroo e aca
TB, ao se referir a foto, diz que estava aprendendo, tentando pintar seu pai.
Ela conta que tentou imitar do livro [a capa do livro da crianca Xeta tem o grafismo e
no interior é apresentado alguns parentes pintados também] foi a primeira vez que
ela pintou alguém, por isso ela conta que estava aprendendo, era primeira vez que

ela pintava o rosto de alguém. Ela conta que além do livro (SILVA, 2017)

a professora de Histdria falou que eles [indigenas] se pintavam
antigamente para ir para guerra. Eu ndo acreditei muito, porque eles
s6 tem os conhecimentos pelos livros, né, mas nem sempre os livros

8 C. T. S., gerente da Diretoria de Promocdo da Igualdade Racial de Maringa-PR, que aceitou o convite de
participar das oficinas Xeta.
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pedagogicos falam a ver... falam tudo né, que foi passado, eles

deixam muitas partes sem falar, ou ignoram. (...) Por exemplo sobre

os Xetd, muitos falaram que eles foram extintos, né, mas se fosse

verdade, a gente ndo estaria aqui. Tipo assim, eu sou menos que

descendente né, a minha mae € descendente, meu pai, ele ndo é

indio. Eu sou menos, eu ndo lembro o nome que €, mas é um nome

bem estranho, mas eu fico orgulhosa da minha avo ser india.

Ela recorda que na escola, quando era pequena, no pré, ela e a irma eram

vestidas de indio. E conta que elas tinham que falar na frente de todo mundo, ela diz
queelaeairmdtinhammui ta vergonha, f@Aporque na escol
chamava porque ela e LB eram as Unicas meninas de Douradina que eram indias.
Ela lembra que uma vez a turma dela da escola ia fazer uma apresentacéo, estavam
todos vestidinhos de 2ndio, sua iIirm« estava
a gente falaro, no dia ela achou bem | egal
também que, recentemente, ano passado, hum passeio no bosque do indio, no dia
do indio, ela foi entrevistada pela TV e ficou com muita vergonha, ndo conseguia
falar. As colegas ficaram falando dela, porque ela ndo consegue falar, ela ficou com
muita vergonha. Sobre falar, ela diz npue 0
vergonha de falar. o0 E essa digress«o parti.l
partir disso ela p6de organizar um discurso sobre formacao da identidade, tendo na

memoria seu instrumental.

FIGURA 31.: Oficina de Fotografia Xeta. Xambré PR. 08/09/2018

Fonte: TB.
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P. TB, conta sobre a oficina de fotografia, seu aprendizado, as técnicas que 0
professor te passou e o0 que te motivou escolher essa imagem.

R. Eu tirei essa foto aqui porque ... vocé lembra de uma foto que ele mostrou
de uma arvore? Ele falou que vocé tem que meio inclinar a cAmera para mostrar um
pouco maior. Eu quis tirar uma fotografia da &rvore porque eu achei ela muito bonita
apesar que ela ndo tem folha nem nada, mas eu achei muito bonito. Meio que ela é
alta, apareceu sO o céu. Nos filmes as quatro estacdes dédo para ver bem assim,
essas caracteristicas: o verdo é bem quente, a primavera cheia de florezinhas, no
inverno, nesses filmes, tem muito destas arvores assim, sem folhas, mesmo que ela
nao tenha nenhuma folha eu acho ela muito bonita. (...) Eu quis fazer isso, porque
na escola tem muita gente que me zua porgue eu sou pequenininha, eu sou a menor
da sala, normalmente em todas as coisas, elas me ignoram, porque eu sou
pequenininha, e eu queria ser maior. Esses dias atrds nos fomos jogar basquete e
elas me ignoraram sO porque eu sou pequenininha e as outras sdo maiores. Eu sei
gue a arvore € grande, mas eu queria deixar maior, porque por conta de eu ser

pequenininha eu posso crescer também.

FIGURA 32: Acervo: dlbum de familia de MT. Serra dos Dourados-PR. 1952-60.
Fonte: Vladimir Kozak
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P. WW, vocé € um mogo, VOCé € um rapaz, 0 que esses mogos aqui, esses
ancestrais te comunicam - se houvesse uma maquina do tempo e vocé pudesse
dialogar com eles? O que vocé diria para eles, se pudesse encontrar, falar com
esses homens Xet4, ancestrais? Aqui do seu lugar. Eles estdo la naquele lugar e
naquele tempo, no passado. Vocé aqui do seu lugar, no seu tempo, 0 presente,
como se fosse uma méquina do tempo. O que vocé diria?

R. Eu diria para eles se preparar que iam passar por muitas coisas
complicadas. Porque eles passaram por muitas dificuldades. Eu ia tentar alertar eles,
porque tanto de problemas que eles passaram. Foi complicado, e saber seria muito

bom. Vai que contorna.

P. WW, e na mesma maquina do tempo, se fosse o contrario, se eles
pudessem falar com vocé. O que vocé imagina gue eles diriam?

R. Certeza que eles iriam querer saber como tomou aquele rumo. Como que
vocé chegou nisso pia? Era para vocé estar aqui que nem nés! E, mudou muito, n&o

era para estar assim nao.

Para concluir essa etapa podemos nos valer, para pensar esse ensaio
fotografico,comosendoias narrativas a forma discursi v
construcdo de sentidos da identidade (BAMBERG, 2004).0Essas representacfes de
si T narrativas visuais - trazem em si um recorte importante no processo de analise
dos dados, pois o0s sujeitos da pesquisa demonstraram sua condicdo de
pertencimento aos cédigos culturais que funcionam como representacdo de quem

eles se autodeterminam ser.
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3.3.3 Atividade Ill: Oficina de Literatura Xeta

FIGURA 33: Oficina de Literatura Xet4. Xambré PR. 08/09/2018
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

3.3.3.1 Definicdo das técnicas: TID i Técnica de Interpretacédo por Desenhos

A Técnica de Interpretacdo por Desenhos (TID) é uma técnica que utiliza
contacdo de histérias e desenho livre para auxiliar na compreensao de conceitos. A
utilizacdo de uma histéria associada a producdo de desenhos faz emergir um
discurso a respeito dos sentidos da histéria, relacionada aos conceitos que se busca
compreender.

A Técnica, criada® a partir do Método Freiriano (FREIRE, 1989) e de suas
reelaboragbes por outros autores, corresponde ao segundo passo do Método, a
Tematizacdo (FEITOSA 1999). A Tematizacdo se inicia com uma Asitu;

codi ficadao, em que uma i magem, text o, V-

9 A Técnica de Interpretacdo por Desenhos (TID) surgiu, em 2007, do esfor¢o do professor Wagner Candido em
trabalhar, dentro dos conteddos do livro didatico da disciplina de Historia da 62 série do Ensino Fundamental da
Escola Estadual D. Pedro I, em Porto Velho, RO, conceitos complexos como Estado, Revolucdo e Reforma.



185

apresentada aos educandos como forma de inducdo ao didlogo sobre os sentidos
socialmente construidos a respeito do que foi apresentado. No caso da Técnica a
situacao codificada é a historia, sendo o desenho e o0s passos seguintes parte dessa
decodificagéo.

MATERIAL NECESSARIO: 3 (trés) folhas de A4 para cada participante; 1 (uma)
folha de A3 para cada grupo®'; um lapis para desenho para cada participante;
canetas coloridas, giz de cera, lapis de cor em guantidade suficiente para cada
grupo; varais de nylon e grampos para a exposicdo dos desenhos; uma historia,
escolhida pelo professor de acordo com o objetivo, dividida em trés atos, de forma
que a leitura publica de cada ato ndo leve mais que 5 (cinco) minutos; cronémetro

(para marcar o tempo de producao dos desenhos pelos participantes).

DESCRICAO:
Pablico: grupos de tamanho variado, que podem ser divididos em subgrupos.
Dispositivo:

Primeira parte: arranjo circular ou em U, que favorecem o dialogo horizontal, o

contato individual, a contacao da histéria e a producédo dos desenhos.

Segunda_parte: arranjo em grupos menores, sentados no chdo i ou, se

possivel ou necessario, ao redor de uma mesa | para a producdo de desenho em
A3.

PASSOS DA TECNICA:

Primeira parte:

1 Preparacdo do local, colocacdo dos varais, distribuicdo dos
participantes no dispositivo. (10 minutos)

1 Explicacdo sobre os passos da técnica, seu objetivo, caracteristicas,
etc. (5 minutos)

7 Distribuicdo do material: 1 (um) lapis e 3 (trés) folhas de A4 para cada

participante, que devem ser numeradas de 1 a 3. (5 minutos)

9 Na oficina de Literatura Xeta foi dada uma folha de A3 para cada participante, devido ao objetivo, que
contempla a emergéncia da memoria coletiva a partir da meméoria individual.
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1 Contacgéo da historia e producdo de desenhos: o professor (ou um leitor
escolhido que ndo seja participante) 1€ o primeiro ato da historia
(contacdo com auxilio de texto) e da 5 (cinco) minutos para que cada
um produza sobre o A3 de numero 1, com seu lapis, um desenho que
represente, no seu entendimento, a parte da histéria que acabou de
ouvir; 0 processo se repete até que todos tenham trés desenhos,
correspondentes aos trés atos da historia, numerados de 1 a 3. (Tempo
total: 30 minutos)

1 Exposicdo dos desenhos produzidos e apresentacdo individual dos
participantes, que poderao trocar impressdes sobre os seus desenhos,

relacionando-os com a histdria (5 minutos)

Segunda parte:

9 Distribuicdo dos participantes no dispositivo (5 minutos)

I Explicacdo sobre os passos da técnica e o objetivo nessa segunda
parte (5 minutos)

7 Distribuicdo do material: 1 (um) lapis de desenho e 1 (uma) folha de A3
para cada grupo; canetas coloridas, lapis de cor, giz de cera em
guantidade suficiente para cada grupo. (5 minutos)

1 Os grupos reunidos devem produzir, cada um, 1 (um) desenho em sua
folha de A3, que considerem como representativo da histéria como
um todo, fazendo uso do material para acabamento do desenho, a
seu gosto. (10 minutos)

9 Exposicéo dos desenhos produzidos pelos grupos (5 minutos)

T Apresentacéo dos desenhos pelos grupos (3 minutos para cada grupo)

A aplicacdo da TID em Xambré partiu de um pressuposto semelhante aos
utilizados com os estudantes: a técnica é capaz, a partir do compartilhamento, via
contagdo de histérias, de um texto cujo contetdo € culturalmente reconhecivel pelos
participantes, de estabelecer uma ligagdo com o tema proposto i complexo ou que
apresenta dificuldades para ser exposto diretamente i trazendo-o para a concretude
do cotidiano ou para o campo de signos reconheciveis pela memoéria e pela
experiéncia, fazendo assim com que as pessoas se sintam em terreno seguro para

discutir o tema.
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A ideia era fazer emergir elementos da memoéria dos participantes Xeta
ligados a formacdo e ao reconhecimento de sua identidade indigena. Para isso o
texto escol hido f oi (CANDIDO,r2019)etexrto litevariotirspindde
no mito da criagdo do tembeta i adorno labial que marca, para o jovem indigena que
vivia com seu povo nos aldeamentos na floresta, a passagem da infancia para a vida
adulta.

O grupo foi reunido na varanda da chicara de MT [Haycumbay], a matriarca
Xeta da familia, que mantém uma relacdo ativa e afetiva com o lugar, cheio de
arvores frondosas i algumas frutiferas i plantas e ervas, muitas cultivadas por ela.
A luz do sol cercava a varanda e seu teto projetava uma sombra agradavel sobre o
piso, onde os participantes se sentaram, organizados em circulo. Participaram da
oficina MT [Haycumbay], a filha IT, as netas LB e TB, o neto WW i todos eles Xeta i
e Brec (Negra, Gerente de Promoc¢do da Igualdade Racial de Maringa, que viera
como convidada em nossa comitiva).

Foram dadas as explica¢des iniciais sobre o desenvolvimento dos passos da
técnica (nesse momento apenas sobre a primeira parte), distribuido o material inicial
(trés folnas A4 e um lapis para cada participante) e dadas as primeiras instrucées
sobre a pratica (numeracéo das folhas, carater individual dos desenhos, celeridade
na escolha do que desenhar e tempo para elaborar cada desenho).

A aplicacao da técnica teve inicio com a leitura em trés atos do conto. Ao final
do primeiro ato foram dados cinco minutos para que cada participante fizesse o seu
primeiro desenho individual, ao que se seguiu a leitura do segundo ato; em seguida,
mais cinco minutos para a elaboracdo do segundo desenho; seguiu-se leitura do
terceiro ato e mais cinco minutos para a elaboracédo do terceiro e ultimo desenho.

Ao fim dessa fase cada participante tinha em seu poder trés desenhos,
numerados de 1 a 3, representando, cada um deles, a imagem que Ihe veio a mente
e que considerou digna de desenhar como representativa de cada ato que tinha
ouvido. Os desenhos foram pendurados em varais estendidos na lateral da varanda
e cada participante foi chamado a falar livremente do seu desenho (os participantes
justificaram a escolha, explicaram alguns desenhos feitos e sua posicdo na historia,
entre outras informacdes).

Depois dessa primeira parte, os participantes foram convidados a retomarem

0s seus lugares no piso e foi distribuida a segunda parte do material (uma folha de
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A3 para cada um, um lapis para desenho, giz de cera, lapis de cor, canetas
coloridas). A ideia agora era produzir um desenho que fosse representativo da
hist-ria inteira, permitindo, assim, gue u
forma individual pelos participantes. Desta feita, de forma diferente da ideia original
da técnica, onde o desenho-sintese € produzido em grupo de forma a espelhar uma
posicdo coletiva a respeito da historia, aqui a abordagem foi individual, pois se
buscava a emergéncia da memdria individual dos participantes, ainda que produzida
num contexto coletivo. O que se apreende individualmente de um contexto coletivo i
nesse caso, 0 que emerge da memoria a partir de uma vivéncia coletiva T se
sobrepunha em importancia aquilo que se apreende coletivamente.

Os desenhos foram produzidos e, de novo, expostos e apresentados pelos
seus autores.

Para arrematar a técnica, foi solicitado que cada participante produzisse um
texto sobre os desenhos e a experiéncia de produzi-los. Aqui também a aplicacédo da
técnica, nesse contexto, diferiu da aplicacdo corrente. Na aplicacdo prevista
originalmente, a técnica, apés sua aplicacdo, se estende para a sala de aula, onde o
que foi discutido durante sua aplicacdo sera usado para auxiliar na compreensao de
um conceito, e € a compreensdo desse conceito e do contetdo a ele relacionado
que serao finalmente avaliadas; aqui, a técnica, voltada & emergéncia da memoria e
dos processos de formacdo da identidade, volta-se a elaboracdo de um discurso
sobre o que se supde ser familiar T ou que seja capaz de fazer despertar, na
memoria, o que seja familiar.

A producdo dos quatro desenhos e do texto se constituem em material
produzido para que se possa avaliar a presenca desses elementos de memaria e
identidade.

Deve-se atentar para o carater intuitivo da técnica, sem adiantar aos
participantes ou dar qualquer tipo de sugestdo ou ajuda sobre o que desenhar ou

escrever.
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3.3.3.2 Apresentacao dos dados da Oficina de Literatura Xeta:

MT [Haycumbay] (Ela preencheu as lacunas da dificuldade de audicdo com

memaoria)

FIGURA 34: MT [Haycumbay]: Desenho 1. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

O fato de MT [Haycumbay] representar as raizes das arvores é recorrente, e
simbolizar a floresta por uma Unica arvore aparecem no desenho um e trés. A planta
ter flores, mostra um elemento cotidiano de MT [Haycumbay], ela as maneja com
frequéncia e lida na chacara com plantas e flores.

MT [Haycumbay] usa a temida onca para representar o bicho grande e
c o me nt a laé madto biaba, muito valente e muito gulosa, pois come as coisas,
come as cacgas e come gente.o

O desenho da trilha [carreiro] e o desenho da onca estédo lado-a-lado, a onca
por sua dimensdo domina o desenho, esse predominio pode ser interpretado como
fazendo parte de sua memoria de infancia recorrente. Ela sempre se impressiona,
em seu trabalho de memoria, pelo fato de ndo ter sido comida pela onca em suas
excursdes pelo mato, quando, brincando, se distanciava do grupo. No sistema de
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caminhadura na trilha os adultos do sexo masculino iam a frente, seguidos das

mulheres e, por fim, das criancas.

FIGURA 35: MT [Haycumbay]: Desenho 2. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

Ao observar os videos gravados da oficina, vimos que MT [Haycumbay]
mantinha o olhar fixo no contador, diferente dos demais que, numa atitude de
escuta, mantinham as cabecas baixas. Demoramos um pouco a perceber que iSso
se deveu provavelmente a uma dificuldade de audicdo de MT [Haycumbay]. No
cotidiano das acdes observamos uma insisténcia de IT em repetir em voz alta,
algumas vezes, o que dissemos e se certificar de que a mae compreendeu. Essa
dificuldade ndo é observada quando estamos ao lado dela, sem ruidos externos,
mas somente a partir de uma certa distancia. Ao observar o segundo e o terceiro
desenho ndo encontramos elementos-chave da histéria (a cigarra, o sapo, 0s
indigenas) que estdo presentes nos desenhos de outros participantes. Isso
influenciou a producdo de MT [Haycumbay] de uma maneira significativa: MT
[Haycumbay], percebemos, substituiu as lacunas produzidas pela dificuldade
auditiva pela memoaria e conhecimento que ela tem da floresta.
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No segundo desenho estdo presentes novamente a trilha (cercada de grama
em ambos os lados) e animais (cobra e porco-espinho, que, inclusive, eram
utilizados como alimento) com os quais 0 povo convivia; a presenca do riacho e da
cachoeira complementa esse conjunto de importantes elementos identitarios.

FIGURA 36: MT [Haycumbay]: Desenho 3. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

No terceiro desenho observamos novamente o0 elemento agua (mina e
riacho), a presenca dos animais (a borboleta) e a floresta. No caso da floresta MT
[Haycumbay] apont a fi8r vor es agpumadash d argores tgrtas, coin
copas, outras peladas, que representam mesmo a biodiversidade contida na floresta:
arvores nascendo, outras morrendo, algumas com flores, outras com fruto, outras
ainda sem folhas. MT [Haycumbay] expressa isso através do desenho
representando arvores com flores, com copa, sem copa, sem folhas e também com

a representacdo de suas raizes.
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FIGURA 37: MT [Haycumbay]: Desenho-sintese. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

MT [Haycumbay], sabiamos, teria que ter um escriba, por ndo dominar o
cadigo escrito, por isso, quando me aproximo dela para auxilid-la no registro escrito,
observo que alguns elementos-chave da narrativa ndo compdem seus desenhos.
Nesse momento faco um repasse da historia para ela. O desenho-sintese, portanto,
é resultado também, e diriamos principalmente, dessa aproximacado com a historia,
preenchendo as lacunas anteriores.

No desenho-sintese ja aparecem elementos nao presentes nas etapas
anteriores, como o indigena, a fogueira e a cigarra. Como elementos recorrentes,
observamos o rio circundado pelos riachos e a arvore simbolizando a floresta, desta
vez um cogueiro. O coqueiro, para a cultura Xeta, apresenta importancia central:
fornece alimento e bebida (que também era utilizada com carater ritual). O alimento
vinha dos frutos e de uma larva retirada do tronco com forte valor nutritivo (o0 cord).
Sobre a raiz do coqueiro, nas etapas anteriores, as raizes eram aparentes, mas sem
a presenta da terra, que aparece nessa Ultima representacdo, como se MT
[Haycumbay] fosse paulatinamente se apropriando de detalhes da paisagem trazida

da memoria.
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O coqueiro e a fogueira ndo foram mencionados ao se repassar a historia.
Apenas a fogueira esta presente no relato inicial do contador. Podemos considerar
esses dois elementos como adi¢fes, por ativagdo da memoaria, a sintese de MT a

partir do repasse.

FIGURA 38: MT [Haycumbay]. Texto-sintese. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.

Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

Quando MT [Haycumbay] ouviu a histéria novamente e tomou ciéncia da
relacao da histéria com o mito da origem do tembeta ela iluminou o rosto, seus olhos

bi | haram e ela disse: AAH! £ Eu gosto de
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pesquisadora revela essa identificacdo de MT [Haycumbay] com a historia, que faz
parte da tradicdo Xetd. MT [Haycumbay] vé o furo labial produzido na cigarra pelo
bicho grande como uma puni¢cdo por ndo querer compartilhar com o povo Xeta o
direito de cantar. MT fez questao de explicar, ao final do texto, a func&o de iniciagao

da perfuracédo do labio inferior na tradicdo Xeta.

IT

FIGURA 39: IT. Desenho 1. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.

Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

Nesse primeiro desenho alguns elementos da historia se destacam: o bicho
grande (representado por um dinossauro); a cigarra (cantando no alto de uma
arvore); ao contrario de MT [Haycumbay], que utiliza uma Unica unidade para
representar o todo i como é o caso de utilizar uma arvore para representar a floresta
(desenhos 1 e 2) e um indio para representar o povo todo (desenho sintese) i IT
utiliza um conjunto de arvores e um grupo de indigenas.

Outro aspecto a ser considerado sdo os elementos estereotipados: o sol no
canto superior direito da imagem e o0s p8§8s

presenca de instrumentos musicais ndo indigenas com o grupo indigena. Em
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resumo, ela consegue representar os elementos da histdria que ela acabou de ouvir,
mas ela o faz de maneira estereotipada. Os desenhos sdo esquematicos: as
arvores, por exemplo, possuem troncos e copas, ndo possuindo galhos ou raizes,
como no desenho de MT [Haycumbay]; os indios sdo feitos de palitinhos. Ha, no
entanto, um esforco de estilizacdo ao procurar individualizar cada um dos indigenas
pela aparéncia (altura, forma do cabelo, feicdo do rosto e até os instrumentos

musicais distintos entre si).

FIGURA 40: IT. Desenho 2. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

Os elementos do primeiro desenho se repetem no segundo: o bicho grande, a
cigarra, as arvores, o sol, os passaros e os indigenas. Outros elementos aparecem:
0 sapo, a fogueira, o rio com peixe, a tapuy (cabana pequena usada nos
acampamentos de caca). O espaco a direita da figura é preenchido com riscos
estilizados que parecem representar a situacdo da atmosfera (ventos) ou a noite.

Veem-se alguns pingos como se ensaiasse uma chuva.
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O cenario parece englobar situacdes opostas: o dia representado pelo sol, a
noite representada pelos riscos, como que conotasse a noite com a presenca da
fogueira. A chuva representada pelos pingos, ao mesmo tempo da presenca do sol.

A presenca dos indigenas no acampamento em situacdes diversas: em volta
do fogo se vé o que parece ser uma familia (dois adultos e uma crianca) e no canto
inferior esquerdo um outro indigena conversa com 0 sapo. Se destaca o grafismo
Xetanorostodecada i nd2gena (o AYO invertido).

Da mesma forma que podemos observar uma evolucao das representacdes
nos desenhos de MT [Haycumbay], IT apresenta essa caracteristica do primeiro para
o segundo desenho, isso pode ser considerado com o exercicio de memoria sendo
aprimorado ao longo da atividade. Novos signos sao apresentados e 0s anteriores

reiterados.

FIGURA 41: IT. Desenho 3. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

Os elementos principais da histéria se mantém no terceiro desenho. A tapuy,

que no segundo desenho aparece estilizada (bastante proxima das representacées
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conhecidas desse tipo de habitacdo Xeta) aqui aparece estereotipada como um
triangulo. Outros tridangulos estdo proximos, para dar ideia da amplitude do
acampamento Xetd. A dinamica de desfecho da histéria € uma caracteristica desse
desenho. H& movimento na figura, com uma flecha que parte do bicho grande e
atinge a cigarra, como prevé a historia. A imagem € representada num novo angulo,
enfatizando o dinamismo da cena. Por mais que tenha sido o bicho grande a atingir
a cigarra, um indigena Xeta pintado e com arco e flecha em posi¢cdo de combate

esta ali, também voltado para a cigarra, que € atingida e cai da &rvore.

FIGURA 42: IT. Desenho-sintese. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

O desenho-sintese foi instruido pelo contador como sintese ndo apenas da
histéria contada, mas da experiéncia total da oficina, incluindo a vivéncia da propria
atividade. IT parece reunir a instrugdo de forma a garantir que a representacao
desse conta da historia contada e da experiéncia da oficina. No canto inferior
esquerdo da figura ela retrata dois momentos da oficina: a roda de contacdo e um
dos momentos de criagdo do desenho-sintese. No desenho principal parece haver

dois momentos em que aparece o bicho grande: no canto direito, diante dos Xeta
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reunidos, e no canto esquerdo, ja no momento do ataque a cigarra. Ha um indio em
primeiro plano, com varios elementos identitarios (o grafismo facial, o colar de

cagador, o arco e aflecha ...).

FIGURA 43: IT. Texto-sintese 2. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.

Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

A fartura € um elemento recorrente nas representacdes de IT, representado
pelas expressfes: muita fartura, muito bicho, muito indio, muita mata. Na oficina de
fotografia, depois da aula tedrica, os participantes foram estimulados a aplicar as
técnicas ensinadas. Ela escolheu uma plantagdo de chuchu e disse que
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representava a fartura, e era também uma lembranca de sua infancia, quando
brincava nos quintais onde esse legume era comum. Nos desenhos produzidos por
ela essa fartura se torna fartura de representacdo, com a profusdo de objetos,
arvores, animais, indigenas e seus elementos identitarios. A fartura, colocada por ela
na oficina de fotografia como um elemento positivo, de gozo e jubilo, relacionada
com as suas memorias de infancia, ganha no desenho-sintese um colorido rico e

alegre.

FIGURA 44: WW Desenho 1. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.
Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.
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O primeiro desenho é uma interpretacéo a partir do olhar da cigarra ao alvo
de sua raiva e desagrado, o povo Xeta. A cigarra esta no galho de uma arvore muito
alta (que nesse caso representa a floresta) observando os indigenas na sua base. A
beligerancia da cigarra € representada pelo arco retesado e apontado para baixo. H&4
uma diferenca clara de perspectiva i € o olhar da cigarra a base da construcéo do
desenho, por isso o tamanho diminuto dos indigenas, observados a distancia pela

cigarra.

FIGURA 45: WW Desenho 2. Xambré PR. 08/09/2018: Oficina de Literatura Xeta.

Fonte: Maria Angelita Djapoterama da Silva.

No segundo desenho WW coloca outros elementos na figura: além da cigarra,
da arvore e dos indigenas, aparece o bicho grande e o sapo, a cachoeira, o rio,
indigenas banhando-se no rio. Como no desenho de IT, aparece um indio armado
de arco e flecha (o0 arco esta retesado) numa flagrante posicao de defesa. Esse indio
vem a frente de um grupo, essa imagem reproduz a ideia de um lider. H& duas
perspectivas, uma, temporal e uma espacial. A figura parece estar sendo vista de um
ponto na superficie que permite observar o cenario se alongando na distancia. Na

perspectiva temporal, do lado esquerdo da figura, temos a noite, representada pela



