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RESUMO

Pesquisa sobre o pensamento do padre espanhol Francisco Xavier (1506-1552),
importante lideranca jesuitica no Oriente no século XVI. O modelo de atuacdo do
missionario marcou o catolicismo e foi fundamental para a expansao ultramarina
portuguesa, de maneira compreende-se que a influéncia do jesuita resultou em
uma construgcdo de uma figura heroica do mesmo. Legou-nos, entre suas
correspondéncias com os membros da Companhia de Jesus e do Padroado Real
Portugués, o total de cento e trinta e sete registros de suas missdes. Tais obras
foram escritas em meio ao clima da pujanca jesuitica na educacdo e na
catequese, e expressam brilhantemente a filosofia educacional da Ordem, bem
como fornecem subsidios para a compreensédo das relagdes humanas dentro do
contexto colonial lusitano, em territérios cujas culturas eram estabelecidas. Este
estudo foi realizado a partir da historiografia contemporanea da educacéo, das
biografias sobre o jesuita e da analise de fontes primarias, que se configuram
como fundamentais para a compreensao da propria expansdo do catolicismo no
Oriente. O conceito de educacao utilizado no trabalho esta interligado a ideia de
civiidade enquanto aperfeicoamento do comportamento social, na qual o ato de
educar compreende retirar do homem aquilo que lhe é instintivo e primitivo e a
introjec@o das normas sociais estabelecidas, consoante ao contexto historico em
que se insere 0 objeto de estudo. Em razdo da influéncia da Ordem para
educacdo na modernidade, a pesquisa buscou preencher uma lacuna nos
estudos sobre o Apéstolo das indias por uma perspectiva educacional.

Palavras-chave: Educacdo; Histéria da Educagdo; Século XVI; Império
Portugués; Companhia de Jesus; Francisco Xavier.
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ABSTRACT

Research about the thoughts of the spanish priest Francisco Xavier (1506-1552),
an important jesuit leadership in the East in the sixteenth century. The missionary
role model marked catholicism and was essential for the portuguese overseas
expansion, in a way that it is understood that the influence of this jesuit resulted in
a construction of a heroic figure of him. His legacy, among his correspondence
with members of the Society of Jesus and the Real Portuguese Patronage,
totalizes one hundred and thirty-seven letters about his missions Such Works were
written amidst the Jesuit puissance in education and in catechesis, and brilliantly
express the educational philosophy of the Order, as well provides subsidies for the
understanding of human relations within the lusitanian colonial context, in
territories whose cultures were established. This study was conducted by the
contemporary historiography of education, the biographies about the jesuit and
analysis of primary sources, which are configured as a key to understanding the
expansion of catholicism in the East. The concept of education used at this work is
linked to the idea of civility as improvement of social behavior, in which the act of
educating comprises removing from man what is instinctive and primitive and the
internalization of the established social norms, according to the historical context
in which the object of study is inserted. In reason of the Order influence in
education in modernity, this research intended to fill a gap in the studies about the
Apostle of the Indies by an educational perspective.

Keywords: Education; History of Education; 16th Century; Portuguese Empire;
The Society of Jesus; Francis Xavier.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa possui como tema de estudo a concepcao pedagdégica do padre
jesuita Francisco Xavier (1506-1552), no contexto do século XVI, nos territérios do
Império portugués no continente asiatico. Por intermédio das correspondéncias do
missionario espanhol, este trabalho pretende compreender como era a educac¢ao no
periodo histérico proposto delimitando, sobretudo, a perspectiva crista de educacgao
marcada pelo modelo educacional da Companhia de Jesus.

A escolha da tematica justifica-se devido as atividades de pesquisas
desenvolvidas desde a graduagdo no curso de Pedagogia, com dois projetos de
iniciacdo cientifica, e no Mestrado em Educacdo, que resultou na dissertacao
Educacéo e Religido na obra de Alexandre de Gusmao (1629-1724), apresentada ao
Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual de Maringa
(PPE/UEM), sob a orientacao do professor Dr. Cézar de Alencar Arnaut de Toledo.

O tema de pesquisa relaciona e aprofunda uma discussao sobre a filosofia
educacional da Companhia de Jesus em consonancia com o trabalho desenvolvido
pela pesquisadora, inscrita nos grupos de pesquisa: Educacao, Histéria e Cultura:
Brasil, séculos XVI, XVIlI e XVIII (DEHSCUBRA), liderado pelo professor Dr. José
Maria de Paiva, da Universidade Metodista de Piracicaba (UNIMEP) e no Laboratério
de Estudos do Império Portugués (LEIP), liderado pelos professores Dr. Célio
Juvenal Costa e Dr. Sezinando Luiz Menezes, da Universidade Estadual de Maringa
(UEM).

O levantamento no Banco de Teses da CAPES, demonstra que nédo ha
pesquisas realizadas sobre da atuacdo missionaria de Francisco Xavier no Oriente
sob uma perspectiva pedagdgica, abrangendo apenas a analise histérica, cuja
principal referéncia trata-se de Célia Tavares, com a tese A cristandade insular:
jesuitas e inquisidores em Goa (1540-1682).

Ao considerar a quantidade de documentos escritos deixados por jesuitas € a
importancia da Companhia de Jesus para a educacao na modernidade, observa-se
que, na historiografia, a contribuicdo da Ordem jesuitica ainda é pouco estudada.



15

Essa lacuna se da por diversos motivos, dentre eles a dificuldade do acesso a obras
histéricas, a falta da cultura de manutencdo e conservagdo dessas obras e até
reconhecimento académico, nos quais “alguns temas e periodos sdo candentes e
dao prestigio, a tematica da educacgéo jesuitica ndo desperta 0 mesmo interesse”
(HAYASHI, HAYASHI, 2007, p. 114).

De acordo com Marc Bloch (2001, p.65), “a incompreensao do presente nasce
fatalmente da ignorancia do passado”. Nesse sentido, esta pesquisa busca suprir
essa lacuna, bem como se justifica pelo papel desempenhado pelo padre em sua
acao catequético-missionaria.

A investigacao inicia-se tomando como pressuposto a organizacado social
humana com seu momento historico e a educagao como expressao da ordem social,
ou seja, a representacdo das relacbes sociais, que nd&o sao isentas de
intencionalidades. Todavia, é necessario o devido afastamento e disciplina de
estudos do pesquisador, a fim de ndo cometer anacronismos € nao minimizar, no
caso do objeto desta pesquisa, a atuacao jesuitica a uma analise maniqueista.

O movimento da sociedade € sempre um produto histérico, tudo o que se tem
enquanto frutos sociais sao provenientes de conquistas das geracdes historicas e
que se modificam em funcdo das necessidades que se criam nas sociedades.
Portanto, ndo se deve partir do pressuposto que a educagéao e a religiao ou qualquer
outra relacéo € dada, é posta de forma imutavel, pois esse processo ocorre conforme
as movimentagdes histéricas. Assim, intentou-se nesta pesquisa entender quem
eram os jesuitas enquanto homens de seu tempo, como se organizava a sociedade
do periodo, o individuo cristdo que pretendiam formar, interpretando as relacdes
histéricas como consequéncias da vivéncia da espontaneidade da sociedade.

A Igreja Catélica, em toda sua histéria, desenvolveu um grande poder de
influéncia na sociedade. Essa influéncia ndo abrange apenas o campo religioso,
mas, também, a politica e a economia, e, consequentemente abrange diversos
aspectos que compdem a organizagdo social. Destacamos, neste estudo, que a
Idade Moderna, periodo de expansao maritima, de conquistas de novos territérios e
da separacao do mundo cristdo em catélicos e protestantes, foi ambiente propicio
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para o florescimento de uma Ordem religiosa fundada em 1534, pelo padre espanhol
Inacio de Loyola (1491-1556), a Companhia de Jesus.

A Companhia de Jesus é uma ordem que possui tragos da modernidade que a
diferencia das demais ordens: obediéncia irrestrita ao Papa; a obrigagdo da
documentacdo; a formacéo intelectual; e, principalmente, as missdes, de maneira
que nao permaneciam enclausurados em mosteiros, mas enfocavam o trabalho de
salvacdo de almas independente dos territorios que fossem enviados para o
desenvolvimento de catequese e instrugdo, como o Oriente, no caso de Francisco
Xavier. O estudo sobre as relagcbes entre o processo de expanséao territorial e
colonizador de Portugal e a divulgagao do cristianismo no Oriente é abordada na
primeira secao deste trabalho, intitulada “Companhia de Jesus, Padroado Régio e
Oriente: relagdes de interdependéncia entre colonizagao, civilizagao e cristianismo”.

A Companhia de Jesus, com suas metodologias de ensino — sejam essas pelo
intermédio dos proprios colégios da Ordem, como a utilizagao de sermdes, musica,
teatro, livros e catequese - € uma dessas instituicdes sociais e culturais que, mesmo
nao sendo exclusivamente escolar, produzem uma espécie de filosofia da educacao
ao trabalhar com as questdes sociais e humanas, de forma religiosa e intencional
(com objetivos delimitados). Os contedudos dos materiais escritos pelos jesuitas do
periodo expressam o ser humano que se relaciona coletivamente com outros seres
humanos expondo as mazelas da sociedade e as dificuldades. Porém, expressam
também os sucessos que essa mesma sociedade produziu.

A concepcgao de educacgao que era utilizada para a realizagdo da pesquisa é
mais abrangente do que aquela que se restringe a instrucao, definindo-se a partir do
tipo de homem que uma sociedade necessita formar e reproduzir. Ao abordar a
educagao de um determinado contexto histérico e social é referir-se para além das
instituicoes escolares existentes nela, seja do conteudo, das regras ou dos objetivos
que elas possuem. A utilizagdo dos pressupostos do Processo Civilizador, na
concepcao de Norbert Elias (2011), é essencial para a compreensao da educacao
enquanto instrumento de refinamento do comportamento social, retirando o individuo

aquilo Ihe é instintivo e que o afasta do racional.
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Norteada a partir da historiografia contemporénea, a pesquisa busca delinear
o perfil de Francisco Xavier divulgado pela Companhia de Jesus para endossar a sua
participagdo na expansdo do catolicismo, em um momento no qual a Igreja sofria
cismas e passava por transformagbes. Um instrumento ideal para propagar
informagbes que seréo transmitidas de maneira que ndo se percam nas vicissitudes
sociais, € a escrita. E tal conhecimento era dominado pelos jesuitas que, desde a
fundagao da Ordem, a usaram a seu favor.

Por intermédio de suas correspondéncias, 0s inacianos proporcionaram, por
sua vez, centenas de fontes sobre os locais onde desenvolviam missdes. Esses
registros nos permitem analisar como os mesmos compreendiam suas realidades,
mas, também, serviram de subsidios para a producdo de um tipo de narrativa
essencial para a construcdo de um mito, ou também para a desconstrucdo: as
narrativas de vidas (biografias e hagiografias).

As biografias fornecem campo vasto de pesquisa para a educagao, todavia,
ainda é pouco explorado. A Companhia de Jesus e sua atuacado na educacao para
modernidade também ndo sao frequentes tematicas no campo educativo. A
articulacao entre o género literario e a pedagogia jesuitica se encaixa com primazia,
pois fornece subsidio para o entendimento de um interessante ator de um cenario
educativo sobre o qual h4 pouco debate na academia.

A segunda secao do trabalho, intitulada “Narrativas de vida e a representagao
hagiografica de Francisco Xavier” realiza uma andlise da influéncia das publicagdes
do género literario para a composicao da figura heroica e santificada, ndo apenas do
padre jesuita, mas de como as narrativas de vidas sao fontes de pesquisas que
demonstram muito mais que casos isolados e subjetivos, mas permitem uma
perspectiva histérica da relacao do individuo com o meio.

A terceira secado desta pesquisa complementa a ja ressaltada relevancia da
Ordem inaciana para a educagao na modernidade, especialmente em territérios onde
realizaram missdes catequéticas. Intitulado “Pedagogia da Companhia de Jesus no
Oriente sob a perspectiva de Francisco Xavier”, o terceiro capitulo tem como intuito
examinar a troca de correspondéncia do jesuita, compreendendo-as enquanto bases
para a definicaio de um método pedagdgico, que objetivava a inculcacdo de
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pressupostos comportamentais considerados civilizados ocidentalmente para a
conversdo do gentio. Igualmente, considera-se necessario a andlise das cartas do
Apéstolo do Oriente para uma compreensdo de como se dava o enfrentamento

cultural do periodo para com o trabalho de expansao do catolicismo.



2. COMPANHIA DE JESUS, PADROADO REGIO E ORIENTE: RELACOES DE
INTERDEPENDENCIA ENTRE COLONIZACAO, CIVILIZACAO E
CRISTIANISMO

Ao chamar a atencdo para a atuacdo missionario-catequética do padre
Francisco Xavier (1506-1552) e para o que este jesuita representou para o
cristianismo na modernidade, faz-se necessario realizar isto de maneira datada.
Para tal, esta pesquisa analisa a perspectiva cristd de educagdo dentro do
periodo histérico do século XVI e delimita, sobretudo, o modelo educativo da
Companhia de Jesus, expressos nas instituicbes mantidas pelos padres da
Ordem, bem como nas documentacdes por eles expedidas. Ressalta-se que as
cartas de Francisco Xavier configuram-se como uma fonte importante para a
compreensao da propria expansdo do catolicismo no continente asiatico pelo
chamado Apéstolo das indias ou do Oriente’.

O papel exercido pela Companhia de Jesus e sua presenca no mundo
moderno ¢é evidente, pois a Ordem tornou-se também uma espécie de
organizadora politica e cultural dos territérios colonizados pelo Império portugués,
atuando além da esfera estritamente religiosa. Por conseguinte, o propésito desta
secao é analisar a conjuntura do século XVI, especialmente na organizacao social
do padroado régio.

Busca-se aqui enfatizar a empresa colonial portuguesa no Oriente, com o
intuito do fornecimento de bases para o entendimento das correspondéncias de
Francisco Xavier, para assim realizar uma articulacao entre ambos, objetivando a
compreensao do pensamento filoséfico educacional difundido pela Companhia de
Jesus. Para tanto, subdivide-se este momento do trabalho em quatro partes:
“Educacao: breves consideracoes”, “Religiosidade e organizagao politica lusitana
no século XVI”, “A Companhia de Jesus e a Igreja Catolica no século XVI” e “O

processo civilizador no expansionismo lusitano: Ocidente no Oriente”.

' Apds a fundagéo candnica da Companhia de Jesus, Francisco Xavier foi nomeado Superior das
missdes da India oriental, desde o Cabo da Boa Esperanga até a China. Também exerceu o papel
de nancio apostoélico, tornando-se um representante diplomatico da Santa Sé no Oriente e, em
doze anos de trabalho de evangelizagao, percorreu cerca de 100.000 quildmetros. Nesse sentido,
por sua atuagao missionaria em Mogambique, Malésia, Indonésia, India e Jap&o, o jesuita recebeu
o0 epiteto de “Apostolos das Indias” e “Apdstolo do Oriente” (BRITO, 2005).



20

Como o objetivo deste trabalho é compreender as contribuicdes
educacionais da Companhia de Jesus para a modernidade, expressas no trabalho
missionario desenvolvido por Francisco Xavier no Oriente, é imprescindivel
conceituar, inicialmente, a compreensao do que é educacao nesta pesquisa. Para
tanto, “Educacéao: breves consideragdes” busca articular a educacao para além da
instrucdo e das instituicbes, como interligada aos conceitos de civilidade e
polidez, recomendados para diversas situacdes sociais, préprios do século XVI,
com a profusdo dos manuais de etiquetas.

O intuito de “Religiosidade e organizacao politica lusitana no século XVI” é
apresentar um estudo sobre a organizacao e transformacgao social de Portugal no
referido século. Tal analise se faz necessaria, pois também compde a fundacao
da Companhia de Jesus e a sua contribuicdo para a expansao do territério
lusitano, inclusive em ambientes com alta complexidade cultural, como no
continente asiatico, onde atuou Francisco Xavier. Complementando, o terceiro
momento desta secao, “A Companhia de Jesus e a Igreja Catolica no século XVI”,
busca apresentar a fundagdo da Ordem, realizando um trabalho de
contextualizacao histérica das missées com o expansionismo.

As transformacdes vivenciadas na Europa do inicio da ldade Moderna
conferiram diversas possibilidades de interpretacdo daqueles tempos. O
continente se recuperava dos transtornos ocasionados pela peste negra e sofria
com a falta de produtos basicos, que ndo acompanhavam a retomada do aumento
demografico. O impacto das navegacOGes deve ser considerado um aspecto
marcante para o mundo ibérico durante o periodo, uma vez que nao abrangeu
apenas um Uunico século, ao contrario, foi um processo que proporcionou
consequéncias e desdobramentos ao longo do tempo moderno. Soma-se a
expansao, o fator de que o século proposto para estudo ser considerado como
sendo o0 periodo de reviravolta nas estruturas da Igreja Catdlica
(DELUMEAU,1989).

A sociedade ocidental do periodo ganhava contornos com as descobertas
maritimas e a consequente expansao territorial dos reinos, com o emergir dos
Estados Nacionais e da burguesia, bem como com o renascimento do comércio.

As grandes navegacbes configuravam-se enquanto fatores primordiais para a
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ascendéncia econémica da Europa, estabelecendo bases intercontinentais de
comércio, esquivando-se das imposi¢des dos reinos da orla mediterranea.

A mentalidade mercantil do século XVI estendeu-se da economia e da
politica, permeando as demais esferas sociais das relagées humanas, nas quais
passaram também a dominar a perspectiva da troca e do lucro. Sobre a
organizacao social do periodo, compreende-se que:

O século XVI apresenta uma Europa em reorganizagao social e
politica. O desenvolvimento comercial em nivel global foi, por
certo, propulsor de transformacdes em todas as esferas de
relagbes sociais. Firmavam-se os Estados nacionais,
centralizadores da acao politica, dos negdécios econémicos, dos
instrumentos de transformacdo do pensamento (PAIVA, 2007, p.
29).

E relevante destacar que o objetivo de analise do capitulo ndo é comparar
a cultura ocidental com as culturas que os jesuitas europeus encontraram em
missdes, tampouco confronta-las com a cultura oriental vivenciada por Francisco
Xavier, mas compreender a dinamica interna neste processo de colonizacdo no
qual o mesmo foi sujeito ativo e como o referido jesuita as transcreveu em suas
correspondéncias. Dessa maneira, a pesquisa busca considerar a atuacao da
Ordem a partir dos condicionantes que envolvem toda a sua materialidade, uma
vez que “os homens fazem a sua prépria histéria, ndo como querem e sim sob
aquelas circunstancias com que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas
pelo passado” (MARX, 1997, p. 18).

Pode-se observar, de acordo com tal contexto, que a producdo material da
vida encaminha as transformacdes da organizacao social, 0 que leva a considerar
a determinacdo da consciéncia pelo material. Esse movimento é sempre um
produto histérico, no qual tudo o que se tem enquanto resultados sociais sédo
provenientes de conquistas de geracées e que se modificam em funcédo das
necessidades que se criam nas sociedades (MARX; ENGELS, 1986). Em outros
termos, a histéria é produto da acao humana, portanto racional e cognoscivel.

As transformagdes apresentadas na organizacdo social da Europa
exerceram influéncia na formacdo do individuo do periodo. Dessa maneira,
acredita-se que “toda a historiografia deve necessariamente partir dessas bases
naturais e da sua modificagdo provocada pelos homens no decurso da histéria”
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(MARX; ENGELS, 1986, p. 19). Tal esclarecimento é essencial para serem
apresentados os fundamentos educacionais da Companhia de Jesus, expressos
tanto nos trabalhos missionarios e catequéticos, quanto na preocupacido com a
minuciosidade do método pedagodgico e com seu efetivo e ordenado
desenvolvimento,

Nesse sentido, este trabalho parte do pressuposto de que as relacdes
sociais, como a educacao, a cultura e a religido nao sao inexoraveis e imutaveis,
mas processos dinamicos que ocorrem conforme a influéncia das movimentagdes
histéricas e suas contradi¢gdes internas, ou seja, pela interferéncia humana em
seu cenario de vivéncia.

Ao enfocar a contribuicdo da Companhia de Jesus para a educacao na
modernidade, especialmente em territérios onde realizaram missdes catequéticas,
“O processo civilizador no expansionismo lusitano: Ocidente no Oriente”, tem
como intuito examinar a relacdo entre catequese, educacdo e civilizacéo,
compreendendo-as enquanto bases para a definicdo de um método pedagdgico,
que objetivava a inculcacdo de pressupostos comportamentais considerados
civilizados ocidentalmente para a conversao do gentio. lgualmente, considera-se
necessario tal premissa de investigacao para a posterior analise das cartas de
Francisco Xavier, objetivando uma compreensdo de como se dava o
enfrentamento cultural do periodo para com o trabalho de expansdo do

catolicismo.

2.1. EDUCACAO: BREVES CONSIDERAGCOES

O conceito de educacao utilizado neste trabalho nao se restringe ao
conteudo escolar institucionalizado e a formacgao intelectual, mas também ao
convivio social e modelo de conduta, consoante ao contexto histérico em que se
insere o objeto de estudo. No periodo delimitado nesta tese, a sociedade europeia
esteve em processo de transicao e que consistiu, entre outras coisas, na etiqueta,

na cultura e nos Estados Nacionais.
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A educagdo, aqui compreendida, esta interligada a ideia de civilidade
enquanto aperfeicoamento do comportamento social, na qual o ato de educar
compreende retirar do homem aquilo que lhe é instintivo e primitivo e a introjecéao
das normas sociais estabelecidas. Ou seja, um processo de condicionamento e
repressdao das pulsdes naturais dos seres humanos com o objetivo de atingir
determinado grau do que se é considerado aceitavel para um grupo social em um

periodo, de modo que:

Embora os seres humanos ndo sejam civilizados por natureza,
possuem por natureza uma disposicdo que torna possivel, sob
determinadas condi¢gdes uma civilizagdo, portanto uma auto-
regulacdo individual de impulsos do comportamento momenténeo,
condicionado por afetos e pulsdes, ou 0 desvio desses impulsos
de seus fins primarios para fins secundarios, e eventualmente
também sua reconfiguragao sublimada (ELIAS, 2006, p. 21).

Compreende-se o ato educativo enquanto um fenédmeno humano sujeito as
dindmicas sociais, cuja manutencdo €é dada por copias de exemplos
comportamentais, refinamento de atitudes e desenvolvimento do autocontrole que
se acredita ser “inteiramente natural, porque fomos adaptados e condicionados a
esse padrao social desde a mais tenra infancia, o qual teve, no inicio, que ser
lenta e laboriosamente adquirido e desenvolvido pela sociedade como um todo”
(ELIAS, 2011, p. 78). Assim, embora exista a inclinacao individual para submissao
a determinadas convencgdes sociais, a consolidacdo dos preceitos considerados
civilizados ocorre mediante um processo historico continuo.

E fundamental destacar que, na concepcdo de educacdo enquanto a
formagdo considerada adequada para o contexto com intuito de promogao
humana e convivéncia social, o individuo é agente ativo do seu processo de
desenvolvimento. As influéncias sociais que recaem sobre 0 sujeito ndo ocorrem
de maneira passiva, mas sofrem transformacdes no processo de assimilacdo dos
modos e costumes. Portanto, a relagdo entre individuo e contexto € uma
constante relacdo dialética, sendo o homem capaz de transcender a situacoes
impostas.

A questdo educacional abrange, nesse sentido, a formagdo de virtudes,
comportamentos, habitos, vicios e conceitos nos individuos, que propagam a

cultura com intencionalidade, de modo a representar o sujeito que determinada
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sociedade almejava formar e reproduzir, processo esse que estd sempre
vulneravel as vicissitudes humanas. Tal empresa € concebida para além das
instituicdes e, como, no caso das missdes, também é realizada por intermédio da
catequese. A catequese esteve aliada ao processo de colonizacéo,
desempenhando o papel de integracdo e unidade dos gentios ao mundo
ocidental.

Nessa conjuntura, ha que se considerar que os jesuitas legaram diversas
contribuicoes teoldgicas e politicas, que podem ser interpretados enquanto uma
pedagogia religiosa que buscava “levar o homem ao conhecimento e a condicédo
deste magnifico destino é, a um tempo, salvar o homem e glorificar a Deus”
(FRANCA, 1952, p. 78).

O contexto do século XVI tornou oportuna uma espécie de pacificacao das
relacdes sociais, se comparado ao medievo, mediante 0 processo de civilizagao
ocidental. Este processo esta intrinsecamente conectado a formacao dos Estados
Nacionais, a expansao das rotas comerciais e, consequentemente, ao padroado
régio. Ressalta-se que tal interdependéncia ndo é marcada pela harmonia, mas
por constantes tensdes entre interesses, culturas e ideologias.

Buscava-se a teorizacdo da civilidade com os conjuntos de doutrinas e
praticas institucionalizadas da fé cristd, marcadas pelo debate entre os
movimentos reformistas protestantes e catélicos. A formacao do individuo dentro
dos preceitos cristaos identificados como os mandamentos divinos, demonstrava
o alcance da Igreja enquanto condutora da vida social e organizadora cultural de
uma sociedade, bem como assegurava a manutengdo e expansao da fé. Nesse
sentido, o papel da educacgao jesuitica configura-se enquanto o “mais perfeito
jamais idealizado e praticado para controlar a personalidade humana por
doutrinacdo” e pode ser “considerado como o elemento ultraconservador na
evolucao da educacao moderna” (EBY, 1976, p. 97).

Na compreensao do que significou a atuagao dos jesuitas em determinado
segmento social e contexto e, especialmente, para se estabelecer relacdo com o
processo educativo do periodo, tem-se por objetivo o entendimento da relevancia
de Francisco Xavier para a Companhia de Jesus e, consequentemente, para a
Igreja Catodlica, bem como para expansao do padroado régio. Isso porque a

influéncia dos padres jesuitas nao se limitou ao ensino das primeiras letras, mas
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também, foram eles considerados importantes para os processos de expansao
ultramarina e colonizadora nos séculos XVI e XVII.

2.2. RELIGIOSIDADE E ORGANIZACAO POLITICA LUSITANA NO
SECULO XVI

O movimento histérico do século XVI foi marcado pela transicdo da
producgéo da vida feudal para o capitalismo mercantil, pela formacédo dos Estados
Nacionais, pelas grandes navegacdes (que conduziram a expansao territorial e
descobertas de novas culturas), ascensao da burguesia, cisma da Igreja Catdlica,
pela Renascenca e Humanismo. E possivel observar, nessa conjuntura, que as
mudancas do periodo englobavam uma diversidade de setores da sociedade,
desde culturais, econémicos, religiosos e até demograficos.

A Europa do século XVI se encontrava em processo de transformacao das
organizacdes sociais que, por consequéncia, abarcaram mudangas nos ambitos
politicos, culturais, econémicos e religiosos. O centro da ordem social pertencia
ao rei e o monarca era concebido enquanto uma extensdo de Deus na Terra. A
garantia da Coroa devido aos lagos sanguineos era legitimada mediante o direito
divino.

A concepcgéo da prerrogativa divina do monarca possui origem na teologia
religiosa do medievo e influenciou a organizacdo social da modernidade, que
assegurava que, diferentemente dos homens comuns, 0 rei possui dois corpos,
que justificam o monarca enquanto dirigente e seus submissos enquanto
dirigidos:

[...] que pelo Direito Comum nenhuma Lei que o Rei decrete
enquanto Rei, sera invalidada por sua menoridade. Pois o Rei tem
em si dois Corpos, a saber, um Corpo natural e um Corpo Politico.
Seu Corpo natural (se considerado em si mesmo) € um Corpo
mortal, sujeito a todas as Enfermidades que ocorrem por Natureza
ou Acidente, a Imbecilidade da Infancia ou da Velhice e a Defeitos
similares que ocorrem aos Corpos naturais das outras pessoas.
Mas seu Corpo politico € um Corpo que nao pode ser visto ou
tocado, composto de Politica e de Governo, e constituido para a
Conducédo do Povo e a Administracdo do bem-estar publico, e
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esse Corpo é extremamente vazio de Infancia e Velhice e de
outros Defeitos e Imbecilidades naturais, a que o Corpo natural
esta sujeito, e, devido a esta Causa, 0 que o Rei faz em seu
Corpo politico ndo pode ser invalidado ou frustrado por qualquer
Incapacidade em seu Corpo Natural (KANTOROWICZ, 1998, p.
210).

A composicao mistica do corpo politico do rei é tdo ampla que abarca
também seus suditos. Dessa maneira, configura-se o rei enquanto a cabeca do
corpo, e os subordinados, como membros. Tal sistematizacdo responsabiliza o
monarca pelo comando absoluto dos suditos. Estes, no que Ihes diziam respeito,
devem a obediéncia incondicional ao rei, visto que o0 mesmo nao esta sujeito a

erros. De acordo com o autor:

[...] o outro é o Corpo politico, e seus respectivos Membros sao
seus Suditos, e ele e seu Suditos em conjunto compde a
Corporagéo. [...] e ele é incorporado com eles e eles com ele, e
ele é a Cabeca, e eles os Membros, e ele detém o Governo
exclusivo deles; e esse Corpo ndo esta sujeito a Paixées como o
outro, nem a Morte, pois, quanto a este Corpo, o Rei nunca morre
(KANTOROWICZ, 1998, p. 25).

Nesse sentido, os corpos do rei compreendem-se um enquanto natural,
que é mortal e concreto e corresponde ao monarca enquanto homem; outro
mistico, que é juridico e politico, imortal e imaterial, que permite a continuidade da
monarquia com a morte de um rei e a passagem da Coroa ao sucessor, de modo
que “o rei, ao contrario de um homem individual, € in officio o tipo e imagem do
Ungido no céu, e consequentemente, de Deus” (KANTOROWICZ, 1998, p. 51-52,
grifos do autor).

O papel régio enquanto mediador entre divino e humano, desenvolveu-se
paralelamente com a interpretacdo dos textos religiosos do cristianismo. A Igreja
também representa no corpo mistico, cuja cabeca é Jesus Cristo, e no Estado,
por sua vez, tal perfil era destinado ao monarca. Consequentemente, o
entendimento do rei enquanto in officio figura et imago Christi et Dei est, nao se
limita a uma mera associa¢ao do rei ao divino, mas a concep¢ao de que 0 mesmo
era a personificacdo da vontade de Deus no plano terrestre e, por conseguinte, a

ordem e a sociedade emanariam diretamente de Deus.
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A consolidacao do entendimento do corpo mistico do rei durante o século
XVI foi decisiva durante o momento de cisdao da Igreja entre catblicos e
protestantes, ratificada pela maxima non est potestas nisi a Deo (nao ha poder

que nao venha de Deus) do apéstolo Paulo, em sua carta aos Romanos:

1 Obedecam as autoridades, todos vocés. Pois nenhuma
autoridade existe sem a permissdo de Deus, e as que existem
foram colocadas nos seus lugares por ele.

2 Assim quem se revolta contra as autoridades esta se revoltando
contra 0 que Deus ordenou, € os que agem desse modo serao
condenados.

3 Somente os que fazem o mal devem ter medo dos governantes,
e nao os que fazem o bem. Se vocé ndo quiser ter medo das
autoridades, entao faga o que é bom, e elas o elogiarao.

4 Porque as autoridades estao a servico de Deus para o bem de
vocé. Mas, se vocé faz o mal, entdo tenha medo, pois as
autoridades, de fato, tém poder para castigar. Elas estao a servigco
de Deus e trazem o castigo dele sobre os que fazem o mal.

5 E por isso que vocé deve obedecer as autoridades; nao
somente por causa do castigo de Deus, mas também porque a
sua consciéncia manda que vocé faga isso (Rm 13, 1-5).

Nessa perspectiva, em consonancia com as Sagradas Escrituras, se nao
h& outro poder, logo seria o poder do rei deifico, mediante permissdo de Deus,
pois “esse poder, especificamente, é de Deus, por natureza, e do rei, pela gragca”
(KANTOROWICZ, 1998, p. 52) e representacdo da vontade divina na Terra. A
insubordinacdo ao monarca, por sua vez, era considerada ndo apenas um ato
infracional mediante as leis humanas, mas um ato de desobediéncia a Deus, ou
seja, um pecado. A transgressao seria punida no plano fisico e espiritual.

Pode-se considerar, nessa légica, que submeter-se ao monarca significava
estar de acordo com o0s preceitos dos ensinamentos cristdos, isso porque se
concebia que “o rei, também, é Deus e Cristo, mas pela graca; e 0 que quer que
ele faca, ele o faz ndo simplesmente como homem, mas como alguém que se
tornou Deus e Cristo pela graca” (KANTOROWICZ, 1998, p. 52). A aproximagao
do rei com a esfera religiosa da sociedade configurava-se de modo que:

[...] temos de reconhecer (no rei) uma pessoa gémea,
descendendo uma, da natureza, e a outra, da graca [...] Por
intermédio de uma, pela condi¢gdo natural, conformou-se com o0s
outros homens; por meio da outra, pela eminéncia de (sua)
deidade e pelo poder do sacramento (da consagracao), excedeu a
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todos os outros. Em relacdo a uma personalidade, ele era, por
natureza, um homem individual; em relacdo a sua outra
personalidade, era, pela graga, um Christus, isto é, um Deus-
homem (KANTOROWICZ, 1998, p. 50, grifos do autor).

Vale destacar, contudo, que tal concepcao nao significava o entendimento
do rei enquanto Deus, pois o direito de exercer o poder régio ndo emana de seu
corpo natural, mas adquirido devido a graca de Deus para que se cumpra sua
vontade. Desse modo, o rei somente o seria quando Deus determinasse. O
agraciamento, contudo, € temporario, uma vez que, no momento da morte do
corpo natural do rei, a graca € concedida a outro corpo natural.

Em concordancia com o momento historico do século XVI, exemplificada
na organizacdo do padroado portugués, o reflexo da figura soberana da
organizagdo social enquanto instrumento de materializacdo da vontade de Cristo
demonstra a obediéncia a propria doutrina cristd e a legitimagdo do poder de
influéncia da Igreja Catdlica.

A sociedade portuguesa do século XVI era religiosa em si e nessa
configuracédo de organizacao do poder monarquico nao havia a dissociagéao entre
Estado e Igreja, pois “a realidade era compreendida religiosamente; os homens
viviam no circulo de Deus, Deus participando da vida dos homens” (PAIVA, 2005,
p. 3).

E possivel observar, desde o medievo, a incorporagdo de elementos
religiosos pelo Estado, e vice-versa, para a criacdo de representacdes politicas.
Tal caracteristica ndo € exclusividade do momento histérico e do cristianismo,
mas demonstra a influéncia do movimento social nas transformacdes sociais para

o estabelecimento da cultura humana de determinado contexto:

Infinitas inter-relagbes entre Igreja e Estado, ativas em todos os
séculos da Idade Média, produziram hibridos em ambos os
campos. Empréstimos e trocas mutuas de insignias, simbolos
politicos, prerrogativas e honrarias sempre se realizaram entre os
lideres espirituais e seculares da sociedade crista. O papa
adornava sua tiara com uma coroa dourada, vestia a purpura
imperial e era precedido pelos estandartes imperiais ao caminhar
em procissao solene pelas ruas de Roma. O imperador usava sob
a coroa uma mitra, calcava os sapatos pontificais e outros trajes
clericais e recebia, como um bispo, o anel em sua coroacao
(KANTOROWICZ, 1998, p. 125).
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A questdo econ6mica do expansionismo portugués associou-se a légica
religiosa mediante interesses politicos mutuos entre a Coroa e o papado, que
rendeu a Portugal o direito & instituicdo juridica do padroado®. O padroado
consistia na delegacdo da responsabilidade pela expansdo e manutencdo do
cristianismo nos territérios conquistados, pelo Sumo Pontifice, aos monarcas dos
reinos ibéricos. De acordo com o cédigo de Direito Candnico, a definicdo de
padroado é a “[...] suma de privilégios, e de alguns encargos que, por concessao
da Igreja, competem aos fundadores catolicos de igrejas, capelas, ou beneficios,
assim como a seus sucessores” (REGO, 1940, p. 23).

Na Europa do século XVI, o poder era justificado pelas esferas temporal e
espiritual. Nesse sentido, o padroado régio pode ser considerado uma expressao
da configuracdo social do periodo, permitindo uma analise e compreensao de
como os individuos - no caso desse estudo, os padres da Companhia de Jesus -
concebiam sua realidade. Ainda sobre as responsabilidades e beneficios

eclesiasticos da Coroa portuguesa:

O Padroado Real Portugués pode ser definido como uma
combinagdo de direitos, privilégios e deveres, concedidos pelo
papado a Coroa portuguesa, como patrono das missdes Catolicas
e instituicbes eclesidsticas na Africa, Asia e Brasil. [...] Mais
especificamente, os monarcas ibéricos foram autorizados pelo
papado: a) a erigir ou permitir a construgdo de todas as catedrais,
igrejas, mosteiros, conventos e eremitérios dentro da esfera de
seus respectivos patronatos; b) a apresentar a Santa Sé uma
curta lista de candidatos mais convenientes para todos os
arcebispados, bispados e abadias coloniais e para as dignidades
e funcdes eclesiasticas menores, aos bispos respectivos; c) a
administrar jurisdi¢cdes e receitas eclesiasticas e a rejeitar as bulas
e breves papais que nao fossem primeiro aprovados pela
respectiva chancelaria da Coroa. Estes privilégios significavam na

20 glossario organizado pelo grupo de estudos e pesquisas “Histoéria, Sociedade e Educacado no
Brasil” (HISTEDBR), da Faculdade de Educagdo da Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP), disponibilizado em sitio eletrénico, define padroado enquanto “[...] direito de protetor,
adquirido por quem fundou ou dotou uma igreja. Direito de conferir beneficios eclesiasticos. Nos
textos historiograficos, o termo Padroado se refere ao direito de autoridade da Coroa Portuguesa a
Igreja Catdlica, nos territorios de dominio Lusitano. Esse direito do Padroado consistiu na
delegagao de poderes ao Rei de Portugal, concedida pelos papas, em forma de diversas bulas
papais, uma das quais uniu perpetuamente a Coroa Portuguesa a Ordem de Cristo, em 30 de
dezembro de 1551. A partir de entao, no Reino Portugués, o Rei passou a ser também o patrono e
protetor da Igreja, com as seguintes obrigagdes e deveres: a) Zelar pelas Leis da Igreja; b) Enviar
missionarios evangelizadores para as terras descobertas; ¢) Sustentar a Igreja nestas terras. O
Rei tinha também direitos do Padroado, que eram: a) Arrecadar dizimos (poder econ6mico); b)
Apresentar os candidatos aos postos eclesiasticos, sobretudos bispos, o que Ihe dava um poder
politico muito grande, pois, nesse caso, os bispos ficavam submetidos a ele” (CASIMIRO, 2006).
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pratica, que todo o sacerdote, da mais alta a mais baixa categoria,
sO poderia exercer 0 cargo com a aprovagao da respectiva Coroa
e que dependia dessa Coroa para o apoio financeiro e continua: A
Igreja colonial estava sob o controle direto e imediato da
respectiva Coroa, salvo em assuntos referentes ao dogma ou a
doutrina (BOXER, 1978, p. 99-100).

No padroado, a partir do momento que os reis eram cristaos e a existéncia
da concepgdo do rei enquanto expressdo de Cristo, eles ainda assim, nao
estavam, pela perspectiva da ordem divina, acima do papado. Isso porque, de
acordo com a religiosidade vivida na sociedade do periodo, “a relagdo com Deus
se pbe como relacado filial, a paternidade divina se afirmando como o eixo
fundamental em torno do qual se tecem as demais caracteristicas” (PAIVA, 2007,
p. 221).

A consolidacdo do padroado lusitano ocorreu ao longo de diversas
concessoes papais, mediante negociacdes entre Igreja e Coroa. As bulas papais
de Nicolau V, concediam ao rei e seus descendentes ndo apenas a legitimidade
para subjugar reinos dos considerados infiéis, mas também o direito de fundar
igrejas nos territérios conquistados. Dum Diversas, de 1452, afirma que a faria e a
agressividade dos inimigos do nome de Cristo poderia cerceada, com coragem e
firmeza dos reis e principes cristdos, que agiam debaixo da autoridade da Santa
Sé:

[...] et ubicunque constitutos Regna, Ducatus, Comitatus,
Principatus, aliaqgue Dominia, Terras, Loca, Villas, Castra, et
quaecunque alia possessiones, bona mobilia, et immobilia in
quibuscumque rebus consistentia, et quocunque nomine
censeatur, per eosdem Sarracenos, Paganos, infideles, et Christi
inimicos detenta, et possessa, etiam cujuscunque, seu
quorumcunque Regis, seu Principis, aut Regum, vel Principum
Regna, Ducatus, Comitatus, Principatus, aliaque Dominia, Terree,
Loca, Villee, Castra, possessiones, et bona hujusmodi fuerint,
invadendi, conquerendi, expugnandi, et subjugandi, illorumque
personas in perpetuam servitutem [..] (NICOLAU V, apud
JORDAO, 1868, p. 15)°.

% 4..] e onde quer que estejam estabelecidos seus reinos, ducados, condados, principados e
outros dominios, terras, lugares, cidades, campos e quaisquer outras posses, mobilia e iméveis, o
que for encontrado nesses lugares, estejam em qualquer nome, que 0S mesmos sarracenos,
pagaos, infiéis e inimigos de Cristo detenham e possuam, ou qualquer rei, ou principe, ducados,
condados, principados e outros dominios, terras, lugares, cidades, campos, posses que
considerem boas, invadam, conquistem, dominem e subjugem suas pessoas em servidao
perpétua [...]” (traducao livre).
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Demonstrando o choque cultural entre mugulmanos e cristaos, é possivel
observar neste trecho a resposta da Igreja Catolica mediante a ameaca sarracena
enquanto uma justificativa para a escraviddao, mesmo que o objetivo final fosse a
conversao de almas.

Expedida pelo mesmo papa, ainda enaltecendo as virtudes dos reis e
principes catolicos e reiterando a necessidade da austeridade para com os infiéis
na defesa e expansdo do cristianismo, a bula Romanus Pontifex (1455), é
considerada por Rego (1940) um documento definidor da organizagdo do
padroado lusitano. O documento autoriza a construcdo de igrejas, monastérios e

o envio de missionarios para os lugares colonizados pelos portugueses:

Nés temos ouvido ultimamente, ndo sem grande alegria e
satisfagdo, como nosso amavel filho, o nobre personagem
Henrique, infante de Portugal, [...] tem aspirado desde sua mais
tenra mocidade com todas suas forgas, para que o mais glorioso
nome do dito Criador seja anunciado, exaltado e reverenciado por
todo o mundo, mesmo nas mais remotas e nao descobertas
localidades e também para trazer para o seio de sua fé os pérfidos
inimigos Dele [...] o citado infante ndo sendo nem enfraquecido
nem amedrontado pelos tantos e volumosos trabalhos, perigos e
perdas, mas colhendo diariamente mais e mais zelo na
perseguicao desse tao laudavel e pio propésito, tem povoado com
Cristdos ortodoxos certas ilhas isoladas pelo oceano, e tem
motivado assim a edificacao de igrejas e outras casas pias nestas
areas, para que o divino servico seja celebrado.
[...] Nos, ainda, pelo teor desses presentes decretos declaramos
que o Rei Afonso e seus sucessores e o infante ja citado poderiam
e podem de agora em diante, livremente e legalmente, nessas
aquisicoes e com relacdo a elas, impor quaisquer proibicdes,
estatutos e decretos quais sejam, mesmo 0s penais, € com
imposicao de qualquer tributo, dispor e ordenar com respeito a
suas propriedades e dominios.

[...] Além disso, desde que seja préprio aos muitos caminhos em
favor do aperfeicoamento de um trabalho dessa natureza, nos
permitimos que o ja citado Rei Afonso e seus sucessores e o
infante, [...] nas provincias, ilhas, e lugares ja adquiridos, e a
serem adquiridos por ele, poder descobrir e assim virem a ser
fundados e construidos quaisquer igrejas, monastérios, ou outros
lugares pios quais sejam; e também poder enviar-lhes quaisquer
personalidades eclesiasticas quais sejam, como voluntarios, assim
como seculares e regulares de quaisquer ordens mendicantes,
com licenga, porém, de seus superiores, e que aquelas pessoas
podem permanecer ali todo tempo que venham a viver, e escutar
confissGes de todos que vivem nas ditas partes ou que venham
para |a, e depois das confissbes terem sido escutadas, possam,
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desta forma, dar absolvicdo em todos os casos, exceto aqueles
reservados para a ja citada Sé, e gozar da salutar peniténcia, e
também administrar os sacramentos eclesiasticos livremente e
legalmente, e isso nos permitimos e admitimos para o proprio
Afonso e seus sucessores, os reis de Portugal, que devem vir
mais tarde, e ao ja citado infante (NICOLAU V, apud CONGAR,
1994, p. 2002).

O papa Calisto Ill, com a bula Inter Coetera (1456), concedeu, entre outros,
o direito a Coroa portuguesa a cobrangca de dizimos nas colbnias, bem como
cedeu ao Grao-Mestre da Ordem de Cristo a representacdo do poder espiritual e
o direito de concessao de beneficios eclesiasticos. Por intermédio da bula Aeterni
Regis Clementia (1481), o papa Sisto IV “fez a revisdo de todos os privilégios
concedidos a Coroa portuguesa até entdo, reafirmando todos os direitos e
deveres concedidos” (TAVARES, 2002, p. 25).

A concessao dos direitos de provisdo das missées em troca do
financiamento das atividades eclesiasticas apresentou vantagens nao apenas
para os reinos de Portugal e da Espanha, mas especialmente para a prépria
Igreja Catdlica, uma vez que houve a transferéncia de atribuicdes, de modo que:

Os papas tinham as maos cheias com os negécios de Roma e da
Europa e nédo podiam, materialmente falando, pensar em
converter infiéis. Faltava-lhes tudo. Para a Santa Sé, era quase
um favor o que os Reis de Portugal faziam (REGO, 1940, p. 11).

A organizacdo social europeia do século XVI pode ser considerada,
portanto “[...] uma juncéo convencionada de setores tdo diferentes, quais o da fé e
o do império, ou seja, o da igreja e o do Estado” (PAIVA, 1982, p. 21). Concebia-
se, também, que ser portugués era, sobretudo, ser catolico, considerando a visdo
de mundo desses atores sociais do contexto, de modo que “o reino (e o rei) ou
era catélico ou ndo era reino (ou nao era rei). Um Portugal ndo catdlico seria um
paradoxo” (HESPANHA; XAVIER, 1993, p. 21).

E possivel observar que a questdo do ser portugués e catélico implicava
também na incorporacao de atos considerados polidos e civilizados, consonante

ao momento historico em que se encontravam:

A compreensdo que os portugueses tinham de sua realidade se
fundava sobre os marcos teoldgicos cristaos, sedimentados ao
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longo de pelo menos treze séculos, eles préprios construidos no
contexto da vida social da época, justificando a ordem social € o
poder politico, modelando o discurso, os valores, o0s
comportamentos, os habitos, a etiqueta, a visdo de mundo, as
relagdes interculturais, modelando cada gesto da vida social
(PAIVA, 2005, p. 3).

Era incumbéncia do rei ndo apenas a busca de riquezas por intermédio do
comércio ultramarino, mas igualmente a expansdo do catolicismo. Nesse
contexto, figuram os missionarios da Companhia de Jesus, que foram agentes
diretos do Padroado, apdés 1540. Nesse sentido, “0 padroado consistiu
praticamente no controle das nomeacdes das autoridades eclesiasticas pelo
Estado e na direcdo, por parte deste, das financas da Igreja” (HOLANDA, 1977, p.
57) nos territorios conquistados.

E possivel observar que a sociedade do periodo enfocava a onipresenca
divina, a fé enquanto alicerce cultural e a constituicao social composta por
individuos com fungdes diferentes, mas complementares. De modo que, o rei era
concebido enquanto cabecga dessa organizagcao e as demais esferas sociais como
os Orgaos essenciais para a sobrevivéncia de um corpo. Nesse sentido,

compreende-se a unido entre a religido e o direito que permeava essa sociedade:

Na sociedade humana cabe ao principe expressar a unidade do
todo, ndo uma unidade abstrata, numericamente definida, mas
uma unidade de vida, simbolizada pelo corpo, de tal forma que, se
o principe deixasse de ser, toda a sociedade se desmoronaria. Da
mesma forma, todas as partes do corpo sdo imprescindiveis para
que o todo seja.

O rei é a cabecga. Os demais grupos sao as diversas partes do
corpo, a cada qual cabendo uma fungdo e, como pré-requisito
para o funcionamento do todo, o direito de ser ele, de modo a
poder cumprir sua fungdo. O rei nao pode interferir na
competéncia dos grupos, como a cabeca nao pode interferir na
competéncia dos outros membros do corpo. Tem que respeitar
sua natureza. A fungéo do rei é realizar a ordem e, assim, garantir,
o0 bem comum (que resulta em vida) (PAIVA, 2005, p. 5, grifos do
autor).

A cultura portuguesa do momento de transicdo do medievo para a
modernidade era fundamentada na fé cristd, de modo que essa era a base para
qualquer labor executado socialmente, tanto para a governancga do rei, para 0s

tratos dos comerciantes, para as descobertas dos navegantes, quanto,
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obviamente, para as missdes dos padres. Quanto a doutrina, a ordem referia-se a
obediéncia, pois “era assim que o0s portugueses quinhentistas concebiam o
universo: uma ordem, que implicava uma subordinagdo” (PAIVA, 2007, p. 27,
grifos do autor).

A sociedade lusitana encontrava-se arraigada em principios do cristianismo
que buscavam a formagdo do homem moderno, desde a educacdo até o trabalho,
pois o controle social estava interligado aos desdobramentos eclesiasticos. Dessa
maneira, ser catélico era considerado como um valor, uma virtude para os individuos,
ao ponto que, com a expansao mercantilismo, criou-se um imaginario de que quanto
mais cristdos, maiores seriam as vantagens financeiras para a sociedade. Sobre a

base catdlica enquanto caracteristica do reino, afirma-se que:

Portugal manifestou-se como uma das nagbes que mais cedo deu
forma a um Estado, sintese de um rei e de um reino, com
instituigbes, territorio, cultura e autonomia econémica, perfilando-
se no aredpago das nagdes cristds como constantemente aliada
ao papado, reconhecendo a matriz crista e latina da sua tradicao
histérica, caldeada com varias culturas e etnias que enriqueceram
0 seu convivio em tempos medievais [...] (BARATA, 2000, p. 108).

A Europa do século XVI foi marcada por conjunturas sociais que permitiram
e culminaram em transformacdes. Na religido, a Igreja Catdlica passava por seu
periodo mais conturbado, que resultaram as reformas. Na esfera politica e
econbmica, destacavam-se as conquistas ultramarinas, a cultura mercantil e
acordos internacionais. A partir do século XV, Espanha e Portugal deram inicio a
um marco para a ldade Moderna, a construcao de seus impérios maritimos. Os
limites territoriais desses reinos ndo limitavam-se a Europa, mas entendiam-se
aos territrios costeiros da Africa, Asia e América.

A perspectiva cristd da expansao territorial e dos tratados comerciais
implicavam que ainda haviam “homens que desconheciam por completo a fé
cristd. Era preciso fazé-los cristdos; era preciso fazé-los portugueses” (PAIVA,
2007, p. 47). Nesse sentido, observa-se que a consciéncia portuguesa do periodo
era determinada por compreensdes misticas e divinas, de modo que “[...] quando
documentos referiam-se a Deus, notavam-se mais credibilidade e confianga por
meio da compreensao juridica; o discurso era interpretado como verossimil’
(OLIVEIRA, 2015, p. 35).
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E importante destacar que as producdes historiograficas de autores
lusitanos a respeito das navegacoes nao estdo isentas de ideologia, de maneira
que é possivel observar “um discurso nacionalista, que procurava enaltecer os
descobrimentos como o grande momento do passado portugués, sua capacidade
de enfrentar os desafios e o glorioso dominio de vastas extensbes de terras”
(TAVARES, 2002, p. 22).

Tal perspectiva €& expressa inclusive pela utilizacdo do termo
“descobrimento” dos territérios pelos europeus, uma vez que tais localidades ja se
encontravam habitadas* e estruturadas muito antes da interferéncia ocidental,
bem como pela utilizagdo demasiada de adjetivos para as realizagdes
portuguesas, conforme se pode observar no ensaio do politico portugués Antonio
Sérgio de Sousa (1883-1969), “Breve interpretacado da histéria de Portugal”, cuja
primeira publicagdo em lingua portuguesa é datada ao final da década de 1920:

Os descobrimentos do século XV foram uma faganha de gente
metddica, dotada de clara inteligéncia politica, de visdo lucida,
muito precisa, dos escopos praticos a que tendia, e do estudo
minucioso dos meios adequados a tais escopos: em suma, um
vasto plano de conjunto, capacidades raras de organizagao [...]
(SOUSA, 1988, p. 33).

Contemporaneo de Antdnio Sérgio de Sousa, o historiador portugués Jaime
Cortesao (1884-1960), na obra “Histéria da expansao portuguesa”, publicada pela
primeira vez em 1931, também enfatiza as virtudes lusitanas no processo de
expansao comercial e territorial, especialmente na personificagdo do infante D.

Henrique:

* O historiador indiano Sanjay Subrahmanyam (1995), docente da Universidade da Califérnia, Los
Angeles (UCLA), afirma que se deve evitar a concepgao do Oriente enquanto estatico em relagéo
ao dinamismo lusitano, como se os territérios asiaticos e seus povoados fossem uma espécie
tabula rasa, na qual Portugal exercia poder e autoridade. Tal afirmativa baseia-se, entre fatores
culturais e religiosos, a consideravel desproporgdo demografica dos continentes europeu e
asiatico apos a peste negra. De acordo com o autor, a populagéo da Asia do século XVI chegou a,
aproximadamente, 225 milhdes de habitantes, com fortes tendéncias de crescimento que
acompanharam a contemporaneidade, especialmente nas regides tropicais e subtropicais, onde
terras eram cultivadas e ja havia o comércio de manufaturas. Em contrapartida, a regiao da
Europa Ocidental possuia cerca de 36 milhdes de habitantes, no mesmo periodo histérico.

Para maior compreensdo sobre a relacdo entre Oriente e Portugal no século XVI:
SUBRAHMANYAM, Sanjay. O império asiatico portugués (1500-1700): uma histéria politica e
econ6mica. Lisboa: Difel, 1995.
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[...] basta divisar em conjunto a marcha geral da expansdo do
homem no planeta para se tornar patente que o momento
decisivo, nessa série de tentativas por tantos séculos dispersas, é
aquele em que os portugueses sob a direcao ou inspiracdo do
Infante conseguem, n@o s6 dar o corpo e unidade aos esforgcos do
passado, mas assegurar-lhes, pela eficiéncia do novo impulso, a
continuidade no futuro (CORTESAOQO, 1993, p. 19).

Apesar das criticas, a historiografia tradicional lusitana possui o mérito de
trazer a tona a discussao sobre as realizacbes comerciais europeias a partir do
século Xll e sao consideradas de verdadeiros tratados a respeito da expansao
portuguesa, pois buscam interpretacées de ordem econdmica e politica para o
momento historico. Ambos os autores, Sousa e Cortesdo, tratam o movimento
expansionista enquanto resolucdo dos entraves comerciais europeus com o
Oriente, ratificando a importancia das rotas comerciais mediterraneas, e
concebem a conquista de Ceuta, em 1415, enquanto o primeiro passo para o
avanco portugués para o Oriente.

E fundamental ter como principio norteador de anédlise a expansdo do
comércio europeu para compreender como se organizavam os homens nas
colénias lusitanas, considerando a mentalidade mercantil das relacées do
periodo, que se alastravam por todas as dindmicas sociais estabelecidas pelos
individuos.

Nesse sentido, “agir mercantilmente é estar em aberto para, sempre no
pressuposto de convencer o outro a comprar o que se lhe passa, tocando-o pois
em sua sensibilidade” (PAIVA, 2005, p. 11, grifos do autor). Contudo, nao é
possivel entender um momento social tdo complexo e repleto de imbricacoes,
como apenas a necessidade de compra e venda de especiarias, quica a ansia em
angariar mais almas para o catolicismo a fim de aumentar as vantagens
financeiras para a sociedade, pois 0s movimentos de transformacéo da sociedade

possuem multiplas determinantes e consequéncias:

Nesse sentido, logramos afirmar que a expansao portuguesa
trouxe ao reino (posteriormente denominado Império) profundas
mudancas de cunho politico, econdmico, religioso e cultural,
advindas principalmente dos contatos e trocas com culturas,
religides e costumes até entdo pouco conhecidos dos portugueses
de forma geral. Para além disso, queremos afirmar que o
processo de expansao também tem sua origem em meio a
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condicionantes que o tornaram possivel, ou seja, que 0 processo
de expansdo portugués advém de condi¢cdes favoraveis que
permitiram seu inicio e continuidade ao longo do século XVI.
Desta forma, entendemos que 0 processo expansionista provoca
modificagdes politicas, econémicas e sociais nao apenas nos
povos “descobertos”, mas também, de igual forma, nos
“descobridores” (BORGES, 2015, p. 18).

Os propulsores das conquistas territoriais estavam ligados a uma mistura
de fatores politicos, estratégicos, econémicos e religiosos, de modo a refletir as
particularidades da propria organizacao periodo, onde aspectos civis, religiosos e
politicos mesclavam-se constantemente. Conhecido como grandes navegacoes,
esse movimento de expansao territorial empreendido pelos reinos de Portugal e

da Espanha também proporcionaram o encontro de culturas humanas:

A caracteristica principal da histéria da sociedade humana antes
dos descobrimentos de portugueses e espanhdis era a dispersao
e o isolamento dos varios ramos da humanidade. As sociedades
humanas que floresciam e declinavam em toda a América, e em
grande parte da Africa e do Pacifico, eram completamente
desconhecidas dos que viviam na Europa e na Asia [...] Foram os
pioneiros portugueses e os conquistadores castelhanos da orla
ocidental da cristandade que uniram, para o melhor e para o pior,
os ramos enormemente diversificados da grande familia humana
(BOXER, 2002, p. 15).

O autor afirma, também, que o éxito lusitano no processo conquistador de
seu império, deve-se a caracteristica de unidao do reino de Portugal,
consideravelmente livre de conflitos e guerras civis. Tal condi¢gdo ndo foi a mesma
do reino Espanhol e demais nagdes da Europa ocidental, que possuiram
inumeros conflitos externos.

Essa unificagéo justifica-se pelo fato de Portugal ter definido suas fronteiras
nacionais em 1249, com a conquista da cidade de Silves, durante a Dinastia
Afonsina (1128-1385), que se encontrava sob o poder mugulmano, de tal maneira
que “Portugal ndo s6 foi o primeiro dos estados-nacées europeus modernos,
como expulsou os invasores mugulmanos de seu solo [...]” (BOXER, 2002, p. 18).

Existem, entretanto, andlises historiograficas que compreendem que
condicées como centralizacao do poder régio, localizacao geografica, auséncia de
conflitos internos e consciéncia coletiva de nacionalidade, sdo apenas relevantes

fatores instrumentais para a expansao portuguesa, mas nao determinantes
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materiais, que, por sua vez, sdo consideradas a insercdo comercial de Portugal

no mediterraneo e o crescimento do Ocidente europeu:

[...] na sua eclosdo o fendmeno expansionista portugués parece
essencialmente como fenémeno local, embora mergulhe suas
raizes mais profundas naquele crescimento organico do Ocidente
europeu de que as demais expansbes tém também remota
origem. [...] De fenémeno predominantemente local, logo inflecte
para se enxertar ao grande tronco do movimento comercial
europeu ja em curso (THOMAZ, 1994, p. 36).

Apesar da conquista territorial da cidade de Silves, considera-se que foi
apenas com a Dinastia de Avis (1385-1580) que se iniciou, de maneira efetiva, o
processo de construgdo do império maritimo lusitano. Sobre os primérdios da

expansao maritima lusitana:

Nesse processo, ha primeira etapa das viagens dos
descobrimentos, deve-se fazer referéncia a uma figura em
especial. Trata-se do Infante D. Henrique (1394-1460), quinto filho
do rei D. Jodo | (?-1433). Ele foi um grande incentivador das
navegacoes, sendo por isso, conhecido como Henrique, o
Navegador. Viveu na cidade de Sagres, ordenando a construgao
de varios estaleiros e arsenais, onde reuniu um grupo formado
pelos melhores navegadores, cartégrafos e astrbnomos da época.
O grupo ficaria conhecido como Escola de Sagres. A importancia
desse fato para a expansao portuguesa é muito grande, ja que foi
a partir disso, que o0s portugueses desenvolveram um
conhecimento que lhes permitiu a conquista dos mares
(RUCKSTADTER, 2006, p. 51, grifos do autor).

A conjuntura que forneceu condicdes prévias ao pioneirismo de Portugal
nas grandes navegacdes abrangia sua unidade territorial, as motivacdes
econbmicas e comerciais, a sua localizacdo geografica, aliaram-se a necessidade
ideolégica da expansdo da fé catélica em um cenario de avanco do
protestantismo. Tais fatores somaram-se ao investimento na tecnologia para as
navegacoes, considerando que no final do século XV os navegadores lusitanos ja
“sabiam calcular de forma bastante precisa a sua posicdo no mar pela
combinacao da latitude observada com o célculo [...] seus principais instrumentos
eram a bussola [...] o astrolabio e o quadrante” (BOXER, 2002, p. 43).

Os avancos tecnolégicos nao correspondiam apenas as técnicas de
navegagao, mas também nas embarcacdes utilizadas. Os aparatos bélicos das
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naus portuguesas merecem destaque, pois se configuravam também como centro
de comandos em territérios conquistados e, também, como mecanismos
essenciais para a dominacdo e submissdo de povos que apresentavam
resisténcia.

Os navios mercantes eram consideravelmente maiores, com o intuito de
um grande carregamento de mercadorias € que possuia leve armamento; e 0s
galedes, por sua vez, eram armados para guerra e fixados nas cotas maritimas
das rotas comerciais portuguesas, com o objetivo de defesa. Dessa maneira, a
“ciéncia e a engenharia naval, no campo da cultura, cooperaram de forma
decisiva ndo sé no encetamento da expansao, mas, essencial e especialmente,
na conservacao dos dominios pretendidos” (BORGES, 2015, p. 25).

E interessante destacar que, da mesma maneira que existem vertentes da
historiografia que enaltecam a expansao lusitana, os aspectos dos recursos
humanos dispensados no periodo das navegacdes merecem enfoque, uma vez
que sinalizam que a histéria é constituida por homens, refletindo suas préprias
vulnerabilidades:

[...] isto ndo nos deve levar a ver os portugueses como uma raga
de marinheiros intrépidos. Na sua maioria, eram camponeses, que
nada sabiam acerca do mar e ndo dependiam economicamente
dele. O estado dos conhecimentos de navegacdo dos
portugueses, no comego dos descobrimentos, estd bem patente
no fato de a frota que foi conquistar Ceuta, em 1415, ter tido
grande dificuldade em atravessar o estreito de Gibraltar
(PEARSON, 1990, p. 24).

Considera-se também como um motivador fundamental para as
navegacoes a necessidade de defesa as situacdes de riscos devido as pressdes
politicas de paises vizinhos que Portugal sofrera a priori. Nesse sentido, a
expansao também era concebida enquanto uma espécie de seguranca politica e

territorial:

A expansao ultramarina portuguesa brota no seio de um reino
periodicamente posto em risco. Num Estado submetido a pressao
politica espanhola e, mais tarde, a coercdo econémica inglesa.
Neste contexto, a Coroa lusitana engendra um expansionismo
preventivo — "preemptivo" —, engatilhado para ganhar territorios
do além-mar que poderiam vir a ser ocupados por Madri, donde a



40

extraordinaria abstracdo geopolitica negociada entre as duas
capitais ibéricas no tratado de Alcagovas (1479), reconhecendo a
soberania de Lisboa sobre Madeira, Agores e toda a Africa negra,
e no tratado de Tordesilhas (1494), pactuando fronteiras comuns
ainda por existir, em lugares remotos, inatingidos, "do que até
agora esta por descobrir no mar oceano", como especifica um
dispositivo deste ultimo texto, partilhando dominio e império sobre
mares, territérios e povos ignotos (ALENCASTRO, 1998, p. 193-
194).

E valido ressaltar que a prépria expansdo maritima é tanto fator motivador
quanto agente causador de mudancas culturais na sociedade europeia do
periodo. Isso porque forneceram subsidios para uma alteracdo dos
conhecimentos de mundo mediante a conquista de outros povos. As viagens ao
Oriente, por exemplo, proporcionaram contatos com formas estabelecidas de
religides que Ihes eram ignoradas. Surge a necessidade de anuncio do evangelho
a esses povos, de acordo com a visdo de mundo do Orbis Christianus®, pois 0s
“descobrimentos desencadearam em muitos portugueses do século XVI o
processo de uma tomada de consciéncia dos deveres religiosos ndo cumpridos
ou mal cumpridos, e acima de tudo dos deveres do apostolado cristdo” (DIAS,
1973, p. 68).

Diferentemente do ocorrido na América, o encontro dos portugueses com

os nativos da Asia ndo causou tamanha estranheza, pois a Asia sempre esteve

® “O “orbis christianus” & uma imagem cristd medieval do mundo. Fundou-se na crenga de que o
mundo é de Deus, cujo representante na terra € a Igreja Catélica. Este Deus, por ser verdadeiro,
exigia que todos o reconhecessem e lhe prestasse culto. A verdade absoluta, eis o principio € 0
fim do “orbis christianus”. Papa e reis tinham por misséo precipua tirar-lhe os oObices, estender e
sustentar a fé, fazer reinar a graca de Deus. A verdade se impde por titulos préprios: ndo ha por
onde discuti-lo. Era determinagéo divina que aqueles, a quem deputara como chefes, cumprissem
com a unidade da fé, com sua universalidade. A fé era a verdade, a adeséo a verdade: importava,
pois, trazer todos a ela. Ela era a ordem instituida por Deus. Fora dela tudo o mais era aberracao,
anomia, injuria. [...] Cumpria anunciar a verdade, em todo lugar e sempre. Mais importante, porém,
era impo-la, fazé-la viger. Este era o reino de Deus que ja se constroi nesta terra, por conseguinte,
devia se identificar com os reinos existentes. Dai se compreende a nogdo do Sagrado Império,
orbe cristdo, e a sua construgdo. A época, porém, que estudamos, o Sagrado Império ja se
desmembrara em Estados nacionais, legando a eles, assim mesmo, a desincumbéncia destas
responsabilidades maiores. Nao havia dualismo social: de um lado a sociedade civil e de outro a
sociedade religiosa. Nao! A fé informava a todos os gestos humanos, indicando em sua razao
ultima, Deus, mas nem por isso tirava-lhes o carater de humanos: compreendia-o e respeitava-o.
Destarte devia o rei governar, o comerciante tratar, o soldado conquistar, o navegante descobrir
terras, o padre pregar ao rei, ao comerciante, ao soldado, ao navegante e abengoa-los, cada um
continuando o seu oficio. Fosse qual fosse o oficio, todos eles deixavam impregnar até a raiz pela
fé, pela forma crista de entender a realidade. Na base de tudo estava a crenga firme de que o orbe
era essencialmente cristdo” (PAIVA, 1978, p. 20-21).
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no imaginério cristdo, devido & crenca no apostolado de Sdo Tomé® e no Reino de
Preste Jodo’. O fator surpresa de tal contato ndo foi o nimero de gentios que
encontraram, mas o de infiéis. A parcela do continente asiatico da qual tiveram
contato ndo era hegemonicamente cristd, mas dominado pelos mucgulmanos.
Todavia, conforme citado na conquista do territério portugués de Silves, 0 embate
com os mugulmanos nao era algo inédito aos lusitanos. Nesse sentido, o conflito
civilizacional se deu também no dualismo entre mouros e cristaos.

Os oito séculos de conflitos entre lusitanos e muculmanos configuraram-se
em vantagem para o colonizador portugués no Oriente, tendo em vista que a
expansao comercial nesse territério foi marcada pela disputa com o Islamismo na
qual os “portugueses conseguiram assegurar e manter, por quase todo o século

XVI, uma posicdo dominante no comércio maritimo do oceano indico e uma parte

ff Tradicdo medieval da atribuicdo ao apostolo Tomé o pioneirismo da expansao do cristianismo na
India. O apdstolo Tomé, também chamado em grego de Didimos (que exprime a ideia de simetria:
gémeo, duplo ou par), teria duvidado da ressurreicao de Cristo e que, para nela crer, pés os dedos
em suas chagas, conforme exposto no evangelho de Joao, capitulo 20, versiculo 25: “Se eu ndo
vir o sinal dos cravos em suas maos, € nao puser o dedo no lugar dos cravos, € ndo puser a
minha mao no seu lado, de maneira nenhuma o crerei” (Jo 20, 25).

“De maneira geral, a lenda do Apéstolo, para a época moderna, esteve intimamente relacionada
ao projecto expansionista do reinado de D. Manuel. [...] o mito de S. Tomé incorporou e adquiriu
um cariz de estandarte politico do Império portugués, associado a expanséo ultramarina para o
Oriente e a aliangca desejada com os cristdos da terra do Preste Jodo das Indias. Uniam-se ai os
mitos basilares da cristandade: por um lado, o Apdstolo dos barbaros e dos infiéis, o Didimo S.
Tomé; e, por outro, o bispo Preste Jodo que havia levado a igreja e a fé para as Indias. Ligavam-
se, dessa forma, duas argolas miticas para as terras do Oriente e chegava, para compor o nimero
sagrado da esperanca cristd, o povo escolhido por Deus para estabelecer as aliancas,
reconquistar a desejada cidade santa de Jerusalém, unir os povos na Unica e verdadeira fé e
acrescentar gléria e riqueza aquele Império, auto-considerado cabega da cristandade. Tudo
direccionado a paisagem do Eden. O Oriente era a rota principal dessa triade espiritual, era 1a que
ocorreria a consumagao dos tempos” (OLIVEIRA, 2005, p. 2 — 3).

" “A lenda sobre a existéncia do Império do Preste JoZo, monarca cristdo cujos dominios se
situavam no Oriente, mas que nao se sabiam delimitar com exactiddo, pertence ao imaginario
geogréfico e religioso do Ocidente Medieval. A sua origem remonta ao século Xll: a partir de
informagdes recolhidas no Préximo Oriente pelos cruzados sobre a existéncia de cristandades
situadas a Leste dos territérios controlados pelos mugulmanos, foi-se construindo uma lenda sobre
o Preste Jodo, sucessivamente identificado com diferentes reis ou chefes asiaticos. O
desconhecimento geografico de toda a Africa sub-sahariana e a impreciséo das noticias que
tinham sobre a Asia e, sobretudo, acerca dos territérios banhados pelo Oceano Indico tornavam
ainda mais dificil o conhecimento da situagao real dos cristdos da Etiépia e do Oriente. S6 assim
se explica a fértil imaginagdo acerca das cristandades do Oriente, que se supunham muito
numerosas, capazes portanto de auxiliar os cristdos do Ocidente a destruir o Islao” (ALMEIDA,
1999, p. 259 - 260).

“O nome de Preste Jodo (Presbyter lohannis) é, provavelmente, uma reminiscéncia da visita a
Roma, em 1122, sob o pontificado de Calisto I, de um prelado indiano chamado Jo&o, que narrou
inimeras maravilhas, referindo os grandes milagres que se operavam junto ao timulo do apdéstolo
S. Tomé” (THOMAZ, 1994, p.919).
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muito importante no que se fazia a leste do estreito de Malaca” (BOXER, 2002, p.
55).

A compreensdo da extensdo territorial banhada pelo oceano indico como
um prolongamento do Mediterraneo fez-se devido a macica presenca de
muculmanos, transplantando, de certa maneira, a l6gica das cruzadas para a
Asia. Essa perspectiva demonstra, também, como o processo da consolidagdo do
Império portugués era contraditorio, incorporando a organizagdo mercantil com

tradicoes medievais:

[...] o Estado mercantilizou-se, mas ndo se organizou como
empresa comercial. O cavaleiro deixou-se arrastar pela cobica,
mas ndo soube tornar-se mercador e arruinou-se nos gastos
demasiados. O mercador quis ser, ou viu-se forcado a pretender
ser cavaleiro, e a hipertrofia do Estado-negociante obstou ao
desenvolvimento de forte burguesia mercantil e industrial.
Descobriu-se a necessidade da poupanga, mas desviou-se para a
colocagao imobilidria, sem fomentar o investimento. O dinheiro da
expansao ir4d sobretudo para as igrejas multiplicadas no
deslumbramento da talha, e para os solares a polvilhar a provincia
— e 0 solar e a igreja ainda serédo os polos da constru¢ao urbana,
fora disso assaz modesta. O investimento, quando se deu,
inscreveu-se nos quadros senhoriais — cavaleiro-mercador,
senhorio capitalista, Estado mercantilista-senhorial definem talvez
a fugidia, cambiante, t40 emaranhada realidade desses dois
séculos (GODINHO, 1963, p. 62).

Percebe-se que, de acordo com o autor, o hibridismo social lusitano,
definido pela figura do cavaleiro-mercador e refletido na estrutura econémica e
politica portuguesa, constituiu-se, posteriormente, em um entrave o
desenvolvimento do Império, de maneira “no governo de D. Jodo Il e D. Manuel |,
0 peso da visdo de mundo medievalista sobrelevou o das inovagdes” (OLIVEIRA,
2015, p. 41). Ainda sobre a complexidade da analise do contexto histérico de
Portugal do periodo, devido a sobrevivéncia das caracteristicas medievais na

convivéncia com os elementos da cultura moderna que se instalavam:

[...] os descobrimentos foram o fenémeno sociocultural mais
significativo gerado no e pelo Renascimento portugués. [...] O
Renascimento portugués, como todo e qualquer Renascimento, é
um fenémeno de continuidade e descontinuidade frente ao
herdado. Uma conservagcdo e uma superacao dos sistemas de
valor institucionalizados que abre as fronteiras da Idade Moderna
(BARRETO, 19883, p. 316).
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Durante o século XV, inspirados pelo reino de Castela, que tomou as terras
dos mouros, foi despertada nos portugueses a ambicdo para a conquista da
regiao de Granada, considerada entdo o ultimo baluarte mugulmano em territério
ibérico, por meio de campanhas belicosas. Todavia, tal desejo foi impossibilitado
devido a negacgao da solicitacdo da juncao de forcas entre reinos para tomada do
territério, pois concebia ao reino espanhol ser a potencial conquista de Granada
direito seu (THOMAZ, 1994).

Tal negacdo nao impossibilitou a conquista apenas de Granada, mas a
expansao territorial em regides ibéricas, pois encontrou-se Portugal cercado pelo
oceano Atlantico e pelo reino de Castela. Projetou-se, entdo, a expansao
portuguesa para o Mediterraneo, mais especificamente para a direcao da cidade
portuaria Ceuta, no Marrocos, justificada por sua localizagéo:

Ceuta era antes da conquista portuguesa ndo sé uma escala
importante do comércio Leste-Oeste através do Estreito — fungéo
que a presenga lusa deve ter incentivado — mas também prospera
escapula do trafego Norte-Sul como articulagao que era do reino
de Granada com Magrebe e, através dele, com o resto do mundo
mugulmano (THOMAZ, 1994, p. 62).

A conquista de Ceuta expressaria, economicamente, uma estratégia de
combate aos empecilhos comerciais impostos pelos mugulmanos da regido, pois
a rota era utilizada para o abastecimento de trigo para Portugal, bem como
significaria, cultural e religiosamente, a satisfacdo para a nobreza lusitana ao
vencer o considerado inimigo, conforme é exaltado na prépria bula papal
Romanus Pontifex (1455), ao enfatizar os feitos de D. Henrique nas expedicoes,
pois “[...] reduzindo a sua fé ndo sé os sarracenos inimigos dela, como também
quaisquer outros infiéis; depois da conquista de Ceuta por seu pai, muito contra
aqueles inimigos foi realizado pelo mesmo infante” (NICOLAU V, apud CONGAR,
1994, p. 2002). Sobre a relevancia de Ceuta enquanto referéncia econémica e

estratégica para a expansao comercial portuguesa, é possivel verificar:

A conquista de Ceuta simboliza, portanto, um momento em que
todos esses elementos devem ser considerados. Ela pode servir
tanto para iniciar a conquista do Marrocos, quanto para ser base
de um ataque a Granada; ou ainda transformar-se em chave do
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controle do Mediterraneo para consolidar o comércio com a Sicilia,
esta sim a fornecedora de trigo para o reino de Portugal
(TAVARES, 2002, p. 32).

Apesar das dificuldades em romper o poder islamico, a cidade de Ceuta foi
tomada em 1415 e é nesse contexto de movimentagdes contra o Marrocos que

configuram-se as iniciativas que marcaram o expansionismo portugués:

A partir da tomada de Ceuta, em 1415, as viagens dos
descobrimentos propriamente ditas tém inicio: em 1419, os
portugueses descobrem o arquipélago da Madeira, em 1424 as
llhas Canarias, em 1427 aos Acores e, em 1434, Gil Eanes atinge
o Cabo Bojador. Estas viagens estendem-se durante o século XV
(Cabo Verde em 1456; llhas do Principe e Sao Tomé, em 1471,
seguido da conquista de Tanger), culminando com a passagem
pelo Cabo das Tormentas (depois rebatizado de Cabo da Boa
Esperanca) por Vasco da Gama, em 1499, e a chegada e
instalacdo dos dominios portugueses ao Brasil, em 1500
(BORGES, 2015, p. 26).

Instalou-se a expansao territorial além-mar portuguesa ap6s a viagem de
Vasco da Gama, no reinado de D. Manuel. Isso porque é a partir desse momento
que se inaugura um novo caminho para as indias, a Rota do Cabo da Boa
Esperanca. Abriram-se, dessa maneira, caminhos para a conquista de novos
mercados e novos dominios para a Coroa, mas, também estimulou a colonizacao
portuguesa na india.

A segunda expedicdo de Vasco da Gama para a india em 1502 possuia
como objetivo conquistas permanentes no Oriente. Por intermédio da nomeacao
de D. Francisco de Almeida, o Estado da India foi constituido como entidade
politica em 1505, mediante determinacdes para a construcao de fortificacées no
litoral, com o intuito de viabilizar a dominacao portuguesa no comércio do oceano
indico (TAVARES, 2002). Entre 1500 e 1520, foram estabelecidas, pelos
portugueses, feitorias comerciais e fortalezas em Mogambique, na Africa, e em
Cananor e Cochim, na india.

A localizagdo geogréfica no qual centra-se este estudo é o Oceano Indico,
onde encontravam-se, estrategicamente posicionadas, as principais rotas
comerciais do Oriente. Por banhar a costa oriental africana, a peninsula

hindustani, e proporcionar contatos com o Golfo Pérsico, o Mar Vermelho, o
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estreito de Malaca (principal passagem maritima para o Oceano Pacifico), o
indico proporcionava contatos comerciais multifacetados, de modo que “havia
muitos contatos entre as varias culturas que se avizinhavam nesse espago, assim
como existiam rotas comerciais que se estendiam até a Indochina, Malasia e a
propria China” (TAVARES, 2002, p. 44). Dessa maneira, as regides portuarias do
periodo experimentaram, antes da chegada dos portugueses, desenvolvimento
dindmico da economia, cultura e politica (KI-ZERBO, 1977).

Sobre a consolidagdo da ocupacdo lusitana na india, é valido destacar que
0 “Império Portugués do Oriente ndo contou com dominios de extensos espacos
de terra, mas com uma grande rede de feitorias e fortalezas que eram,
substancialmente, protegidas e guarnecidas pelas frotas de navios portugueses”
(BORGES, 2015, p. 29). Nesse sentido, no Oriente, o dominio de terras nao foi o
objetivo principal, mas o dominio das rotas comerciais, bem como a manutencgéo
e seguranga das mesmas.

A nomeacéao de Afonso de Albugquerque (1453-1515) para governador das
indias foi determinante para processo de expansdo lusitana no Oriente, pois ele
iniciou a construcdo do Estado Portugués das indias®, bem como efetuou
conquistas territoriais estratégicas para a afirmacao da presenca portuguesa no
local: Goa, Ormuz e Malaca:

O seu plano [de Albuquerque] considerava a importancia de se
firmar o dominio portugués no Indico, para s6 entao efetivar uma
acao contra o Oriente Préximo mugulmano. Além disso, percebeu
que o comércio inter-regional era mais seguro que a arriscada rota
do Cabo, e garantiria bons lucros para sustentar a presenca
portuguesa na regido. Assim, Albuquerque planejou a captura de
quatro pontos para controlar algumas regides: Adém e Ormuz,
objetivando o controle do Mar Vermelho e do Golfo Pérsico;
Cambaia e Malaca, dominio do Guzerate, Coromandel e o
arquipélago malaio. O seu projeto ndo foi um sucesso absoluto,
pois fracassou na tentativa de conquistar Adém, mas conseguiu
as posicdes de Ormuz e Malaca, de importancia fundamental,
gracas ao destacado papel comercial que exerciam no Oriente
(TAVARES, 2004, p. 76).

8 De acordo com Boxer (2002) a nomenclatura india referia-se ao subcontinente indiano, bem
como aos territérios cujo raio de influéncia portuguesa alcangava no Oriente. Posteriormente,
utilizaram o termo Estado da India para indicar “suas conquistas e descobertas nas regides
maritimas entre o cabo da Boa Esperanca e o golfo Pérsico, de um lado para a Asia, e Japao e
Timor, do outro” (BOXER, 2002, p. 55).
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A tomada de Goa dos mucgulmanos ocorreu em 1510. O territério era
considerado estratégico na medida em que ndo apenas se fortalecia a
cristandade perante os infiéis, mas por estar entre dois pontos fundamentais para
o ingresso das navegacdes vindas do Oriente Médio e do Pacifico: o Golfo
Pérsico e o Cabo de Comerin. A tomada de Mélaca e Ormuz, por sua vez,
renderam recursos para financiar o avango portugués no Oriente e 0 combate ao
Isla (THOMAZ, 1994).

Apébs 1530, Goa foi constituida enquanto capital do dominio portugués no
Oriente, local onde havia uma forte presenca das autoridades portuguesas, como
a instalagéo do Tribunal do Santo Oficio, em 1560. E valido destacar, todavia, que
durante os primeiro anos da presenca portuguesa em Goa, o ideal religioso
configurou-se como um coadjuvante, pois as relacdes comerciais predominavam.
Combater heresias e garantir a expansdao do catolicismo sobressairam as
relacdes mercantis apenas apds os primeiros anos de politica expansionista na
india, de modo que, de capital politica, Goa tornou-se também capital da religido
crista da india portuguesa.:

[...] como se o imperialismo comercial dos primeiros anos tivesse
dado lugar a uma espécie de imperialismo da fé que aspirava a
fazer do Estado Portugués da India um poderoso estado catélico e
de Goa um grande centro eclesiastico, um sélido foco de cultura
crista (THOMAZ, 1994, p. 252).

Apo6s a morte de D. Manuel | em 1521, a dominacdo portuguesa ganhou
novas configuragdes. Diferentemente de seu pai, o Rei D. Jodo Ill ndo possuia
inclinacdo messianica de combate aos mugulmanos por questdes religiosas, mas
por questdes comerciais. O objetivo da Coroa era a consolidacdo de uma rede
comercial no Indico. Buscou-se, nesse momento, eliminar a concorréncia por
intermédio de corsarios. Tratou-se de uma cruzada por meio de disputa de
poderes, na qual o mouro do Oriente ndo é o inimigo, mas, sim, 0 comerciante
islamico da regiao (THOMAZ, 1994).

Foi nesse cenario que transitou, de 1542 a 1552, o jesuita Francisco
Xavier, desenvolvendo missées de evangelizacdo de diferentes povos. Com a
documentacdo deixada pelo padre da Companhia de Jesus, € possivel uma

compreensao desses encontros culturais que ocorreram no século XVI, por uma
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perspectiva que busca os tragos culturais semelhantes e valores compartilhados
com os povos além-mar, e ndo as especificidades que os distanciam. Isso porque
foram nas semelhancas culturais que os jesuitas buscaram a construgdo de
pontes simbdlicas para o entendimento e aceitacao do cristianismo.

A relacdo entre Portugal e os territérios do Oriente, onde buscavam
estabelecer atividades comerciais, configurou-se enquanto uma rede de
comunicacao entre regides, cujo objetivo era manter, de maneira coesa, a
organizacao de povos e culturas variados, que estavam sob sua influéncia. Sobre

a convivéncia humana no século XVI em tais territérios:

A luta que estes travavam por um sistema de direito natural valido
para todos os tempos e lugares é, propriamente falando, a luta
pela invencdo de um sistema de convivéncia humana,
independente dos costumes ou crengas religiosas de cada povo
(THOMAZ, 1994, p. 218).

Observa-se que na india do século XVI j4 havia uma sociedade
consolidada, com relagdes comerciais e culturais estabelecidas, embora bastante
diversificadas. No litoral ocidental da india, especialmente em Goa, comunidades
arabes, hindus, judeus, budistas e cristdos® conviviam e relacionavam-se
economicamente. Mesmo com as dificuldades de interacao e rivalidade étnicas,
as culturas por vezes mesclavam-se, como pode-se observar os acordos

matrimoniais entre hindus e muculmanos:

Muitas comunidades mucgulmanas haviam se instalado na regiao e
viviam de atividades comerciais, desenvolvendo relacbes com as
comunidades hindus, mas com forte influéncia no poder politico.
Do ponto de vista cultural, percebe-se que havia uma oposicao
entre a forte identidade islamica e a concepcao de castas do
hinduismo, o que possibilitou a construcdo de uma espécie de
fronteira étnica. Mas isso nao impedia uma forma de interacao,
principalmente através de casamentos entre os comerciantes
mucgulmanos e mulheres hindus, geralmente de castas mais
baixas (TAVARES, 2002, p. 48)

® De acordo com Tavares (2002), a india do século XVI abarcava comunidades cristas nestorianas
e sirias, judeus oriundos da Europa (conhecidos como judeus brancos os paradesis) e do Oriente
Médio (conhecidos como judeus negros ou malabares), hindus e budistas.
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Partindo de uma perspectiva que afasta-se do eurocentrismo, o historiador
indiano Sanjay Subrahmanyam, na obra “O império asiatico portugués (1500-
1700): uma histéria politica e econémica”, cuja primeira publicagdo é datada em
1993, realiza uma anadlise da importancia dos muculmanos no contexto de
desenvolvimento do Império portugués, uma vez que foi o povo que acompanhou

0 nascimento da consciéncia nacional portuguesa, bem como ratifica que:

[...] os portugueses ndo chegaram a uma Asia estatica, nem
agiram sobre uma tabula rasa. Em vez disso, os portugueses
viram-se instalados, nos séculos XVI e XVII, num mundo cujo
equilibrio de forgas geopoliticas, sociais e econébmicas estava em
permanente mutacao (SUBRAHMANYAM, 1995, p. 40, grifos do
autor).

Ao analisar essa conjuntura histérica, € importante ter em mente que o
processo de conquista territorial raramente ocorre de maneira pacifica, sem
conflitos com os nativos. Dessa maneira, foi necesséario tanto ao colonizador
quanto ao colonizado, a adaptagao cultural, mesmo que a base da forca. Sobre a

complexidade social da realidade indiana do periodo:

E esse universo complexo, muitas vezes acompanhado por
tensdes de ordem cultural e religiosa, vigoroso por suas riquezas
e potencialidades comerciais, que 0s portugueses encontraram no
final do século XV. Carregavam em suas naus um entendimento
muito préprio do que seria o Oriente, e tiveram dificuldades de
ajustar o olhar para aquela nova realidade (TAVARES, 2002, p.
51).

Da mesma forma que a expansao maritima proporcionou aos europeus
novos contatos com realidades totalmente diferentes das suas, tais descobertas
influenciaram a religiosidade do periodo e alteraram sua dindmica. Nesse
contexto, a Companhia de Jesus, destacou-se por sua mobilidade, distanciando-
se da experiéncia mistica monastica.

A espiritualidade da Companhia de Jesus, apesar de manter um carater
individual e privado de devocédo, era independente da vida conventual e
incentivava a experiéncia missionaria, sendo a mesma até necessaria para a
salvacdo individual. Embora possuissem conhecimentos sistematizados nas

academias, a problematica jesuitica nao foi construida apenas de uma
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perspectiva erudita, mas pela realidade concreta das missées. Assim,
compreende-se que a fundamentacdo jesuitica forjou-se em uma relagédo
dialdgica entre a pratica e a ortodoxia crista.

A presenca lusitana na India ja possuia bases quando Francisco Xavier
iniciou seu trabalho religioso, em 1542. Xavier, o primeiro missionario da
Companhia de Jesus, permite analise ao demonstrar a adaptacao de seu método
de evangelizagdo de acordo com a realidade dos diferentes lugares em que
exerceu missdes. Na india, por exemplo, aderiu ao batismo em massa. Ja no
Japdao, buscou Xavier a conversao por intermédio de debates racionais (GUPTA,
2014).

Associados a Coroa portuguesa, os padres da Companhia de Jesus
transitaram por vastos territérios, onde entraram em contato com as mais diversas
civilizacdes, com o objetivo de conversao das populagdes nao cristianizadas.
Convivendo com limites de cada cultura, os jesuitas puderam construir conexdes
entre esses mundos em sua praxis evangelizadora, tornando-se, uma espécie
mediadores culturais.

Ressalta-se que, mesmo antes de sua oficializacdo, a Companhia de
Jesus estabeleceu uma associagdo com a Coroa portuguesa. De acordo com
Costa (2004), ha registros em 1538 de uma carta de Diogo de Gouveia,
embaixador em Paris, informando D. Joao Ill sobre a nova Ordem que surgia e
como seus padres poderiam ser aproveitados nas missdes expansionistas,
principalmente no Oriente.

Tal comunicacdo surtiu efeito ao ponto de D. Joado Ill solicitar ao
embaixador em Roma, Pedro Mascarenhas, que verificasse a veracidade dos
fatos e, se constatada, convidasse os missionarios para atuar sob a bandeira da
Coroa portuguesa. A ida dos jesuitas Simao Rodrigues e Francisco Xavier a
Lisboa, em 1540, firmou uma parceria que se tornou constante nos territérios

lusos:

O embaixador entrou em contato com Loyola e com o Papa,
solicitando seis padres para o propésito revelado pelo soberano
portugués. Mas como isso ocorreu nos momentos iniciais da
fundacdo da Ordem, sé foi possivel a destinacdo de dois
religiosos: Simao Rodrigues e Nicolau Bobadilha. O segundo veio
a adoecer e em seu lugar foi designado Francisco Xavier [...]. Em
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1540 chegaram a Lisboa acompanhados por D. Pedro
Mascarenhas. Os dois causaram grande impressao na corte
portuguesa pela for¢ca de suas pregagdes, fazendo com que o rei
retivesse Simao Rodrigues para o trabalho religioso em Portugal,
enviando Francisco Xavier para o Oriente, em 1541 (TAVARES,
2004, p. 102).

Configurou-se uma espécie de predilecao pelos jesuitas por parte da corte
portuguesa em relacdo as demais Ordens que também se encontravam em
territérios lusos, devido a adequacao da espiritualidade da Companhia de Jesus
ao contexto social em que se encontravam. Isso porque os padres da Ordem
apregoavam votos de “castidade, a obediéncia e a pobreza, comprometendo-se a
deslocarem-se para onde quer que o Papa o0s quisesse enviar’, que
caracterizaram a Companhia de Jesus enquanto possuidora “de um grande
dinamismo e sentido de eficacia que se viria a revelar instrumentalmente Gtil nos
complexos espacos da presenca oriental portuguesa” (MANSO, 2009, p.38). A
proximidade com a Coroa portuguesa favoreceu a Companhia de Jesus nas suas

missoes:

A atuacdo direta junto ao poder monarquico e a corte eram
inevitaveis, pois se revelava como uma forma possivel de alicercar
o0 prestigio que se reverteria em privilégios temporais, garantindo o
crescimento da missao jesuitica na condugao da humanidade para
o cristianismo. O convivio com os monarcas na corte facilitaria a
obtencao de privilégios que ndo tardariam a chegar. A atencéo de
D. Joéo Ill, para com a Companhia de Jesus, foi zelosa desde a
chegada dos primeiros religiosos da Ordem em terras portuguesas
[...]- O projeto do monarca para a atuacao dos religiosos em suas
terras dirigia-se a dois pontos distintos: primeiro, enviar
missionarios para atender o Oriente, agdo empreendida em 7 de
abril de 1541, com o envio do Pe. Francisco Xavier para as Indias;
segundo, a consolidacdo da Companhia de Jesus no reino, [...]
responsabilidade que coube ao Pe. Simao Rodrigues. O rei
lusitano constituia as bases de um projeto tendo como intuito a
consolidagéo da fé Catolica por todo o disperso império portugués
(ASSUNGCAO, 2004, p. 98).

E necessario destacar que tais privilégios andavam em uma via de mao
dupla, pois esperava-se a unidade crista nos territorios portugueses para os quais
foram enviados missionarios jesuitas, e “o rei parece ter encontrado na formacgéao
e programa da nova Companhia uma possivel saida para o incremento da

evangelizacdo dos espacos asiaticos” (MANSO, 2009, p. 37). A Companhia de
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Jesus, por sua vez, consciente da necessidade de uma agéncia financiadora para
as missdes, recebia por intermédio de D. Jodo lll legitimagdo de seu papel
enquanto Ordem de enfrentamento dos percalcos encontrados pela Igreja catélica
no século XVI.

A valorizagao jesuitica acabou por impulsionar ainda mais a funcdo social
dos padres, de modo que realizavam nao apenas o papel catequizador, mas
também de educadores e organizadores politicos nas missdes ultramarinas.
Apesar da influéncia politica da Ordem na Idade Moderna, os membros da
Companhia de Jesus mantiveram seus ideais de caridade e pregacao,
considerando que “os jesuitas que frequentavam as cortes reais eram, por vezes,
0S mesmos que visitavam os hospitais, os doentes, 0os encarcerados e que
realizavam todos os tipos de trabalhos para propagagdo do cristianismo”
(BORGES, 2015, p. 49).

Ao considerar que o projeto de expansdo no Oriente ja possuia meio
século de existéncia, a atuacdo da Companhia de Jesus fez-se necessaria na
medida em que demonstrou resultados quantitativos no trabalho de aglutinacao
do cristianismo se comparada as demais Ordens que l& se encontravam. A
formagéo intelectual de Xavier e a estrutura hierarquica da Ordem foram
fundamentais nesse sentido, devido a complexidade cultural encontrada. Nesse
sentido, 0 sucesso das missdes da Companhia de Jesus no Oriente no processo
de evangelizacao significaria, consequentemente, o éxito do projeto imperial da
Coroa portuguesa.

O Estado da india encontrado por Xavier possuia uma civilizagdo formada,
embora completamente distinta da do jesuita e, diferentemente do que esse
esperava, o cristianismo nao era a religiao predominante, mas sim o islamismo. O
panorama da regido demonstra que o0s lusitanos encontraram uma cultura
estabelecida, com religibes e dogmas definidos, com organizacdo politica e
atividades econbmicas organizadas. Tal territério possuia influéncia arabe, bem
como ja praticava atividades comerciais de maneira ampla, algo que tanto
ansiavam os portugueses pela hegemonia. No aspecto religioso, conviveram e
digladiaram nesse cenario em que atuou Francisco Xavier, mugulmanos, hindus,

budistas e, logicamente, cristdos.
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2.3. A COMPANHIA DE JESUS E A IGREJA CATOLICA NO SECULO XVI

Para o estudo das obras de Francisco Xavier, & necessaria a compreensao
do individuo que viveu em um século de transicdo e de transformacdo. Faz-se
essencial fornecer, inicialmente, bases para a compreensdo dos discursos
contidos em suas correspondéncias para a realizacdo da analise em uma
abordagem histérica. Ou seja, as cartas de Francisco Xavier, bem como as
narrativas de sua vida, ndo podem ser compreendidas em si mesmas, mas faz-se
primordial conhecer as disseminacgdes sociais e religiosas envolvidas no processo
colonizador portugués.

A expansao ultramarina do comércio e do cristianismo possuem ligacoes
intimas, pois a conversdao do gentio e a busca de riquezas articularam-se no
pensamento do periodo, no qual ndo havia uma separagdo do civii com o
religioso, e o que ocorria ho mundo material era justificado por interpretacdes
religiosas de ordens divinas. Dessa forma, 0s processos colonizadores e
missionarios complementaram-se.

A Companhia de Jesus € considerada significativa para o processo
colonizador de Portugal, especialmente por proporcionar uma mediacao cultural
entre colonizador e colonizado. Considerando que, conforme relatos em cartas
entre membros da Ordem, em suas missdes, 0S jesuitas apropriavam-se de
caracteristicas nativas para adentrarem a cultura local, incluindo o aprendizado
dos idiomas das populacées para onde eram enviados'®. Dessa maneira, iniciava-
se 0 processo de evangelizacdo, com maior acesso a cultura dos gentios.

Entretanto, a caracteristica da Companhia de Jesus por utilizar de
incorporagdes culturais ndo apenas favoreceu o trabalho missionario, como
também forneceu subsidios para criticas a Ordem por vertentes mais tradicionais
da Igreja catélica, devido ao uso de recursos nao convencionais para desenvolver

o trabalho de catequizacdo e evangelizacdo, como a musica, danca e teatro,

' Os jesuitas moldaram-se a cultura dos locais colonizados de tal forma que é facil encontrar
registros de obras escritos nas linguas nativas, como Arte Gramatica da lingua mais usada na
costa do Brasil (1595), escrita por José de Anchieta. O préprio Francisco Xavier sentiu
necessidade, porém também dificuldade, em assimilar o japonés, todavia langcou mao de dois
japoneses convertidos ao cristianismo que 0 acompanhavam nas missdes para traduzir oragdes
(BRITO, 2005).
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alegando-se, dessa maneira, um afrouxamento da doutrina.

As absorcbes de aspectos culturais para a evangelizacdo, todavia, nao
eram novidades no cristianismo, mas inspiradas na patristica e na escolastica,
postas em pratica pelos jesuitas, e demonstram duas atitudes cristds dominantes
frente ao legado pagédo de desenvolvimento do conhecimento: a de adaptacao e a
de negagéo.

A primeira vertente de pensadores catélicos buscou na cultura paga
embasamentos para justificar o cristianismo, buscando conciliar e incorporar
elementos alheios aos pressupostos defendidos pela Igreja Catdlica, de modo que
‘o cristianismo, entdo, embora guardando sua originalidade irredutivel, € o
prolongamento e consumacdo do que ha de melhor na cultura profana”
(NASCIMENTO, 1992, p. 14).

Santo Agostinho de Hipona (354-430), cujo pensamento fundou bases para
a filosofia adotada pela Igreja, buscou justificar a utilizagdo dos conhecimentos
produzidos anteriormente ao cristianismo por outras culturas, articulando-os com
a fé catdlica. Tanto que, comumente, é facil encontrar manuais de filosofia basica
de grande circulacdo, a concepcdo - um tanto simpléria, mas ndo menos
verdadeira - de que o0 mesmo € um autor que cristianizou as obras de Platao,

utilizando assim elementos alheios a sua cultura religiosa para justificar sua fé:

Os que sao chamados filésofos, especialmente os platonicos,
quando puderam, por vezes, enunciar teses verdadeiras e
compativeis com a nossa fé, é preciso ndo somente nao serem
eles temidos nem evitados, mas antes que reivindiguemos essas
verdades para nosso uso, como alguém que retoma seus bens a
possuidores injustos (AGOSTINHO, 2002, p.144).

Agostinho discorre na obra A doutrina cristd: manual de exegese e
formagdo crista, escrita em 397, no argumento 40, sobre a “Utilidade do
conhecimento das ciéncias” e “Instituicoes a serem adotadas ou rejeitadas” e o
que é nao somente licito ao cristdo aprender, mas também util e necessario para
a compreensdao dos dogmas catdlicos e das Sagradas Escrituras, como

especialmente, a leitura e a escrita:

Toda essa parte de instituicbes humana que sao convenientes
para as necessidades da vida, os cristdos nao tém razao alguma
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para evita-las. Eles devem, bem ao contrario, a medida de suas
precisdes, dedicar-se a seu cumprimento e aprendé-las de
memoria. Algumas dessas instituicbes, € verdade, tém tracos
pouco marcados e assemelham-se a instituicbes naturais. Entre
essas, € preciso absolutamente rejeitar e detestar as que tém em
vista, como ja o dissemos, o comércio com os demoénios. Por
outro lado, é preciso apropriar-se das instituicbes que os homens
estabeleceram entre si, se ndo forem supérfluas ou de luxo. E
para serem adotados, principalmente, os signos das letras, sem
0s quais é impossivel ler. Igualmente, as diversas linguas sobre
as quais ja falei anteriormente. [...] Todos esses conhecimentos
sao uteis. E licito adquiri-los. Eles ndo implicam supersticao, nem
levam ao relaxamento pelo luxo. Todavia, sob a condigdo de que
nos entretenham sem trazer obstaculos aos bens superiores, os
quais eles devem ajudar-nos a adquirir (AGOSTINHO, 2002, p.
127).

Nos argumentos 60 e 61 da mesma obra, Santo Agostinho discorre sobre a
tematica “Pertencem aos cristdos tudo o que os pagaos disseram de bom”,
demonstrando que € valido aos cristdos realizarem a leitura de filésofos, bem
como utilizarem tudo aquilo que for verdadeiro e compativel com a fé crista.

E valido destacar que tais argumentos agostinianos fazem cair por terra a
concepgao simpléria e equivocada de que o florescer do cristianismo obscureceu
o desenvolvimento das ciéncias, que perpetua uma ignorancia de seus adeptos
justificados pela Igreja Catélica. Ao contrario, observa-se o incentivo ao estudo e
a pesquisa, bem como desconstrdi 0 mito de que era interessante para os lideres
catblicos a falta de instrucdo de seus fiéis, para que os mesmos fossem
facilmente manipulaveis. E claro que também n&o se pode desconsiderar que e o

acesso a cultura letrada e erudita era, e ainda &, limitado. Para o autor:

Elas [as doutrinas pagas] possuem, por certo, ficcoes mentirosas
e supersticiosas, pesada carga de trabalhos supérfluos, que cada
um de nds, sob a conduta de Cristo, ao deixar a sociedade dos
pagaos, deve rejeitar e evitar com horror. Mas eles possuem,
igualmente, artes liberais, bastante apropriadas ao uso da verdade
e ainda alguns preceitos morais muito Uteis. E quanto ao culto do
unico Deus, encontramos nos pagados algumas coisas
verdadeiras, que sdo como o ouro € a prata deles. Nao foram os
pagaos que os fabricaram, mas os extrairam, por assim dizer, de
certas minas fornecidas pela Providéncia divina, as quais se
espalham por toda parte e das quais usaram, por vezes, a Servico
do demobnio. Quando, porém, alguém se separa, pela inteligéncia,
dessa miseravel sociedade paga, tendo-se tornado cristdo, deve
aproveitar-se dessas verdades, em justo uso, para a pregagao do
evangelho (AGOSTINHO, 2002, p. 144-145).
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A segunda vertente do posicionamento cristao frente os elementos culturais
que nao compartiham de sua fé e |lhes sao alheios € a que busca o
distanciamento, acentuando a separacao entre eles. Essa interpretacdo do
cristianismo “constituem uma outra linhagem espiritual, mais sensiveis a
transcendéncia do cristianismo em relacdo a cultura profana, e acentuam a
separacao entre este e o mundo” (NASCIMENTO, 1992, p.14).

Além de partilharem da mesma fé e comporem a Igreja Catdlica, ambas
vertentes de compreensdo da utilizacdo da cultura e ciéncia heterodoxa pelo
cristianismo, também possuem suas origens baseadas no trabalho de
evangelizagdo do apdstolo Paulo, demonstrados nos livros biblicos de Lucas e
Primeira Epistola aos Corintios, respectivamente.

A pratica da apropriacdo religiosa utiliza como exemplos, agbes descritas
pelo apdstolo em seu trabalho de evangelizagdo em Atenas, onde adotou um
discurso voltado para um povo cuja cultura era reconhecida e valorizada pela
populacdo. Paulo buscou inclusive a conciliagdo entre culturas, na tentativa de
incluir seu Deus na religido politeista local, afirmando que o altar levantado para o
deus desconhecido era para o seu Deus, que é unico e fez todas as coisas, mas
que esse povo ainda ndo possuia tal conhecimento. Assim, é possivel verificar
que “servindo-se de alguns esquemas conhecidos das escolas filoséficas de
entao e ja utilizados pela propaganda monoteista dos judeus de cultura grega, ele
procura aproximar a mensagem crista daquilo que os filésofos gregos diziam”
(NASCIMENTO, 1992, p. 11), Paulo buscou associar para essa sociedade nao a
superacao das crencas gregas, mas sim um aperfeicoamento.

Ja o livro de Primeira Epistola aos Corintios demonstra que, ao se recordar
da visita que fez para essa comunidade convertida ao cristianismo, o apdstolo
apresentou postura diferenciada ao lidar com a forma de transmissdo do
evangelho, pois a populacao ja buscava vontade de conhecer mais sobre Jesus
Cristo crucificado e ressurreto. Nesse momento, explica que a sabedoria humana
difere da sabedoria divina, e faz uma critica fervorosa a essa sabedoria profana,
bem como os aconselha a mudar os costumes incompativeis com a fé crista. Tal
passagem biblica assume o posicionamento de distanciamento entre sagrado e

profano, nao buscando conciliagdes culturais, mas proferindo adverténcias.
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E possivel observar, mesmo na modernidade, a adogdo de posturas de
adaptacdo e negacao dos legados pagdos dentro da Igreja Catdlica,
fundamentados pela Sagrada Escritura e pelos Padres da Igreja, que norteiam a
forma de acao diante a propagacéao do evangelho:

Circularam no Império Portugués ideias pedagdégicas inspiradas
na filosofia classica, no Estoicismo, nas Sagradas Escrituras, na
Patristica, na Escolastica. Essas ideias, baseadas em principios
do Antigo Testamento e nos ensinamentos cristdos, no desenrolar
da histéria foram sendo ressignificadas e adaptadas a
compreensao e a convivéncia de cada tempo e lugar por
canonistas, teélogos e moralistas, comumente chamados doutores
da Igreja. Principalmente a partir de meados do século XVI, até a
primeira metade do século XVIIl, estas ideias, que eram
apresentadas em forma de sermdes e livros de reflexdes morais,
passaram a ser difundidas com mais vigor mediante a anuéncia
das ordens religiosas e, prevalecendo, com a licenga oficial da
Igreja Catdlica (CASIMIRO, 2002, p. 36-37).

Embora as vertentes cristas de disseminacdo do evangelho divergem-se e
se dividam em dois posicionamentos distintos, o entendimento de que a sabedoria
de Deus prevalece enquanto enfoque é aspecto comum em ambas. Isso porque,
mesmo sendo a sabedoria humana e paga o ponto de partida, o fazer filoséfico
moderno da Companhia de Jesus utilizava-a para alcangar a sabedoria divina,
para compreender os ensinamentos de Cristo e interpretar as Sagradas
Escrituras.

A Companhia de Jesus, fundada no século XVI, enfrentava o desafio da
patristica de lidar com pagaos, mas com o conhecimento filoséfico da escolastica,
que buscava unir fé e razdo. Baseados na incorporacao de elementos alheios ao
cristianismo, a Ordem utilizou-se da apropriacdo cultural para promover a
conversao dos gentios, bem como combateu o infiel, sem tentativas de
aproximacoes. Isso porque o gentio era considerado o sujeito que nao havia
experimentado contato com a verdade crista, ja o infiel, por sua vez, ndo apenas a
conhecia, como também a rejeitava.

E possivel exemplificar os embates culturais enfrentados pelos jesuitas no
processo missionario para ilustrar a dindmica conflituosa na colénia, uma vez que
buscavam a tentativa de articulacao entre a apropriacao cultural para a imposicao
da fé cristd, como nas criticas que partiram dos portugueses, cujas vidas
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desregradas nas colénias eram cerceadas pelos padres, que se opunham aos
costumes desenvolvidos fora dos preceitos cristaos (ASSUNGCAO, 2004).

Outro exemplo é o embate em torno da escravidao indigena em terras
americanas. Senhores de engenhos desejavam o trabalho escravo dos indios,
todavia encontraram resisténcia indigena apoiada pelos jesuitas, que possuiam
prestigio e grande influéncia com a Coroa, e incentivavam os aldeamentos. A
contradicdo era denunciada por colonos, pois entendiam que os jesuitas
desejavam para si toda aquela forma de trabalho (ASSUNCAOQ, 2004).

Tais exemplos lan¢gam luz a uma visdo romantizada do que seria a atuagéo
dos jesuitas, enquanto defensores dos mais frageis. Por outro lado, os padres
também arrebatavam infantes indigenas para os criarem longe dos costumes
nativos de seus pais, considerados como pecadores e nao civilizados. Tais
criangas, depois de criadas em uma educacao que os lapidavam dentro de uma
perspectiva cristd, voltavam para a comunidade indigena onde atuariam de
maneira diferente de seus antepassados, auxiliando o processo de conversao ao
cristianismo em sua aldeia (BAETA NEVES, 1978).

O trabalho desenvolvido com criangas também mereceu énfase na
Companhia de Jesus. Tal fator € de facil justificativa se for observado o contexto
histérico da modernidade, no qual o conceito de infancia inicia a tomar forma e as
criangas ndao sao mais vistas como adultos em miniaturas, mas seres que

necessitam de cuidados especificos:

[...] no fim do século XVI uma mudanga muito mais nitida teve
lugar. Certos educadores, que iriam adquirir autoridade e impor
definitivamente suas concepgdes e seus escrupulos, passaram a
nao tolerar mais que se desse as criangas livros duvidosos.
Nasceu entdo a ideia de se fornecer as criangas edigoes
expurgadas de classicos. Essa foi uma etapa muito importante. E
dessa época realmente que podemos datar o respeito pela
infancia. Essa preocupacgao surgiu ha mesma época tanto entre
catdlicos como entre protestantes, na Franga com na Inglaterra
(ARIES, 1978, p. 135).

Soma-se ao fator de compreensao do periodo que a crianga € uma tabula
rasa, na qual o que for pintado, tal figura ela representara. Tal pensamento é
disseminado dentro da Companhia de Jesus, nos legados escritos de seus

membros, conforme é possivel observar que “os animos dos meninos como uma
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tabua rasa que um insigne pintor tem aparelhada para pintar nela qualquer
imagem [...] se anjo, anjo; se deménio, demdnio representard” (GUSMAO, 2004,
p.13).

Nesse sentido, a formacao das criancas dependia de seus pais, mestres e
preceptores, pois assim como o quadro, bem ou mal pintado, depende do pintor,
assim “bem, ou mal criado, o filho depende dos primeiros ditames que nele, como
em tabua rasa, debuxou o pai enquanto menino” (GUSMAO, 2004, p. 14). A
crianga tornava-se, dessa maneira, uma espécie de redentora social que,
dependendo dos ensinamentos, poderia agir modificando a sociedade.

Costumes como a poligamia, a antropofagia, o incesto, politeismo, entre
outros, eram considerados tao repudiados na cultura cristd ocidental, mas
aceitdveis em outras comunidades que ainda ndo possuiam contato com o
contexto do catolicismo. Era necessaria, dentro da perspectiva da cristandade, a
supressdao de determinados aspectos culturais para que outros fossem
estabelecidos.

Nao é incorreto afirmar que, certamente, os nativos também desprezavam
costumes de seus colonizadores. Mas é certo que ambos, colonizador e
colonizado influenciaram-se mutualmente. Porém, é valido ressaltar que a
compreensdo da histéria com maior acesso €, na maioria das vezes, aquela
pertencente a hegemonia da producao intelectual, que a deixou documentada e
divulgou-a com afinco, como as publicacdes das obras e correspondéncias
jesuiticas.

Os conhecimentos acumulados sobre a historia da humanidade nada mais
sdo do que interpretacbes sobre a prépria histéria. Tais interpretacdoes de
acontecimentos e suas motivagbes sao feitas pelos homens com
intencionalidades e subjetividades. O que é permitido conhecer é apenas parcela
da realidade, ou até mesmo a verossimilhanca, validada entre pares que
compartilham da mesma visdo e induzidas por relacdes de poder. Nesse sentido,
as escolhas de perspectivas tedricas ndao sao escolhidas e divulgadas a exaustao
aletoriamente, mas defendem e representam uma corrente de pensamento

hegeménico''.

"' Para maior compreensao sobre a coexisténcia de paradigmas cientificos, sugere-se a leitura:
KUHN, Thomas. A estrutura das revolugdes cientificas. Sao Paulo: Perspectiva, 2001.
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Nessa perspectiva, seria correto afirmar que colonizadores acreditavam
que sua cultura era superior a dos colonizados? Responder tal questionamento é
tarefa complexa e delicada, pois ao fazé-lo, ha um grande risco de se cair em um
anacronismo. Isso porque naquele periodo ainda nao existia o debate cientifico
sobre o respeito a diversidade cultural, etnocidio e que a luta por direitos
humanos ainda € algo recente. No entanto, vale refletir que, se na
contemporaneidade ainda € possivel encontrar frequentes demonstracdes de
xenofobia e intolerancia, quica no inicio do processo colonizador, considerando
que o Ocidente ja possuia uma autoconsciéncia e objetivava sua legitimacao,
mesmo que pela imposicao.

Compreende-se, nesta pesquisa, ser limitado pensar a cultura enquanto
algo estanque, imutavel. Uma vez que as proprias raizes etimologicas do conceito
cultura'® estejam conectadas a acdo dos individuos sobre si mesmos, enquanto
sujeitos e sociedade, no sentido da plena realizacdo de suas capacidades e
potencialidades. Conforme afirmado anteriormente, independente do colonizador,
o colonizado também o modifica, ocorrendo entdo um hibrido entre culturas. E
claro que tal interpretacdo ndo exclui da andlise as maneiras violentas de
tentativas de conquista da hegemonia, tipicas do processo civilizador.

No caso das missées, ao adaptarem seus métodos de evangelizacao aos
nativos, sofriam também os jesuitas as transformacdes pelo meio. Fator que
inclusive fomentou as criticas que favoreceram o processo de supressdo' da
Ordem no século XVIIl, que ainda paira na Igreja Catdlica no século XXI.

No encontro cultural entre os padres e os povos dos territorios que

compunham o Império Portugués nédo se é possivel concluir que desses contatos

12 «Cultura é uma palavra latina: cultura, com a mesma raiz de cultus (cultivo e culto), do verbo
colo, is, ere, ui, ultum (cultivar), aplicado a dominios tdo diversos como os campos, as letras e a
amizade. Cicero (106-43 a.C) usa a expressdo sese excolere ad humanitatem ("cultivar-se, a
fundo, segundo e para humanitas”), tendo este vocédbulo humanitas, na lingua latina trés
significados: aquilo que faz que o homem seja um homem; a preocupacdo do homem pelo
homem, no sentido da sua mutua vinculagdo - em grego, philanthropia; aquilo pelo qual o homem
se torna verdadeiramente homem, a sua formagéo ou educagdo - em grego, paideia. O mesmo
Cicero e Horacio (65 - 8 a.C) referem-se a cultura animi (cultura do espirito). De onde,
originalmente: cultura é a acdo que o homem realiza quer sobre o seu meio quer sobre si mesmo,
visando uma transformacgao para melhor” (ANTUNES, 1999, p. 33, grifos do autor).

' Para maior compreensdo sobre o processo de supressio da Companhia de Jesus:
LACOUTURE, Jean. Os jesuitas: A conquista. Lisboa: Estampa, 1993, e, WRIGHT, Jonathan. Os
jesuitas: missbes, mitos e histérias. Rio de Janeiro: Relume, 2006.
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“um dos lados pudesse manter imaculadamente sua cultura, enquanto outro seria
vitima de um processo de aculturacao irreversivel, € desconsiderar uma série de
fatores que fizeram parte do processo de catequizacao” (KIST, 2007, p. 6). Nesse
sentido, 0 processo de catequizacao desenvolvido nas missbes jesuiticas era

também:

[...] uma atuagdo educativa, na medida em que formar o cristéao
era forjar uma parte importante e essencial da cultura ocidental.
[...] Nao estamos a procura de vildes ou herdis, mas tao-somente
compreendemos o0s dois lados como culturas diferentes, que
foram se transformando pelo contato e convivio. Os jesuitas nao
foram destruidores de uma cultura, ao menos ndo de forma
consciente, pois acreditavam estar prestando um servigo ao
cristianismo e a humanidade, promovendo a salvacao das “almas
perdidas” dos silvicolas. Utilizaram-se do ensino como instrumento
de catequese e deixaram seu legado [...] (COSTA, 2010, p. 67).

A prépria Igreja Catdlica definiu, posteriormente, o neologismo inculturagdo
para denominar a integracdo entre culturas na realizacdo dos trabalhos
missionarios. Azevedo (2001) afirma que o termo foi utilizado oficialmente pelo
jesuita Pedro Arrupe (1907-1991) - que também desenvolveu missdes no Oriente,
porém, no século XX - no IV Sinodo dos Bispos, em 1977, convocado pelo papa
Paulo VI, tendo como tema “A catequese no nosso tempo, especialmente para as
criangas e os jovens”. De acordo com Arrupe, na obra “Carta a toda a Companhia
sobre a inculturagao”, publicada em 1978, o conceito de inculturacdo é compreendido

enquanto:

A encarnagdo da vida e mensagem cristds numa area cultural
concreta, de tal maneira que essa experiéncia ndao s6 chegue a
expressar-se com os elementos préprios da cultura em questao,
mas se converta no principio inspirador, normativo e unificador
que transforme e recrie essa cultura, originando assim, uma nova
criacdo (ARRUPE apud BAPTISTA, 2005, p.8).

A justificativa para a inser¢do da cultura ocidental cristd nas mais
diversificadas regides do globo terrestre encontra subsidio na afirmativa de que
“Deus é onipotente. Pode impregnar a pessoa de Evangelho. Mas nao é
prepotente. Nao a violenta” (LIMA, 2000, p. 49). Nesse sentido, sugere-se uma

nocao de que a inculturacdo nao é vista, pela perspectiva catélica, enquanto
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imposicao - uma vez que ha o livre arbitrio — mas de redencéo cultural:

Inculturagdo: expressar o Evangelho pelas categorias da cultura.
Encarna-lo nas suas instituicées. Leva-lo ao mais profundo tecido
das vicissitudes humanas: aos critérios de juizo, aos valores
determinantes, aos pontos de interesse, as linhas de pensamento,
as fontes inspiradoras, aos modelos de vida. A cultura assimila o
Evangelho a partir de suas proprias matrizes.

E a vida que vai progredindo e vai produzindo uma interpretagéo
tipica do Evangelho. O Evangelho assume a cultura
(=encarnacao). Purifica-a de suas deficiéncias (= redengéo).
Transforma-a e a sobreeleva (=ressurrei¢ao) (LIMA, 2000, p.52).

Miranda (2001) afirma que o discurso proferido pelo papa Jodo Paulo I1',
em 1980, a UNESCO (Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacao, a
Ciéncia e a Cultura), em Paris, consolidou a utilizacdo do termo pela Igreja
Catélica e pela antropologia teoldogica enquanto fato histérico, no qual o
evangelho é inserido gradualmente em uma cultura, e que toda cultura tem
potencial para a incorporacdo do mesmo.

Tal concepgédo demonstra a complexidade da discussdo sobre a cultura no

" “Genus humanum arte et ratione vivit. Estas palavras de um dos maiores génios do

Cristianismo, que foi ao mesmo tempo continuador fecundo do pensamento antigo, levam além do
circulo e da significacdo contemporanea da cultura ocidental, seja ela mediterranea ou atlantica.
Tém uma significacdo que se aplica ao conjunto da humanidade onde se encontram as diversas
tradicbes que formam a sua heranca espiritual e as diversas épocas da sua cultura. A significacéo
essencial da cultura consiste, segundo estas palavras de Sdo Tomas de Aquino, em ela ser uma
caracteristica da vida humana como tal. O homem vive uma vida verdadeiramente humana gracgas
a cultura. A vida humana é cultura também neste sentido que o homem se distingue e se
diferencia por meio dela de tudo o que existe com outra origem no mundo visivel: 0 homem néao
pode prescindir da cultura. [...] Se a distingao entre cultura espiritual e cultura material é justa em
funcdo do carécter e do contetdo dos produtos em que se manifesta a cultura, é preciso verificar
ao mesmo tempo que, por um lado, as obras da cultura material fazem aparecer sempre uma
"espiritualizacdo” da matéria, uma submissdo do elemento material as forgas espirituais do
homem, isto é, a sua inteligéncia € a sua vontade — e que, por outro lado, as obras da cultura
espiritual manifestam, de maneira especifica, uma "materializacao” do espirito, uma encarnacao
do que é espiritual. Nas obras culturais, esta dupla caracteristica parece ser igualmente primordial
e igualmente permanente. [...] Recordando isto, ndo quero de maneira nenhuma diminuir a
heranga dos outros continentes, nem a especificidade e o valor desta mesma heranca que deriva
das outras fontes da inspiracédo religiosa, humanista e ética. Bem mais, a todas as culturas do
conjunto da familia humana, das mais antigas as que nos sdo contemporaneas, desejo prestar a
homenagem mais profunda e sincera. [...] Para criar a cultura, é preciso considerar, até nas suas
dltimas consequéncias e integralmente, o homem como valor particular e autonomo, como o
sujeito portador da transcendéncia da pessoa. E preciso afirmar o homem por ele mesmo, e ndo
por algum outro motivo ou razao; unicamente por ele mesmo. Bem mais, é preciso amar o homem
porque é homem, é preciso reivindicar o amor pelo amor por causa da dignidade particular que ele
possui. O conjunto das afirmacdes quanto ao homem pertence a substancia mesma da mensagem
de Cristo e da missdo da Igreja, apesar de tudo o que os espiritos criticos puderam declarar na
matéria, tudo o que puderam fazer as diversas correntes opostas a religiao em geral e ao
Cristianismo em particular” (JOAO PAULO Il, 1980, p. 2, grifos do autor).
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processo colonizador, de maneira que a prépria Igreja Catdlica reconhece, na
atualidade, que a incorporacao de elementos culturais externos aos seus dogmas
nao devem ser adotados pelo simples fato de proporcionar o convencimento, pois
iria ser tratar de uma mera adaptacdo do evangelho, mas que deve ocorrer na
reciprocidade das relacbes dialégicas, considerando a crenga de que todas as
culturas possuem uma base una.

A Companhia de Jesus exerceu uma evidente influéncia na formagéao do
pensamento moderno, principalmente por intermédio do seu trabalho de
evangelizagdo e, consequentemente, educacional. John O’Malley (2004) afirma
que a histéria dos primeiros jesuitas comeca antes mesmo que a prépria
Companhia de Jesus passasse a existir oficialmente, em 1540. Para o autor,
inicialmente, a intencdo da unido espiritual de amigos, mediante a realizacdo de

exercicios propostos por Loyola, ndo se objetivava a fundacao de uma Ordem:

[...] os sete estudantes passaram suas horas livres juntos em
conversa devota, tentando imaginar para onde seus futuros os
poderiam levar. Nesse periodo eram apenas “amigos no Senhor”.
[...] Na festa da Assuncao de Maria em 15 de agosto de 1534, eles
se uniram por voto para trilhar o mesmo caminho de acao, assim
como levar uma vida de pobreza. A decisdo de viver em celibato
estava implicita ao tornarem-se padres, apesar desses votos e da
decisao relacionada a ordenacdo, todos insistiram em relatos
posteriores sobre essa virada crucial em suas vidas, que nao
tinham a intengdo de fundar uma nova ordem religiosa. Para
Inacio, contudo, uma carta posterior a seu irmao mostra que,
naquele periodo ou imediatamente depois, uma ideia sobre essa
possibilidade ja tinha germinado (O'MALLEY, 2004, p. 57).

A Companhia de Jesus foi fundada pelo padre espanhol Inacio de Loyola
(1491-1556) em 1534 - embora passasse a existir oficialmente com a bula papal
Regimini Militantis Ecclesiae, do papa Paulo Ill, em vinte e sete de setembro de
1540 - com a unido de sete estudantes da Universidade de Paris: Loyola, Pedro
Fabro (1506-1546), Francisco Xavier (1506-1552), Diogo Lainez de Almazan
(1512-1565), Afonso Salmerén (1515-1585), Nicolau Afonso Bobadilla (1509-
1590) e Simao Rodrigues (1510-1579).

Ha de se considerar que a fundagdo da Ordem ocorreu no momento
histérico do século XVI, em um contexto da expansao mercantil, da Reforma



63

Protestante e da Reforma Catélica'®. Denominar-se-4 aqui no texto estes termos,
e ndao Reforma e Contra-reforma, considerando que o movimento histérico das
relacdes sociais estabelecidas do periodo também refletiam na religiosidade. Isto,
porque se interpreta as relacdes historicas como consequéncias da vivéncia da
espontaneidade da sociedade, ou seja, trata-se de uma reformacéao da cultura por
intermédio das experiéncias sociais. Sobre os movimentos reformistas da

cristandade na modernidade:

No século XV ja se ouviam indmeras vozes, em lugares
diferentes, que reclamavam da atuagédo da Igreja, criticada por
estar mais preocupada com os aspectos externos do que internos.
A critica a um ritualismo vazio, interesseiro e imiscuido nas
esferas terrenas politicas e sociais, se fazia sentir cada vez mais,
gerando, internamente na Igreja, desejos e solicitagbes de
mudancgas. A chamada Reforma Protestante, iniciada por Lutero
em 1517, com certeza acelerou o processo da Reforma Catdlica,
mas nao foi seu Unico sentido, razdo pela qual € muito precipitado
conceituar o movimento reformador catélico de Contra Reforma
(COSTA, 2005, p. 2).

Nesse sentido, a Igreja ndo guerreava para ser maior ou melhor, mas
passava por um momento de transformacdo, que culminou na separagdo da
cristandade. A Igreja Catdlica, independente da Reforma Protestante, necessitava
ser repensada internamente desde a Idade Média'®.

Os conflitos politicos entre as autoridades do alto clero do periodo
possibilitaram o nascimento do Protestantismo dentro do seio da prépria Igreja
Catélica, cujo principal representante foi 0 monge agostiniano alemao Martinho

> Sugere-se, para aprofundamento sobre a Reforma da Igreja Catdlica, as seguintes obras:
DANIEL-ROPS. A Igreja do Renascimento e da Reforma — uma era de renovagdo: a Reforma
Catdlica. Tomo IV, volume 20 da Histéria da Igreja de Cristo. Porto: Tavares Martins, 1969, e ,
MULLET, Michael. A contra reforma e a reforma catdlica nos principios da idade moderna
europeia. Lisboa: Gadiva, 1985.

1% 0 concilio de Trento ndo foi somente contra reformador. Foi, antes de mais nada, reformador
da Igreja, dos inUmeros problemas internos que grassavam a instituicdo, problemas estes que
foram potencializados pelo advento das igrejas protestantes oriundas das reformas religiosas do
século XVI. Em contraposicao aos pontos que foram objeto de rompimento das novas religides
cristds, a Igreja Romana reafirmou a sua hierarquia, reafirmou o comando absoluto do papa,
reafirmou todos os sacramentos como substanciais a vida dos cristaos, reafirmou, em sintese, sua
teologia que fora inicialmente formalizada na Idade Média. Mas a Igreja Romana, reunida em
Trento, decidiu que seus padres, para dar conta de toda uma revitalizagdo de seu poder, tinham
gue ser melhor instruidos, melhor preparados para continuar seu magistério juntos aos catélicos e
tentar angariar de volta para as colunas papistas aqueles que se rebelaram” (COSTA; SOUZA,
2015, p.98).
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Lutero (1483—-1546). Lutero expbs em Wittenberg, noventa e cinco teses que
denunciavam a corrup¢ao da Igreja e da Curia Romana e propunha elementos
para um novo direcionamento desta. Este ato proporcionou a excomunhao do

monge, fazendo-o, assim romper definitivamente com a Igreja Catodlica:

Por conta, ndo s6 de suas posi¢cdes nada ortodoxas em matéria
de fé e teologias [...], mas também (e talvez principalmente) por
suas criticas a vendas de indulgéncias levada a efeito pelo Papa
Ledo X desde 1515 para o término da constru¢do da Basilica de
Sao Pedro em Roma, Lutero foi excomungado em 1520 através
da bula Exsurge domine de 15 de junho e considerado herético
em 1521, através da bula Decet romanum pontificem, de 3 de
maio. E mesmo tendo seus livros proibidos, as questdes que
suscitou passaram a ser discutidas amplamente. Nao foram
poucas as tentativas de reconciliagdo de Lutero e com a Curia
Romana (ARNAUT DE TOLEDO, 1996, p. 54-55, grifos do autor).

Sobre tentativas de reconciliacdo entre Lutero e a Igreja, Casimiro (2002)
acrescenta que nao fora intento a separagdo, mas a critica aos abusos
recorrentes, com o objetivo de mudangas. Em suma, as teses de Lutero
aconselham a penitencia, alertam para a falsa confianca na salvacao por
intermédio de indulgéncias e dinheiro, a importancia da caridade e do evangelho,

bem como a distincao entre poder eclesiastico e secular:

Existem varias explicagbes sobre a Reforma Protestante, mas,
geralmente, fala-se em duas causas principais: a explicacao
tradicional diz que a Reforma aconteceu devido a abusos e
desordens que havia na Igreja de entdo, sobretudo na prépria
curia romana. Na explicagdo dos protestantes, os reformadores
quiseram evocar o genuino e autentico sentido do cristianismo, do
qual, a Igreja romana, aos poucos, se separava. Outros textos
mostram que Lutero ndo queria se separar da Igreja. Queria, sim,
uma transformagéo radical: do primado papal, da liturgia, dos
dizimos, das imagens etc. (CASIMIRO, 2002, p. 86 - 87).

Com a eleicao do papa Paulo Il (1534-1549) e a convocacao do Concilio
de Trento (1546—1563)"", a Igreja Catélica procurou manter sua influéncia sobre

7 “O Concilio de Trento foi reformador diante dos intimeros problemas internos que grassavam a
instituicao Igreja Romana, problemas estes que foram potencializados pelo advento das igrejas
protestantes oriundas das reformas religiosas do século XVI. Em contraposicdo aos pontos que
foram objeto de rompimento das novas religides cristds, a Igreja Romana reafirmou a sua
hierarquia, reafirmou o comando absoluto do papa, reafirmou todos os sacramentos como
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os principes catélicos e a unidade da Igreja. A Igreja Catdlica, nesse periodo,
constituia-se como uma associacao complexa entre o papado e o episcopado, as
monarquias, os ducados, as ordens religiosas, as faculdades teol6gicas das
Universidades, e outros corpos sociais reclamando direitos e avangando em
reivindicagbes que, frequentemente, os levavam a uma situagdo de conflitos uns
com os outros, que culminaram em sua reformulagéo interna, modificando seu
nucleo, mas nao diminuindo seu raio de alcance (O’ MALLEY, 2004).

Ao abordar a tematica das reformas religiosas do século XVI, é necessario
ter em mente que suas origens ndo se encontram apenas dentro da propria Igreja,
mas sim no movimento social que produziu as condicées materiais e espirituais
suficientes para questionar o poder de influéncia da Igreja Catélica na sociedade,
bem como dos seus lideres.

A cisdo do mundo cristdo ocidental entre catdlicos e protestantes, a
conquista de novos territdérios e a expansdo comercial, proporcionou um terreno
fértil para a constituicdo da Ordem jesuitica, que € moderna em sua esséncia. A
esse respeito, Mullet (1985) afirma que a Companhia de Jesus foi a mais
importante das novas ordens religiosas da Igreja Catdlica fundada durante o
periodo. Sobre as Ordens que surgiram no contexto:

A Societatis lesu nao foi a Unica comunidade religiosa criada na
primeira metade do século XVI. A ordem dos Clérigos Regulares,
chamados Teatinos, foi fundada em 1524, tendo sido considerada
a primeira ordem religiosa da Reforma da Igreja. A ordem dos
Irmaos Menores Capuchinhos foi criada a partir de uma reforma
interna da Ordem Franciscana e foi reconhecida pelo papa
Clemente VIl em 1528. No inicio da década de 30 foi criada uma
comunidade religiosa orientada para a reforma dos conventos: o0s
Padres Barnabitas. E, em 1537 criou-se a Companhia dos Servos
dos Pobres, os atuais Religiosos Somascos, destinada a organizar
obras de caridade nas dioceses. Assim, o contexto que gerou
Inacio de Loyola, de cuja iniciativa fundou-se a ordem dos
jesuitas, havia gestado outras quatro ordens religiosas, criadas
em meio ao movimento interno que pedia a reforma da Igreja
(COSTA, 2005, p. 2).

A Companhia de Jesus constituiu-se enquanto uma Ordem militante que

possuia como votos a castidade, pobreza e obediéncia, em consonancia com os

substanciais a vida dos cristdos, reafirmou, em sintese, sua teologia que fora inicialmente
formalizada na Idade Média” (COSTA; SOUZA, 2015, p.86).
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preceitos catélicos comuns entre as demais Ordens; que se submetia
irrestritamente as ordens do Papa; especialmente no que se dizia a respeito a
missdes, que desenvolveu a obrigacdo da documentacdo'® de acontecimentos
por meio de cartas aos superiores; com a forte formacao intelectual e a defesa e
propagacao da doutrina catdlica por intermédio de missdes, de maneira que seus

membros n&o permaneciam enclausurados em mosteiros:

A Companhia de Jesus foi criada como uma ordem que queria ser,
de certa forma, diferente das muitas outras. O mundo nado era
para ser hostilizado, mas encarado; a fé cristd nao era para ficar
encerrada dentro de muros, mas deveria ser propagandeada,
levada para todos os cantos do mundo (COSTA, 2003, p. 1).

Dessa maneira, os padres jesuitas se tornaram verdadeiros ativistas da
Igreja Catdlica a mando da Santa Sé, para executar missées evangelizadoras e
de povoamento, de modo que “a fundagdo da Companhia de Jesus é um dos
fatos mais importantes do século XVI e Santo Inacio, seu fundador, um dos
homens de maior influéncia espiritual no mundo moderno” (LEITE, 2004, p.3, v. I).

Embora a educacdo tenha sido um meio utilizado por essa Ordem
missionaria, esse nao foi o primeiro objetivo da Companhia de Jesus. A educacao
acabou por sobressair como instrumento de evangelizacdo e formagéao dentro da
prépria Ordem, e os jesuitas a utilizaram com maestria, sendo que sua influéncia
no campo educacional é evidente, seja para os que condenam, ou para aqueles
que sao a favor de suas metodologias de ensino.

A formacgao do jesuita passava pela tradicao e pela novidade, e
pela capacitacdo competente tanto no fundamento escolastico e
mistico como nas novas necessidades técnico-intelectuais.
Referir-se a formagao do padre jesuita € compreendé-la, assim
como a Companhia como um todo, como algo que se desenvolveu
historicamente, ndo nascendo pronta e acabada. Exemplo disto
sao os dois documentos fundamentais que a Companhia produziu
no século XVI: as Constituicbes e ao Ratio Studiorum, os quais
ficaram prontas. Depois de varios anos entre a primeira redagao e
a formatacao final e isso apds experiéncias praticas e avaliagdes

'® Como exemplo da documentacdo das atividades evangelizadoras da Companhia de Jesus,
tome-se a Monumenta Historica Societatis lesu: colecdo que consta, atualmente, com cento e
cinquenta e sete volumes, que trazem escritos relativos a Ordem, produzidos por seus membros,
como leis (dentre as quais as Constituicdes da Companhia de Jesus e normas complementares e
a Ratio Studiorum), cartas, sermdes e biografias.
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tedricas O estudo da formacdo do jesuita ndo pode prescindir,
portanto, de trés aspectos interligados, porém independentes: o
jesuita como instrumento particular da Reforma da Igreja; o jesuita
como aquele que tem uma rigorosa formagéo tanto escoléstica
como pratica para as missdes; e o jesuita com uma solida
formagdo espiritual, que nao prescindia de uma acao
comprometida (COSTA 2004, p.117).

A propagacao da fé cristd, em busca de novos fiéis e fortalecimento dos
antigos, abarcando também o ato de ensinar, proporcionou a Ordem o pioneirismo
no estabelecimento de uma educacdo letrada e sistematizada nos territérios
colonizados. Desse modo, a propria educacgao vinculou-se a politica de expansao
de mercados.

Apbs a verificacdo do éxito educacional para o desenvolvimento de
missdes, 0 ensino dos jesuitas era adaptado conforme as localidades. Como o
ensino nao era destinado apenas a uma fracdo da sociedade, demonstra um traco
de modernidade presente na Ordem. Todavia, independentemente da origem de
seus alunos, o educando ali formado passava a atuar na sociedade de maneira
que nao era mais a mesma de antes de sua educagéo, diferindo da maioria dos
demais individuos das col6nias, pois estaria preparado para atuar em fungdes nas
quais o trabalho intelectual era valorizado.

Os Exercicios Espirituais (1522), escritos que foram frutos do processo de
conversao de Loyola, fundador da Companhia de Jesus, € uma demonstracao da
modernidade, ao destacar a valorizacdo do sujeito no processo de
desenvolvimento espiritual. Tais exercicios configuram-se enquanto um
importante instrumento regulador da Ordem, uma vez que a fundagdo da mesma

esteve voltada para a realizacao dos mesmos:

A grande contribuicdo do autor reside mesmo na prépria
operacionalizacdo dos exercicios para o espirito que se tornou
uma obrigagédo para os jesuitas e é inovador no desdobramento
de uma nova pedagogia religiosa que exige a instituicao de um
novo sujeito e que nele é centrada (ARNAUT DE TOLEDO, 1996,
p. 96).

Inacio de Loyola observa, nos Exercicios Espirituais, que o0
desenvolvimento espiritual e a salvacdo da alma, dependem de sacrificios que
vao além da caridade e da solidariedade - bases da doutrina cristd - mas de um
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trabalho arduo e individual, por intermédio de disciplina e do autoexame de

consciéncia:

Por esta expressao, Exercicios Espirituais, entende-se qualquer
modo de examinar a consciéncia, meditar, contemplar, orar vocal
ou mentalmente, e outras atividades espirituais, de que adiante
falaremos. Porque, assim como passear, caminhar e correr sdo
exercicios corporais, também se chamam exercicios espirituais os
diferentes modos de a pessoa se preparar e dispor para tirar de si
todas as afeigbes desordenadas, e, tendo-as afastado, procurar e
encontrar a vontade de Deus, na disposi¢do da sua vida para o
bem da mesma pessoa (EXERCICIOS ESPIRITUAIS, 2002, p.
12).

E possivel concluir, dessa maneira, que o animo pessoal e a graca divina é
que resultariam na salvacao do individuo. Por intermédio dessa orientacdo de
Loyola, foi estabelecido um novo conceito dentro dos dogmas catdlicos, o da

autonomia subijetiva:

A diferenca é a novidade introduzida que é a forma e a
operacionalizacao disto. Ele ndo fala apenas de obras caritativas
mas de um aprendizado arduo no caminho do conhecimento de si
e que o sujeito s6 pode realizar praticamente sozinho. Na primeira
parte j& estdo delineadas genericamente, as bases da pedagogia
jesuitica: a ideia da aprendizagem como um trabalho espiritual,
fundado na rigida disciplina, que tera sempre o sentido de
“‘dominar a natureza” (ARNAUT DE TOLEDO, 1996, p. 98, grifos
do autor).

Os primeiros passos da atividade pedagogica da Ordem seriam descritos
nas Constituicbes da Companhia de Jesus, redigido inicialmente por Inécio de
Loyola. Aprovada em 1556, Loyola nao receou retocar e providenciar alteracdes
que considerava importantes para as Constituicbes (LEITE, 2004). Contendo
regras e normas para o funcionamento da Ordem, as Constituicbes abarcam
especialmente, trés frentes: o exercicio do ministério sagrado, a educacao da
juventude e a evangelizacdo dos povos gentios:

Para dizer em poucas palavras, as nossas Constituicoes
pretendem que sejamos homens crucificados para o mundo e
para os quais o proprio mundo esta crucificado, homens novos,
que se despojaram dos proprios afetos, para se revestirem de
Cristo, mortos a si mesmos, para viverem para justica. Conforme
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as palavras de S. Paulo, demonstraremos ser servidores de Deus,
nas fadigas, nas noites em claro, nos jejuns, pela pureza, ciéncia,
grandeza de animo, bondade, no Espirito Santo, com caridade
sincera, anunciando a palavra da verdade; e, mediante as armas
da justica, ofensivas e defensivas, por meio da gléria e do
desprezo, da calinia e da boa fama, do sucesso e da
adversidade, caminhemos a passos largos para a patria celeste.
Este € o compéndio e a meta das nossas Constituicdes
(CONSTITUICOES, 2004, p. 23).

Nas Constituicées, a quarta parte, intitulada “Como instruir nas letras e em
outros meios de ajudar o préximo e os que pertencerem na Companhia”, trata da
atividade pedagédgica, que, no entanto, necessitariam de um plano de estudos
mais detalhado e determinasse as funcdes inerentes dentro dos colégios, previsto
por In&cio de Loyola.

Com quatrocentas e sessenta e sete regras, esbocado inicialmente em
1586, a Ratio atque Institutio Studiorum Societatis lesu, documento educacional
préprio e especifico da Companhia de Jesus, é promulgada apenas em 1599.
Este tratado da educacao jesuitica é baseado nas Constituicbes, no qual toda a
metodologia de ensino, disciplina e fungdes ali determinadas, tém objetivos
essencialmente religiosos, pois, “0 colégio jesuitico s6 tem sentido a medida que
atender a este objetivo” (PAIVA, 1982, p. 2).

As estruturas e normas da Ratio Studiorum servem como referencial para
todos e quaisquer colégios da ordem, independente da “localizacao geografica,
social, politica e econdmica” (PAIVA, 1982, p 2), no entanto percebe-se que sua
sistematizacdo contempla as necessidades de adaptacbes para as

especificidades das regides de missdes:

Numa critica muito sumaria, podemos caracterizar a acgao
pedagodgica dos Jesuitas como sendo perfeitamente integrada. Ela
¢ fundada, com efeito, numa visdo univoca do homem
inteiramente enderecado para Deus, mediante a Igreja Catélica.
Esta vocagéo deve realizar-se em todas as manifestages da vida
humana. O Ratio Studiorum espelha fielmente esta univocidade
de visao e, por isso, ndo desvincula educacdao de instrucao,
instrugcdo de vida crista, ciéncia de fé, vida profana de vida
espiritual (PAIVA, 1982, p. 17, grifos do autor).

O conteudo da Ratio Studiorum e a formagao dos colégios da Companhia

de Jesus baseavam-se no estudo das linguas classicas e se estabelecem em dois
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niveis de ensino: as classes inferiores (Humanidades, Gramatica e a Retorica) e
as faculdades superiores (Filosofia e Teologia) (FRANCA, 1952). A
evangelizacdo, a catequizacdo e a instrucao aconteciam simultaneamente, e as
caracteristicas dessa educacdo era a obediéncia, a disciplina, os castigos, a
religiosidade, o teatro e as artes e a emulacdo (competicdo entre alunos e
turmas).

A emulacdo era estimulada e premiada para incentivar os esforcos nos
estudos, e era apenas um reflexo de se organizar a educacao na Companhia,
pois “o proprio processo de ensino e aprendizagem dos jesuitas é altamente
competitivo e, por isso mesmo, todo aproveitamento e toda vitoria sdo tidos como
os melhores prémios” (PAIVA, 1982, p. 6).

A metodologia das aulas dos colégios e seminarios da Companhia de
Jesus tinha como objetivo o trabalho religioso, ou seja, a utilizagdo das ciéncias e
das letras para a gléria de Deus e salvacdo de almas, e isso pode ser visto
quando a Ratio Studiorum determina que as aulas se iniciem com uma oragao
(FRANCA, 1952). Na sistematica das aulas, € possivel observar a énfase na
repeticdo e memorizacdo, cuja sequéncia é a verificacdo dos estudos, correcao
dos exercicios, repeticao da ultima licao, prelecdo de novo conteudo, interrogagcéao
sobre o0 novo conteudo e ditado do tema.

Apesar de sua inegavel contribuicdo para a pedagogia moderna, o0s
jesuitas nao tinham como intento serem revolucionarios no campo educativo,
rompendo tradicbes escolares, mas “ajustaram-se as exigéncias mais sadias da
sua época e procuraram satisfazer-lhes com a perfeicdo que lhes foi possivel”
(FRANCA, 1952, p. 27). Todavia, o autor ndo deixa de apresentar ilustres
personagens historicos que estudaram em instituicdes pertencentes a Companhia
de Jesus, com o intuito demonstrar o éxito da pedagogia jesuitica:

No desenvolvimento da educacdo moderna o Ratio Studiorum ou
Plano de Estudos da Companhia de Jesus desempenha um papel
cuja importancia nao é permitida desconhecer ou menosprezar.

Historicamente, foi por esse Codigo de ensino que se pautaram a
organizacdo e a atividade dos numerosos colégios que a
Companhia de Jesus fundou e dirigiu durante cerca de dois
séculos, em toda a terra. Ordem consagrada ao ensino pela
Constituicao escrita por seu proprio fundador, a Companhia, onde
quer que entrasse a exercer 0s seus ministérios, instituia logo e
multiplicava rapidamente os seus estabelecimentos de ensino. Em
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1750, poucos anos antes de sua supressao (1773) por Clemente
X1V, a Ordem de Inacio dirigia 578 colégios e 150 seminarios, ao
todo, 728 casas de ensino. Esta imensa atividade pedagodgica,
com a sua incoercivel influéncia e espontanea irradiacdo sobre
outros colégios e outros sistemas educativos que se iam formando
e desenvolvendo ao seu lado, ndo pode deixar de oferecer ao
historiador da educacdo ocidental um interesse de primeira
importancia.

Pedagogicamente, a aplicagéo do Ratio foi coroada em toda parte,
de um éxito incontestavel. Confessam-no todos os escritores
desapaixonados, ainda os menos simpaticos aos jesuitas. E se a
arvore se conhece pelos frutos, ai estdo eles numerosos e
sazonados, a atestar-lhe a boa seiva e fecundidade. Nao sé a
obra educativa dos colégios da Companhia foi um dos fatores
mais eficientes da contra-reforma catdlica, sendo também ela se
acha ligada grande parte da aristocracia intelectual dos ultimos
séculos. Na Franca. S. Francisco de Sales, Corneille, Moliere,
Fontenelle, Descartes, Bossuet, Monstesquieu, Malesherbes,
Rousseau, La Condamine, Diderot, Buffon, Langrage, Richelieu,
Conde, Cauchy, Flechier, Fleury, Lamartine, Foch; na Espanha, S.
Jodo da Cruz, Cervantes, Calderdn, Lope de Veja, José Zorrila,
Rubem Dario, Ramon Jimenes; na Italia, Tasso, Alfiere, Vico,
Goldoni, Segneri, Bartoli, Prospero Lambertini (Bento XIV); na
Bélgica, Justo Lipsio; na Irlanda, O"Connel; em Portugal e na
América Latina, Antonio Vieira, Jodo de Lucena, Baltazar Teles,
Zorrilla de S. Martin, para nao lembrar sendo estrelas de primeira
grandeza, sairam dos Colégios da Companhia. Estudar, portanto,
um sistema pedagoégico eu tem em seu abandono a prova
decisiva de uma experiéncia multissecular ndo é porventura
empreender um trabalho com a seguranga dos resultados mais
positivos, com a certeza de deparar muitos destes elementos da
pedagogia perene que mergulha as suas raizes nas profundezas
da propria natureza humana? Quantos problemas agitados pelos
educadores modernos encontrariam, talvez, num principio ou
numa sugestao do Ratio, a inspiracdo bem-vinda de uma solugcao
feliz? A Historia e a Ciéncia da educacgao tem, portanto, no Plano
de Estudos da Companhia de Jesus, um instrumento de trabalho
de primeira necessidade e de incontestaveis vantagens (FRANCA,
1952, p. 10, grifos do autor).

Pode-se ressaltar que o que ocorreu foi um movimento de transformacoes
histéricas, nos quais os jesuitas buscaram formar o homem que o periodo
necessitava, de acordo com os preceitos adotados por eles. Sendo assim, eles
nao tinham a consciéncia de que estavam sendo modernos, ou humanistas, ou
renascentistas, mas eram, sim, homens de seu tempo, que tinham, portanto,
determinada interpretacédo da cultura do momento, pela perspectiva crista.

O papel que a religidao exercia sobre os homens do periodo era essencial,

em meio a compreensao de que o Rei era um predestinado divino. Entendiam que
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a Ordem material era estabelecida por designios de Deus (MENEZES, 2009).
Assim, embora ganhar almas para o cristianismo fosse o objetivo maior de
Ordem, foi também o motivador das navegacdes portuguesas e, para 0 processo
evangelizador ser concretizado, os jesuitas atuaram em campos politicos, até por
sua influéncia, seja com a Coroa ou com nativos.

Nesse cenario, a expansao ultramarina - com intuitos econémicos - de dois
paises catdlicos, Espanha e Portugal, fortaleceu o Padroado régio e patrocinou a
acao jesuitica. D. Joao lll, impressionado com as virtudes religiosas dos jesuitas
no exercicio dos ministérios sacerdotais e na abnegagcdo com que se dedicavam
as obras de caridade, continuou favorecendo a instituicdo na esfera temporal,

para a atuacao em territérios do Império:

Em Portugal, foram chamados pelo rei catélico Dom Joao Il para
a missao rumo ao Oriente, para evangelizar e arrebanhar novas
almas para a religidao cristd. Vieram para Portugal, em 1540,
Francisco Xavier e Simao Rodrigues.

Enquanto Simao Rodrigues permaneceu em Portugal, Francisco
Xavier dirigiu-se ao Oriente, iniciando a obra evangelizadora,
espalhando a sua influéncia pelo mundo. Enquanto isso, o padre
Simao Rodrigues fundava a primeira casa da Companhia em
Portugal, O Colégio de Santo Antdo, seguindo-se dos Colégios em
Coimbra, em Coimbra, Evora e Lisboa. Passando a tomar conta
do colégio das Artes em Coimbra e, em 1559, da Universidade de
Evora (COSTA, 2010, p.19)

Os conteudos documentados pelos padres da Companhia de Jesus, como
as cartas e as biografias, expressam o ser humano que se relaciona
coletivamente, mas que possui determinantes subjetivos que direciona seu
comportamento na rede de interdependéncia social.

Nesse sentido, tais escritos expdéem fragilidades e mazelas ndo apenas
sociais, mas do individuo. Mas, de maneira concomitante, expde éxitos que essa
mesma sociedade produz e permite vislumbrar na tentativa de implantacao de

uma cultura letrada e expansao do catolicismo.
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2.4. O PROCESSO CIVILIZADOR NO EXPANSIONISMO LUSITANO:
OCIDENTE NO ORIENTE

A ideia de civilidade é fundamental para a compreensdao do discurso
colonizador da Europa no século XVI, pois demonstra o imaginario das
populacdes ocidentais a respeito de si mesmas e dos outros povos. Todavia, é
fundamental esclarecer que, embora vigorasse 0 conceito de polidez e se
constituisse a consolidacdo de regras de convivéncia no periodo, o termo
“civilizacao” e seus derivados passaram a ser difundidos nos idiomas europeus a

partir do século XVII:

Em lingua inglesa, por exemplo, o termo “civilization” apareceu
impresso pela primeira vez na obra de Adam Ferguson, An Essay
on the History of Civil Society, cuja primeira edicao é de 1767. Na
Franga, o dicionario de Trévoux, edicdo de 1743, foi o primeiro
que registrou a palavra “civilisation”, embora sem a conotacao
atual. Tratava-se de um termo juridico que significava um
julgamento que tornava civil um processo criminal. O mesmo
sentido era dado ao verbo “civilizar” desde o seculo XVI. No
entanto, “civilizar” também significava “levar a civilidade, tornar
civis os costumes”. O Dicionario Furetiére, edicdo de 1694, foi o
primeiro que registrou a palavra “civilidade”, em lingua francesa,
significando “maneira honesta, suave e polida de agir, de conviver”
(SANTOS, 2014, p. 350).

Em Portugal do século XVII, a adogao do verbo “civilizar’, do substantivo
“civilidade” e termos correlatos passaram as ser divulgados enquanto “condicao
de adiantamento e de cultura social; progresso” (SANTOS, 2014, p. 352). Nesse
sentido, na documentacéo jesuitica do século XVI, cuja andlise é realizada nesta
pesquisa, sao encontrados os termos “polido” e “policiado”. Observa-se, nesse
contexto, que tanto civilidade quanto polidez relacionam-se a vida cortés e a
urbanidade.

A maneira de entender a sociedade sob uma perspectiva cristd e
civilizatéria dos portugueses do século XVI ndo poderia deixar de se estender aos
territérios submetidos ao dominio portugués, até mesmo porque o préprio

cristianismo e o combate ao islamismo foram alguns dos fatores motivadores da
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expansao territorial. Nesse sentido, ha a tentativa de transposi¢éo da cultura que
se acreditava ser a uUnica possivel, isenta do que se denominava enquanto

pecado:

O comportamento em sociedade era, com efeito, ditado pela
nossa santa fé, sendo objeto pois de um Unico juizo, de um
mesmo critério de avaliacdo. A fé dava os contornos ao
comportamento social. Os comportamentos aprovados se diziam
bons costumes e eram objeto da doutrinagdo da Igreja e, nos
mesmos termos, da legislacao do reino. Os comportamentos que
se opunham aos bons costumes mereciam reprovagao social e
punicdo e se diziam pecados (PAIVA, 2007, p.15, grifos do autor).

A autoimagem e autoconfianca do Ocidente em relagao as outras culturas
foi demonstrada tanto nas navegacgdes quanto na questdo da transposicdo da
cultura, na tentativa de transformar todo e qualquer local, ao menos em alguns
aspectos, semelhante a metrépole.

Tal mentalidade era expressao de homens do século XVI, que acreditavam
que, mesmo pela imposicdo e subjugacao, estavam no caminho da verdade e
deveriam dissemina-la, inclusive pela forca e outros meios considerados
violentos. Nesse sentido, o processo de civilizacdo ocidental “consiste no modo
pelo qual se estrutura uma rede de censuras e proibicbes que transforma, de
forma muito lenta e em conjunto, os comportamentos, as emocgodes individuais € a
vida coletiva” (LEAO, 2007, p. 19).

A proépria nogdo de civilidade advém do contexto europeu e, conforme
afirma Elias (2011), € uma forma de expressao da autenticidade e singularidade
do Ocidente diante das demais sociedades. Isso porque o conceito de civilidade
para 0 europeu hao se tratava de um progresso racional, mas uma dissociacao
entre esferas sociais. A burguesia buscava o prestigio social da corte, imitando-a.
Sobre o conceito de civilidade:

[...] este conceito expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si
mesmo. Poderiamos até dizer: a consciéncia nacional. Ele resume
tudo em que a sociedade ocidental dos ultimos dois ou trés
séculos se julga superior a sociedades mais antigas ou a
sociedades contemporaneas mais primitivas. Com essa palavra, a
sociedade ocidental procura descrever o que lhe constitui o
carater especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de sua
tecnologia, a natureza de suas maneiras, o desenvolvimento de
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sua cultura cientifica ou visdo de mundo, e muito mais (ELIAS,
2011a, p.23, grifos do autor).

E possivel observar, naquele momento histérico, a profusdo da literatura
constituidas de verdadeiros tratados que estabelece as boas maneiras a serem
adotadas nos mais diversos ambitos da vida em sociedade. Os temas desses
manuais estdo voltados para a educagdo, para o cuidado das criancas e do
cuidado de si'®. De acordo com o autor, a introjecdo de regras de civilidade da

época possui um marco:

Seu ponto de partida individual pode ser determinado com
exatiddo. Deve ele o significado especifico adotado pela
sociedade a um curto tratado de autoria de Erasmo de Rotterdam,
De civilatate morum puerilium (Da civilidade em criangas), que
veio a luz em 1530 (ELIAS, 2011, p. 68, grifos do autor).

O género literario desenvolveu-se a partir do ideario de Erasmo de
Rotterdam (1466/69-1536), expresso na obra A Civilidade Pueril, de 1530, que
abarca regras e preceitos para a boa educacgao, etiqueta e convivéncia para

criangas pequenas, que organizam-se nas seguintes etapas:

A arte de instruir crianga consta de diversas etapas. A primeira e a
principal consiste em fazer com que o espirito ainda tenro receba
as sementes da piedade; a segunda que tome amor pelas belas
artes e aprenda bem; a terceira, que seja iniciada nos deveres da
vida; a quarta, que se habitue, desde cedo, com as regras da
civilidade (ERASMO DE ROTTERDAM, s.d., p. 123).

O século XVI foi marcado pelo inicio do estabelecimento do papel social da
burguesia, que buscava reproduzir tragcos na organizacdo da sociedade. Com a
reproducdo de codigos sociais da nobreza, como o0 comportamento e a
linguagem, era intuito da burguesia fomentar sua distincdo das demais camadas
que compunham a sociedade.

Elias (2011) afirma que os novos cédigos de conduta ndo séo forjados para

a burguesia, mas, sim, pela e para a nobreza cortesa, a qual era formada, por sua

"9 Ressalta-se que o conceito de infancia estava em processo de construcdo na modernidade,
momento histérico no qual se iniciou o debate sobre a valorizagdo dessa etapa da vida humana e
do qual os manuais sobre comportamentos possuem grande influéncia, pois trazem a tona a
necessidade de cuidados especiais para com as criangas.
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vez, pela nobreza de sangue, tradicional, feudal, e pela nobreza de toga, oriunda
da grande burguesia, composta por comerciantes, cujas rela¢gdes com a nobreza
acabaram por intermediar uma espécie de comércios de titulos.

De acordo com a andlise eliasiana, tal mecanismo funciona pela
“elaboracédo de usos na corte, difusdo destes usos para baixo, ligeira deformacéao
social, desvalorizacdo enquanto sinal distintivo, que manteve o movimento dos
modos de comportamento da camada superior” (ELIAS, 2011, p. 167). Nesse
sentido, o processo civilizador pode ser compreendido, inicialmente, enquanto um
embate de estratos sociais que se diferem e, posteriormente, entre territérios que
concorrem entre si por poder.

A teoria de Norbert Elias sobre o processo civilizador (2011) compreende
que a propria organizagao dos Estados modernos, por intermédio do monopdlio
da violéncia, adquiriu formas de dominagédo politica que induziu o controle e o
autocontrole das pulsdes, pacificando o individuo e, consequentemente, o
ambiente, e induzindo a um controle mais rigoroso das emoc¢des. Dessa forma,

Estado e comportamento civilizado estao intimamente conectados:

Os principais elementos deste processo de civilizacdo foram: a
formagdo do Estado, o que significa dizer o aumento da
centralizagdo politica e administrativa e da pacificagao sob o seu
controle, processo em que a monopolizacdo do direito de
utilizacdo da forga fisica e da imposicao de impostos, efetuada
pelo Estado, constitui uma componente decisiva [...] a elaboragao
e o refinamento das condutas e dos padrbes sociais; um aumento
concomitante da pressao social sobre as pessoas para exercerem
0 autocontrole na sexualidade, agressao, emogdes de um modo
geral e, cada vez mais, na area das relagdes sociais [...] (ELIAS;
DUNNING, 1992, p.30).

O processo colonizador demonstra que a delimitacdo de fronteiras
pertencentes a formacado do império portugués, assim como a transposicdo da
cultura ocidental no Oriente, ndo implica a auséncia de conflitos, por se
considerarem 0s colonizadores enquanto civilizados. O que ocorreu, e ainda
ocorre, € um processo contraditério, pois a civilidade é imposta pela forca,
cooptacgao e violéncia — independente que seja ela aplicada ao infante portugués
desde o inicio de sua vida, ao comerciante mugulmano na india no século XVI ou

ainda, ao indio nas terras brasilis.
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Pode-se compreender que, nessa perspectiva, as fronteiras sociais e
terrestres foram (e séo) definidas e redefinidas por guerras, e as consagracoes de
tracos comportamentais que definem e diferem uma sociedade especifica ndo sao
introjetados apenas por uma violéncia simbdlica, tal como no processo educativo
e evangelizador, mas também pela violéncia fisica. Para Elias (2011), tais
conflitos sdo inerentes e indissociaveis da prépria dinamica civilizatéria.

Os conflitos entre os estabelecidos e os outsiders, descritos por Elias e
Scotson (2000)%°, também podem ser vislumbrados ao analisar a relacdo entre
colonizador e colonizado quando se analisa o trabalho de missdes da Companhia
de Jesus nos séculos XVI, no entanto, com dois adendos: que os recém-
chegados buscaram tornar-se os estabelecidos, € que as diferencas étnico-
culturais eram gritantes, pois ndo eram grupos paralelos que ja conviviam na
mesma sociedade. A instabilidade da tentativa de estabelecimento lusitano em
terras orientais € facilmente observada nas demonstracdes de desconforto nas
correspondéncias de Francisco Xavier.

O processo colonizador e suas explicitas relacdes de poder, dependéncia e
exclusdo sdo demonstrados nos conflitos entre portugueses, nativos e religiosos.
De maneira ciclica, o embate de posicionamentos sociais afetou todos os grupos,
especialmente aqueles que sofreram violéncias fisicas e simbdlicas enquanto
outros buscavam a hegemonia. Tal dinAmica de poder pode ser compreendida da

seguinte maneira:

O grupo estabelecido tende a atribuir ao conjunto do grupo
outsider as caracteristicas ‘ruins’ de sua porgcao ‘pior’ — de sua
minoria anO6mica. Em contraste, a autoimagem do grupo

20 «ps palavras establishment e established sao utilizadas, em inglés, para designar grupos e

individuos que ocupam posicdes de prestigio e poder. Um establishment é um grupo que se
autopercebe e que é reconhecido como uma "boa sociedade", mais poderosa e melhor, uma
identidade social construida a partir de uma combinagdo singular de tradicdo, autoridade e
influéncia: os established fundam o seu poder no fato de serem um modelo moral para os outros.
Na lingua inglesa, o termo que completa a relagcdo é outsiders os nao membros da "boa
sociedade”, os que estdo fora dela. Trata-se de um conjunto heterogéneo e difuso de pessoas
unidas por lagos sociais menos intensos do que aqueles que unem 0s established. A identidade
social destes ultimos € a de um grupo. Eles possuem um substantivo abstrato que os define como
um coletivo: sdo o establishment. Os outsiders, ao contrario, existem sempre no plural, ndo
constituindo propriamente um grupo social. Os ingleses utilizam os termos establishment e
established para designar a "minoria dos melhores" nos mundos sociais mais diversos: o0s
guardides do bom gosto no campo das artes, da exceléncia cientifica, das boas maneiras
cortesas, dos distintos habitos burgueses, a comunidade de membros de um clube social ou
desportivo” (NEIBURG, 2000, p. 7).
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estabelecido tende a se modelar em seu setor exemplar, mais
‘ndmico’ ou normativo — na minoria de seus ‘melhores’ membros.
Essa distorcdo pars pro toto, em diregdes opostas, faculta ao
grupo estabelecido provar suas afirmag¢des a si mesmo e aos
outros; ha sempre algum fato para provar que o préprio grupo é
‘bom’ e que o outro é ‘ruim’. [...] A pega central dessa figuragao é
um equilibrio instavel de poder, com as tensdes que lhe sao
inerentes. Essa € também a precondi¢cdo decisiva de qualquer
estigmatizagdo eficaz de um grupo outsider por um grupo
estabelecido. Um grupo sé pode estigmatizar outro com eficacia
quando esta bem instalado em posi¢cdes de poder das quais o
grupo estigmatizado € excluido (ELIAS; SCOTSON, 2000, p.22-
23, grifos do autor).

Para o processo colonizador lusitano, a identificagdo enquanto
estabelecido é fundamental, devido a prépria concepcdo de superioridade
intrinseca as ambicdes civilizatérias. Os investimentos das posi¢cdes de poderio
eram fundamentais para a veiculacdo dos valores que caracterizavam os
europeus e os diferenciavam, legitimando os seus interesses, ratificando suas
verdades cristds e justificando o processo de missdes. Concomitantemente,
ocorria a justificagcdo da posicao subalterna dos outsiders de sua prépria terra.
Vale destacar que tal processo ndo se da de maneira intencionalmente planejada,
mas advém da dindmica da organizacao social do contexto.

Durante o expansionismo do reino lusitano, a disseminacgao simultanea do
processo civilizador possui duas formas de manifestacdes, nas quais os cédigos
de conduta e valores foram disseminados: a primeira forma compreendeu a
assimilagdo, na qual os outsiders, de maneira intencional ou ndo, buscaram a
reproducao de comportamentos e atitudes dos estabelecidos; a segunda forma é
a repulsdo e emancipacao, na qual os grupos em ascensdo adquiriram tamanha
autoconfianga, ao ponto de impelirem o grupo que se considerava superior a uma
busca de isolamento e diferenciacao dos demais. Dessa maneira, acirravam-se 0s

contrastes sociais:

Neste caso, como sempre, ambas as tendéncias, igualacao e
diferenciagédo, atracdo e repulsdo, estdo presentes nas duas
fases, e essas relacbes, também, sdo fundamentalmente
ambivalentes. Na primeira fase, porém, que em geral é aquela em
que individuos ascendem da classe mais baixa para a superior, a
tendéncia desta ultima a colonizar a primeira e da primeira a
copiar a segunda e mais pronunciada. Na segunda fase, em que o
poder social do grupo inferior estd aumentando, enquanto declina
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o do grupo superior, a autoconsciéncia de ambos aumenta com a
rivalidade, com a tendéncia de enfatizar diferencas e - no que
interessa a classe superior — consolida-las. Os contrastes entre as
classes aumentam e fica mais alto o muro a separa-las (ELIAS,
2011, p. 257).

Houve também fatores externos as col6nias que também contribuiram para
a consolidacdo do processo civilizador em territérios lusitanos. Da mesma
maneira que ocorreu nos territérios ocidentais, onde os modelos comportamentais
se difundiram pela imitacdo dos estratos sociais mais altas, a cultura da Europa
ocidental foi disseminada e assimilada pelas camadas sociais mais altos de
outras nagdes, como cortesdos e comerciantes. Nessa dinamica social do século
XVI, o expansionismo europeu também propalou redes de interdependéncias,
fomentando o “espirito de previsdo e controle de emogbes como no préprio
Ocidente” (ELIAS, 2011, p. 212).

Pela perspectiva econémica, € importante analisar como a sociedade
ocidental do periodo fomentou a ascensao do monopodlio de mercado, formado
por redes coloniais que exigiram uma espécie de sincronizacao das atividades
sociais, intensificando a necessidade do autocontrole e da etiqueta civilizada.
Desse modo, a propria anexacao de territérios ao Império expandiu a rede de
interdependéncia, justificando a incorporacdo dos conceitos de civilizagdo nas
terras colonizadas.

Pode-se compreender que, além de indicar poder, o ideario civilizador
também foi fundamental para a o processo colonizador, uma vez que nao bastaria
apenas a forca fisica e das armas para tal empresa. Isso porque, a expansao
promovida pelo Ocidente demonstrou que a “necessidade nao € sé de terras, mas
também de pessoas”, de maneira que 0s povos subjugados deveriam interagir na
“teia do pais hegemobnico, de classe superior, com sua diferenciagdo altamente
desenvolvida de fungdes” (ELIAS, 2011, p. 258).

A partir do momento em que o Império colonizador necessitou governar
mais do que simplesmente territérios, mas também individuos, foi necessario a
modelacdo do superego dos colonizados de acordo com os parametros de
civilidade. Contexto no qual encaixa-se a religido e a difusdo de dogmas e
comportamentos da Igreja Catdlica, representada, no caso desta analise, pela

atuacao da Companhia de Jesus nas colbnias.



3. NARRATIVAS DE VIDA E A REPRESENTAGAO DA FIGURA DE FRANCISCO
XAVIER

A influéncia da atuacdo missionaria de Francisco Xavier permitiu, mediante
um processo de representacdo hagiografica', a construcdo da imagem santificada
do jesuita, uma vez que o Concilio de Trento “incentivou sobremaneira o culto e
valimento dos santos e suas reliquias, entdo apresentados como intermediarios
entregando a Deus as suas oracdes em beneficio dos homens” (GUIMARAES,
2006, p.101).

Em conjunto com as reliquias do corpo incorrupto? do Apéstolo do Oriente, as
colecoes de memodrias biograficas revelam-se enquanto importantes instrumentos
para o processo canonizagdo de Francisco Xavier, no qual se € possivel observar
notavel esforco da Companhia de Jesus para a afirmacéao do jesuita enquanto santo:

Promovendo através da divulgagcdo de verdadeiros exempla de
piedade e virtude cristas o engrandecimento das ordens religiosas, o
género hagiografico constituiu, uma vez que fornecia aos fiéis um
contacto com o maravilhoso divino, um importante estimulo a
imitagao espiritual. Simultaneamente, fornecia subsidios e criava um
ambiente propicio para a beatificagdo e canonizagdo dos
biografados. Esta literatura hagiografica tornou-se igualmente um
poderoso instrumento na produgdo da identidade dos territérios
catoélicos (GUIMARAES, 2006, p. 103).

' “Do grego hagiografia, escritos relativos aos santos. [...] Designa os textos destinados a relatar a

vida dos santos. Comum desde a Idade Média nos paises catdlicos ou que receberam influéncia da
Igreja, a hagiografia ostentou carater literario até o século XVIII, quando passou a incorporar as
preocupagbes cientificizantes despertadas na ciéncia historiografica do tempo. Com o Romantismo,
as vidas dos santos inspiraram poetas e dramaturgos” (MOISES, 2004, p.37).

2 Fator que influenciou diretamente processo de canonizacdo, o corpo incorrupto de Francisco Xavier
justifica os aspectos devocionais em torno do mesmo. Embora tenha sido enterrado com cal para
aceleracao do processo de decomposicao, foi descoberto em 1553, apds a abertura de seu timulo na
llha Sanchodo (China), trés meses ap6s sua morte, para realizagdo da transladacdo para Malaca,
gue o corpo do jesuita encontrava-se incorrupto. Os aspectos considerados e autenticados enquanto
milagres para a santificagdo de Xavier, relacionados ao seu cadaver, estdao a expressao bela do
rosto, o odor suave que 0 mesmo exala, a incorrup¢ao da sobrepeliz sacerdotal na qual foi enterrado
e o sangue vertido quando amputado e extraidos 6rgaos, cujos destinos foram Igrejas Catolicas em
diversos lugares do globo, com status de reliquias corpéreas taumaturgicas e, consequentemente,
tornando tais locais como pontos de peregrinagdo. O primeiro bidgrafo de Xavier, Manuel Teixeira,
pontua alguns milagres post mortem relacionados a chegada do corpo incorrupto do jesuita em
Malaca e Goa, entre os quais estdo a cessagao da peste, salvacao de naufragios, cura de moléstias e
até uma suposta ressureicdo. Nesse sentido, incorruptibilidade do corpo de Xavier fica em evidéncia
ainda maior quando observa-se a veneragao de tais reliquias pelos catdlicos (GUPTA, 2014).
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Busca-se, nesta segéo, delinear o perfil de Francisco Xavier divulgado pela
Companhia de Jesus para endossar a sua participacao na expansao do catolicismo,
em um momento no qual a Igreja sofria cismas e passava por transformacdes. Um
instrumento ideal para propagar informacdes que serdo transmitidas de maneira que
ndo se percam nas vicissitudes sociais, € a escrita. E tal conhecimento era
dominado pelos jesuitas que, desde a fundacdo da Ordem, o usaram a seu favor.

Por intermédio de suas correspondéncias, os padres da Companhia de Jesus
proporcionaram, por sua vez, centenas de fontes sobre os locais onde desenvolviam
missdes, bem como sobre os protagonistas dessas missdes, 0s préprios
companheiros de Ordem. Esses registros nos permitem analisar como eles
compreendiam suas realidades, mas, também, serviram de subsidios para a
producdo de um tipo de narrativa essencial para a construcdo de um mito, ou
também para a desconstrucao: as biografias.

Intitulada “As narrativas de vida na composicdo da imagem santificada de
Francisco Xavier’, a primeira subsecdo aborda a influéncia das publicacées do
género literario para a composicao da figura canonizada, ndo apenas do padre foco
do estudo, mas de como as biografias sdo fontes de pesquisas que demonstram
muito mais que casos isolados e subjetivos, mas permitem uma analise historica da
relacao do individuo com o meio. No caso do jesuita, as biografias sao expressoes
do modelo de homem que a sociedade cristd defendeu para o0 momento histérico,
bem como permite a utilizacdo do género literario para a pesquisa na Histéria da
Educacéo.

O objetivo de “O conceito de sujeito eminente para a constituicdo de devocao
a Francisco Xavier”, segundo momento desta secao, é definir o conceito de imagem
santificada utilizada na pesquisa, analisado pela perspectiva que compreende o
homem enquanto ser histérico e psicoldgico, inserido em um contexto especifico,
cujas vivéncias influenciaram a dinamica social de determinados segmentos.

Para se compreender os escritos de Francisco Xavier, faz-se necessario,
inicialmente, conhecer quem foi esse jesuita, para, posteriormente, realizar a anélise
de suas obras dentro do contexto em que as mesmas foram escritas. Nesse sentido,
o item “Aspectos biograficos de Francisco Xavier”, busca trazer ao leitor elementos
relevantes da vida o jesuita, baseado em biografias escritas por padres da
Companhia de Jesus.
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Finalmente, em “As biografias jesuiticas do Apdstolo do Oriente” é realizada
uma descricdo das consideradas quatro épocas da producéo biografica de Francisco
Xavier dentro da propria Companhia de Jesus. Consideram-se os principais autores
que realizaram trabalhos de tradugdes, compilacdes, investigagdes em fontes
primarias e arquivos, que forneceram subsidios tedricos e abriam caminhos para
toda a publicacao sobre a vida de Xavier, bem como para a pesquisa académica.

Dentre as quatro épocas que marcam as narrativas de vida do jesuita, foram
selecionados, respectivamente, quatro autores que, mediante analise
pormenorizada, constituem relevantes fontes para o estudo de Xavier. Por serem
frequentemente citados por estudiosos da Ordem como bidégrafos que merecem
destaque, tais autores foram escolhidos ndo apenas por representarem cada época
especifica das publicacdées das biografias do santo, mas por possuirem diferentes
caracteristicas de escrita dentro do mesmo género literdrio, que cumprem
igualmente os seus papéis de disseminacdo do exemplo, que sao: Jodao Lucena
(1600), Antbnio Vieira (1700), Alexandre Brou (1912) e Georg Schurhammer (1955).

3.1. AS NARRATIVAS DE VIDA NA COMPOSICAO DA IMAGEM
SANTIFICADA DE FRANCISCO XAVIER

A opcgéo por utilizar as narrativas de vida para a andlise da configuragéo da
imagem santificada de Francisco Xavier para a cristandade da-se devido ao uso
recente da utilizagdo do género literario por historiadores, ao grande numero de
publicacbes sobre a vida e trajetéria do jesuita, sejam elas apologéticas ou nao e a
influéncia histérica das biografias para a criacdo de personagens de destaque social.
Considera-se, neste trabalho, a biografia enquanto documento que relata a historia
de vida de um individuo inserida em um determinado contexto, articulada a sua
dinamica histérica.

O uso das biografias nas pesquisas acrescentou uma ferramenta para que o
historiador pudesse responder seus questionamentos, de modo a dar visibilidade a
um género que antes era preterido, uma vez que “a biografia, uma das primeiras

formas de histéria — depois das dos deuses e de homens célebres —, retém cada vez
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mais a atencdo dos historiadores. Todavia, a moda da biografia historica é recente”
(DEL PRIORE, 2009, p.7).

Nessas perspectivas, apesar de o género ter origem na Antiguidade, observa-
se que ‘[...] durante muito tempo, os historiadores em geral ndo deram muito valor
aos estudos desta natureza, uma vez que tais estudos estiveram ligados a
historiografia tradicional, dita positivista” (RUCKSTADTER, 2006, p.18). Isso porque,
tal perspectiva fortalecia a utilizacdo das biografias para a constru¢ao de figuras de
homens influentes politicamente enquanto herois nacionais.

A aproximacao da biografia com a literatura e a possibilidade de romantizar a
vida de personagens histéricos, assim como a abertura de valorizagdo das analises
individuais em detrimento das coletivas, sdo aspectos que por muito tempo
reforcaram a sua nao utilizacao. A subjetividade extrema do género também recebeu
criticas, pois pode encaminhar questbées do senso comum para o erudito (DEL
PRIORE, 2009).

O género biografico, assim como as demais formas de producdao humana,
modificou-se de acordo com o movimento histérico em que se situava. Em sua
origem na Grécia Antiga, a biografia apresentava recursos da retérica e narrativa, de
modo a ndo demonstrar preocupagdo com a veracidade dos fatos. Os historiadores
romanos do periodo, inspirados na literatura grega, enfocaram aspectos psicoldgicos
das personagens, com discursos ficticios (DEL PRIORE, 2009).

Nesse sentido, as produgdes biograficas dos autores gregos e latinos
articulavam a realidade com aspectos criados pelos proprios autores que, vale
ressaltar, sdo homens de seus tempos, reflexos reais da sociedade em que estédo
inseridos, de modo que a caracteristica que sobressai do género nao afeta
diretamente o seu produto, permitindo uma analise histérica:

[...] seu esforgo de elucidagao e interpretacdo dos fatos ndo obstruiu
jamais o desenvolvimento da narrativa. O discurso, nesses casos,
ndo tinha funcdo de prova explicativa. Era, sim, um procedimento
retérico ligado a um acontecimento histérico mais amplo (DEL
PRIORE, 2009, p. 7).

Pode-se observar, dessa maneira, que os aspectos retdricos nao alteram o
conteudo das biografias, pois retratam, por intermédio da narrativa, a¢des individuais
em um contexto histérico mais amplo. Isto porque o individuo ndo existe sozinho,

mas existe em um emaranhado de relacdes sociais diversificadas. A biografia, por
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sua vez, ao revelar os individuos de um periodo, ao buscar delinear o carater do
biografado, proporciona uma hipdtese de analise da sociedade em que esse
individuo se insere.

A biografia, durante o movimento histérico da sociedade, figurou entre ser
considerada apenas enquanto entretenimento e a ser objeto de pesquisas
académicas e documento histérico. A consolidacdo da utilizacdo das biografias
enquanto fontes de pesquisa para historiadores justificam-se de modo que o
“‘interesse por personagens do passado pode revelar uma busca maior de uma
identidade no préprio presente, que € marcado pela crise das utopias, pela
aceleracao temporal e pela massificacao cultural” (RUCKSTADTER, 2006, p. 18).

E possivel utilizar como exemplos de superagdo de paradigmas relacionados a
utilizacdo das biografias com as obras sobre a vida de Lutero (1483-1546) e Rabelais
(1494-1553), por Lucien Febvre (1878-1956), que deu “vida a personagens tributarios
de uma utensilagem mental que os ultrapassava e os permitia se situar numa dada
época e sociedade” (DEL PRIORE, 2009, p. 9). Nesse sentido, o proprio género
biografico ganhou formatacées que continuavam sobre individuos, mas que
buscavam revelar a coletividade. Todavia, o autor recusa a alcunha de suas obras
enquanto biografias, pura e simplesmente, afirmando nas primeiras linhas do
prefacio de Martinho Lutero: um destino (2012), “uma biografia de Lutero? Nao. Uma
opinido sobre Lutero, nada mais” (FEBVRE 2012, p. 11).

O recurso biografico enquanto fonte de pesquisa demonstrou uma renovacao
no proprio método do género literario, tanto na escolha dos biografados, quanto na
utilizagdo de fontes e nas questdes norteadoras de analises. A critica a visdo
totalizante da histéria permitiu um olhar para a analise das trajetérias individuais,
oferecendo uma nova perspectiva de analise da sociedade e da cultura pelos atores

histéricos:

[...] examinar os atores (ou o ator) célebres ou n&o, como
testemunhas, como reflexos, como reveladores de uma época. A
biografia ndo era mais a de um individuo isolado, mas, a histéria de
uma época vista através de um individuo ou de um grupo de
individuos. Ele ou eles ndo eram mais apresentados como heréis, na
encruzilhada de fatos, mas como uma espécie de receptaculo de
correntes de pensamento e de movimentos que a narrativa de suas
vidas torna mais palpaveis, deixando mais tangivel a significacéo
histérica geral de uma vida individual (DEL PRIORE, 2009, p. 9).
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Um exemplo do recurso biografico enquanto andlise do universo micro para
se compreender 0 macro, € a obra Mozart: sociologia de um génio (1993), na qual o
socidlogo alemao Norbert Elias (1897-1990) articula uma metodologia sociolégica
que permite a compreensao do contexto histérico que o individuo se insere com a
histéria de vida do mesmo, de modo que o enfoque nao é a prépria vida do sujeito
de maneira isolada, mas uma anélise da sociedade em que o musico que vivia. Isso
porque “o individuo estd ligado aos outros por um fendmeno de dependéncia
reciproca” (ELIAS, 2002, p.56).

E possivel observar que a proposta da obra ndo é apenas a descricdo da
vida, mas a problematizacdo das relagdes entre sujeito e sociedade, analisando
como as pressdes sociais limitam os individuos e a possibilidade de acdo dos
mesmos dentro de seu contexto. Assim, as agcdes pessoais ndo ocorrem de maneira
desconectada, guiada apenas por razdes subjetivas, pois o homem nao pode, de
acordo com essa perspectiva, ser considerado autbnomo socialmente, mas,
relaciona-se conforme os lacos de interdependéncia em que se vincula. Tal modo de
articulacao revela que as escolhas individuais também sdo tomadas por motivagdes

sociais:

Para se compreender alguém, é preciso conhecer 0s anseios
primordiais que este deseja satisfazer. A vida faz sentido ou ndo para
as pessoas, dependendo da medida em que elas conseguem realizar
tais aspiragdes. Mas os anseios ndo estdo definidos antes de todas
as experiéncias. Desde os primeiros anos de vida, os desejos vao
evoluindo, através do convivio com outras pessoas, € vao sendo
definidos, gradualmente, ao longo dos anos, na forma determinada
pelo curso da vida; algumas vezes, porém, isto ocorre de repente,
associado a uma experiéncia especialmente grave. Sem duvida
alguma, € comum nao se ter consciéncia do papel dominante e
determinante destes desejos. E nem sempre cabe a pessoa decidir
se seus desejos serdo satisfeitos, ou até que ponto o serdo, ja que
eles sempre estao dirigidos para outros, para o meio social. Quase
todos tém desejos claros, passiveis de ser satisfeitos; quase todos
tém alguns desejos mais profundos impossiveis de ser satisfeitos,
pelo menos no presente estagio de conhecimento (ELIAS, 1993,
p.13).

Nessas perspectivas, compreende-se que, para estudar Francisco Xavier e
sua atuacao no Oriente, e utilizar as biografias enquanto fontes é necessario ter em
mente o contexto do jesuita. Tal convivio social permitiu os anseios que o fizeram

peregrinar pelo Oriente espalhando o Evangelho, bem como a frustracdo das
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aspiracdées missionarias na China. Consequentemente, o desenvolvimento dos
desejos humanos dentro do convivio social também sera o fator determinante da
importancia de Xavier para o cristianismo.

Para a anadlise biografica, Elias (1993) expde a estrutura social e a teia de
relacdes interdependentes que o objeto de estudo estava inserido. Isto porque
compreende-se que o individuo ndo exista s6, mas dependa de uma rede de
relacdes sociais diversificadas para existir. O imaginario do sujeito, assim como suas
ideias e representacoes, estad sempre em consonancia com seu ambiente.

A sociedade configura-se como uma estrutura composta independentemente
de intencbes, mas formada em seu cerne por individuos com vontades singulares
que se relacionam entre pares, de modo que “considerados num nivel mais
profundo, tanto os individuos quanto a sociedade conjuntamente formada por eles
sao igualmente desprovidos de objetivo. Nenhum dos dois existe sem o outro”
(ELIAS, 1994, p. 11).

A biografia de Mozart, composta por Elias (1993), configura-se enquanto
exemplo de como o género textual demonstra que a génese de um heroi — no caso
da obra, o autor qualifica o biografado enquanto génio, o que se refere a um
individuo com habilidades notaveis perante seu contexto — esta intimamente ligada
as relacdes sociais estabelecidas.

O estudo da vida de um individuo biografado permite tracar as cadeias de
atos que formam a sociedade em que o sujeito esta inserido e suas peculiaridades,
como a organizacao da religiao e da educacédo. A biografia permite, pela anédlise das
relagdes interpessoais, um estudo que nao limita os sujeitos a mecanismos gerais e
funcionais alheios a eles, mas os situa como foco do movimento histérico, uma vez
que sociedade e individuos sdo indissociaveis, de modo que a definicdo de um

implica necessariamente na condigao do outro enquanto agente:

Todas essas fungdes interdependentes, as de diretor de fabrica ou
mecanico, dona-de-casa, amigo ou pai, sao fungcbes que uma pessoa
exerce para outras, um individuo para outros individuos. Mas cada
uma dessas fungdes esta relacionada com terceiros; depende das
funcbes deles tanto quanto estes dependem dela. Em virtude dessa
inerradicavel interdependéncia das funcdes individuais, os atos de
muitos individuos distintos, especialmente numa sociedade tao
complexa quanto a nossa, precisam vincular-se ininterruptamente,
formando longas cadeias de atos, para que as acbes de cada
individuo cumpram suas finalidades. Assim, cada pessoa singular
estd realmente presa; estd presa por viver em permanente
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dependéncia funcional de outras; ela € um elo nas cadeias que ligam
outras pessoas, assim como todas as demais, direta ou
indiretamente, s&o elos nas cadeias que a prendem. Essas cadeias
nao sao visiveis e tangiveis, como grilhdes de ferro. Sdo mais
elasticas, mais variaveis, mais mutaveis, porém ndao menos reais, €
decerto ndo menos fortes. E € a essa rede de fungbes que as
pessoas desempenham umas em relacdo a outras, a ela e nada
mais, que chamamos "sociedade". Ela representa um tipo especial
de esfera. Suas estruturas sdo o0 que denominamos "estruturas
sociais". E, ao falarmos em "leis sociais" ou "regularidades sociais",
nao nos referimos a outra coisa sendo isto: as leis autbnomas das
relagbes entre as pessoas individualmente consideradas (ELIAS,
1994, p. 17).

O género biografico permite aos pesquisadores nao apenas a analise da vida
de um sujeito, mas também o estudo do meio social, compreendendo assim a
biografia enquanto fonte com mudultiplas possibilidades de analises. Assim, um estudo
sobre a vida de um individuo que viveu no advento da Modernidade, por exemplo,
nao pode ser realizado de forma isolada, mas dentro da perspectiva histérica de
acOes individuais de sujeitos que se articulavam no coletivo. Isso se justifica na
medida em que “a partir do estudo do processo civilizador, evidenciou-se [...] a que
ponto a modelagem geral, e portanto a formagédo individual de cada pessoa,
depende da evolugao histérica do padrao social, da estrutura das relacées humanas”
(ELIAS, 1994, p. 23).

Outra perspectiva a ser considerada é que nao se deve perder de foco de
guem e para quem se escreve, pois a biografia ndo esta livre da intencionalidade do
autor. Quem escreve também possui suas vivéncias e esta dentro de uma sociedade
com anseios determinados que “por conseguinte, oculta ou cala aspectos menos
positivos ou menos negativos da vida do retratado” (REBELO, 2004, p.135).

Ao escrever sobre a vida de um individuo, o autor também permite ao leitor
uma analise de seus valores, de sua forma de conceber o sujeito biografado e,
consequentemente, perceber sua visao de mundo. Isto € fundamental para alcangar
0 objetivo desta secéo - que é a anadlise de Francisco Xavier enquanto produto de
seu tempo, reflexo de sua sociedade — pois as versées mais apologéticas das
biografias sobre o objeto de estudo aproximam-se da hagiografia®, ramificagdo do

género biografico, ampliado na ldade Média:

® “A hagiografia tem suas origens nos elogios flinebres, sofrendo também forte influéncia das
tradi¢des classicas (panegiricos, biografias e do modelo retérico antigo), mas deve ser vista também
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[...] a hagiografia encarregou-se de demonstrar a exemplaridade
humana. A vida dos santos deveria incentivar modelos aos leitores.
As encarnagdes do sagrado se tornavam modelares no percurso
realizado por martires, doutores e confessores. A partir dos séculos
XIlI e Xlll, os santos deixaram o mundo fechado dos monastérios. A
santidade passou a ser imitada no cotidiano e a narrativa sobre a
vida de cavaleiros invadiu a ldade Média. Era o inicio de um periodo
de herdis. Heréis, ao mesmo tempo, objetos de transferéncia do
sagrado, atores de intrigas e portadores de valores positivos (DEL
PRIORE, 2009, p. 9).

Utilizado para narrar biografias de individuos que almejaram e alcangaram,
dentro dos preceitos cristdos, a santidade, a hagiografia na Idade Média retratava
sujeitos que ao longo de suas vidas praticaram atos que determinaram sua condicao
de sagrado, de modo que pode ser considerada “uma literatura empenhada,
predominante religiosa” (SPINA, 1997, p.21), todavia, ndo necessariamente

comprometida com a veracidade dos fatos e sua exata cronologia:

Na Idade Média, os chamados hagiégrafos “compiladores” também
podiam manipular as informacdes colhidas de outras fontes, adapta-
las, omiti-las, dar-lhes outro significado. Podem ser justificados: néo
queriam enganar ninguém, pois tinham a intencao de edificar o leitor,
e ndo primeiramente de lhes mostrar a “verdade” historica, “objetiva”.
Descreviam a sublimidade do santo. Era o que queria o leitor. O
mesmo faz um biografo moderno divulgador, que busca nas
informagdes de varias origens o que lhe agrada literariamente, sem
preocupagao critica (SILVEIRA, 1995, p.17).

Vale ressaltar que a escrita sacra, na qual se enquadra a hagiografia,
independentemente da doutrina, sdo elaboradas com o intuito de estabelecer
normas religiosas, portanto, culturais, e definir um conjunto de comportamentos.
Para tanto, buscam fixar instrumentos, como preces, invocacoes, ritos, exorcismos,
entre outros. Nesse sentido, as hagiografias assemelham-se aos manuais de
civilidade difundidos na Modernidade.

De maneira didatica, o género fornece ao leitor modelos a serem seguidos e
imitados, uma vez que proporcionam uma relacdo entre a vida do biografado aos

ideais cristdos, transformando condutas em instrumentos de santificacdo. Portanto,

como imitagdo de Cristo, de como o homem pode aproximar-se do modelo ideal, ou seja, viver e
sofrer como Jesus. Os santos sao vistos como seres excepcionais que conseguem atingir as virtudes
cristas de forma heroica” (NASCIMENTO, 2013, p. 140).
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“a hagiografia € mais do que uma biografia. Esta incide muito em aspectos de
natureza essencialmente historiografica [...] obedece ao reconhecimento e
levantamento, na vida do biografado, de ideais e qualidades edificantes” (REBELO,
2004, p. 136).

Nessas perspectivas, a hagiografia pode ser considerada uma estratégia
politica para reforcar ideologias como, no caso desta pesquisa, na legitimacédo do

trabalho missionario da Companhia de Jesus na Asia:

A hagiografia subordina-se sempre a uma finalidade especifica, que,
por sua vez, se integra numa dimenséo politica, entendida esta no
seu sentido mais lato. As finalidades concretas do texto hagiografico
sao variadas. O primeiro manifesto doutrinario, por assim dizer, da
biografia latina cristd encontra-se no prefacio da Passio SS.
Perpetuae et Felicitatis. Sao ai enunciados os seguintes objectivos:
a) honrar a Deus (Deus honoretur);

b) confortar o homem (homo confortetur);

c) conciliar os uetera fidei exempla do Antigo e Novo Testamentos
com os noua

documenta do Cristianismo;

d) servir de testemunho para os nao-crentes (non credentibus in
testimonium);

e) ser um beneficio para os crentes (credentibus in beneficium).

Ao longo dos séculos, esses propdésitos iniciais foram evoluindo e o
género hagiografico passou a abranger uma panéplia de interesses,
mais ou menos evidentes. Assim, além de descrever e glorificar a
vida e obra do santo, a sua morte e milagres, contribuindo, deste
modo, de forma indirecta para a gléria de Deus, mas também para
edificacao do crente, a hagiografia aponta para objectivos porventura
menos Obvios: morais, catequéticos, parenéticos, apologéticos,
dogmaticos, eclesiasticos, pastorais, politicos. Na evolucao da
biografia classica para a hagiografia, podemos dizer com Grégoire
que "la letteratura di ‘propaganda’ diviene in questo modo una
letteratura di ‘edificazione’; la ‘politica’ diviene ‘teologia’; la
deontologia si evolve in apologetica.

Por outro lado, esta vertente pragmatica da hagiografia obriga a
perspectivar a actividade hagiografica no fenémeno hagiolégico, mais
vasto, com o qual ela estabelece lagos inequivocos e indissoluveis. A
hagiografia €, pois, indissociavel do contexto religioso, politico e
socio-cultural do santo biografado: do seu local de culto, da sua terra
natal, da sua familia, da nacdo a que pertenceu, da ordem ou
movimento religioso onde professou, das intengdes ou interesses dos
promotores da sua causa, do autor da hagiografia ou de quem a
encomendou. E nesse sentido que Réginald Grégoire declara que a
hagiografia € uma "historiografia apologética, dotada de uma
finalidade didactica, elaborada sobre a nogao de virtude pessoal e
social, individual e colectiva” (REBELO, 2004, p. 132-133, grifos do
autor).
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A localizagdo do primeiro tumulo de Francisco Xavier, bem como o translado
de suas reliquias, sdo considerados fundamentais para a justificacdo da devocao ao
jesuita, uma vez que o principal local de culto a um santo era seu tumulo. Tais
elementos, somados a producdo das narrativas sobre sua vida, proporcionaram,
intencionalmente, a criagdo da imagem de santo do jesuita, pois “dos sécs. XIV-XV
em diante, as hagiografias ja sdo redigidas essencialmente com o propdsito de
fornecerem material adequado para os processos de beatificacdo e de canonizagao”
(REBELO, 2004, p. 158)

Nesse sentido, a legitimacdo da santidade de Francisco Xavier era
fundamental para reforcar as pretensdes politicas lusitanas, pois a criacdo de um
culto em torno do jesuita favoreceria ndo apenas a esfera civil, mas confirmaria a

religiosidade catélica em um cenario plural de culturas:

A colegcdo das representacdes biograficas que constituem a
hagiografia de Sao Francisco Xavier, ja iniciada em 1552 com a
busca de seu corpo, acompanha as principais decisées geradas pelo
concilio contra reformista de Trento, incentivando o culto aos santos
e suas reliquias. Neste mesmo periodo é notavel o interesse da
Companhia de Jesus em legitimar sua conquista espiritual e religiosa
no Oriente, encontrando em Sao Francisco Xavier o seu principal
patrono, o Apédstolo do Oriente. Sendo promovido como verdadeiro
“‘exemplo” a ser seguido, a hagiografia de Xavier, tornou-se um
poderoso instrumento na consolidagdo da identidade cristd nos
territorios catdlicos, neste caso a Asia, e dessa forma, criou uma
consciéncia quase que “nacionalista” com a ideia de uma santidade
naquele local, garantindo também para o reino de Portugal uma
ferramenta de obediéncia (PEREIRA, 2016, p. 7).

As caracteristicas de Francisco Xavier culminaram, post mortem, em uma
veneracao a sua figura, a ponto de, mesmo que nao tenha sido um martir, serem
realizados cultos as reliquias do jesuita. A importancia de Xavier € tamanha que seu
processo de canonizagdo acabou por acelerar o do proprio fundador da Companhia
de Jesus, Inécio de Loyola. Para que nao fosse um membro da Ordem canonizado
antes de seu idealizador e fundador, Inacio foi canonizado pela manha e Xavier no
periodo vespertino®, no dia doze de marco de 1622, uma vez que a literatura

* “O protagonismo e o caracter exemplar de figuras como estes santos e o seu aproveitamento
apologético, porém, antecediam largamente a canonizagdo e precediam normalmente o processo
candnico que nela se concluia. Pouco depois da morte de figuras como estas que se destacavam
pela sua piedade ou pelo seu trabalho apostélico, vinham a estampa as suas biografias, por vezes os
relatos dos seus milagres, com intuitos edificantes e apologéticos e certamente também com a
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hagiografica “era imediatamente promovida pelas ordens religiosas as quais 0s
santos pertenciam. De um modo geral, o principal santo de cada uma dessas ordens
era o respectivo fundador” (REBELO, 2004, p. 144).

E possivel observar que, mesmo a hagiografia, que descreve a vida de santos
e matrtires, é reflexo do momento em que se encontra a sociedade. Expde o exemplo
do que seria 0 homem virtuoso para o periodo, demonstrando sua intencionalidade
dentro de determinado contexto. A hipétese de andlise dos atores sociais dentro de
determinadas estruturas, possibilita a historiografia a analise da histéria da época:

A hagiografia é, pois, indissocidvel do contexto religioso, politico e
s@cio-cultural do santo biografado: do seu local de culto, da sua terra
natal, de sua familia, da nagdo a que pertenceu, da ordem ou
movimento religioso onde professou, das inten¢des ou interesses dos
promotores da sua causa, do autor da hagiografia ou de quem a
encomendou. E nesse sentido que Reginald Grégoire declara que a
hagiografia é uma historiografia apologética. Dotada de uma
finalidade didactica, elabora sobre a nocado de virtude pessoal e
social, individual e colectiva (REBELO, 2004, p.132).

As narrativas de vida, enquanto documentos historicos, permitem a analise de
tempo e lugar de contextos histéricos e estruturas sociais em que se inseriam o0s
grupos religiosos que buscavam legitimacao, de modo que “cada vida de santo deve
ser antes considerada como um sistema que organiza uma manifestacdo gragas a
combinacao topoldgica de virtudes e manifestacdes” (CERTEAU, 1982, p.248).

Por intermédio do discurso literario, a Igreja Catélica manifestava uma
tentativa de controle que, no contexto do século XVI, abarcava ndao apenas aspectos
religiosos, mas legais. Ao descrever dados do cotidiano do biografado, mesmo que
nao intencionalmente, as hagiografias sdo, na medida em que preservam e
difundem valores, memoérias dos povos cristdos e, na contemporaneidade
“valorizamos as hagiografias pelo que contaram sem querer: tudo que referem sobre
0s costumes e a maneira de pensar do tempo € importante como vestigio histérico”
(PEDROSO, 1998, p.17).

intengcdo de promover a causa da sua beatificacdo. Estes textos de natureza hagiografica
correspondiam as solicitacdes espirituais, doutrinais e religiosas do seu tempo, mas também as
expectativas estetico-literarias do publico a quem se dirigiam, por isso nos ajudam a compreender
melhor a realidade filoséfica, religiosa mas também literaria e cultural, de cada tempo e lugar. Porém,
para que o texto hagiogréfico seja compreendido e nos revele estes significados, a sua andlise tem
que entrar na ldgica fundamental destes textos (que partem sempre de uma experiéncia religiosa de
fé) e na mundividéncia do autor e do publico a que se destinam” (URBANO, 2006, p. 373).
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Anterior ao conceito de literatura hagiografica, o cristianismo e o género
biografico ja eram intimamente ligados desde sua génese pelos evangelhos
canbnicos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. Incluidos no Novo Testamento, os
livros narram a genealogia, a vida, a doutrina, a morte, a ressurreicao e a ascensao
de Jesus Cristo, de maneira a exemplificar, pedagogicamente, o homem virtuoso e a

organizacao social na qual ele estava inserido:

Ao considerarmos que os Evangelhos narram a vida de Jesus Cristo,
devemos considera-los também, como obras biogréaficas, de certa
forma. Além disso, também nos é possivel afirmar que seu conteudo
tem um propoésito claramente pedagdégico: por meio da narragao de
sua vida, tém-se a intengdo de construir uma imagem santa,
grandiosa, explicitando suas grandes obras, seus ensinamentos. Sob
tal aspecto, os Evangelhos visam ensinar aos seguidores do
Cristianismo qual é o modelo que deve figurar em seus horizontes
(RUCKSTADTER, 20086, p. 25).

Observa-se que o0s evangelhos do Novo Testamento contribuiram
grandemente para o fortalecimento e a disseminagcao do cristianismo, para a
composicao da imagem de Jesus Cristo, que é “apresentado como uma pessoa com
sabedoria acima dos demais, possuidor de uma inteligéncia superior a sua idade e
que deveria, nesse sentido, ser imitado” (RUCKSTADTER, 2006, p. 26), bem como
para a exegese do contexto sociocultural do periodo. Foi construido, a partir de tais
parametros, o modelo de homem virtuoso para a cristandade, que influenciou a
organizacao da sociedade ocidental.

A pedagogia crista do exemplo possui, portanto, origens biblicas. Conforme
afirma o apostolo Paulo “sede meus imitadores, como eu mesmo o sou de Cristo” (1
Cor 11, 1) sugerindo a Igreja de Corinto a imitacdo de seu comportamento que,
segundo ele, obedecia as referéncias de Jesus. Ratifica também o exemplo da
Primeira Epistola de Pedro, “Cristo sofreu por vés, deixando-vos o exemplo, a fim de
que sigais seus passos” (1 Pd 2, 21)

Ja na Epistola aos Hebreus, o exemplo demonstra enquanto objetivo atestar a
superioridade e o sacerdocio de Cristo:

O exemplo de Jesus Cristo — Portanto, também nés, com tal nuvem
de testemunhas ao nosso redor, rejeitando todo o fardo e o pecado
gue nos envolve, corramos com perseveranga para o certame que
nos € proposto, com olhos fixos naquele que é o iniciador e
consumador da fé, Jesus, que, em vez da alegria que lhe foi
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proposta, sofreu na cruz, desprezando a vergonha, e se sentou a
direita do trono de Deus. Considerai, pois, aquele que suportou tal
contradicdo por parte dos pecadores, para ndo vos deixardes fatigar
pelo desénimo. Vés ainda nao resististes até o sangue em vosso
combate contra o pecado (Hb 12, 1 - 4).

E importante considerar que mesmo no Antigo Testamento é possivel verificar
a biografia de personagens biblicos - sejam eles ficticios ou nao - tais como Jé, Davi,
Moisés, entre outros, que sao utilizados como modelos de condutas para os
individuos, cujas acdes tomadas mediante algumas situacées sdo determinantes
para a salvacdo e a verdade divina, ou, para danacao eterna. Os modelos de
individuos expressos nas obras de difusdo do cristianismo muito contribuiram para a
consolidacao da Igreja Catélica, pois os sujeitos que influenciaram a propagacao da

religido também foram, por sua vez, inspirados pelas vidas de santos:

A narragéo de vidas e feitos de santos, mesmo sem distinguir histéria
e fantasia, constituiu-se num procedimento eficaz e de grande
difusdo. Para exemplificar o que estamos dizendo, podemos citar o
caso da conversao do fundador da Companhia de Jesus, Inacio de
Loyola (1491-1556); ela teria acontecido apos a leitura de um livro
gue contava vidas de santos, chamado Flos Sanctorum. Foi a partir
da leitura destas vidas que Inéacio teria tido uma inclinagéo para a
imitagéo e consequentemente, para sua conversao
(RUCKSTADTER, 2006, p.27-28).

Nao obstante o género biografico apresente, por muitas vezes, a vida do
biografado enquanto exemplo a ser seguido, 0 estudo da vida privada e da vida
publica dos individuos também permite a dessacralizacdo desses sujeitos, revelando
as complexas influéncias sociais dos individuos e suas diferentes facetas. E possivel
demonstrar o individuo em sua realidade e suas acdes mediante diferentes
situacdes, permitindo uma identificacdo e empatia do leitor com relacdo ao
biografado.

Os confrontos valorativos enfrentados pelas personalidades biografadas
configuram-se enquanto elementos catequizantes e edificantes, especialmente no
caso dos santos, uma vez que permitem ao homem comum a identificacdo com as
respectivas fraquezas do biografado.

Nesse sentido, o género literario trabalha “com as varias imagens que se
sobrepdem a um mesmo individuo, demonstra que uma biografia pode conter varias

outras” (DEL PRIORE, 2009, p. 10). Mesmo sendo um sujeito notavel, as descricdes
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de suas falhas e suas lutas cotidianas para realizar suas convic¢des ratificam o
exemplo e influenciam pensamentos, pois demonstram o biografado enquanto
homem de seu tempo, que convive com suas proprias mazelas, incertezas, davidas.
Exemplo esse, possivel de ser seguido, imitado, e ndo um alvo inalcancavel para o
restante da humanidade.

A utilizacdo das narrativas das histérias individuais pelo cristianismo deve-se
a instrumentalidade educativa delas. Isso porque nao se biografa por motivos vaos,
mas com finalidades objetivas, como santificar ou dessacralizar. As experiéncias
subjetivas e trajetérias singulares possuem potencial educativo inegavel, todavia,

pouco explorado:

N&o se encontram na literatura educacional brasileira estudos sobre
as biografias [...]. H& um numero grande de biégrafos para uma
multiddo de biografados. Existem competentes andlises de vidas e
de obras, sobretudo no campo da literatura. Encontram- se varios
estudos exemplares, verdadeiros marcos bibliograficos sobre o tema.
Porém, o aspecto da exemplaridade educativa nunca foi enfatizado.
Biografos raramente assumem seu papel de “instrumentos” da
educacdo, ou pelo menos ndo apresentam esse papel de forma
consciente e lacida (CARINO, 1999, p. 155).

Por intermédio das narrativas de vida, que esbo¢cam uma imagem do ser
humano em sua concretude cotidiana, € possivel uma andlise teleoldgica. Ocorre,
dessa maneira, o encontro entre a narrativa e a educacéao, pois a atividade educativa
€, em sua esséncia, forjar modelos ideais de individuos para determinados fins. Pela
educacao, seja ela institucionalizada ou néo, formam-se tipos de homens que o meio
sociocultural demanda.

As vicissitudes da sociedade permitiram a valorizacdo do homem e a busca
pela individualidade. Tais mudancas influenciaram a forma da producao cultural,
inclusive a literatura. E importante destacar, todavia, que os sujeitos estdo no centro
dessas mudancas, agindo diretamente nelas. O individuo necessita adaptar-se ao
espaco e ao tempo em que esta inserido e essas mudancgas se refletem nas
biografias, permitindo o estudo do contexto social das mesmas. Sobre como a
fluidez das transformag6es dos momentos historicos que influenciaram a narrativa

biografica:

Tal expresséo de maleabilidade é digna de nota, se levado em conta
0 viés educativo: tempos heroicos exigem a biografia de herdis;
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tempos romanticos exigem que as vidas retratadas exibam
romantismo; épocas histéricas regidas pelo condao da fé exigem que
as biografias sejam hagiografias, retratando a pureza e a retiddo de
santos (CARINO, 1999, p. 157).

Por ndo ser o individuo isento de influéncias do meio e da historicidade, ndo o
concebemos de maneira isolada. O ser humano é, nesse sentido, um ser dual, com
vontades motivadas por fatores internos e externos, uma vez que “o0 homem é, pois,
objetividade do mundo e subjetividade da consciéncia [...] consciéncia e mundo
interpenetram-se; de sua interpenetracdo é que resulta a inteligibilidade” (CARINO,
1990, p.170).

Embora os sujeitos possuam caracteristicas Unicas, outras sdo comuns a
todos os individuos de um periodo e momento, gragas a cultura. As biografias além
de narrarem particularidades, também mostram caracteristicas tipicas, que servem
de exemplos de condutas, devendo ser imitadas ou ndo, desvelando assim o espirito

da época de que se serve a educacao:

A educagdo, na qual sempre se estabelece uma tensdo entre a
heterogeneidade do individual e a homogeneidade do social, tem nas
biografias um instrumento valioso — Unico, alids, que se presta ao
teste de suas teorias na experiéncia insubstituivel e insuperavel da
vida concreta —, além de constituir-se num manancial inesgotavel
para as exemplificagbes. Por isso, torna-se relevante estudar a
biografia em sua instrumentalidade educativa (CARINO, 1999, p.
178).

Nessa perspectiva, o género literario narra trajetérias individuais especificas.
A educacao, por sua vez, lida com individuos para atuarem no coletivo, fornecendo
subsidios tedricos, psiquicos e sociais, para que vivam harmoniosamente, com
objetivos estabelecidos. Pode-se conceber, dessa maneira, a trajetéria enquanto
individual, todavia o caminho é coletivo.

Percebe-se, assim, que o movimento da sociedade proporcionou mudancas
na maneira de conceber a historia, bem como forneceu diversos subsidios e
métodos para a analise da mesma. Embora o aumento de pesquisas que utilizam as
narrativas enquanto fontes sdo observadas na Histéria, o0 mesmo crescimento ndo
foi observado na area da historiografia da educacdo, especialmente em pesquisas
com o recorte histérico da Modernidade.

Na historiografia da educacgao, a contribuicdo da Companhia de Jesus para a
educagdo da modernidade ainda € pouco estudada, se comparado aos demais
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periodos histéricos. Tais lacunas se dao por razdes diversas, como o0

reconhecimento académico, no qual:

[...] alguns temas e periodos sdo candentes e dao prestigio, a
tematica da educagéo jesuitica ndo desperta o0 mesmo interesse,
embora tenha estado na génese da formacao da sociedade brasileira
e de nela ter deixado marcas indeléveis (HAYASHI; HAYASHI, 2007,
p. 114).

Em consonancia com tal afirmacao, Bittar (2006) aponta que, nas reunides
anuais do Grupo de Trabalho de Histéria da Educacao (GT/ANPED), no periodo de
2000 a 2004, de sessenta trabalhos apresentados, nenhum trabalhava a questdo da
histéria da educacéao jesuitica - e os temas mais frequentes dos trabalhos eram
“Escola Nova, género, infancia, profissdao docente, memoria, discursos, imagens,
leitura” (BITTAR, 2006, p. 14). Sobre os periodos e temas mais estudados na
histéria da Educacao na pés-graduacao brasileira:

O crescimento de recortes tematicos cada vez mais minusculos, o
privilegiamento de aspectos cada vez mais particulares da educacao,
a reincidéncia sobre topicos referentes a educagao escolar (mais do
que a chamada educacgao extra-escolar) e a dominancia, eu ousaria
dizer quase absoluta, de recortes que incidem sobre a conjuntura
presente. Os estudos historiograficos estdo crescentemente
diminuindo entre as dissertagbes defendidas em nossos programas
de educacdo (WARDE, 1990, p.73).

Entre outros fatores: a dificuldade de acesso a obras histéricas e a
manutencdo e conservagao desses materiais, que em sua maioria sofreram pelo
desgaste do tempo e pela manutencdo inadequada (fator que eleva
consideravelmente os custos de pesquisas se comparados aqueles cujos materiais
tém acesso mais facilitado); o trabalho com documentos e fontes antigas, além do
manuseio fisico adequado, exige do pesquisador a compreensao de um contexto
histérico em que o mesmo nao esta inserido, pois “[...] a questao das fontes é outro
aspecto fundamental, na medida em que trabalhar com documentos antigos, escritos
em linguagem distinta da nossa, exige gosto, dedicacdo e muita disciplina®
(FERREIRA JUNIOR, 2007, p.15); e, ndo menos importante, a subjetividade dos
pesquisadores de inclinarem-se ou nao para determinadas areas de estudos:
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[...] ndo se pode deixar de considerar a relacao estabelecida entre
os préprios pesquisadores, de modo que, optar por este ou aquele
tema, por este ou aquele grupo de pesquisa, implica busca de
reconhecimento, que, como sabemos, é conferido pelos proprios
pares (FERREIRA JUNIOR, 2007, p.15).

Acrescente-se também que as pesquisas académicas sobre a pedagogia da
Companhia de Jesus é algo que pode ser considerado recente no Brasil devido as
criticas fervorosas sobre a Ordem. A organizagdo educacional proposta pelos
jesuitas é descrita muitas vezes como elitista, supressora de culturas, centrada no
professor, fundamentada no ato de decorar. Nesse sentido, tais resquicios da
proposta de ensino jesuitico se refletem até a atualidade. Tal posicionamento néo é
partiihado nesta pesquisa, pois € importante analisar que o contexto histérico do
periodo era diferente do atual, assim como avaliar a extensao do raio de influéncia
dos jesuitas, pois a Ordem, apds sua expulsdo de territérios do Império Portugués
em 1759, voltou a atuar, no caso do Brasil, apenas em 1842, e ndo obteve o mesmo
destaque desde entéo.

E possivel observar que, embora os fendmenos sociais apresentem
determinada regularidade de maneira quase ciclica, a acdo humana intervém
diretamente nos acontecimentos histéricos. Assim como afirmado por Elias (1993), a
vontade humana e seus desejos crescem conforme o meio social e estao dirigidos
para a sociedade.

Mediante o exposto, é possivel concluir que os individuos constroem suas
préprias histérias, ndo de maneira arbitraria, mas enquanto atores ativos do
contexto. Nessa perspectiva, defende-se que a historiografia da educacédo também
faca uso de fontes que superem os paradigmas estabelecidos e proporcione
diferentes possibilidades de andlise, pois 0os processos educativos ndo ocorrem a

parte da acdo humana.
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3.2. O CONCEITO DE SUJEITO EMINENTE PARA A CONSTITUICAO DE
DEVOGCAO A FRANCISCO XAVIER

Ao considerar que a trajetéria da vida do sujeito proposto enquanto objeto de
estudo, como reflexo educativo e pedagdégico do periodo, nada mais apropriado que
a escolha do género textual que também é considerado fator responsavel pela
difusdo e propagacao de sua crenca, bem como pela divulgacdo de uma imagem
santificada®.

Em virtude da necessidade de esclarecimento e compreensdo do papel
assumido por Francisco Xavier para a propagacao do catolicismo, € fundamental
desvincular a imagem mitica e delinear a concepc¢ao de um individuo eminente, com
consciéncia ativa, que age em seu meio, articulando pressbées sociais com suas
necessidades subjetivas.

De acordo com o dialogo platénico Cratilo (2001), herois séo filhos de deuses
com mortais, de modo que sdo semideuses, colocando a nocao do conceito heroi na
esfera mitologica. Aristdteles, por sua vez, na obra Politica (1998), difere a
humanidade dos deuses e dos herois, que possuem elevadas qualidades fisicas e
de alma, o que evidencia tal superioridade. Ambas as concepgbes dos filésofos
gregos demonstram a nao aplicabilidade filoséfica do conceito heroi nos seres
humanos, todavia, tal associagao € observada na hagiografia:

Lembremos que, do ponto de vista hagiolégico, o culto dos santos na
sociedade crista era muito idéntico ao culto dos herdis na
Antiguidade Classica. De resto, o estatuto de uns e outros eram
semelhantes, pois, embora fossem superiores aos restantes mortais,
nao eram deuses. Como Walter Burkert bem define, nenhum deus é
her6i; nenhum herdi se transforma em deus, embora ambos, deuses
e herdis, constituam a esfera do sagrado. Como o seu poder é
imortal, o her6i continua, ja depois da morte, a exercer a sua
influéncia no local do tumulo. Santos e herbis estavam, assim,
ligados a locais de culto, a protec¢do das cidades as quais se
encontravam associados fosse pelo nascimento, fosse pela morte,

® “Santo ou sagrado significa em grego “4gios”. Devido ao acento aspirado da letra a, como o h inicial
do alemao, em portugués se escreve hagios. A vida de um santo é hagio-grafia, escrito sagrado ou
sobre 0 sagrado ou santo. A Biblia é por exceléncia uma histéria sagrada. Por isso, os autores de
seus varios livros ndo se denominam historiadores, mas hagiégrafos. Assim se chamam também, na
Antiguidade cristd e na ldade Média, os que escreveram a vida de um santo” (SILVEIRA, 1995, p.
11).



99

fosse pelos seus milagres e feitos herdicos, respectivamente. Cada
povoagao tinha o seu santo ou heréi. Sobre o timulo destes, erguia-
se um templo. Se uma cidade ndo possuisse as reliquias de qualquer
santo, recorria a sua importacao através da translatio. Mas ja assim
haviam feito os Atenienses, conforme relata Plutarco na vida de
Teseu, quando transferiram solenemente para a sua cidade os restos
mortais de Teseu. A apresentacdo das chamadas reliquias
secundarias — objetos que pertenciam ao santo - também ja existia
na Antiguidade (REBELO, 2004, p. 142, grifos do autor).

Apesar das semelhancas entre perspectivas diversas que permitem tais
analogias, é importante ressaltar que os cultos aos santos nao deve ser
compreendido enquanto uma evolucdo dos cultos aos herdis. Isso porque, além de
serem provenientes da veneracdo aos martires, integra a “tradicdo judaica de
veneracao dos patriarcas e dos profetas junto dos respectivos tumulos” (REBELO,
2004, p.143).

O modelo de santidade cristd na Antiguidade foi o do maértir, individuo que
lutou até a morte, de maneira gloriosa, defendendo a propagacao do evangelho e
afirmacdo de seus dogmas. Todavia, com a diminuicdo das perseguicdes aos
cristdos, estabeleceu-se no inicio do século IV, o conceito de santidade que nao se
limitava a morte pela causa, mas também a vida regrada pelos sacrificios em defesa
da ortodoxia cristda (PACIOCCO, 1990). O desenvolvimento das ordens monasticas
também delinearam um outro perfil de santidade no periodo, que consistia no santo
monge, sujeito que optou por uma vida de ascese e oracao permanente, isolando-se
do mundo, portanto, longe do pecado.

Na ldade Média, o conceito de santidade adquire feicbes nobres, uma vez
que perpassa o alto clero e a aristocracia de sangue. Nesse momento histérico, com
a expansao do cristianismo, a santidade esta interligada a acées daqueles que nao
apenas combateram o paganismo, mas dos que contribuiram para a criacao e
manutencdo de mosteiros e bispados (VAUCHEZ, 1989).

A expansao da economia urbana permitiu, a partir do século Xll, novos
contornos da ideia de santidade, cujo novo modelo é “o citadino e laico, o santo da
caridade, que tem como ideal seguir o Cristo pobre e sofredor do Evangelho,
abdicando de todos os seus bens e do convivio do seu grupo social” (SILVA, 2011,
p. 2). No periodo também é observada a interferéncia papal na definicao e
concessao de santidade, tornando-se obrigatéria a canonizacéao realizada pelo papa

ao invés de cerimdnias realizadas por bispos:
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A partir do pontificado de Inocéncio Ill (1198-1216), cria-se toda uma
teoria da santidade que visa conceder ao pontifice a reserva ou
monopolio da canonizagdo de novos santos, matéria confirmada, em
1234, pela bula Audivimus de Gregério IX. Desde entdo, sé poderia
ser considerado santo e ter seu culto aprovado na Cristandade
aquele que assim fosse julgado pela Santa Sé, ap6s um rigoroso
exame de verificagdo das virtudes e dos milagres - o processo de
canonizagao (PACIOCCO, 1990, p. 41).

As bulas papais entao produzidas para este fim demonstram “uma imagem da
santidade muito mais determinada pelas virtudes morais em vida do que na
realizacdo de milagres, ponto fundamental e determinante, até entdo” (SILVA, 2011,
p. 1). Nesse sentido, a Curia Romana amplia 0 campo da santidade, no qual a partir
do século XIlI “foi-se passando cada vez mais da santidade de fungdes para a
santidade por imitacdo de Cristo. A santidade espiritualizou-se e associou-se mais
ao estilo de vida do que a condicao social, a moralidade mais do que aos milagres”
(LE GOFF, 1989, p. 24).

Tais reformulacées do conceito de santidade promovidas pelo papado
justificaram-se na conjuntura histérica do periodo, uma vez que heresias e

movimentos heterodoxos ameagavam o monopdlio religioso europeu:

Assim, 0s novos santos, oriundos do povo, teriam como funcgéo
reconduzir com seu exemplo de vida os desviados da fé catdlica, e
encarnar, nas suas virtudes morais, os ideais que faltavam a
hierarquia eclesiastica, motivo da maioria das criticas sofridas pela
Igreja por parte dos hereges e, até mesmo, dos circulos catélicos
(SILVA, 2011, p. 2).

Observa-se, que embora o modelo tradicional de santidade ndo se encontrar
extinto, foi aberta a possibilidade “para 0 homem comum de ascender a gléria da
santidade” (VAUCHEZ, 1989, p. 256). E, com o acesso a santificacdo pela plebe,
“surge em toda a sua plenitude o processo de interiorizagdo da santidade, que agora
se baseia - para |4 das diferencas de classe social - na comum devogédo a
humanidade de Cristo e no desejo de o seguir, imitando-0” (VAUCHEZ, 1989, p.
220)

Nessas perspectivas, a ideia de santidade sofreu transformagdes ao longo da
histéria, segundo as necessidades de cada época. A crengca na existéncia de

individuos com capacidades excepcionais, que se distinguem da maioria, deu-se
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apenas com o0 advento da Modernidade e do lluminismo, nos quais as
reconfiguragdes sociais permitiram o entrelace entre o conceito de santidade ao de
homens notaveis. Tais homens possuiam qualidades racionais e que nao estavam,
necessariamente, conectados a esfera metafisica e suprassensivel, como no caso
da compreensdao do mito, mas seres politicos atuantes de uma sociedade em
transformacao.

Hegel, na obra Principios da Filosofia do Direito (1997), utiliza-se do termo
her6i para referir-se a grandes personalidades da histéria da humanidade. Tal
conceito fundamenta-se nas ac¢des dos individuos em seus contextos histéricos.
Esses, por sua vez, ndo se refletem apenas na subjetividade, mas reverberam no
exterior social em que 0os mesmos estao inseridos.

Diferentemente da ideia positivista de linearidade da evolugcdo humana, na
qual a figura heroica esta centrada no sujeito positivo que conduz a sociedade de
forma absoluta, a perspectiva hegeliana reforca a ideia da liberdade dos sujeitos
enquanto fundamental para evolucao da humanidade, estando o heroi inserido no
espirito da liberdade, propagando-a. Dessa maneira, os processos histéricos
existem apenas mediante as a¢cdes humanas.

Na obra Fenomenologia do Espirito (1992), Hegel ratifica tal posicionamento,
vinculando o conceito de heroi as figuras da consciéncia ativa que atuam na politica
e cultura. Ou seja, as personalidades historicas que articulam suas vidas privadas e
suas paixdées com o que é publico, de modo que as acodes individuais de interesses
privados encaminham os sujeitos para a ampliacao da participacdo nos interesses
sociais. Assim, “entre o homem de moralidade relativa ou social e 0 homem de moral
absoluta ou individual esta o herdi histérico, em quem o exclusivamente individual se
funde com o universalmente social’ (HEGEL, 2001, p.35).

E a partir deste referencial, que concebe individuo e sociedade como
inexoravelmente imbricados, que a andlise sobre o sujeito eminente se constrdi. Nao
considerado um talento natural ou um dom individual inato, mas um processo
dindmico de relacdo entre o individuo que molda suas faculdades para adequar-se
ao meio e, consequentemente, em uma via de mao dupla, modela a sociedade em
que vive. Assim, a criacao da identidade do sujeito ocorre em uma relacao de busca
de equilibrio entre o “eu” e 0 “nés”.

Nesse sentido, o sujeito que procura exercitar conscientemente suas
habilidades pessoais com objetivos especificos, e encontra terreno fértil para o
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mesmo, acaba por abrir caminhos para que outros o imitem. Se tal situagéo
encontra-se por favorecer determinada relagdo de poder, alia-se a propaganda
desse individuo enquanto exemplo, fortalecendo sua imagem enquanto alguém
digno de imitagcdo. Se as condigbes sociais, por sua vez, cerceiam as habilidades
transformadoras dos individuos, a relacdo de busca por equilibrio torna-se um atrito,
mas “o carater individual e a decisao pessoal podem exercer consideravel influéncia
nos acontecimentos historicos” (ELIAS, 1994, p. 51). Todavia, tal influéncia nao é
algo que se dé naturalmente e com facilidade. Sobre os sujeitos eminentes e a
possibilidade de intervencao histérica, Elias afirma que:

Nenhuma pessoa isolada, por maior que seja a sua estatura,
poderosa sua vontade, penetrante sua inteligéncia, consegue
transgredir as leis autbnomas da rede humana da qual provém seus
atos e para a qual eles séo dirigidos. Nenhuma personalidade, por
forte que seja, pode [...] deter mais do que temporariamente as
tendéncias centrifugas [...]. Ela ndo pode transformar sua sociedade
de um sé golpe [...] a margem de decisao individual emerja dentro da
rede social, ndo existe uma férmula geral indicando a grandeza exata
dessa margem individual em todas as fases da hist6ria e em todos os
tipos de sociedade. Justamente o que caracteriza o lugar do
individuo em sua sociedade é que a natureza e a extensdo da
margem de decisdo que Ihe é acessivel dependem da estrutura e da
constelagdo histérica da sociedade em que ele vive e age. De
nenhum tipo de sociedade essa margem estara completamente
ausente. [...] a forma e a extensdo da margem individual de decisdo
podem variar consideravelmente, conforme a adequacéo e a estatura
pessoais do ocupante da funcdo. Aqui, a margem de decisdo € nao
apenas maior, como também mais elastica; nunca, porém, € ilimitada
(ELIAS, 1994, p. 48-50, grifos nossos).

Percebe-se que ndo ha determinacéo unilateral para as mudancas histéricas
sociais, pois nao existem critérios estabelecidos que sejam limitadores para
interferéncia do individuo no movimento social. Sociedade e individuos organizam-se
em uma relacado dinamica de interdependéncia. Um sujeito com destaque em seu
meio - seja tal prestigio adquirido de forma pdstuma ou ndo — € um ser
essencialmente social e histérico, ndo podendo ser analisado fora de seu contexto.

O ser humano, de forma consciente ou ndo, pensa e direciona suas agdes de
acordo com o ambiente sociocultural e histérico em que vive. A configuragao social
em que o jesuita Francisco Xavier se encontrava, permitiu a construcdo de uma
figura eminente do mesmo, cujo objetivo é a transmissdo de valores e doutrinas.

Dessa maneira, a criagdo de uma imagem santificada nao se da de maneira neutra,
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mas repleta de intencionalidades, ratificando a interdependéncia social e cultural que
a humanidade se insere.

As narrativas de vida tornam-se meios para a concretizacdo de intuitos de
construgdo e divulgacdo de uma imagem, de maneiras conscientes ou ndo. O
individuo Francisco Xavier divulgado enquanto detentor de grandes virtudes nas
biografias, reflete a forma como os jesuitas veem a si préprios. O sujeito, nesse
contexto, é compreendido enquanto um “homem extraordinario e, por iSso mesmo,
acima da média’ (RUCKSTADTER, 2006, p. 30, grifos do autor), e ndo um ser
mitoldgico, mas real e historico.

Tal visdo de homem, embora romantizada, fomenta a possibilidade nao
apenas de admiracdo entre leitores e devotos, mas também de identificacdo. Do
encontro entre desventuras e inabalavel fé, as biografias promovem Xavier enquanto
um sujeito que enfrentou situagdes adversas, por vezes frustrantes, e que, embora
nao tenha concretizado seu intuito maior, morrendo as portas da China, alcancou a

redencdo, sendo considerado, posteriormente, um santo®.

3.3. ASPECTOS BIOGRAFICOS DE FRANCISCO XAVIER

Francisco Xavier, cujo nome de batismo era Francisco de Jasso Azpilicueta
Atondo y Aznares, nasceu no castelo de Xavier, no Reino de Navarra, em sete de
abril de 1506, e faleceu em trés de dezembro de 1552, na llha de Sancho&o, China.
Proveniente da pequena nobreza espanhola, Francisco Xavier era o cagula de cinco
irmaos, filhos de Juan de Jasso, ministro das financas da corte de Navarra, e de
Maria Azpilcueta de Aznarez y Xavier (BRITO, 2005).

Em 1512, o Reino de Navarra foi atacado por tropas castelhanas e
aragonesas. A batalha culminou na anexagédo de Navarra ao Reino de Castela em
1515, ano de falecimento do pai de Francisco Xavier. Apds tentativas navarras de

6 “[...] entendemos por santo aquele homem que é virtuoso em varios aspectos, como por exemplo,
na bondade para com o préximo, na obediéncia as leis divinas (no caso, da Igreja Catélica) e na
caridade. Além disso, o santo é também entendido aqui, como aquele que tem uma intima ligagcao
com Deus e que, por isso, é capaz, até mesmo, de receber mensagens dos céus” (RUCKSTADTER,
2006, p.36, grifos do autor).
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reconquista, parte do castelo de Xavier é destruido e os irmaos de Francisco Xavier
sdo encarcerados nas masmorras e condenados a morte, todavia, anistiados
posteriormente, em 1524 (SCHURHAMMER, 1955).

Nao desejando que o filho estudasse em instituicdes castelhanas, a méae de
Francisco Xavier envia-o para o Colégio de Santa Barbara, em Paris, dirigido pelo
portugués Diogo de Gouveia, onde estudou filosofia, literatura, humanidades e os
idiomas francés, italiano e alemdo. Formou-se em Filosofia e Teologia pela
Universidade de Paris e lecionou no Colégio de Beauvais.

As biografias de Francisco Xavier cujos autores sdo membros da Companhia
de Jesus, abordam habilidades académicas do jesuita navarro, mas também
enfatizam a aparéncia fisica e porte atlético do jesuita, destacando o desempenho
em “esgrima, lancamento de jabalina, tiro, levantamento de pesos, salto e corridas”
(BAPTISTA, 2005, p. 49). Schurhammer (1955, p. 245) afirma que, de acordo com
relatos de familiares e amigos, Francisco Xavier possuia “corpo agil, mais alto que
baixo, de rosto bem parecido e radiante, cabelo negro e, nos seus olhos, entre
negros e castanhos, resplandecia serena a limpidez do seu coragao”.

No decorrer de sua trajetéria académica, Francisco Xavier conheceu seus
futuros companheiros de Ordem, Pedro Fabro em 1526, e Inacio de Loyola, em
1529. A principio, a relagdo com Inacio de Loyola era conflituosa, devido a
posicionamentos antagbnicos a respeito da religiosidade radical proposta pelo futuro
fundador da Companhia de Jesus, e a resisténcia de Francisco Xavier ao processo
de conversdao (VERMANDER, 2007), ao ponto de referir-se de maneira jocosa a

respeito do futuro amigo:

[...] quando soube que Salmerdn e Lainez tinham vindo de Alcala
para Paris, s6 pelo que ouviam dizer de In&cio, fartava-se de rir com
eles. Sendo jovem, brincalh&o e ufano da sua nobreza biscainha, e ja
mais adiantado na filosofia, fazia troca da maneira de viver de Inacio
que, naquela altura, vivia de esmolas... Raramente se metia com ele
sem o0 gozar nos seus designios e sem atirar uma piada a Lainez e
Salmerdn por terem vindo de Alcala a Paris a busca dele por
devogédo, fundada no que ouviam contar das suas virtudes
extraordinarias e perfeigcdo (BAPTISTA, 2005, p. 50).

Assim como para realizar a analise de um periodo histérico é fundamental o
estudo de seu contexto e determinantes, é interessante observar, por intermédio dos
biégrafos de Francisco Xavier, nuances ambiguas da personalidade do jesuita.
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Caracteristicas opostas, justificadas também por conjunturas, possibilitam a analise
da atuacao do padre ndo apenas por uma perspectiva apologética, mas visualizar os
aspectos tipicamente humanos pelos quais todos os individuos estao suscetiveis.

A possibilidade de analise da personalidade do enfoque da pesquisa em
conjunto com o estudo do enfrentamento cultural encontrado pelo mesmo, reforcam
o movimento dialético das relagdes sociais estabelecidas pela humanidade, que néao
se resumem a ideologias estaticas de compreensao do mundo, mas demonstram a
atuacao de individuos reais e em seu préprio tempo, vollveis aos mais diversos
aspectos motivadores, tais como a psique, fé, posicao social, entre outros. Justifica-
se a andlise das agbes de Francisco Xavier, tanto descritas por bidgrafos, como

expressas nas cartas de sua autoria, mediante:

Na pesquisa em Historia e em Historia da Educagéo privilegio, como
objeto, as pessoas, formando sociedade. E no com-viver social que
as pessoas se pdéem, se realizam. As pessoas sao fotalidades e
expressam sua unidade em todos os gestos que praticam. O
historiador ha que se debrucar sobre os documentos, procurando
atores-sujeitos, procurando descobrir sua unidade, ou seja,
procurando entender como as pessoas chegaram a ser o que foram
e a agir como agiram. Nas agdes que praticaram, por mais diferentes
que fossem as instancias (politica, comércio, trabalho, entradas do
sertdo, engenhos, familia, igreja, artes, defesa, colégio etc.), seu
comportamento espelhava sua mesmidade. Nao ha como privilegiar
uma instancia sem afetar a compreensao da influéncia das outras
instancias. O ser humano aprende a ser ele por tudo o que ele faz e,
nao, especialmente, por um tipo de acao que ele faz (PAIVA, 2005,
p. 2, grifos do autor).

Nesse sentido, a dualidade da forte personalidade de Francisco Xavier é
descrita por diversos bidgrafos da Companhia de Jesus — tais como os que
compdem a Monumenta Xaveriana”: Schurhammer (1955), Teixeira (1912), Brou

" Obra compilada com a finalidade da preservacdo dos documentos jesuiticos, publicadas ora por
missbes, ora por missionarios, organizados pela propria Companhia de Jesus. Da Monumenta
Xaveriana (1912), cento e trinta e sete documentos sdo reconhecidos como auténticos e trinta e
quatro sao originais. Cento e oito desses documentos sdo cartas e vinte e nove sao instrugdes gerais.
A obra faz parte da Monumenta Histérica Societatis lesu, cole¢do de cento e cinquenta e cinco
volumes que traz leis, documentos, cartas, sermdes, biografias e outros tipos de textos reunidos ao
longo da histéria da Companhia de Jesus. Apenas para se ter uma vaga ideia de como esta
impressionante colecdo se organiza, vejamos alguns exemplos: Cartas, Instru¢des, obras, fontes
narrativas e fontes documentais de S. Inacio de Loyola, possuem dezenove volumes; Constituicdes e
Regras da Companhia, quatro volumes; cartas e obras dos jesuitas Fabro, Salmerén, Bobadilha,
Ribadaneira, Polanco, Nadal e outros jesuitas do século XVI, nove volumes; Monumenta
Paedagogica sete volumes; oito volumes da Monumenta Peruana; Monumenta Brasiliae, cinco
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(1912), por exemplo - que reverberam a maxima de que Loyola confidenciara ao
padre Edmond Auger que “o jovem Xavier fora o material mais duro que jamais
manejara. Era um biscainho nobre e folgazdo. Quando o encontrava, quase sempre
trocava dos seus propositos” (TRIGUEIROS, 2005, p. 96). Ainda a respeito do trato
a Loyola, que permite analise do comportamento de Francisco Xavier:

Tinha o espirito vivo, a disposi¢cao agradavel e o coracao altivo. Era
orgulhoso, vaidoso e ambicioso. Ao principio era 0 que mais trogcava
de Inacio, das suas maximas, da sua conduta, dos seus discursos e,
longe de o escutar, punha a ridiculo a vida pobre que ele levava e a
qual queria atrair os outros. A esse espanhol aleijado chamava ele “o
palerma da rua dos caes” (TRIGUEIROS, 2005, p. 96).

Da perspectiva doutrinal, a Universidade de Paris era permeada pelo espirito
reformista e humanista, dos quais ndo se esquivavam Pedro Fabro e Francisco
Xavier, que nutriam “forte interesse e curiosidade por aquilo que mais tarde iria
apelidar de seducdes dos reformados” influenciados por “mestres erasmianos do
Collége Royal des Trois Langues — o futuro Collége de France — com quem, alias,
sentia grandes afinidades” (TRIGUEIROS, 2005, p. 95).

Schurhammer (1955) afirma que os objetivos antagbnicos entre Loyola e
Xavier foram superados com base na reflexdo das palavras de Sao Marcos
Evangelista, discipulo de Paulo de Tarso, que culminaram nao apenas na efetiva
conversao de Francisco Xavier ao catolicismo, mas que foram utilizados pelo mesmo

enquanto lema de sua futura vida missionaria:

34 Entéo ele chamou a multidao e os discipulos e disse: "Se alguem
quiser acompanhar-me, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e
siga-me.

35 Pois quem quiser salvar a sua vida, a perdera, mas quem perder
a vida por minha causa e pelo evangelho, a salvara.

36 Pois, que adianta ao homem ganhar o mundo inteiro e perder a
sua alma?

37 Ou, 0 que 0 homem poderia dar em troca de sua alma?

38 Se alguém se envergonhar de mim e das minhas palavras nesta
geracao adultera e pecadora, o Filho do homem se envergonhara
dele quando vier na gléria de seu Pai com os santos anjos" (TEB,
Evangelho de Sao Marcos, 1994, p. 2393).

volumes; dezoito volumes da Documenta Indica; Monumenta Japoniae, trés volumes; Monumenta
Proximi Orientis, seis volumes; e, finalmente, um volume da Monumenta Sinica (Chinesa).
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A interpretacado da passagem biblica demonstra a tentativa de superagao da
ambicao terrena e a busca pelo supraterreno, pois o futuro jesuita abandonou sua
carreira com o intuito da propagacao do evangelho, de maneira a refletir a respeito
“‘de que serve ganhar o mundo de uma orgulhosa, vaidosa e ambiciosa carreira
universitaria no centro nevralgico do Ocidente, se 0 que se quer como essencial nao
esta 1a?” (TRIGUEIROS, 2005, p. 96). A integracdo entre os dogmas catdlicos e
academia foram proporcionadas devido ao aprofundamento dos lacos de amizade
com Inacio de Loyola e, em 1534, Francisco Xavier realiza experiéncia fundante dos
Exercicios Espirituais sob a direcao do préprio Inacio. Sobre a relacao de Francisco

Xavier com a academia ap06s sua conversao:

Com a sua carreira promissora Xavier abandonaria, também, a um
tempo, a sua altivez justificada e as suas simpatias reformistas. Nao
abandonara nunca, porém, a sua crenga profunda nas virtualidades
da Universidade europeia, sobretudo no seu modelo parisiense. E a
ela que apelara, uma e outra vez, dos confins da Asia, a fim de nela
despertar uma apaixonada curiosidade pelo gentio e a generosidade
da partilha dos saberes do Ocidente (TRIGUEIROS, 2005, p. 85).

No dia quinze de agosto de 1534, Inacio de Loyola, conjuntamente com
Francisco Xavier, Pedro Fabro, Alfonso Salmerdn, Diogo Lainez de Almazan,
Nicolau Afonso Bobadilla e Simao Rodrigues, realizaram votos de castidade e
pobreza na Capela de Saint-Denis, em Montmartre, colocando-se a disposi¢do do
Papa, desse modo fundando a Companhia de Jesus, Ordem destinada a conversao,
a caridade e, posteriormente, ao ensino.

O reconhecimento oficial da Ordem ocorreu apenas em 1540, com a bula
papal Regimini Militantis Ecclesiae, de Paulo Ill. Todavia, enquanto aguardava o
reconhecimento do papal, o grupo de Inacio de Loyola encaminhou-se para Veneza
com o objetivo de chegar a Terra Santa onde, em vinte e quatro de junho de 1537,
Francisco Xavier é ordenado padre, recebendo as Ordens Sacras do Arcebispo de
Arba. Impedidos de chegar a Jerusalém em virtude da guerra entre venezianos e
turcos, Inacio de Loyola convocou os companheiros de Ordem para irem a Roma
colocarem-se a disposicdo do Papa e deliberarem sobre a organizacao do grupo em
Instituto.

Em agosto de 1538, D. Joao lll solicita ao Papa missionarios para serem

enviados a India, pedido pelo qual Francisco Xavier é designado em substituicdo a
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Bobadilha, que encontrava-se adoecido. Na companhia do Embaixador Portugués e
Simao Rodrigues, Francisco chega a Lisboa, iniciando sua missdo servindo no
palacio do rei, como confessor e conselheiro, além das pregacdes e batismo que
realizava.

Apés a fundacédo canbnica da Companhia de Jesus, Francisco Xavier foi
nomeado Superior das missées da india oriental, desde o Cabo da Boa Esperanca
até a China. Também exerceu o papel de nudncio apostélico, tornando-se um
representante diplomatico da Santa Sé no Oriente e, em doze anos de trabalho de
evangelizagdo, percorreu cerca de 100.000 quildmetros. Nesse sentido, por sua
atuacdo missionaria em Mogambique, Malasia, Indonésia, india e Jap3o, o jesuita
recebeu o epiteto de “Apdstolos das indias” ou “Apdstolo do Oriente (BRITO, 2005).

Figura 1: Em vermelho, a atualizacdo dos principais territérios percorridos por
Francisco Xavier: Navarra (Espanha), onde nasceu em 1506; chegada em Lisboa
(1540); Mogcambique (1541); india (1542); Malaca (1545); llhas Molucas (1546);
Japao (1549-1552); llha de Sanchoéo, na China, local onde faleceu em 1552.

Fonte: BRASIL. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Mapas do mundo: divisdes politicas e
regionais. Disponivel em: <http://mapas.ibge.gov.br/>. Acesso em: 20 de agosto de 2016. (Adaptagao
nossa).
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Francisco Xavier faleceu em trés de dezembro de 1552, com quarenta e seis
anos, na llha de Sanchoéo, na tentativa de realizar incursao clandestina em territorio
chinés. A Igreja Catdlica o beatificou em 1619, canonizando-o em 1622. Celebrado
no dia de sua morte, como exemplo do missionario moderno, Francisco Xavier foi
considerado pela Igreja Catélica, ao lado de Santa Terezinha do Menino Jesus,
patrono Universal das Missdes e, por seu trabalho de propagacédo do evangelho no
Oriente, também é conhecido pela alcunha “Sao Paulo do Oriente”.

Por ter esta secao o objetivo a analise do conteldo das narrativas de vida
produzidas por membros da Companhia de Jesus sobre Xavier, o “Quadro 1.
Cronologia de fatos marcantes sobre o jesuita Francisco Xavier”, possui intuito de
informar e proporcionar ao leitor interessado, uma localizagdo didatica dos
acontecimentos mais significativos da vida do jesuita.

Quadro 1. Cronologia de fatos marcantes sobre o jesuita Francisco Xavier

Data

Acontecimento

07 Abril de 1506

Nasce no Castelo de Xavier, Navarra, Espanha.

11 Junho de 1515

Anexacao do reino de Navarra pela Coroa de Castela.

16 Outubro de 1515

Falecimento de Juan de Jasso, pai de Francisco Xavier.

11 de Margo 1516

Destruicédo das fortalezas de Navarra, incluindo o castelo de Xavier.

Maio de 1521

Segundo levantamento dos navarros contra Castela.

Dezembro de 1523

Miguel e Jodo (irmaos de Xavier) excluidos da anistia de Carlos V.

23 de Margo de 1524

Rendicdo de Hondarribia e anistia aos irméos Miguel e Jo&o.

01 de Outubro de 1524

Chegada a Paris como estudante, onde permanece como professor
da Universidade de Paris até 1536 (periodo de 12 anos).

29 de Julho 1529

Falecimento de Maria Azpilcueta, mae de Francisco Xavier

Setembro de 1529

Conhece Inacio de Loyola, responsavel por sua conversao.

20 de Margo de 1533

Falecimento de Madalena, irma de Francisco Xavier.

15 de Agosto de 1534

Faz em Montmartre, em conjunto com os primeiros companheiros,
0s votos de obediéncia, pobreza, castidade e ida a Terra Santa.

Setembro de 1534

Realiza os Exercicios Espirituais orientados por Inacio de Loyola.

Novembro de 1536

Renuncia a oferta de canonicato no bispado de Pamplona.

15 de Novembro de 1536

Partida de Paris para Veneza, com inten¢do de irem para Israel.

08 de Janeiro de 1537

Chega a Veneza e onde encontra Loyola. Encaminham-se a Roma,
para pedirem licenca ao Papa para a peregrinacao a Terra Santa.

Maio de 1537

Retorno de Roma a Veneza, enquanto aguardavam permissao, pois
Israel encontrava-se em guerra.

24 de Junho de 1537

Ordenagéo sacerdotal de Francisco Xavier em Veneza. Recebe as
Ordens Sacras do Arcebispo de Arba.

30 de Setembro de 1537

Partida para Vicéncia para uma reunidao com Inécio de Loyola e os

demais membros da Companhia, onde celebrou a primeira missa.
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Abril de 1538

Percebendo que a guerra em Israel ndo cessava, Inacio de Loyola
convocou os Companheiros de Ordem para irem a Roma
colocarem-se a disposi¢ao do Papa.

Marco a Junho de 1538

Deliberagbes sobre a organizacdo do grupo em Instituto.

04 de Agosto de 1538

D. Joao lll solicita ao Papa missionarios para a india.

03 de Setembro de 1538

Aprovagao oral do Instituto da Companhia de Jesus.

1539/ 1540

Com a aprovagdo do papa, Loyola inicia a organizacao
administrativa da Companhia e designa Xavier como secretario.

14 de Marco de 1540

Xavier é destinado para a india e parte de Roma para Lisboa.

23 de Junho de 1540

Na companhia do Embaixador Portugués chega a Lisboa. Inicia sua
missao servindo no palacio do rei, como confessor, conselheiro do
rei e além das pregacdes e batismo que realizava.

07 de Julho de 1540

Paulo Ill promulga 4 Breves Papais em nome de Francisco Xavier.

27 de Setembro de 1540

Aprovacdo oficial da Companhia de Jesus pela Bula Regimini
Militantis Ecclesiae, do Papa Paulo Ill.

Fevereiro de 1541

Audiéncia de despedida do Rei e da corte, no qual € nomeado
Nuncio apostélico para todo o Oriente.

07 de Abril de 1541

A frota parte para a india. Acompanharam Francisco Xavier dois
candidatos a jesuitas: Paulo Camerini e Francisco Mansilhas.

Abril de 1541 a Maio 1542

Viagem no mar do continente africano, na qual Francisco Xavier
calcula que morreram oitenta pessoas. A primeira parada foi na ilha
de Mogambique. Fizeram escala em Melinde (Quénia) e Socotora
(Iémen),

06 de Maio de 1542

Chegada a Goa. A primeira visita foi para o Bispo de todo o
Padroado missionario do Oriente, a quem apresentou as suas
credenciais de Nuncio.

14 de Maio de 1542

Francisco Xavier inicia os ensinamentos da doutrina crista,
publicando um catecismo breve.

21 de Setembro de1542

Acompanhado por trés alunos do colégio de Sao Paulo, como
intérpretes e catequistas, Francisco Xavier parte para o Cabo de
Comorim.

05 de Outubro de 1542

Parte para missbes na Costa da Pescaria.

Outubro de 1543

Retorno a Goa.

Novembro de 1543

Francisco Xavier faz a sua profissdo religiosa oficial com o Bispo,
apos receber uma carta enviada por Inacio de Loyola, que falava da
aprovacao da Companhia de Jesus. A carta demorou um ano e dez
meses até chegar nas maos do jesuita.

Dezembro de 1543

Recebe novos missionarios e retorna para a missdo do Cabo
Comorim, parando em Cochim e Manapar.

Fevereiro de 1544

Retoma a missdao na Costa da pescaria. Leva consigo Mansilhas,
recém-ordenado em Goa, o sacerdote espanhol Juan de Lizano e o
soldado Jodo de Artiaga como auxiliar.

Junho a Dezembro de 1544

Deteve-se alguns dias em Manapar onde fez preparativos para ir
para Cabo Comorim para socorrer paravas perseguidos em guerra

Dezembro de 1544

Matanca de cristdos paravds em Manar . Xavier viaja para Goa para
solicitar protegao militar dos cristdos ao Governador.

Janeiro de 1545

Regresso de Goa para Cambaia, onde conseguiu com o vice-rei,
tropas para lutar contra o tirano do Reino de Jafanapatéo.

Janeiro a Margo de 1545

Chega a Cochim e reinicia a missao. Quando chegou a Negapatao,
foi comunicado que a armada recusava atacar o rei de Jafanapatéao.

Maio a Agosto de 1545

Francisco Xavier busca iluminagdo no santuario do martirio de Sao

Tomé de Meliapor, onde comunica 0os companheiros que partira
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para Malaca.

Agosto a Setembro de 1545

\Viagem no mar entre a india e a Malasia. Desembarca em Malaca,
onde desenvolve missoes.

01 de Janeiro de 1546

Partida para as Ilhas Molucas, onde visita sete aldeias ja cristas e
explora outras lhas proximas.

Julho a Setembro de 1546

Expedi¢do missionaria a Ternate, ao norte da llha de Celebes, onde
0s portugueses tinham uma fortaleza e muitos tinham constituido
familia com mulheres nativas da regido. Para esta populagéo crista,
Francisco Xavier escreveu uma ampla Explicagdo do Credo, que
usava nas catequeses.

Setembro a Dezembro de
1546

Expedi¢ao missionaria a perigosa llha de Moro.

Julho a Dezembro de 1547

Xavier retorna a Malaca, onde permanece por cinco meses, quando
reembarca para a India. E comunicado que Loyola nomeou Siméao
Rodrigues Superior Provincial de Portugal e suas colénias e que,
portanto, também a Misséo da India dependia agora de Simao. Foi
Ihe apresentado pelo navegador Jorge Alvares, trés japoneses que
trouxera do Japao, que deram informagdes daquele pais.

Dezembro de 1547

Despedida de Malaca e viagem para india. Leva consigo relatérios
sobre a China e Japao.

13 de Janeiro de 1548

Antes de chegar a Goa, fez escala em Cochim, onde estavam naus
prestes a partir para Portugal. Escreveu cartas aos jesuitas na
Europa para contar os projetos de ir ao Japdo; e para o Rei para
pedir protecdo mais eficaz as missdes, inclusive nas dos
franciscanos.

Fevereiro de 1548

De Cochim voltou a missdo na Costa da Pescaria, onde despediu
Mansilhas por desobediéncia. Também encontrou-se com o
Governador, para lhe pedir ordens para Maluco e Malaca.

Abril a Junho 1548

Escreveu, em Goa, o pequeno devocionario popular “Modo de rezar
e salvar a alma”, compds a “Oragao pela conversdo dos infiéis” e
assistiu @ morte de D. Joao de Castro em 6 de Junho de 1548.

Junho de 1548 a Marco de

Retorna para Costa da Pescaria. Parte para Bagaim, onde encontra-

1549 se com o novo Governador e apresenta queixas do povo.
Visita aos jesuitas de Goa. Escreveu cartas a Loyola para
Abril de 1549 comunicar as novas estacdes missionarias fundadas e a expedicao

ao Japao.

15 de Agosto de 1549

Desembarca em Kagoshima, Japao, onde realiza uma audiéncia do
duque de Satsuma, que lhes deu casa e licengca para pregar.
Primeiros contatos com os bonzos e com a lingua nativa. Inicio do
apostolado de Anjir6 (Paulo da Santa Fé).

Dezembro 1549 a
Novembro de 1551

O catecismo japonés: pregacao e disputas com os bonzos.

16 de Novembro de 1551

Partida do Jap&o no junco de Duarte da Gama na qualidade de
diplomata do Governador da India e do Bispo de Goa. Entrega-lhe
0s presentes destinados ao Imperador.

27 de Dezembro de 1551

Acolhimento na chegada a Malaca. Recebe oficialmente o cargo de
Superior Provincial dos jesuitas do Oriente. Revela os planos de
embaixada a China com Diogo Pereira.

30 de Dezembro de 1551

Embarcou para a india com o embaixador do Duque de Bungo e
quatro japoneses que vieram com ele.

17 de Abril de 1522

Parte com todas as credenciais e presentes para a embaixada a
China.

Maio e Julho de 1552

Retido e perseguido em Malaca: embargo da embaixada a China

pelo novo capitdo de Malaca.
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Diante das portas cerradas da China, é hospedado por Jorge

Setembro a Dezembro de :
Alvares. A seu pedido, portugueses constroem uma cabana para

1552

capela.
18 de Setembro de 1552  |Parte a bordo da nau Santa Cruz para Sanchodo, China.
Novembro de 1552 Adoecido, perde os sentidos durante a Missa.

3 de Dezembro de 1552  |Falece em Sanchodo.
4 de Dezembro de 1552  |O corpo de Francisco Xavier é sepultado em Sancho&o.
17 de Fevereiro de 1553 [Trasladagao do corpo incorrupto.
22 de Margo de 1553 Novo sepultamento na igreja de Nossa Senhora Anunciada.

Desenterrado o corpo incorrupto novamente, que é depositado em
caixao e transportado para Goa.

Seu corpo € recebido triunfalmente em Goa, onde conserva-se
incorrupto na Basilica do Bom Jesus

25 de Outubro de 1619 O papa Paulo V beatifica o Padre Francisco Xavier
12 de Margo de 1622 Canonizado pelo papa Greg6rio XV, no mesmo dia que Loyola.
24 de Fevereiro de 1748  |Bento XIV proclama Francisco Xavier Patrono das indias.

15 de Agosto de 1553

16 de Marco de 1554

Fonte: SCHURHAMMER, Georg. Francis Xavier: His Life, His Times. Rome: Jesuit Historical
Institute, 1955. Vol. IV. (Adaptacdo nossa).

3.4. AS BIOGRAFIAS JESUITICAS DO APOSTOLO DO ORIENTE

Para analise da persona® do jesuita Francisco Xavier exposta nas publicacdes
biograficas produzidas sobre o sujeito, fez-se necesséario uma selecdo de tais obras.
O ativo papel do jesuita para o catolicismo e sua atuacado fundamental para o
estabelecimento da Companhia de Jesus proporcionaram uma proliferacido de
biografias pdéstumas, de modo que a producéo doxografica sobre Francisco Xavier é
extensa e em diversos idiomas, tornando-se impossivel a analise de todas
biografias, cujos formatos de publicacbes variam de livretos, elaborados por
paréquias, com linguagem popular e que nao referenciam informacgdes e autores, as

8 “De acordo com a psicologia analitica fundada por Carl Gustav Jung (1875-1961), a persona trata-

se das diversas facetas que o individuo incorpora conforme os ambientes sociais nos quais se insere,
para adaptar-se aos grupos e circunstancias: “[...] uma forma de auto-educacao que nao deixa de ser,
porém, demasiado arbitréria e violenta. Em beneficio de uma imagem ideal, & qual o individuo aspira
moldar-se, sacrifica-se muito de sua humanidade” (JUNG,2008, p. 43). A etimologia da palavra refere-
se ao ato de soar através de algo, remetendo as mascaras teatrais, de forma que tal terminologia nao
foi eleita aleatoriamente: ‘a palavra persona é realmente uma expressao muito apropriada, porquanto
designava originalmente a mascara usada pelo ator, significando o papel que ia desempenhar”
(JUNG, 2008, p.43).
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publicacbes académicas, textos editoriais, transcricoes de conferéncias, contos
infantis, entre outros géneros textuais.

Nesse sentido, Francisco Xavier é considerado um dos santos mais
biografados da Igreja Catdlica, cujo numero de biégrafos ultrapassa trés mil autores

diferentes, nos mais diversos idiomas:

Se disse habitualmente entre los estudiosos y bibli6filos que San
Francisco Javier es el santo [...] del que mas se ha escrito, incluso el
padre Schurhammer em el inicio de prélogo de la edicion alemana de
su famosa biografia del santo manifesta que la bibliografia javierana
alcanzaba em 1955 a mas de 3.000 numeros Y, logicamente, entre
esa abundancia encontramos uma enorme variedade (TRIAS DE
BES, 2001, p.765)°.

Embora seja amplamente biografado, todavia, € também um dos santos
menos estudado “entre las vidas de santos, la del apostol de las Indias es,
indudablemente, una de las mas leidas y menos estudiadas” (TRIAS DE BES, 2001,
p. 771)'°. Isto porque se observa uma gama de publicagdes que podem ser
consideradas enquanto releituras de material ja publicado, sem trazer dados novos,
ou ainda, que nao recorrem as fontes originais dos manuscritos deixados por Xavier.

O grande numero de publicagdes oriundas da prépria Ordem a qual Xavier
pertenceu possuem objetivos concretos que, “[...] deve ser entendida como um
esforco que existia entre os membros da Companhia de Jesus em edificar e
construir suas préprias figuras ‘heroicas™ (RUCKSTADTER, 2006, p.14). Vale
destacar que, até o final do século XVI, mesmo sendo fundamental instrumento para
a Reforma Catélica'’ e sua significativa influéncia na Modernidade, a Companhia de

% “Geralmente ¢ dito entre os estudiosos e biblitfilos, que Sdo Francisco Xavier é o santo [...] do qual
mais se ha escrito, até mesmo o padre Schurhammer, no inicio do prélogo da edi¢cdo alema de sua
famosa biografia do santo, manifesta que a literatura Xavierana em 1955 atingiu mais de 3.000
nameros [de autores] e, logicamente, entre essa abundéncia € encontrada uma enorme variedade”
(TRIAS DE BES, 2001, p.765, tradugéo livre).

% “Entre a vida dos santos, o apostolo das indias ¢, sem davida, um dos mais lidos e menos
estudado” (TRIAS DE BES, 2001, p.771, tradugéo livre).

A fundagao da Companhia de Jesus ocorreu em um conturbado momento histérico, o século XVI,
pois ndao se pode desconsiderar o contexto da Reforma Protestante e da Reforma Catdlica.
Denominar-se-a neste trabalho estes termos, e ndo Reforma e Contra-reforma, pois considera-se o
movimento histérico das relacdes sociais estabelecidas que refletiam na Igreja. Interpreta-se aqui, as
relagbes histéricas como consequéncias da vivéncia da espontaneidade da sociedade, ou seja, trata-
se de uma transformagéo da cultura por intermédio das experiéncias sociais. De modo, refuta-se a
interpretacao simpléria de que a Igreja Catélica guerreava para ser maior ou melhor, mas passava
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Jesus ndo possuia nenhum santo canonizado e, para isso, “entenderam que seria
preciso, num esforco coletivo, edificar seus proéprios ‘herois™ (RUCKSTADTER,
2006, p. 15).

Observa-se que, por intermédio de uma pedagogia baseada no exemplo,
buscava-se um estimulo a imitacdo espiritual e “simultaneamente, fornecia subsidios
e criava um ambiente propicio para a beatificagcdo e canonizacao dos biografados”
(GUIMARAES, 2006, p. 102). Guimardes ainda afirma que outro intuito das
biografias dos santos é a constru¢ao da identidade dos territérios catélicos, de modo

que:

[...] procurando fixar e sedimentar a ideia de uma santidade nacional
que contribuia para a consolidacdo das estruturas identitarias de um
reino de Portugal que, pela sua expansao, se acreditava possuir uma
especial posi¢cdo na historia salutis universal (GUIMARAES, 2006, p.
103).

As mais significativas biografias publicadas em linguas latinas e anglo-
saxbnica sdao, em sua maioria, de autores pertencentes a prépria Companhia de
Jesus. Por intermédio de andlises das cartas de Francisco Xavier e de
companheiros da Ordem, bem como de testemunhos orais, foi-se construindo uma
boa imagem do padre. A rigorosa documentacao dos acontecimentos entre os
membros da Companhia de Jesus permitem a analise da organizacdo nao apenas
da Ordem, mas se tratam de documentos histéricos que permitem o estudo dos
contextos em que tais atores sociais estavam inseridos.

E possivel afirmar que os documentos produzidos pelos jesuitas sdo a
expressdo de uma visdo de um segmento da sociedade, nesse caso representa a
perspectiva cristd, sobre o0s acontecimentos sociais como, por exemplo, a
interpretacdo da cultura, a concepcdo de educacdo e ensino, formas de
relacionamento com o governo, enfim, expressam como os membros da Companhia
de Jesus compreendiam a organizacao social de sua época.

Entre as diversas narrativas de vida do padre Francisco Xavier, optou-se por
selecionar as obras produzidas no seio da prépria Ordem, que sdo denominadas de
biografias xaverianas. Isto porque foram essas publicacbes que forneceram

por um momento de transformagado. A lIgreja Catdlica, independente da Reforma Protestante,
apresentava necessidade de ser repensada internamente desde a ldade Média.
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subsidios e tracaram caminhos para que os demais autores realizassem pesquisas
gue culminariam nas demais publicacdes, sejam elas apologéticas ou nao.

Nao é de se espantar que, devido ao interesse de propagacao da religiao
cristd aliada ao acesso de informacbes documentais e pessoais, as primeiras
publicacbes advém da propria Companhia de Jesus. Podem-se considerar como
principais cerca de quinze autores da Ordem, cujos escritos e trabalhos de pesquisa
subsidiaram as produgdes posteriores, que podem ser organizados,
cronologicamente, em quatro épocas (TRIAS DE BES, 2001).

A primeira época compreende 0s escritos publicados desde a producéo da
primeira biografia do jesuita, passando por autores cujas obras influenciaram o
processo de canonizacdo do biografado até as obras do final do século XVII.
Solicitada pelos jesuitas de Roma com intuitos de canonizagao, a primeira biografia
de Francisco Xavier foi escrita em 1579, pelo padre portugués Manuel Teixeira
(1536-1590).

Teixeira, que teve contato pessoal com Xavier em sua missdo em Goa no ano
de 1552, legou aos companheiros de Ordem a mais fiel descricao fisica de Francisco
Xavier. Todavia, tais escritos originais - embora tenham circulado entre os jesuitas
do periodo - perderam-se e apenas a sua versdo em espanhol, traduzida em 1585,
intitulada Vida del Bienaventurado Francisco Javier Religioso de la Comparia de
Jesus, e que foi publicada somente em 1912, foi conservada (GUPTA, 2014).

O texto de Manuel Teixeira pode ser encontrado reproduzido no segundo
tomo da Monumenta Xaveriana, da Companhia de Jesus (TEIXEIRA, 1912). Sobre
0s objetivos de solicitagdo da narrativa da histéria de vida de Xavier e a circulacao
apenas entre os padres de Roma da publicacdo original em portugués dessa
biografia:

A partir de 1575 desde la congregaciéon provincial de Chorao (Goa)
se aprecio um creciente interés por conocer todas las virtudes y
andanzas, em fin, todos los hechos relacionados com Javier y a
consecuencia de ello se redactaron las dos primeras biografias del
futuro santo. La primera vida que se escribi6 sobre San Francisco
Javier [...] lo fue em 1579, em portugués por el padre Manuel
Teixeira. A peticion de los jesuitas de Roma, que deseaban que
escribiera la vida del padre Javier em la India, que evidentemente no
era santo y ni siquiera beato todavia, el padre Teixeira la inicia y
termina em 1579; la escribe em portugués que era su lengua, texto
que desgraciadamente ha desaparecido. La traduccion castellana
realizada hacia 1585 se conserva em los cddices llamados de
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Villarejo, de donde la tomé la edicién de Munumenta Xaveriana'?
(TRIAS DE BES, 2001, p. 767, grifos do autor).

A segunda biografia citada por Trias de Bes (2001) é a escrita pelo padre
espanhol Francisco Pérez (1515-1583), ao final do ano 1579. Tal narrativa, escrita
em espanhol, possui vinte folhas e encontra-se no Arquivo Histérico da Companhia
de Jesus em Roma. Assim como o texto de Teixeira, embora ambos escritos no
século XVI, foram publicados apenas no século XX, mais precisamente em 1965, no
caso da obra de Pérez. Outro fator semelhante é que o jesuita Pérez, assim como
Xavier e Teixeira, desenvolveu missdes no Oriente, sendo contemporaneos. Os
escritos descrevem com detalhes os caminhos de Xavier no Oriente, embora pouco
diga a respeito das missées no Japao, bem aborda recordagdes pessoais de Pérez.

Outra biografia de destaque da primeira época das biografias de Xavier é
Historia del principio y progresso de la Compariia de Jestu em las Indias Orientales
(1583), escrita pelo padre italiano Alexandro Valignano (1539-1606), que foi visitador
das missdes do Oriente e que viveu nos lugares que transcorreram a vida
missionaria de Xavier. Dividida em duas partes, apenas o primeiro volume trata
sobre a vida de Francisco Xavier.

Em outro contexto, escrita pelo jesuita italiano Horacio Turselino (1544-1590)
em 1594, em latim, publicada em 1620 em espanhol, De vita Franciscii Xaverii difere
por ser uma obra cujo autor ndo conviveu com o biografado nem exerceu papel
missionario no Oriente. O conteudo do texto possui como base as cartas de
Francisco Xavier e os escritos biograficos anteriores que circularam no papado.

Uma das mais famosas biografias de Xavier que também se baseou na obra
de Teixeira e dos escritos legados do biografado é a Historia da Vida do Padre
Francisco de Xavier (Lisboa, 1600), publicada pelo padre portugués Jodo Lucena
(1550-1600). O padre portugués Sebastiao Gongalves (1555-1619) escreveu, em
1614, a Historia dos Religiosos da Companhia de Jesus, que possui trés volumes,

2 “A partir 1575, a congregacdo provincial de Goa tomou gosto de um crescente interesse em
conhecer todas as virtudes e andancas, enfim, todos os feitos relacionados com Xavier e a
consequencia disto é a escrita das duas primeiras biografias do futuro santo. A primeira biografia
escrita sobre Sao Francisco Xavier [...] foi feita em 1579, em portugués pelo padre Manuel Teixeira. A
pedido dos jesuitas em Roma, que desejam que escrevesse sobre a vida do padre Xavier na India,
que evidentemente ainda nao era santo, nem sequer beato, o padre Teixeira a inicia e termina em
1579; a escreve em portugués, que era sua lingua, texto que, infelizmente, desapareceu. A traducao
espanhola feita por volta de 1585 € preservada nos codex em Villarejo (Madrid), de onde se deu a
edicao da Munumenta Xaveriana “(TRIAS DE BES, 2001, p. 767, traducao livre).
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dos quais o primeiro € dedicado a narrativa da histéria de vida de Francisco Xavier.
Partindo também das biografias ja publicadas pela Ordem, o jesuita italiano Daniel
Bartoli (1608-1653) escreveu em 1653 em latim, uma histéria da vida de Francisco
Xavier.

As trés ultimas obras que compdem a primeira etapa das biografias de Xavier
foram publicadas em trés linguas, respectivamente: o espanhol, o francés e o
italiano. O jesuita espanhol Francisco Garcia (1641-1685) escreveu em 1672 a obra
Vida y milagros de San Francisco Javier de la Cia de Jesus, Apostol de las Indias; o
padre Dominique Bouhours (1628-1702) publicou, em Paris em 1683, a obra La vie
du Sant Francois Xavier de la Compagnie de Jesus, Apbtre des Indes et du Japon e,
finalmente, a publicacdo pdéstuma da obra Vita de S.Francesco Saverio, Apostolo
dell’lndie, delllCompagnia di Gesu, de Giuseppe Massei (1626-1698) em 1707. A
respeito das caracteristicas em comum das obras da primeira etapa das publicacbes
das narrativas da historia da vida do jesuita:

[...] muy leidas aun en nuestro tiempo en sus no pocas ediciones. Su
estilo es castizo; hay orden en los hechos; se ve libre de las
deformaciones gongorinas de tantas otras obras contemporaneas, no
incurre em exageraciones con hechos portentosos y extraordinarios,
y sin embargo, abundan interessantes noticias que fomentan la
piedad y la edificacion (TRIAS DE BES, 2011, p. 769)".

A segunda época da biografia xaveriana composta por jesuitas, embora
abranja um periodo maior - do século XVIIl até metade do século XIX — é a
considerada menos frutifera e abarca producdes pouco originais, marcadas por
sermodes e novenas, além de demonstrar pouco rigor metodolégico e de analise
cientifica dentro de um contexto histérico. Também nao apresentam a utilizacdo de

fontes originais para a pesquisa, tampouco materiais inéditos:

Se trata de una fase mas anddina, con biografias y escritos poco
originales, ya que se basaban en lo publicado en la etapa anterior y

13 4...] amplamente lidas, mesmo em nosso tempo, em suas ndo poucas edicdes. Seu estilo é de
qualidade; apresentando Ordem nos feitos; se veém livres de deformagbes gongorinas [relativo ao
estilo de escrita do poeta espanhol do século XVI, Luis de Gongora, que remete-se ao movimento
literéario denominado cultismo, com dominio de hiperboles, metaforas e dubiedades] presentes em
tantas outras obras contemporaneas, ndo incorrem exageros com feitos raros e extraordinérios, e
sem dificuldades, abundam em interecessantes anuncios que fomentam a piedade e a edificagao”
(TRIAS DE BES, 2011, p. 769, tradugao livre).



118

en la que abundan los temas religiosos, las novenas y los sermones.
Es quizds la etapa de menos interés histérico y literario em
comparacion con la anterior e las siguientes, en una época en que la
historiografia estaba anclada en el passado y se utilizaban métodos
poco fiables, con una fe absoluta en los texto existentes, es la que se
echa en falta en general, y en lo relacionado con Javier en particular,
una mas profunda investigacion, una metodologia critica y un minimo
de esfuerzo en trabajos de busqueda y de reflexién histérica.
Sobresalen entre lo poco afortunado de los escritos de esta época el
portugués Antonio Vieyra que escribié un interessante libro, Xavier
dormindo e Xavier acordado, publicado en Lisboa en 1700 y el
italiano Pasquale Matié con L’Apostolo delle Indie S. Francesco
Saveri1o4, publicado en Roma en 1786 (TRIAS DE BES, 2001,
p.769)".

Uma justificativa para tal periodo ser considerado pouco fértil para a producao
e publicacdo das narrativas de vida dos membros da Companhia de Jesus é a
prépria perseguicdo e supressao da Ordem, pelo Papa Clemente XIV, em junho de
1773, com a bula Dominus ac Redemptor que, entre outros aspectos, acatava
peticbes de monarcas europeus, que acusavam os privilégios da Ordem mediante
avais dos papas e 0s inconvenientes que dessa situagdo derivaram como, por
exemplo, a manipulagdo de negécios seculares e a interpretacao de ritos pagaos, o
que escandalizava a fé ortodoxa (FAUS, 1998). Todavia, a Ordem fora restaurada
em 1814 pelo Papa Pio VIl e, vale destacar que o atual Papa e Chefe de Estado do
Vaticano é o jesuita Jorge Mario Bergoglio, o Papa Francisco, eleito no ano de 2013.
Pode-se afirmar, nesse sentido, que em dois séculos, a Companhia de Jesus
passou de Ordem suprimida ao papado.

A terceira etapa da producdo biografica sobre Francisco Xavier abarca a
metade do século XIX até 1950 e destaca-se pela pesquisa historiografica realizada
por dois jesuitas franceses: Leonardo José Maria Cros e Alexandre Brou (TRIAS DE
BES, 2001). A obra de Cros, publicada em 1894, é composta por trés tomos, que

somam cerca de mil e quinhentas paginas, sendo considerada um marco para a

% “Trata-se de uma fase sem brilho, com biografias e escritos pouco originais, que se baseavam na
que foi publicado na etapa anterior e na qual abundam os temas religiosos, novenas e sermdes. E
talvez a etapa de menor interesse histdrico e literario se comparado a anterior e as etapas seguintes,
em um momento no qual a historiografia estava ancorada no passado e se utilizavam métodos pouco
confiaveis, com uma fé absoluta nos textos existente, que é o que se faz falta de uma maneira geral,
e em relagdo a Xavier, uma investigacdo mais profunda, uma metodologia critica e um minimo de
esfoco em trabalhos de pesquisa e reflexdo historica. Sobresaem entre os poucos afortunados
escritos desta época, o portugués Antonio Vieira, que escreveu um interessante livro, Xavier
dormindo e Xavier acordado, publicado en Lisboa en 1700 e o italiano Pasquale Matié, com
L’Apostolo delle Indie S. Francesco Saverio, publicado em Roma em 1786” (TRIAS DE BES, 2001,
p.769, traducgéo livre).
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“xaveriografia moderna” pela Companhia de Jesus e, seu autor, o primeiro
historiador a realizar uma investigacdo de documentos contemporaneos e fontes

primarias sobre Xavier:

[...] se puede decir que consulté todos los archivos y bibliotecas de
Espafna, Francia y Portugal donde creyé que podria encontrar
documentos, datos, rastros y vestigios del santo. Concretamente em
nuestro pais, investigo en el Archivo General de Navarra, los
notariales de Pamplona y Tafalla, en General de Simancas y los del
duque de Granada de Ega en Madrid y del conde de Penaflorida em
San Sebastian. Asi consiguié descobrir, estudiar y publicar
importantisimos documentos sobre a familia y la historia de la época
juvenil del santo que habian desaparecido em 1635 y de los que no
se tenia ni siquiera noticia de su existencia. Tal fue la cantidad de
datos y escritos que acumul6 que a su muerte dejé mas de 150 kilos
de r1nsanuscritos propios sobre Javier (TRIAS DE BES, 2001, p.
770)".

A obra de Cros tem o mérito de trazer uma longa analise de dados sobre a
familia de Francisco Xavier. Ja Alexandre Brou, diferentemente de Cros, nao
realizou um trabalho de investigacao diretamente nas fontes, mas compilou-os. Sua
obra Saint Francois Xavier (1912), por sua vez, relne os documentos e dados
previamente coletados e publicados pelos membros da Ordem, inclusive da
compilacdo Monumenta Xaveriana (1912), e produziu uma analise critica da vida e
morte de Xavier, desde seu nascimento, conversdo, o processo de beatificacdo e
canonizacao e as criticas da atuagao do jesuita, realizada tanto por protestantes do
periodo, quanto por catoélicos contemporaneos. Tal trabalho biografico enfoca o
modelo que Francisco Xavier oferece aos missionarios, independente do tempo e
localizagao geografica, nao fugindo do carater hagiografico, na busca da construcao
de uma personalidade santificada:

1 “[...] pode-se dizer que consultou todos os arquivos e bibliotecas da Espanha, Franga e Portugal,

onde acreditava poder encontrar documentos, dados, rastros e vestigios santo. Especificamente em
nosso pais [Espanha], investigou no Arquivo Geral de Navarra, com tabelionatos de Pamplona e
Tafalla, nos [arquivos] de General de Simancas, do ducado de Granada de Ega, em Madrid, e do
condado de Penaflorida, em San Sebastian. Assim, conseguiu descobrir, estudar e publicar
documentos importantes sobre a familia e a histéria da juventude do santo que haviam desaparecido
em 1635 e que mesmo sequer possuiam nogdo da existéncia. Tal era a quantidade de dados e
escritos acumulados que, até sua morte, deixou mais de 150 quilos de manuscritos sobre Xavier”
(TRIAS DE BES, 2001, p. 770, tradugao livre).
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Trois siecles et demi ont passé depuis la mort de saint Francois
Xavier. Mais ['histoire d'un saint ne se cl6t pas avec sa vie terrestre.
Quand il a disparu du monde, son influence continue et se propage.
Ses restes précieux, son souvenir, les lieux qu'il a laissés comme
imprégnés de son ame, ses exemples, ses écrits sont des
instruments entre les mains de Dieu, pour le salut et la sanctification
des hommes. Ses oeuvres continuent a travers les ages I'apostolat
commencé. Dans la pensée et le coeur d'une foule d'hommes, il vit et
agit. Il n'a pas péri tout entier, et I'Eglise est la pour contrdler cette vie
nouvelle, cette vie de gloire (BROU, 1912, p.401)'®.

Finalmente, a quarta e Ultima etapa das narrativas da vida de Francisco
Xavier, produzidas por membros da Companhia de Jesus, compreende as variadas
publicacbes entre 1950 - especialmente apds a realizacdo do 4° centenario de
falecimento do jesuita, em 1952 - até 1955, quando é publicada a obra de Georg
Schurhammer, considerado um dos mais completos bidgrafos de Xavier (BAPTISTA,
2005).

De acordo com informacbées de Trias de Bes (2001), o alemado Georg
Schurhammer (1882-1971) estava realizando missdes em Bombaim, na india, em
1910, quando foi acometido por uma doenca que o levou a crer que nao poderia
tornar-se um sacerdote. Nesse momento de sua vida, decidiu peregrinar para Goa,
onde esta situada a Basilica do Bom Jesus, na qual esta o mausoléu com o corpo
incorrupto de Francisco Xavier. L4, Schurhammer fez a promessa que, se curado,
escreveria uma biografia em honra ao santo. Como a graca foi alcancada, o jesuita
alemao dedicou sessenta anos de sua vida a pesquisa sobre a vida de Francisco
Xavier.

A obra de Schurhammer, intitulada em aleméao Franz Xaver. Sein Leben und
seine Zeit (1955), possui atualmente tradugdo em mais de uma dezena de idiomas.
Tal obra possui quatro volumes, que somam mais de trés mil paginas, e é
considerada até os dias de hoje como uma obra chave para qualquer pesquisa
sobre o Apéstolo do Oriente, ao ponto de se afirmar que “no ha habido ningun santo

en la historia cristiana que hay tenido la suerte de una biografia tan completa como

'® “Trgs séculos e meio se passaram desde a morte de Sao Francisco Xavier. Mas a histéria de um

santo ndo termina com sua vida terrena. Quando ele desapareceu do mundo, a sua influéncia
continua e se espalha. Seus restos preciosos, sua memoria, os lugares que ele deixou sua alma
impregnada, o seu exemplo, seus escritos sdo instrumentos nas maos de Deus para a salvacdo e
santificagdo dos homens. Suas obras atravessam os anos, desde que o apostolado iniciou. Na mente
e no coracao de uma multiddo de homens, ele vive e age. Ele ndo pereceu totalmente, e a Igreja esté
la para o controle dessa vida nova, dessa vida de gléria” (BROU, 1912, p.401, tradugéo livre).
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la escrita sobre Javier por el padre Schurhammer” (TRIAS DE BES, 2001, p. 771)".

Partindo dos trabalhos de Teixeira, Valignano, Turselino e Lucena,
Schurhammer revisou os materiais relacionados com Francisco Xavier no Oriente,
buscando comprovar a exatiddo de dados publicados nas narrativas anteriores e
corrigindo-as conforme fontes historicas, todavia ndao aborda o processo de
canonizacao do santo.

Os discursos das biografias expressam claramente a visdo de mundo
propagada pelos autores membros da Companhia de Jesus, bem como pela
possivel perspectiva do préprio biografado, no contexto do século XVI. Isso porque
companheiros que conviveram com Francisco Xavier em missdes escreveram a
respeito de sua vida, bem como utilizaram suas correspondéncias para embasa-las.

Dessa maneira, como por diversas vezes observado nos documentos escritos
pelos jesuitas, que o intento missionario catequético era mais intencionado do que
concretizado, faz-se necessario pontuar que a transmissao ideolégica ndo ocorria
necessariamente de maneira consciente. Tal qual ocorre no processo educativo, a
consciéncia é formada por exemplos e conceitos interiorizados pelos individuos ao
longo da vida. A reproducéo dessa perspectiva de mundo pelos bidgrafos ndo pode
ser compreendida enquanto isenta de coergao social, pois 0s mesmos encontravam-
se dentro de um meio especifico, repleto de intencionalidades que foram manifestas
de maneira a propagar uma representacao do ideal de homem.

Ao considerar o contexto historico das missdes desenvolvidas por Francisco
Xavier, justifica-se o carater de mortificacdo e capacidade de sofrimento expresso
em suas biografias. Embora ratifiguem o culto a Xavier, tais publicacdes apenas
legitimaram tal pratica, pois € sabido que mesmo antes de sua canonizacdo, a
devogao em torno do Apédstolo do Oriente alastrou-se especialmente em Goa, onde
missas em honra ao jesuita ocorriam desde o inicio do século XVII.

As biografias de Francisco Xavier cristalizaram e difundiram uma imagem
imersa em devogao e oragao, que estdo intimamente conectadas aos Exercicios
Espirituais elaborados por Inacio de Loyola (1491-1556), amigo de Xavier e fundador
da Ordem. Pioneiro ao realizar missdées em territérios com culturas diversas da

ocidental, cuja cultura era reconhecida e valorizada pela populacdo, Xavier buscou

7 “Nao houve nenhum santo na histéria crista que tenha tido a sorte de uma biografia tdo completa
como a escrita sobre Xavier pelo padre Schurhammer” (TRIAS DE BES, 2001, p. 771, tradugéo livre).
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adotar uma espécie de apropriacdo para propagacao de sua fé enquanto verdade,
todavia adaptando-a ao meio. A morte por causas naturais também colaborou para
uma difusdo de imagem do ideal missioneiro, de maneira que & considerado pelo
catolicismo como Patrono Universal das Missdes (FAUS, 1998).

3.4.1. Joao Lucena: Historia da vida do padre Francisco de Xavier e do
que fizerao na India os mais religiosos da Companhia de lesu (1600)

A obra Historia da vida do padre Francisco de Xavier e do que fizerdo na India
0s mais religiosos da Companhia de lesu, escrita pelo jesuita portugués Joao
Lucena, foi composta em 1600 e pode ser considerada como parte integrante da
primeira divisdo de etapas das publicacdes sobre a biografia de Francisco Xavier. O
autor fez questdo de destacar que ja existiam outras biografias de Xavier, e que
aceitou humildemente a Ordem para realizacao de outra, devido a relevancia das
missdes no Oriente.

Lucena inicia sua obra explicando a origem da familia Xavier, em Navarra, na
Espanha. Membros da nobreza, Francisco Xavier foi o filho cagula de Juan de
Jasso, ouvidor do conselho real de Navarra, e de Maria Azpilcueta y Xavier. O autor
afirma que, embora o casal tivesse muitos filhos, dois merecem destaques, por suas
qualidades cristas. Esses sdao Madalena Jasso e Francisco, adjetivando-os com
prerrogativas cristas, considerando que ambos pertenceram as Ordens religiosas:
ela, da Ordem das Clarissas, € ele, da Companhia de Jesus:

[...] nenhum se assinalou, nem acrescentou tanto em honra e gléria a
nobreza e ao nome da antiga familia, como dois, que ouvindo e
considerando o conselho do Profeta, de todo cerraram suas orelhas
ao mundo e as deram a Deus, esquecendo-se do pouco e da casa
dos proprios pais, onde se criaram e nasceram; porque o0 Senhor nao
somente se agradou deles, mas os escolheu com tanto amor e
providéncia, como muito particularmente os zelara e cobicara
(LUCENA, 1600, p.2, atualizagao nossa).

Embora Madalena figure pouco na obra, sua religiosidade € expressa de
maneira significativa para o irmao, tanto que o autor afirma que foi uma revelagcao de
Deus para ela que a vida de Francisco estava predestinada enquanto “escolhido,

que levasse seu santo nome as gentes, nacoes e reinos distantes” (LUCENA, 1600,
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p. 4, atualizagdo nossa). Foi por intervengdo de Madalena que Francisco Xavier nao
abandonou os estudos na Universidade de Paris, em uma fase posterior de sua vida,
guando os recursos financeiros tornaram-se escassos.

Francisco Xavier é descrito em sua infancia como portador de uma “natural
gentileza do corpo, graca e boa inclinacdo da alma” (LUCENA, 1600, p. 8,
atualizacado nossa). Suas caracteristicas, citadas na obra, buscam desenhar um ser
humano com tracos de perfeicdo, de modo que “nédo havia outro, nem mais brando,
nem mais aprazivel, nem mais cortés, curioso de saber, de vido e singular engenho
para todas as artes da nobreza” (LUCENA, 1600, p. 8, atualizagdo nossa).

Avesso a habitos seculares e desapegado dos bens temporais, Francisco
Xavier demonstrava aversao ao que nao era considerado sagrado, mesmo ja
crescido, de modo que todas as influéncias mundanas jamais “foram de algum
prejuizo a pureza de virginal de alma e corpo, daquele sobre quem o divino esposo
lancou o manto e a capa do seu santissimo amor e favor” (LUCENA, 1600, p. 8,
atualizacdo nossa). E possivel observar, ainda no inicio da obra, a busca pela
construcdao de uma imagem de ser humano sem defeitos, que ja vivia em santidade
mesmo antes de sua conversdo, sendo, dessa maneira, predestinado para ser um
santo.

Embora fizesse parte de uma familia com tradicées militares, Xavier afastou-
se de tal legado, partindo para estudar Filosofia na Universidade de Paris, onde
recebeu o titulo de mestre. Dando continuidade aos estudos de Teologia, Xavier
continuou vivendo no colégio de Santa Barbara, onde conheceu Pedro Fabro e,
posteriormente, Inacio de Loyola, futuros fundadores da Companhia de Jesus.

Nao é de se espantar que Fabro e Loyola também sejam descritos na obra
enquanto seres virtuosissimos. Todavia, neste momento é apresentado um conflito.
Inacio de Loyola buscou a converséo de seus amigos e, facilmente Fabro aderiu aos
Exercicios Espirituais. Francisco Xavier, todavia, apresentou resisténcia ao ponto de
rir-se e falar mal de Inacio. Lucena compara esse momento da vida de Xavier a vida
do apéstolo Paulo que, enquanto ainda chamava-se Saulo - antes de sua conversao
— perseguia os cristaos.

Com essa informacgédo, é possivel vislumbrar um verdadeiro ser humano,
passivel de erros comportamentais, que busca a redencado. Assim, & possivel
encontrar identificacdo do leitor, que se reconhece no biografado enquanto pecador

comum, mas que busca com afinco aprimorar-se. Ha a descricdo de uma situacao
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na qual, em sonho, gritava e clamava por “mais” e, quando questionado,
posteriormente, sobre o que sonhava, afirmou Xavier ser por mais adversidades a
serem superadas (LUCENA, 1600).

Embora o processo de conversdo de Francisco Xavier tenha sido o mais
demorado, foi o membro cofundador da Ordem que demonstrou mais afinco na
busca da mortificacdo da carne - com jejuns, vigilias, utilizacdo de cilicios, por
exemplo - para vencer tentagdes e encontrar seu fim predestinado, a angariacao de
almas para Cristo. Nesse momento do texto, atributos fisicos do jesuita séo
descritos: alto, forte e atlético, com inclinacao para esportes. A busca por alguma
perfeicdo parecia, nesse sentido, uma caracteristica intrinseca da personalidade de
Francisco Xavier, que seja antes ou apds sua conversao.

A obra apresenta descricdes que levam a crer que o futuro Apéstolo do
Oriente era um homem que buscava superar seus limites de maneira extrema. Tais
atitudes também eram expressas quando realizava pregag¢des, ndao importando

quantas pessoas poderia juntar, nem mesmo se o0s locais eram adequados:

Pregava o Padre Francisco em qualquer parte, que via gente junta,
ou a podia ajuntar, e agueles mais principalmente, que careciam de
doutrina; era o pulpito ordinario, um banco [...] ou casa vizinha; o
sino, com que dava sinal aos ouvintes, era o barrete, com o qual na
mao acenava para todas as partes, chamava aos que estavam nas
pragas e passavam pelas ruas, dizendo em voz alta: Vinde ouvir a
palavra de Deus (LUCENA, 1600, p. 22-23, atualizagao nossa).

Enquanto encaminhado para missées na india, afirma Lucena a crenca na
predestinacéo, na qual todos sao escolhidos por Deus desde o ventre de suas maes,
para realizar determinadas acbes, para divulgacdo de Seu nome. O autor faz
referéncia a necessidade da imitacdo de Cristo pelos seres humanos para a
divulgacado do evangelho, buscando intercessao junto ao Pai para a realizagdo das
missdes. Sobre o envio de Francisco Xavier as missées no Oriente, bem como

reconhecendo a relagdo comercial lusitana com a coldnia, afirma o biégrafo:

Porque se entendesse como o tinha Deus predestinado para levar o
evangelho e semear a fé naquelas vastissimas regides, depois de
aberto o caminho e feito o campo por meio das armas e comércio
dos portugueses; e que por isso entdo o criara, quando juntamente
movia o corac¢ao do Rei de Portugal, para cometer uma empresa que
muitos dos seus tinham por desacertada (LUCENA, 1600, p. 22-23,
atualiza¢do nossa).
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Apo6s a solicitagdo de D. Joado lll a Pedro Mascarenhas, embaixador de
Portugal em Roma, para o envio de missionarios da nova Ordem catdlica - da qual
soube serem letrados e viverem em pobreza, tendo grande éxito na conversao de
almas - para atuarem nas missionacdes da India. Mascarenhas realizou ao Papa
Paulo Il o pedido, que por sua vez recorreu a Inacio de Loyola (LUCENA, 1600).
Vale ressaltar o voto da Ordem de obediéncia irrestrita ao Papa, vigario de Cristo na
Terra. A questao da predestinacao volta a cena no sentido de que, a principio, era
intuito de Loyola enviar os jesuitas Simao Rodrigues e Bobadilla para tal empresa,
todavia Bobadilla encontrava-se doente, e foi substituido por Francisco Xavier.

Considerando que Lucena era um padre da Companhia de Jesus, a escrita da
obra é marcadamente eclesiastica. Soma-se ao contexto o objetivo de canonizacao
de santos da Ordem e a propagacao de exemplos entre os jesuitas. Nesse sentido,
embora descreva um conflito apresentado pelo biografado, a obra constr6i uma
imagem de Francisco Xavier enquanto um homem excepcional em diversos
sentidos, que vao dos estéticos aos espirituais. A importancia dessa biografia, nao
limita-se a busca por canonizacdo, mas também destaca o papel do jesuita para a
expansdo do império portugués na Asia.

3.4.2. Antonio Vieira: Xavier dormindo, e Xavier acordado (1700)

A segunda obra escolhida para analise representa a segunda etapa das
producdes sobre a vida de Francisco Xavier, considerada a menos frutifera. Trata-se
de Xavier dormindo, e Xavier acordado, escrito pelo jesuita portugués Anténio Vieira,
no Brasil, em 1700. Tal obra possui uma caracteristica peculiar, pois trata-se de uma
compilagdo de quinze sermdes que fazem alusGes aos momentos vividos por
Francisco Xavier. Embora a forma da escrita difere das biografias tradicionais, ainda
assim a obra pode ser considerada uma narrativa da vida de Francisco Xavier, pois
utilizou os sonhos dele descritos em suas cartas, realizando uma espécie de analise

onirica.
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Nessa obra, os trés primeiros panegiricos estdo sob o titulo de “Xavier
dormindo”, e os doze posteriores estdo sob a alcunha “Xavier acordado”. A estrutura
dos sermdes de Vieira possui, assim como os demais biografos jesuitas, intuito
encomiastico, ou seja, de louvor a pessoa de Francisco Xavier, e insiste na inducao
de imitagdo das virtudes do biografado. E possivel verificar nos sermdes vieirenses a
exaltacdo da caracteristica de vigilancia como principal qualidade de Francisco
Xavier. Todavia, € necessario ressaltar que a producao da obra de Vieira é posterior
a canonizagao de Francisco Xavier e de In4cio de Loyola.

A fonte em que Vieira buscou subsidios para escrita da obra e os sonhos de
Francisco Xavier para anadlise foi, ndo coincidentemente, a primeira biografia
analisada nessa secao, Historia da vida do padre Francisco de Xavier e do que
fizerdo na India os mais religiosos da Companhia de lesu (1600), de Joao Lucena.
Nao se exclui a possibilidade da utilizacdo de mais biografias, pois Vieira afirma na
obra que utilizou biografias de Xavier, todavia escolheu a que considerou mais
diligente (VIEIRA, 1700).

Embora fosse um padre espanhol, a devocdo a Francisco Xavier em terras
portuguesas era visivel, ao ponto de que a prépria rainha Maria Sofia Isabel de
Neuburgo, esposa de D. Pedro Il, solicitasse a Vieira a escrita dessa obra e as
dedicasse aos seus filhos (VIEIRA, 1700). Vale destacar que tal devocao esta
intimamente ligada ao trabalho de Xavier para a empresa lusitana na expansao de
seu império.

Os sermbes contidos na primeira parte do livro, “Xavier dormindo”, contém
uma andlise de sonhos de Francisco Xavier, todos descritos por Lucena em sua
biografia — que, por sua vez, recorreu as correspondéncias nas quais Francisco
Xavier os descreve - e 0s correlaciona com a realidade vivida pelo jesuita no
Oriente, como se fossem profecias divinas sobre o que estaria por vir durante o
processo de expansao cristd e comercial do reino.

O primeiro sermao de Vieira aborda um sonho no qual Francisco Xavier lutava
com um grande e robusto indio, que esmagava seu braco e o asfixiava. De acordo
com Lucena (1600), o sonho fora tdo real que Francisco Xavier acordou sentindo-se
realmente asfixiado. Posteriormente, na mesma noite, o jesuita sonhou novamente
que trazia o mesmo indio carregado em seus ombros, de modo que acordou
cansado e dolorido. Para a andlise onirica de Vieira (1700), o indio do sonho

representava o Oriente, que buscava Francisco Xavier a conversdo mediante
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missdes, em uma revelacdo divina de que o trabalho seria arduo e cansativo,
conforme expresso nas cartas do jesuita em missdes na Asia.

O segundo sonho mencionado na obra de Vieira trata-se, novamente, de um
sonho descrito na analise da obra de Lucena, no qual Francisco Xavier dormia em
um hospital em Roma e, no meio de seu sono gritou repetidamente a palavra “mais”.
Segundo Vieira (1700), Deus revelou a Francisco Xavier as desgracas que o futuro
santo deveria padecer por amor a Ele. E, devido ao imenso amor do jesuita a Jesus
Cristo e a Santissima Trindade, Francisco Xavier gritava pedindo por mais situagcdes
que provassem sua fé, demonstrando sua sede por padecer por Cristo, por perder
sua vida, para enfim realmente ganha-la.

Tal demonstracao reforca a personalidade intensa de Francisco Xavier, de
maneira que seus bidgrafos demonstram que nenhuma adversidade o intimidava. E
possivel ir além e afirmar que, pelas descricoes, nenhum sofrimento, desgraca ou
batalha o satisfazia, e sempre solicitava mais provagdes a Deus.

O ultimo sonho de Francisco Xavier, analisado por Vieira € um no qual vendo
o Diabo, o futuro santo ficara cansado. Pensando estar Francisco Xavier fora da
vigilancia, em um momento de descuido, mostrou-se o Diabo a ele de maneira a
afrontar a sua pureza e castidade, com personificacoes por imagem da vaidade,
cobica e luxaria. De acordo com os bidgrafos, tamanho foi o repudio do santo que
veias de sua testa estouraram, acordando-o banhado em sangue (VIEIRA, 1700).

Com a primeira parte de seu trabalho, o jesuita Anténio Vieira demonstra a
necessidade de cuidados e de vigilancia na caminhada para a salvacado da alma,
para evitar as agdes demoniacas, bem como a valorizagdo das profecias e
revelagdes de Deus para os homens. Francisco Xavier era, portanto, um homem
escolhido por Deus, de maneira que 0 mesmo se comunicava com ele, sendo o

santo dormindo expressdo de maior virtude que os demais acordados:

E se dormindo, e com as maos atadas, alcancou este novo Sansao
da Igreja tdo prodigiosas vitorias, acordado e vigiando, que vos
parece que faria? [...] Se o Evangelho e o tema pedia que vos
dissesse quanto vigiou este grande santo, e quao vigilante servo foi
de Cristo em sua vida, olhai para ele dormindo, e vé-lo-eis. Tomar
por assunto a Xavier vigiando, e querer reduzir a discurso as
maravilhas prodigiosas que este singular her6i obrou acordado, €
empresa quase impossivel; [...] Considerai e pesai bem que é, ou
que vem a ser Xavier dormindo. Xavier dormindo néo é todo Xavier,
nem ainda parte de Xavier: € um desmaio de Xavier, € uma sombra,
€ uma estatua, € um cadaver. Pois, se um cadaver, se uma estatua,
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se uma sombra, se um desmaio de Xavier, assim peleja, assim
resiste, assim vence, assim triunfa; se um Xavier sem Xavier, se um
Xavier ndo em si, e desacompanhado de si mesmo, obra tais
maravilhas, Xavier acordado, Xavier vivo, Xavier todo, Xavier dentro
em si e Xavier consigo, julgai o que seria e o que faria? Aos soldados
mais valentes, aos capitdes mais experimentados, e aos servos mais
fieéis e mais cuidadosos de sua casa, manda-os Cristo vigiar, e
busca-os vigiando para os achar; mas a Xavier, como mais soldado,
como mais capitdo e como mais servo, dormindo o busca, dormindo
o tenta, dormindo o acha, dormindo o coroa (VIEIRA, 1700, p.135-
136, atualizagdo nossa).

A segunda parte da obra, “Xavier acordado”, trata a respeito das visdes
proféticas sobre o Apocalipse de Xavier em suas missdes, na qual o autor reafirma o
zelo do santo, de maneira que “nunca amanheceu a Francisco Xavier no Oriente a
aurora, que o nao achasse, nao sé vigiando, mas desvelado” (VIEIRA, 1700, p. 138,
atualizacao nossa), bem como demonstra a sua personalidade forte, reforcando sua

resisténcia, a principio, para a conversao:

Mas antes que nos apartemos da forja, ndo deixarei de contar aqui o
que sucedeu também a Xavier na sua conversdo. Enquanto Santo
Inacio meditava o seu instituto, e na universidade de Paris ia
escolhendo alguns companheiros, o que lhe levava os olhos era D.
Francisco Xavier, o qual, porém, nao podia reduzir a que metesse
debaixo dos pés o mundo, que o trazia nas palmas, como a fama nas
linguas. Tinha, porém, Xavier um colega dos mesmos estudos,
chamado Pedro Fabro, que ja seguia a Inacio, e ambos finalmente
conseguiram o que Inacio s6 nado pudera. Daqui se formou um
emblema, que entre os engenhosos e discretos nenhum se inventou
mais proprio. Inacio significa fogo, e Fabro ferreiro. Pintaram, pois,
uma fornalha ardendo, e o ferreiro batendo o ferro afogueado, com a
letra que dizia: Solus non sufficit ignis. - A dureza de Xavier em
ambos os estados sempre foi de homem ferro; e para amoldar a
dureza do ferro ndo basta sé o fogo, € necesséario o fogo e mais o
fabro.

Forjado da espada de Inacio o arado de Xavier, entdo se viu na terra
e no céu aquele impossivel do poeta: Terra feret stellas, caelum
findetur aratro: Que quando o céu se lavrasse com o arado, entdo a
terra produziria estrelas. - Assim sucedeu. Arava Xavier o mar com
as suas navegacgoes, arava a terra com suas peregrinacoes, arava
principalmente o céu com suas oragdes; e quando as orag¢des do céu
se ajuntavam com as pregacdes da terra, entdo produzia a terra
estrelas, que mandava ao céu (VIEIRA, 1700, p. 139-140,
atualizag@o nossa, grifos do autor).

E possivel observar a relevancia do trabalho missionario consideravel e
incansavel do jesuita para os catélicos no qual buscava a conversdo dos homens

considerados gentios e das criancas. A imagem de homem eminente, porém
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genioso, também permitem associacao dos leitores enquanto um exemplo a ser
seguido, ou ao menos, venerado, dos propagadores da doutrina cristd nos locais
colonizados por Portugal. Tal empresa de expansado comercial de Portugal ndo é
desconsiderada na obra de Vieira, pois 0 mesmo aborda a necessidade que via
Xavier da verdadeira conversao e do temor a Deus por parte dos colonizadores, por
intermédio de analises de escritos deixados pelo santo. Justifica o autor, nessas
perspectivas, na apropriacdo dos sonhos e das profecias, 0s projetos politicos do
reino portugués diante outras nacoes.

3.4.3. Alexandre Brou: Saint Francois Xavier (1912)

A obra que representa a terceira etapa das biografias xaverianas pela
Companhia de Jesus trata-se de Saint Francois Xavier, escrita pelo francés
Alexandre Brou, no inicio do século XX. A obra nao possui traducao para a lingua
portuguesa nem espanhola, todavia é facilmente encontrada na lingua materna do
autor.

A obra de Brou tem o mérito de realizar um trabalho de pesquisa sobre a vida
de Francisco Xavier, utilizando-se dos principais bidgrafos, entre eles Lucena,
Turselino, Cros e, especialmente, as analises das correspondéncias do santo.
Todavia, trata-se mais de um trabalho de compilacdo de dados com analises
criticas, ndo apresentando materiais relativamente novos para as biografias do
Apoéstolo do Oriente.

E possivel comparar pelo estudo das biografias de Xavier, a maneira em que
a pesquisa académica se desenha, pois, diferentemente das biografias das duas
primeiras etapas das publicagdes das narrativas de vida, a terceira apresenta
claramente, separado do corpo de texto, as referéncias e fontes documentais
utilizadas para embasar a obra, faciltando assim o trabalho de consulta e
verificagcdo. Todavia, o carater de escrita encomidstica ainda perdura.

Assim como Lucena, Brou inicia o livro contando a histéria da familia e da
infancia de Francisco Xavier. Na publicacdo consta como ilustracdo, inclusive um
mapa e uma planta do castelo de Xavier, em Navarra. O autor também aborda o
periodo de estudante do biografado e de sua conversdo, salientando as fortes
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caracteristicas bascas dos fundadores da Ordem (Loyola e Xavier, nesse caso), bem
como os primérdios daquilo que se tornaria a Companhia de Jesus.

Ha uma confidéncia de Loyola para o jesuita espanhol Polanco, que narrou
que “J'ai oui dire a notre grand mouleur d'hommes, Ignace, racontait Polanco, que la
plus rude pate qu'il ait oncques maniée, c'était au commencement ce jeune Francois
Xavier” (BROU, 1912, p. 39)'®. Todavia, como ndo poderia de ser aos que acreditam
na predestinacao “peu a peu la glace fondait, les préjugés se dissipaient. Avec son
ame naturellement élevée, Xavier commenca a concevoir qu'il y avait une autre
grandeur que la grandeur humaine” (BROU, 1912, p. 39)'°.

Nessa obra & mencionado que Francisco Xavier, mesmo com sua dificil
conversao, era 0 mais simpatizante dos colegas da Universidade de Paris para com
os protestantes, que se nado fora a intervengédo de Inacio de Loyola, poderia ter ser
tornado seguidor dos excomungados (BROU, 1912). Tal teoria, afirma o autor, nao
passa de uma lenda protestante, considerando as companhias do futuro santo na
época.

Sobre os escritos deixados por Francisco Xavier, Brou (1912) adverte que o
estilo de Xavier é natural e sem ornamentacdo, nunca tentando ser um literato,
partindo sempre do amor de Deus para com as almas, mas sempre bastante
expressivo, deixando demonstrado em sua escrita, particularidades de sua
personalidade.

As suas frustracées com o fracasso das conversdes nos povoados indianos
escancaram a dificuldade que o mesmo encontrava para assimilar outra cultura, sdo
vistas em suas cartas. Do mesmo modo que as exortacdes fervorosas ao rei, a
insisténcia da necessidade extrema de missionarios, entre outros fatores, mostram
nao apenas o dificil contexto de evangelizacao, mas também os aspectos subjetivos
de Xavier.

E interessante observar que a obra de Brou, dividida pedagogicamente em
dois volumes, com cerca de nove capitulos cada (desconsiderando apéndices),

apresenta uma caracteristica um pouco diversa das duas obras anteriores

'® “Tenho ouvido de nosso grande moldador de homens, Inécio, disse Polanco, que a massa mais

aspera que ja manuseara, era no inicio a do jovem Francisco Xavier” (BROU, 1912, p.39, traducao
livre).

'9 “Gradualmente, o gelo derreteu, os preconceitos desapareceram. Com sua naturalmente elevada
alma, Xavier comecgou a conceber que ndo havia outra varidvel que a grandeza humana” (BROU,
1912, p. 39, traducao livre).
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analisadas. Embora exista uma concepcao de Xavier enquanto homem digno de
santidade, ndo ha adjetivos com conotacdes exageradas.

A analise do autor, embora de perspectiva religiosa, ganha contornos mais
histéricos e palpaveis, com apresentacdo de cerca de duzentas fontes que buscam
inspirar confiabilidade na veracidade de dados apresentados. Todavia, ndo deixa de
ser possuir um discurso apologético. Vale ressaltar que, o momento histérico dessa
publicacado é totalmente diverso das anteriores, no qual a Companhia de Jesus ja
possui santos, martires e beatos, bem como ja havia passado por um processo de

supressao e restauracao.

3.4.4. Georg Schurhammer: Franz Xaver. Sein Leben und seine Zeit
(1955)

Considera-se uma das maiores demonstracées de que ainda ha muito campo
a ser explorado pela historiografia da educacao no Brasil no que se diz a respeito a
contribuicdo pedagdgica da Companhia de Jesus, bem como o0s poucos estudos
sobre Francisco Xavier de uma perspectiva educacional, é a que a obra do principal
biégrafo de Xavier ainda nao possui traducdo para a Lingua Portuguesa, embora
seja traduzida para mais de uma dezena de idiomas, da qual optou-se nesse
trabalho a anélise da edi¢&o publicada na lingua inglesa.

A obra do jesuita alemdo Georg Schurhammer, publicada em 1955, é
considerada como a biografia definitiva do santo, de modo a ser indispensavel para
o estudo sobre o mesmo (GUPTA, 2014), embora nao aborde o processo de
beatificagdo e canonizagéo de Francisco Xavier. O trabalho de Schurhammer nao se
limita a aspectos biograficos de Francisco Xavier, mas também iconograficos, na
pois realiza analises de pinturas que retratam o jesuita, e até um estudo sobre as
imagens talhadas em sua tumba (SCHURHAMMER, 1955).

Nao foi a preocupagdo com a conceitualizacdo de problematicas histéricas,
bem como com analises criticas que marcou a obra de Schurhammer, mas a reuniao
de fontes sobre Francisco Xavier e sua época, bem como a recuperacdo e
confirmagédo de dados contidos nas biografias anteriores. O trabalho analitico das

fontes permitiu que o jesuita alemao conseguisse biografar pormenorizadamente o
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Apostolo do Oriente. Um destaque interessante da redescoberta das fontes sobre o
jesuita, é a averiguacao de que nenhum biografo havia estudado, até o momento, as
duas ultimas partes do breviario de Francisco Xavier (SCHURHAMMER, 1955).

O jesuita alemao também apresenta um discurso em coeréncia com as
biografias escritas por companheiros de Ordem, dando énfase aos milagres
atribuidos ao biografado como os demais autores analisados, com objetivos
claramente encomiasticos. O que nao significa necessariamente, que faca uma
andlise histoérica da vida de Francisco Xavier, mas relata uma visdo descritiva dos
acontecimentos, apresentando diversas particularidades a respeito do jesuita
espanhol. Schurhammer (1955) destaca em sua obra as capacidades milagrosas de
Francisco Xavier, especialmente as postumas, mediante o contato com as reliquias
do santo.

Assim como Alexandre Brou, Schurhammer (1955) nao ignora a importante
relagdo entre a expansdo do cristianismo com a expansao comercial, uma vez que
estando Francisco Xavier a servico da coroa portuguesa, recebeu dela apoio para os
trabalhos de missbées. O jesuita alemado ainda afirma o mesmo cenéario de
importancia da devocgao a Francisco Xavier pelos portugueses, de modo que mesmo
sendo o0 santo um navarro, é considerado pelo pioneirismo missionario portugués.
Diferentemente das demais biografias, ndo ha mengdes as frustracoes explicitadas
nas cartas de Francisco Xavier, mas o destaque do apoio dado pelo rei para as
missoes.

As qualidades e atributos fisicos de Francisco Xavier aparecem com maior
destaque que nas outras obras analisadas, assim como as caracteristicas positivas
de sua personalidade. O autor o descreve fisicamente, baseado em dados de
familiares e amigos que Francisco Xavier possuia uma boa estatura, sendo
considerado alto, &gil, cabelos e olhos negros, com um rosto radiante que
demonstrava serenidade. Possuia inclinacdo para os esportes e, com o intuito de
mortificar sua carne apds a conversao, Xavier atava seus pés, quadris e bracos com
tamanha forca, que as feridas gangrenaram, mas, devido um milagre divino, néao
necessitou amputar tais membros (SCHURHAMMER, 1955). Sobre a experiéncia da
conversao e a realizagdo dos Exercicios Espirituais de Loyola do futuro santo e a

demonstracao de sua personalidade extrema:
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What Master Francis saw and experienced during these holy
Exercises he was never to forget. When he returned again to his
companions after thirty days he was another man. Though he was the
same cheerful and lovable companion as before, a holy fire
iluminated his countenance. His heart was burning with an earnest
longing and a holy love for the crucified Christ, his King and Lord. He
desired to serve him henceforth with all the strength of his soul; he
wanted to follow Him in life and death, wherever the greater service of
God might indicate; and he wished to serve Him alone
(SCHURHAMMER, 1955, p. 222)%.

Schurhammer (1955) destaca também que, assim como demais santos e
martires, Francisco Xavier ndo teve apenas consolacdes, mas também apresentou
diversas duvidas e dissabores durantes as missées, mas que nao abalaram sua fé e
vigilancia, de modo que as concebia enquanto maneiras de purificar a alma, por
intermédio do sofrimento, de tudo aquilo que nao € amor verdadeiro € nao provém
da vontade divina. Esse aspecto da biografia facilita a identificacdo com o modelo de
conduta, pois humaniza-o e aproxima-o dos homens comuns.

E possivel observar também na obra respostas aos protestantes, que
criticavam o carater supérfluo e apressado das conversées das missdes lideradas
por Francisco Xavier, pois justificavam que nao eram feitos acompanhamentos apés
a conversao dos gentios, apenas a busca de mais possiveis futuros cristaos. Assim,
mesmo apos o0 batismo, voltavam a realizar seus habitos seculares e a praticar suas
antigas crengas, uma vez que o intuito do santo era quantidade de catdlicos, e néo
qualidade. Schurhammer (1955) refuta veemente tal tese, argumentando que
anglicanos reconhecem a importancia das missdées do Apostolo do Oriente, citando
que muitos publicaram escritos que elogiavam seus inumeros adjetivos positivos,
tais como a modéstia, humildade, vigilancia e dedicacdo para propagacdo do
evangelho.

A bondade de Francisco Xavier é destacada especialmente ao citar que o
jesuita poderia ter vivido com os colonos portugueses em suas missdes, com algum

conforto, mas sempre optou por ficar com os mais pobres e, especialmente, com os

2«0 que o mestre Francisco viu e experimentou durante a realizagdo desses Exercicios, ele nunca

esqueceu. Quando ele retornou novamente para seus companheiros depois de trinta dias, ele era
outro homem. Apesar de ser 0 mesmo alegre e amavel companheiro de antes, um fogo santo
iluminou seu semblante. Seu coracao estava queimando com um sério anseio € um santo amor pelo
Cristo crucificado, seu Rei e Senhor. Ele desejava servir Ele de agora em diante com toda a forga de
sua alma; ele quis seguir-Lo na vida e na morte, onde quer que o grande servigo de Deus pudesse
indicar; e ele desejava servir a Ele sozinho” (SCHURHAMMER, 1955, p. 222, tradugao livre).
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enfermos, cuidando-os e consolando-os, mesmo que pudesse ele ficar doente, como

aconteceu na india:

From morning till evening he visited the sick. He went down into the
dimly lit steerage, where the stench poisoned the air, and his head
was heavy as lead when he came out again into the fresh air. He
emptied and cleaned their containers, washed their sweaty, dirty,
pus-covered bodies, and their clothes and dishes at the side of the
boat. He bound up their wounds, pared their nails, checked the
bandages around their arteries where they had been bled, gave them
enemas, and with great affection tended their every need without fear
of contagion, as if he were the least boatsman or slave
(SCHURHAMMER, 1955, p. 20)*".

Schurhammer, assumindo uma posicdo apologética, ainda argumenta que
tais criticas podem ter origem no desconhecimento de Francisco Xavier das linguas
locais. Todavia, observa que é préprio da Companhia de Jesus, se nao o
aprendizado de tais idiomas, a presenca de tradutores nativos convertidos ao
catolicismo, que realizavam o trabalho de auxilio na transmissdo dos principais
fundamentos da doutrina. Para tal justificativa, o jesuita recorreu as primeiras
biografias publicadas sobre Xavier.

As biografias analisadas, embora possuam peculiaridades, ajudaram a
compor uma imagem heroica de Francisco Xavier, enaltecendo suas qualidades
engquanto missionario e, consequentemente, educador. O discurso apresentado por
essas obras possui aspectos tanto politicos quanto pedagégicos, de maneira a
propagar uma visdao de mundo por uma perspectiva crista, bem como por buscar por
intermédio de uma pedagogia do exemplo o0 modelo de homem cristdo aceito como
ideal para o contexto.

O conjunto de virtudes apresentadas pelos biégrafos, independente do
periodo de producdo e publicacdo da obra, busca realizar uma campanha de
divulgacado da pessoa de Francisco Xavier enquanto um santo, um homem que foi

predestinado e que possui intimidade com Deus, mesmo antes ou depois de sua

21 “De manha até noite, ele visitou os doentes. Ele desceu para a cama de terceira classe, onde o

mau cheiro envenenava o ar, e sua cabecaestava pesada como chumbo quando ele saiu para tomar
ar fresco novamente. Ele esvaziou e limpou os containers dos doentes, lavou-lhes os corpos suados,
sujos, cobertos de pus, e as suas roupas e pratos ao lado do barco. Ele costurou as suas feridas,
aparou suas unhas, verificou as ataduras em torno das artérias que sangravam, deu-lhes enemas, e
com grande afei¢do cuidou de cada necessidade, sem medo de contdgio, como se fosse ele o Ultimo
dos jangadeiros ou escravo” (SCHURHAMMER 1955, p. 20, tradugao nossa).
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canonizacdo. Vale ressaltar que, mediante mecanismos de identificacao, embora ha
a ideia de predestinacao nas obras, ha a busca incansavel do biografado para
alcancar a plenitude divina. Tal caracteristica permite ao leitor um vislumbre de
projecao de sua prépria possivel santidade, mediante a escolha de suas agdes.

De acordo com a perspectiva cristd, virtudes como a bondade, devocao,
obediéncia, caridade, a mortificagcdo, entre outras, compdée a imagem de um
individuo digno de destague em seu meio social e cultural, que viveu de maneira
eminente, superando as mais adversas situacdes, dignos de santificacao.
Reforcados pela capacidade de taumaturgia de Francisco Xavier, seja em vida, ou
apds sua morte, por meio de reliquias. Soma-se a tais qualidades, o dom da profecia
e de sonhos premonitérios. Dessa maneira, percebe-se a clara tentativa de
estabelecimento de um modelo de conduta ideal para a cristandade do inicio do
século XVI, que conseguiu ser perpetuado até a contemporaneidade, conforme
demonstra a ultima biografia analisada.



4. PEDAGOGIA DA COMPANHIA DE JESUS NO ORIENTE SOB A
PERSPECTIVA DE FRANCISCO XAVIER (1506 - 1552)

O objetivo desta secdo € realizar andlises das correspondéncias
expedidas pelo jesuita espanhol Francisco Xavier (1506 - 1552), no contexto
das missdes do padroado portugués no Oriente no século XVI, com o intuito de
compreensao de como se organizou a proposta pedagdgica e catequética da
Companhia de Jesus. Para tanto, subdivide-se este momento do trabalho em
duas subsecdes: “Divisdo tematica das correspondéncias de Francisco Xavier”
e “Educacéo e religido nas cartas de Francisco Xavier”.

Francisco Xavier legou-nos, entre suas correspondéncias com 0s
membros da Companhia de Jesus e do padroado real lusitano, o total de cento
e trinta e sete' registros de suas missdes. Tais documentos foram escritos em
meio ao clima da pujanca jesuitica na educacdo. Portanto, tratam-se de
documentos que expressam propriamente a filosofia educacional da Ordem,
bem como fornecem subsidios para a compreensdo das relagcdes humanas
dentro do contexto colonial lusitano, em territérios cujas culturas eram
estabelecidas.

O processo pedagodgico e civilizatorio, influenciado na observancia da
religido e associado a adocao de determinados padrdes de comportamentos
baseados na moral cristd, para a conversdao do gentio e expansao do
evangelho desenvolvido pela Ordem marcou a educagdo na sociedade
moderna.

Nesse sentido, o modelo de atuagcdo do missionario inspirou o
catolicismo e foi fundamental para a expansado ultramarina portuguesa, que
resultou na construcdo de uma imagem heroica e santificada do padre, de
maneira que “a memoéria jesuitica construiu a imagem de Xavier como

cofundador da ordem: iniciador da companhia como ordem de missionagao [...]

' Tais correspondéncias sdo as que foram encontradas e conservadas até os dias atuais,
todavia ndo exclui a possibilidade de que haja mais cartas, uma vez que se observam nas
correspondéncias de Francisco Xavier referéncias a outros escritos de sua autoria que néo
estdo entre os relacionados.
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a principal referéncia missionaria para 0s que vieram depois dele”
(PREVATTO, 2010, p. 11).

A caracteristica jesuitica de rigorosa documentacao dos acontecimentos
entre os membros da Ordem forneceram para a contemporaneidade subsidios
para analise da sociedade do periodo. Os conteudos das cartas escritas pelos
jesuitas durante o periodo de expansao maritima expressam o ser humano que
se relaciona coletivamente, expondo as mazelas e éxitos da organizagao social
daquela conjuntura. Isso porque revelam além da vivéncia crista, mas também
as relacées politicas, culturais e econbmicas com as quais 0s jesuitas

encontravam-se envolvidos:

O século XVI é um periodo privilegiado para observamos civiliza¢oes
em encontro. Os missiondrios, pontas de lan¢ga do mundo cristdo em
terras distantes, tornam-se por meio de analise de suas cartas,
objetos proficuos para a compreensdo dos encontros culturais do
século XVI (PREVATTO, 2010, p. 15).

Os sitios eletrbnicos do Arquivo Romano da Companhia de Jesus
(Archivum Romanum Societatis lesu), da biblioteca do Vaticano, dos Jesuitas e
da Biblioteca Ultramarina do Banco Nacional Ultramarino (BNU)? permitem
acesso facilitado as cartas escritas por Francisco Xavier (com traducbes na
lingua inglesa, italiana e latim), uma vez que as mesmas foram digitalizadas e
estao disponiveis na Monumenta Historica Societatis lesu, nos exemplares da
Documenta Indica: 1540-1597, que possui dezoito volumes que tratam
especificamente de documentagdes a respeito das missdes na India, bem
como na Monumenta Xaveriana, que possui dois volumes com escritos,
sermoes e biografias do jesuita.

A Edicoes Loyola, editora ligada a Companhia de Jesus, publicou no
Brasil, a primeira edicao em lingua portuguesa das correspondéncias do jesuita
em 1996, intitulado Cartas e escritos e, posteriormente, acrescentando
sermdes, em 2006 publicou Obras completas. O sitio eletronico da Companhia

2 Obras disponibilizadas digitalmente nos sitios eletrdnicos: <http:/www.sjweb.info/arsi/>;
<http://www.vatlib.it/> e <http://memoria-africa.ua.pt/Library/Documentalndica.aspx>.
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de Jesus em Portugal também disponibiliza os escritos de Francisco Xavier em
lingua portuguesa para download®.

Faz-se necessario destacar que, embora o0 acesso as obras seja facil e
com traducdes em diferentes idiomas, ainda ha uma lacuna no que diz respeito
ao estudo da contribuicao da Companhia de Jesus, uma vez que Francisco
Xavier* ndo é enfoque de pesquisas académicas na area da Educacao:

Nao sao muitas as obras académicas sobre as vidas de
Francisco Xavier e Ferndo Mendes Pinto. Também ndo sao
muitos os estudos detalhados sobre seus textos. Entretanto,
essas fontes sdo fundamentais para o estudo de diversos
elementos dos processos de expansdo dos portugueses no
Oriente. Ora, eles estavam inseridos nas relagbes politicas de
Portugal no Oriente e seus escritos possibilitam um patamar
bastante favoravel para um estudo que se propde a analisar as
relagdes entre agentes religiosos e politicos envolvidos naquele
processo e parcelas das populagbes indianas no século XVI
(SEULE, 2011, p. 14).

Por intermédio das correspondéncias, os jesuitas coordenavam as
atividades da Ordem, uma vez que estavam dispersos pelo globo em missoées.
Pode-se afirmar, nesse sentido, que as cartas eram ndo apenas um
mecanismo de comunicacdo entre 0os membros, mas de articulacdo de
divulgagao de estratégias evangelizadoras de maneira unificada e coerente, de
maneira que “qualquer noticia deveria primeiro edificar, e para conseguir a
consolacdao nada melhor que mostrar os avangos da gléria divina nas obras e
acdes apostélicas dos padres e irmaos” (LODONO, 2002, p. 17).

Inacio de Loyola, ciente da contribuicdo das correspondéncias para a
expansao do catolicismo, bem como para a construcdo da imagem da Ordem,
instruiu os membros da Companhia de Jesus para que nao se deixassem levar

por sentimentos das dificuldades cotidianas, pois estariam “escrevendo para

% Obra disponibilizada para download no endereco eletronico: <http://www.jesuitas.pt/S--
Francisco-Xavier-286.aspx>.

* O estado da arte para esta pesquisa, atualizado no primeiro bimestre do ano de 2016, com o
descritor “Francisco Xavier”, em sitios eletronicos oficiais vinculados ao Ministério da
Educacdo, pertencentes a agéncia publica de pesquisa CAPES (Coordenagédo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) que compde o Sistema de Disseminagéo de
Informacdes (Banco de Teses e Dissertacdes, Portal Dominio Publico, Portal de Periddicos,
Plataforma Sucupira), detectou que, na area da Educagao, ndo ha pesquisas publicadas com
tal objeto de estudo.
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serem lidos por muitos outros, os padres deveriam ter a consciéncia de que
estavam produzindo um texto para ser interpretado e lembrado” (LODONO,
2002, p. 17). Todavia, € possivel observar que, pelas cartas, os jesuitas
também buscavam, por intermédio de apelos aos superiores da Companhia de
Jesus e de autoridades lusitanas, a resolucdo de possiveis conflitos e
problemas nos territdérios de missdes, permitindo o vislumbre o cenario no qual
0S mesmos escreviam, bem como nuances das personalidades de seus
autores.

Dessa maneira, as cartas produzidas pelo jesuita no periodo possibilitam
a andlise da interacao entre portugueses e indianos no século XVI, bem como
permite identificar conflitos que resultaram dessas relagdes. Tais conflitos nao
foram negados explicitamente, mas destituidos de importancia explicativa pela
historiografia tradicional sobre o império portugués, “cujos adeptos néao
estavam interessados em chamar a atencao para pontos polémicos e nem em
acentuar as divergéncias entre os homens” (SEULE, 2011, p. 116), mas em
enfocar aspectos econdmicos do fenébmeno das navegagoes.

Por intermédio das narrativas do jesuita, é possivel compreender o
contexto de enfrentamento cultural e identificar posicionamentos contraditérios
de atores, tanto missionarios quanto autoridades, inseridos no padroado real.
Tais entraves, muitas vezes motivados por interesses pessoais, demonstram
os problemas de interacdo entre portugueses e outros reinos, até mesmo
aliados:

[...] quando analisamos as prerrogativas portuguesas para sair
a frente na expansdo e o aparato desenvolvido por eles no
Oriente, que veio a se chamar Estado da India Portuguesa,
percebemos, ainda, como conflitos que estavam presentes
desde a fundagcdo de Portugal foram estendidos as suas
possessdes ultramarinas e se somaram a outros, fruto da
realidade com a qual se depararam (SEULE, 2011, p. 117).

E valido lembrar que, conforme é possivel observar com o estudo das
obras de Francisco Xavier, as correspondéncias demoravam a chegar aos
destinatarios, uma vez que o contexto da época dependia de embarcacdes e
os contratempos de longas viagens para serem entregues. Existem cartas

destinadas a Francisco Xavier que levaram cerca de um ano para que 0O
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mesmo tivesse contato e ciéncia do que ocorria com 0s demais membros da
Companhia de Jesus.

Em “Divisdo tematica das correspondéncias de Francisco Xavier”, é
realizada uma classificagdo das correspondéncias em temas mais recorrentes®,
com o intuito de apresentar ao leitor um panorama dos escritos do jesuita. As
categorias dessa subsecdo intitulam-se, respectivamente: Organizacgéo,
oracoes e documentacdo da Companhia de Jesus; Lacos fraternais e
sanguineos; Informativos detalhados de viagens; Solicitacdes diversas;
Instrugcbes de procedimentos em missdes no Oriente; Mensagens de terceiros
e Admonigdes.

A subsecao “Educacao e religido nas cartas de Francisco Xavier”, por
sua vez, objetiva a analise das correspondéncias do jesuita. O estudo realizado
a partir da historiografia contemporanea e da analise dessas fontes primarias,
configuram-se enquanto fundamentais para a compreensdo da propria
expansao do catolicismo no Oriente.

Acrescenta-se, em razao do papel desempenhado pela Ordem e sua
contribuicdo para educacgao, a pesquisa também busca valorizar um autor e
documentos histéricos, na tentativa de preencher uma lacuna em uma area de
estudos que ainda nao é tao privilegiada, mas que ha muito que se estudar e a

contribuir para a compreensao da sociedade.

41. DIVISAO TEMATICA DAS CORRESPONDENCIAS DE
FRANCISCO XAVIER

As fontes primarias aqui trabalhadas, correspondéncias de Francisco
Xavier, constituem-se em cento e trinta e sete escritos, e permitem a analise de
como o jesuita percebia seu contexto. Com o intuito de fornecer ao leitor um
panorama das obras, foram organizadas, neste trabalho, sete categorias para

as correspondéncias de Francisco Xavier, nas quais prevalecem as seguintes

® As categorias apresentadas sdo organizadas pela perspectiva do pesquisador. Tais
classificagdes foram definidas pela tematica dominante do contedido da carta, e ndo exclusiva.
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tematicas: Organizacéo, oracdes e documentacdo da Companhia de Jesus;
Lacos fraternais e sanguineos; Informativos detalhados de viagens;
Solicitagdes diversas; Instrucées de procedimentos em missées no Oriente;
Mensagens de terceiros e, finalmente, Admonigoes.

Os escritos de Francisco Xavier que compdem a categoria
“Organizacao, oracdes e documentacdo da Companhia de Jesus”, assinalados
em amarelo, sdo nove documentos que possuem a assinatura do jesuita, como
os primeiros votos da Ordem, bem como as oragdes elaboradas e explicacdes
da doutrina cristd, que deveriam servir como norteador para 0 processo de
evangelizagdo nas missoes.

A categoria “Lacos fraternais e sanguineos”, destacados na cor azul, sdo
seis documentos expedidos por Francisco Xavier, direcionados a parentes e
amigos, nas quais sao possiveis vislumbrar lacos de afetividade, pois possuem
demonstracées de sentimentos além daqueles que, por protocolo, o jesuita
utilizava nas demais cartas. Nessas correspondéncias, além de descrever
acontecimentos de seu cotidiano, Francisco Xavier solicita noticias de seus
interlocutores.

As trinta e trés correspondéncias destacadas em vermelho, enquadram-
se na categoria “Informativos detalhados de viagens”, direcionados a membros
da Companhia de Jesus e a realeza lusitana. Tais cartas relatam,
minunciosamente, os trajetos percorridos e cotidianos de missdes, como 0s
perigos enfrentados em mar, realidade cultural, processo de conversdo dos
gentios e empecilhos postos por infiéis. Também descreve sua atuagdo como
pregador, no cuidado espiritual e temporal dos nativos e portugueses e 0s
milagres que vivenciou.

A quarta categoria, intitulada “Solicitacdes”, destacada na cor verde, sdo
vinte e cinco documentos nos quais Francisco Xavier realiza, insistentemente,
solicitacbes de contingente para a realizagdo de missoes, recursos fisicos e
financeiros, apoio moral e legislativo. Em alguns desses escritos, o jesuita
solicita também documentagdes, como cépias dos Exercicios Espirituais, as
Constituicoes elaboradas até o momento e, até mesmo, rosarios.

A categoria que possui maior numero de correspondéncias, sessenta no
total, permite verificar Francisco Xavier enquanto lideranca jesuitica. Isso
porque os escritos de “Instrucdes de procedimentos em missées no Oriente”,
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destacados em roxo, constituem-se de deliberacdes e orientagdes acerca do
trabalho missionario no Oriente, desde como deveriam agir 0s jesuitas com 0s
portugueses e com nativos ao modo de enfrentar as perseguicoes aos cristaos.

A categoria “Mensagens de terceiros”, em cinza, € composta unicamente
por uma carta direcionada a D. Joao lll, assinada por Francisco Xavier, Frei
Anténio Custodio e Frei Joao de Vila do Conde, comunicando a morte do Vice-
rei D. Jodo de Castro. A correspondéncia encaminha ao Rei de Portugal os
recados que o Vice-rei desejava transmitir em seu leito de morte.

Finalmente, a ultima categoria, intitulada “Admonicdes”, destacada na
cor rosa, € composta por trés interessantes cartas, pois permitem vislumbrar a
forte personalidade de Francisco Xavier, tdo descrita por seus biégrafos. Isso
porque as correspondéncias possuem severas adverténcias ao Rei D. Joao I,
bem como a dois outros companheiros de Ordem.

Quadro 2. Correspondéncias expedidas por Francisco Xavier

Ordem Destinatario / Tematica Local Data
1535
- Jodo de Azpilcueta | Paris | 25 de Margo
1539
2. Declaragdo dos primeiros jesuitas Roma 15 de Abril
sobre o voto de obediéncia
1540
3. Determinacédo da Companhia de Jesus Roma 4 de Margo
Declaragéo, voto, votos Roma 15 de Margo
Inacio de Loyola e Pedro Codacio Bolonha 31de Margo
Inacio de Loyola e Nicolau Bobadilha Lisboa 3 de Julho
Inacio de Loyola e Pedro Codécio Lisboa 26 de Julho
Martin de Azpilcueta Lisboa 28 de Setembro
Inacio de Loyola e Pedro Codacio Lisboa 22 de Outubro
Martin de Azpilcueta Lisboa 4 de Novembro
1541
Inacio de Loyola e Jodo Coldre Lisboa 18 de Mar¢o
Claudio Jaio e Diogo Lainez Lisboa 18 de Mar¢o
1542
Jesuitas residentes em Roma Mogambique 1 de Janeiro
14. Doutrina crista (Catecismo breve) Goa Maio
Jesuitas residentes em Roma Goa 20 de Setembro




143

Inacio de Loyola Goa 20 de Setembro
Inacio de Loyola Goa 20 de Setembro
Licenga para rezar o Breviario novo Goa 21 de Setembro
Inacio de Loyola Tuticorim 28 de Outubro
1544
Jesuitas residentes em Roma Cochim 15 de Janeiro
Francisco Mansilhas Punicale 23 de Fevereiro
Francisco Mansilhas Manapar 14 de Margo
Francisco Mansilhas Manapar 20 de Marcgo
Francisco Mansilhas Manapar 27 de Margo
Francisco Mansilhas Manapar 8 de Abril
Francisco Mansilhas Livar 23 de Abril
Francisco Mansilhas Nar 1 de Maio
Francisco Mansilhas Tuticorim 14 de Maio
Francisco Mansilhas Virapandyanpatanam | 11 de Junho
Francisco Mansilhas Manapar 16 de Junho
Francisco Mansilhas Manapar 30 de Junho
Francisco Mansilhas Manapar 1 de Agosto
Francisco Mansilhas Manapar 3 de Agosto
Francisco Mansilhas Manapar 19 de Agosto
Francisco Mansilhas Manapar 20 de Agosto
Francisco Mansilhas Punicale 29 de Agosto
Francisco Mansilhas Alendale 5 de Setembro
Francisco Mansilhas Alendale 5 de Setembro
Francisco Mansilhas Trichandur 7 de Setembro
Francisco Mansilhas Manapar 10 de Setembro
Francisco Mansilhas Manapar 11 de Setembro
Francisco Mansilhas Manapar 12 de Setembro
Francisco Mansilhas Tuticorim 20 de Setembro
Francisco Mansilhas Manapar 10 de Novembro
Francisco Mansilhas Cochim 18 de Dezembro
1545
D. Joao lll Cochim 20 de Janeiro
Inacio de Loyola Cochim 27 de Janeiro
Jesuitas residentes em Roma Cochim 27 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 27 de Janeiro
Francisco Mansilhas Negapatao 7 de Abril
Mestre Diogo e a Senhor Paulo Meliapor 8 de Maio
A Companhia de Jesus na Europa Malaca 10 de Novembro
Instrucdo para os catequistas da Malaca 10 de Novembro
Companhia de Jesus
Jesuitas residentes em Goa Malaca 16 de Dezembro
1546
A Companhia de Jesus na Europa Amboino 10 de Maio
Jesuitas residentes na india Amboino 10 de Maio
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H D. Jodo lli Amboino 16 de Maio
58. Explicagédo do simbolo da fé Ternate Agosto/Setembro
1548
Jesuitas residentes em Roma Cochim 20 de Janeiro
Inacio de Loyola Cochim 20 de Janeiro
D. Jodo llI Cochim 20 de Janeiro
D. Jodo lll Cochim 20 de Janeiro
Simé&o Rodrigues Cochim 20 de Janeiro
Jesuitas em missGes na Pescaria e Manapar Fevereiro
ravancor
Diogo Pereira Goa 2 de Abril
Modo de rezar e salvar a alma Goa Junho/Agosto
Oragéo pela conversao dos gentios Goa Junho/Agosto
Francisco Henriques Cochim 22 de Outubro
D. Jodo llI Cochim 22 de Outubro
1549
Inacio de Loyola Cochim 12 de Janeiro
Inacio de Loyola Cochim 14 de Janeiro
Inacio de Loyola Cochim 14 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 20 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 20 de Janeiro
Pedro Fernandes Sardinha Cochim 20 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 25 de Janeiro
D. Jodo lll Cochim 26 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 1 de Fevereiro
Simao Rodrigues Cochim 2 de Fevereiro
Gaspar Barzeu Goa Abril
Paulo Camerini Goa 7 /15 de Abril
Jodo da Beira e companheiros Malaca 20 de Junho
D. Joao lll Malaca 20 de Junho
Paulo Camerini, Anténio Gomes e Malaca 20/ 22 de Junho
Baltasar Gago
A Companhia de Jesus na Europa Malaca 22 de Junho
Siméao Rodrigues Malaca 23 de Junho
D. Joao lll Malaca 23 de Junho
Paulo Camerini e Anténio Gomes Malaca 23 de Junho
Jodo Bravo Malaca 23 de Junho
Jesuitas residentes em Goa Kagoshima 5 de Novembro
Gaspar Barzeu, Baltasar Gago e Kagoshima 5 de Novembro
Domingos Carvalho
Paulo Camerini Kagoshima 5 de Novembro
Antonio Gomes Kagoshima 5 de Novembro
Pedro da Silva Kagoshima 5 de Novembro
1551

Francisco Pérez

Singapura

24 de Dezembro
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1552

A Companhia de Jesus na Europa Cochim 29 de Janeiro
Inacio de Loyola Cochim 29 de Janeiro
Siméao Rodrigues Cochim 30 de Janeiro
D. Joao lll Cochim 31 de Janeiro
Paulo Camerini Cochim 4 de Fevereiro
Belchior Nunes Barreto Goa 29 de Fevereiro
Goncalo Rodrigues Goa 22 de Margo
Simé&o Rodrigues Goa 27 de Margo
Belchior Nunes Barreto Goa 3 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6 de Abril
Simao Rodrigues Goa 7 de Abril
Simao Rodrigues Goa 8 de Abril

D. Joao lll Goa 8 de Abril
Inacio de Loyola Goa 9 de Abril
Nomeagcdo do procurador Manuel Goa 12 de Abril

Ives Barradas
Gaspar Barzeu Goa 6/ 14 de Abril
Alfonso Cipriano Goa 6/ 14 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6/ 14 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6 /1 4 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6/ 14 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6/ 14 de Abril
Gaspar Barzeu Goa 6 /14 de Abril
Gaspar Barzeu Cochim 24 de Abril
Antonio de Herédia Cochim 24 de Abril
Jodo Soares Malaca Junho
Diogo Pereira Malaca 25 de Junho
Gaspar Barzeu Malaca 13 de Julho
Gaspar Barzeu Malaca 16 de Julho
Gaspar Barzeu Singapura 21 de Julho
Jodo da Beira Singapura 21 de Julho
Gaspar Barzeu Singapura 22 de Julho
Jodo Japéao Singapura 22 de Julho
Diogo Pereira Singapura 22 de Julho
Francisco Pérez Sanchoéo 22 de Outubro
Francisco Pérez Sanchoao 22 de Outubro
Diogo Pereira Sanchoéo 25 de Outubro
Gaspar Barzeu Sanchoao 25 de Outubro
Francisco Pérez Sanchoao 12 de Novembro
Francisco Pérez Sanchoao 12 de Novembro
Diogo Pereira Sanchoéo 12 de Novembro
Francisco Pérez e Gaspar Barzeu Sanchoao 13 de Novembro

Fonte: FRANCISCO XAVIER. Cartas e Escritos. Sao Paulo: Loyola, 1996. (Adaptacao nossa).
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Legenda:

Organizagéao, oracoes e documentagao da Companhia de Jesus;

Lagos fraternais e sanguineos;

Informativos detalhados de viagens;

Instrugdes de procedimentos em missdes no Oriente;
Solicitacdes diversas;

Mensagens de terceiros;

Admonigdes.

4.1.1. Organizacao, oracoes e documentacao da Companhia de
Jesus

Entre os escritos de Francisco Xavier, estdo também alguns dos
primeiros documentos que nortearam a fundacao da propria Companhia de
Jesus, como a “Declaracédo dos primeiros jesuitas sobre o voto de obediéncia
que haviam de fazer”, a “Determinagcdo da Companhia de Jesus”, um breve
catecismo sobre a doutrina cristd e votos, bem como oracdes e instrucdes
sobre a maneira de catequizar. Somam-se, dessa maneira, 0s nove escritos
que compdéem a categoria “Organizacdo, oracdées e documentacdo da
Companhia de Jesus”.

A segunda carta de Francisco Xavier trata a respeito do estabelecimento
dos votos de obediéncia dos primeiros membros da Companhia de Jesus,
antes mesmo da autorizacado papal para a oficializacdo da Ordem, assinada
também pelos companheiros Inacio de Loyola, Diogo de Céceres, Joao
Codure, Diogo Lainez, Afonso Salmerén, Nicolau Bobadilla, Pascasio Broet,
Pedro Fabro, Simao Rodrigues e Claudio Jaio:

Eu N., abaixo assinado, declaro, em presenca de Deus
omnipotente, da beatissima Virgem Maria e de toda a corte
celestial, que, tendo feito antes oragdo a Deus e pensado
maduramente o assunto, livremente determinei ser, a meu
juizo, mais conducente a gléria de Deus e perpetuidade da
Companhia, que houvesse nela voto de obediéncia, e

deliberadamente me ofereci, mas sem voto nem obrigagédo
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alguma, a entrar na Companhia, se o Papa, por concessao do
Senhor, vier a confirmé-la (FRANCISCO XAVIER, 20086, p. 46).

No escrito numero trés, “Determinagcdo da Companhia de Jesus”, de
autoria de Francisco Xavier, Inacio de Loyola, Jodo Codure, Afonso Salmerén,
Siméao Rodrigues e Claudio Jaio, é possivel observar, também anteriormente a
sua oficializacéo, o intuito de organizacdo da Companhia de Jesus enquanto
missionaria e o estabelecimento dos votos de perpétua obediéncia, pobreza e
castidade.

Regida por Constituicoes, regras e outros documentos (como o Ratio
Studiorum, posteriormente), que serviriam para manter a unidade e coeréncia
da Ordem, os primeiros membros da Companhia de Jesus ja possuiam o
desejo de serem distribuidos pelo globo para a propagacgéo do cristianismo:

Se acontecer, como piedosamente cremos, por disposi¢cao de
Deus infinitamente bom e grande, que, por mandato do Sumo
Pontifice, cabeca de toda a Igreja, venhamos a ser distribuidos
por diversas partes do mundo, e essas longinquas;
considerando nés, 0s que nos juntamos em corpo, que podem
sobrevir muitas coisas que poderdo tocar no bem de toda a
Companhia, como a de fazer Constituicbes e outras
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 49-50).

O terceiro escrito demonstra, ainda, a amizade entre Francisco Xavier e
Pedro Fabro, uma vez que apresenta os votos para que fosse eleito o Superior
Geral da Companhia de Jesus, bem como seu sucessor em caso de morte.
Tanto Francisco Xavier quanto Pedro Fabro votaram em Inécio de Loyola para
Superior, e entre si, enquanto possiveis sucessores.

O décimo quarto documento, intitulado “Doutrina crista”, trata-se de uma
instrucdo da religido cristd, seus principios e cédigo moral inspirado nos
Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola, apresentando um catecismo breve
adaptado por Francisco Xavier para missdes no Oriente, uma vez que o jesuita
ja se encontrava em Goa.

Entre as adaptacdes realizadas para um territério no qual o cristianismo
ndo era predominante, Francisco Xavier introduziu a repeticdo proposital da
palavra “creio” em cada artigo da fé, com o intuito de estimular e reforcar a

confissdo da fé cristda, a tentativa de cristianizacdo de criangas nativas com o
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intuito de convencimento dos adultos, a utilizacado da catequese ritmica (na
qual ensinava os dogmas da Igreja Catdlica para as criangcas cantando) e a
utilizacdo de meninos enquanto intérpretes dos idiomas locais.

Francisco Xavier também acrescenta a confissio e o0 pedido de
intercessdo de Sdo Tomé, patrono das indias, nas oracdes ensinadas. No
décimo oitavo escrito também observar-se a utilizacdo da repeticdo e da
adaptacao do catecismo ao meio:

Propor-vos-ei aqui, carissimos irmaos, a via e método para
ensinar a gente rude destes povos, os rudimentos da doutrina
cristd, cujos resultados favoraveis eu mesmo o0s tenho
comprovado por experiéncia, e espero que, se 0 cumpris,
obtereis frutos ndo desprezaveis para a gléria de Deus Nosso
Senhor e salvagédo das almas. Reunido 0 povo que vem para a
explicagéo do catecismo, feito o sinal da cruz, tendo a cabega
descoberta e levantadas as mé&os, chame dois meninos
previamente preparados em pronunciar com voz clara e bem
inteligivel a oragédo dominical. Primeiro, pronuncia o catequista
cada uma das palavras e repetem-nas imediatamente os
meninos (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 254).

E possivel observar, dessa maneira, que ja é introduzida por Francisco
Xavier uma metodologia pedagdgica, uma vez que os documentos que
compbem essa categoria foram disseminados na Ordem, para a conversao do
gentio e para o resgate dos portugueses que se encontravam nessas regioes,
uma vez que muitos haviam abandonado os costumes da moral cristd, bem
como o processo de utilizagdo de elementos culturais fornecidos pelo ambiente

em que se encontravam os jesuitas a favor da propagacéao do cristianismo.

4.1.2. Lacos fraternais e sanguineos

Composta por seis escritos de Francisco Xavier, a categoria “Lacos
fraternais e sanguineos”, apresentam cartas direcionadas a amigos e familiares
do jesuita com expressoes de lagos afetivos. Tais correspondéncias permitem
vislumbrar tracos da personalidade do jesuita, mediante a forma passional de
escrita. Entre os familiares estdo Jodo e Martin de Azpilcueta, irmao e tio,
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respectivamente, de Francisco Xavier. As outras quatro correspondéncias sao
destinadas a Diogo Pereira, mercador e capitdo-mor do mar em Macau, nas
quais é possivel observar uma grande amizade devido a forma de expressao
escolhida.

E valido destacar que é possivel observar lacos de amizade nas
correspondéncias destinadas a Inacio de Loyola, todavia as mesmas
apresentam um formalismo maior, uma vez que se tratavam de documentos
oficiais da Companhia de Jesus e que possuiam outros assuntos enquanto
predominantes, como solicitacdes de documentos e oracdes.

O primeiro escrito da obra de Francisco Xavier & direcionada seu irmao
Jodo de Azpilcueta. Nessa correspondéncia, é possivel observar que existem
outras cartas que os irmaos trocaram, todavia, essa foi a Unica que encontrou-
se conservada. E possivel observar a consideracdo de Francisco Xavier a sua
familia, todavia a carta enfoca a necessidade financeira que o futuro jesuita
enfrentava em Paris, em oposicao a situagdo abastada do irm&o, solicitando-
Ihe dinheiro.

Tanto a correspondéncia a Joao de Azpilcueta como a seu tio, Martin de
Azpilcueta, permitem uma interessante visdo do contexto histérico e das
relacbes humanas em que se encontrava Francisco Xavier. Isso porque
Francisco Xavier procura se defender de difamacdes a seu respeito, pois era
julgado tanto por ter sido amigos protestantes, quanto pelo estilo de vida
adotado pelos futuros membros da Companhia de Jesus. Francisco Xavier
afirma que “porque aqui todos se fazem muito meus amigos, é-me dificil saber
quem s&o0”, mas que “pouco importa, [...] ser julgados pelos homens, sobretudo
por aqueles que julgam duma coisa antes de a conhecer (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 42-70).

Inacio Loyola também foi alvo de difamagdo ao irmé&o de Francisco
Xavier, portanto a correspondéncia procura ndao apenas defender, mas elogiar
e recomendar Loyola, portador da carta, que nao apenas 0O socorreu
financeiramente diversas vezes, como foi essencial para o seu processo de

conversao, demonstrando grande afeto e consideragdo ao amigo:

E para que v. mercé conhega as claras quanta mercé Nosso
Senhor me fez em ter conhecido o senhor mestre Iiigo, por
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esta lhe prometo minha fé que [nunca] em minha vida poderia
satisfazer o muito que lhe devo, quer por ter-me favorecido
muitas vezes com dinheiros e amigos nas minhas
necessidades, quer em ter sido causa de que eu me apartasse
de mas companhias, as quais eu, pela minha pouca
experiéncia, ndo conhecia. E agora que estas heresias passa-
ram por Paris, ndo quereria ter tido companhia com eles, por
todas as coisas do mundo: e s isto, ndo sei eu quando o
poderei pagar ao senhor mestre Ifigo, pois ele foi causa de que
eu ndo tivesse trato nem conhecimento com pessoas que por
fora mostravam ser boas, e por dentro estavam cheias de
heresias, como por obras se mostrou. Portanto suplico a v.
mercé que lhe preste aquele acolhimento que me faria a minha
mesma pessoa, pois com as suas boas obras em tanta
obrigacdo me deixou. E creia v. mercé que, se ele fosse tal
qual o informaram, ndo iria a casa de v. mercé entregar-se nas
suas maos; porque nenhum malfeitor se entrega em poder
daquele a quem ofendeu; e s6 por isto pode v. mercé verificar
com toda a clareza ser falso tudo o que a v. mercé informaram
acerca do senhor mestre Ifiigo (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
43-44).

As comoventes cartas destinadas ao amigo Diogo Pereira, com fortes
tracos sentimentais, foram escritas como pedidos de desculpas, uma vez que
Francisco Xavier se culpava por ter Alvaro de Ataide, capitdo-mor do mar,
aprisionado a nau Santa Cruz de Diogo Pereira no porto de Malaca, impedindo-
o de ir a China como embaixador:

Com muita razdo, Senhor, vos podeis queixar de mim, que vos
destrui a vés e a todos os que vinham em vosso navio. Destrui-
vos, Senhor, em gastos de quatro ou cinco mil pardaus que,
por meus rogos, gastastes em pecgas para el-rei da China e,
agora, a nau e toda a vossa fazenda. Pecgo-vos, Senhor, que
vos lembre que a minha intencdo foi sempre de vos servir,
como Deus Nosso Senhor sabe e Vossa Mercé também. Se
isto ndo fosse assim, de paixdo morreria (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 711-712).

Com o intuito de embargar a ida de Diogo Pereira a China como
embaixador portugués, acompanhando a tentativa de estabelecer missbées de
Francisco Xavier, Alvaro de Ataide liberou a nau e tripulacdo para seguir
viagem, mantendo apenas Diogo Pereira em terra. Francisco Xavier escreve
que sente saudade do amigo em uma das cartas, uma palavra que é utilizada
apenas essa vez nas tradugdes em lingua portuguesa, demonstrando a

importancia do interlocutor para o jesuita, pois “a saudade que de vos, Senhor,
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levo, e a lembranca que continuadamente tenho de ver que ficais em terra téo
doentia, me faz maior lembranga de Vossa Mercé” (FRANCISCO XAVIER,
2006, p. 731).

As demonstracoes dos lacos de amizades com Diogo Pereira também
sao vistas em correspondéncias destinadas a outros interlocutores. Isso porque
que mostram o empenho de Francisco Xavier para com 0 processo de
excomunhao e prisdo de Alvaro de Ataide, uma vez que o mesmo desrespeitou
as ordens do jesuita enquanto Nuncio Apostélico no Oriente, bem como a
recomendacgao e solicitacdo de favorecimento de Diogo Pereira para D. Jodo
Il

4.1.3. Informativos detalhados de viagens

As trinta e trés cartas que se enquadram nessa categoria sao
direcionadas, em sua maioria, aos membros da Companhia de Jesus e ao rei
de Portugal. Os informativos de viagem tratam-se de correspondéncias curtas,
que descrevem, principalmente, caracteristicas materiais e temporais das
localidades que Francisco Xavier desenvolve missdes.

Francisco Xavier fornece detalhes sobre os perigosos traslados

maritimos e terrestres, costumes dos nativos® (que vdo desde a concepgéo de

® “A gente desta ilha é de cristdos, ao parecer deles: por tais se tém. Prezam-se muito de ser
cristdos, nos nomes, e assim o mostram. E gente muito ignorante. Nao sabem ler nem
escrever, nem tém livros nem escrituras: sdo homens de pouco saber” (FRANCISCO XAVIER,
2006, p. 108).

“A gente destas ilhas é muito barbara e cheia de traicdo. E mais baca que negra, gente ingrata
em grande extremo. Ha ilhas, nestas partes, nas quais se comem uns aos outros. Isto, é
guando uns com outros tém guerra e se matam em combate, € ndo de outra maneira. Quando
morrem por enfermidade, dao, em grande banquete, as maos e calcanhares [do morto] a
comer. E téo barbara esta gente, que ha ilhas onde um vizinho pede a outro [quando quer fazer
uma festa grande] o seu pai, se é muito velho, emprestado para o comerem, prometendo-lhe
que lhe dara o seu, quando for velho, e quiser fazer algum banquete. Dentro de um més,
espero ir a uma ilha, na qual se comem uns aos outros, quando se matam na guerra. Nessa
ilha também se emprestam uns aos outros os pais, quando séo velhos, para fazer banquetes.
Os dessa ilha querem ser cristdos. Esta € a causa por que vou la. Ha abominaveis pecados de
luxdria entre eles, quais ndo poderieis crer, nem eu me atrevo a escrever” (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p.274).
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religido até meios de sobrevivéncia), distancia entre povoados’, aspectos da
vegetacdo local e clima®, empecilhos postos por infiéis® e a perseguicdo aos
cristdos'®, entre outros. Por meio desses escritos é possivel observar como o
jesuita concebia a realidade cultural em que estava inserido, bem como
organizava o processo de conversado dos gentios.

Em suas descricbes sobre a atividade missionaria, Francisco Xavier
permite, em sua vigésima carta, destinadas aos membros da Companhia de
Jesus que se encontravam em Roma, que fosse percebida sua insatisfagao
com a academia, cujas letras teriam mais serventia na sua efetiva utilizagao

para a propagacao do evangelho:

7 “A distancia de uns a outros é muito grande, porque desta cidade de Goa a Maluco, onde o
Rei tem uma fortaleza, h& 1.000 léguas; e daqui a Malaca, onde ha muitos cristdos, ha 500
léguas; e daqui a Ormuz, que € uma cidade muito grande, onde ha muitos portugueses, ha 400
léguas; e daqui a Diu, ha 300 léguas; e daqui a Mogambique ha 900 léguas; e daqui a Sofala
ha 1.200 léguas” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 124).

8 “Desta cidade de Melinde, vindo nosso caminho para a india, fomos dar a uma ilha grande, de
25 a 30 léguas, a qual se chama Socotoral: terra desamparada e pobre; ndo se colhe nela
trigo, nem arroz, nem milho, nem vinho, nem fruta; é muito estéril e seca. H4 muitos datiles
[tAmaras]; o pdo daquela terra é de datiles. H4 muito gado, e mantém-se de leite, datiles e
carne” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 108).

“[...] desta terra vos fago saber que, quando ai é Verdo, aqui € Inverno0, e quando ai é Inverno,
aqui é Verdo: tudo ao contrario do dai. O Verao aqui é muitissimo trabalhoso, por causa dos
grandes calores. S&o tdo grandes que o pescado logo apodrece mal o matam. Aqui, a gente,
no Verdo, anda no mar de um lado para o outro; no Inverno o mar é tao desesperado e bravo,
que ninguém navega” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 125).

“Esta terra do Japao é muito grande em extremo: séo ilhas. Em toda esta terra ndo ha mais
que uma lingua, e esta ndo é muito dificil de tomar” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 522).

“Sao estas ilhas temperadas e de grandes e espessos arvoredos. Chove muitas vezes. Sao tao
altas, estas ilhas de Maluco, e trabalhosas de andar por elas que, em tempo de guerra, sobem
a elas para sua defesa, de maneira que sao as suas fortalezas. Nao ha cavalos, nem se pode
andar a cavalo por elas. Treme muitas vezes a terra e o mar. Tanto, que os navios que
navegam quando treme o mar, parece aos que vao neles que tocam em algumas pedras. E
coisa para espantar, ver tremer a terra e, principalmente, o mar. Muitas destas ilhas deitam
fogo de si, com um ruido tdo grande que nao ha tiro de artilharia, por mais grande que seja,
que faca tanto ruido. Pelas partes donde sai aquele fogo, com o impeto grande com que vem,
traz consigo pedras muito grandes” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 275).

® “Tristes novas me derami do capitdo: que lhe queimaram a sua nau e casas, e que esta
refugiado nas ilhas” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 185).

10 «gy cheguei sabado a tarde a Manapar. Deram-me, em Combuturé, muito més novas dos
cristdos do Cabo de Comorim: que os badegds os levaram cativos; e [que alguns] cristaos,
para se salvarem, se meteram por aquelas pedras que estdo dentro no mar. L4 morrem de
fome e a sede” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 167).
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Muitos cristdos se deixam de fazer nestas partes, por ndo ha-
ver pessoas que em tao pias e santas coisas se ocupem.
Muitas vezes me movem pensamentos de ir aos centros de
estudos dessas partes — dando gritos, como alguém que tenha
perdido o juizo — e principalmente a universidade de Paris,
dizendo na Sorbona aos que tém mais letras que vontade, para
dispor-se a frutificar com elas. Quantas almas deixam de ir para
a gléria e vao para o inferno, pela negligéncia deles! Se, assim
como vao estudando em letras, estudassem na conta que Deus
Nosso Senhor lhes pedira delas e do talento que lhes deu [...]
Receio de que muitos dos que estudam nas universidades,
estudem mais para, com as letras, alcangarem dignidades,
beneficios, bispados, que com desejo de conformar-se com a
necessidade que as dignidades e estados eclesiasticos
requerem (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 140).

As cartas de Francisco Xavier que trazem informativos rotineiros das
viagens permitem que sejam analisados os contextos nas quais foram escritas,
pois fornecem subsidios para a compreensdo dos locais de missbes e as
condicées em que o jesuita atuava.

As correspondéncias possuiam o intuito em deixar os membros da
Companhia de Jesus cientes ndo apenas das adversidades, mas da
pluralidade de cenarios que encontraria. Tais escritos acabavam também por
edificar, pois sua leitura permitiria ao jesuita em missdo associacao a sua
realidade, assim como atuaria no imaginario daqueles com vocacao religiosa

para o exercicio do sacerddcio nos quatro cantos do mundo.

4.1.4. Instrucoes de procedimentos em missdes no Oriente

As instrugcdes de Francisco Xavier para atuagcdo em missdes
compreendem a maioria de seus escritos, totalizando sessenta
correspondéncias. Seus principais interlocutores foram os jesuitas Francisco

Mansilhas, cujas consolacdes e incentivos eram constantes'', e Gaspar

" “Muito folguei com vossas cartas. Rogo-vos muito que, com essa gente, vos hajais como se
h& um bom pai com maus filhos. Nao canseis, por muitos males que vejais, porque Deus, a
quem tantas ofensas fazem, ndo os mata, podendo-os matar. Ndo os deixa desamparados de
tudo o necessario para o seu mantimento, podendo tolher-lhes as coisas com que se mantém.
Nao canseis, porque mais fruto fazeis do que cuidais. Se ndo fazeis tudo o que quereis,
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Barzeu, nas quais predominavam um carater mais formal de escrita, que
abordava a maneira adequada de agir de um jesuita nas mais diversificadas
circunstancias'?.

As deliberacdes e orientagbes para membros da Ordem mostram
Francisco Xavier enquanto lideranca jesuitica e referéncia missionaria bem

como demonstram a rigorosa organizacao da Companhia de Jesus:

Propor-vos-ei aqui, carissimos irmaos, a via e método para
ensinar a gente rude destes povos, os rudimentos da doutrina
cristd, cujos resultados favoraveis eu mesmo o0s tenho
comprovado por experiéncia, e espero que, Se€ O Cumpris,
obtereis frutos nao desprezaveis para a gléria de Deus Nosso
Senhor e salvacao das almas (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
254).

Frutos da experiéncia missionaria e da devocao, as instrucbes de
Francisco Xavier podem ser consideradas enquanto uma base inicial para o
estabelecimento de uma pedagogia cristd, que se configurariam,
posteriormente, na Ratio Studiorum.

As instrugdes de Francisco Xavier podem ser consideradas verdadeiros
tratados de condutas adequadas a um membro da Companhia de Jesus, uma
vez que indicavam nao apenas como portar-se cotidianamente, mas como
dirigir a vida espiritual'®. E interessante citar que tal caracteristica remete aos
manuais de civilidade em profusdo na Modernidade.

contentai-vos com o que fazeis, pois a culpa ndo é vossa” (FRANCISCO XAVIER, 2006,
p.151).

2 “Em as coisas baixas e humildes, tereis grande prontiddo as fazer, para adquirirdes
humildade e para crescerdes nela. De maneira que tereis cuidado de ensinar, vés mesmo, as
oragbes aos filhos dos portugueses e escravos e escravas e cristaos forros da terra. Nao con-
fieis doutro este cargo, porquanto edificam-se muito as pessoas que vo-lo véem fazer, e mais a
gente acode a ouvir e aprender a doutrina cristd. Os pobres do hospital, visita-los-eis e, de
guando em quando, os exortareis. Pregareis o que cumpre a suas consciéncias, movendo-os a
gue se confessem e comunguem, pois por pecados estdo da maneira que estdo. Confessa-los-
eis quando puderdes. Depois, nas coisas necessarias, os favorecereis, falando aos que tém
poder e mando, para os favorecer em coisas temporais” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 435).

13 “Primeiramente, acordando logo pela manhd, todo o fiel cristdo fara trés coisas [...]: a
primeira é confessar a Santissima Trindade [...]. A segunda coisa é confessar a Jesus Cristo,
Filho de Deus verdadeiro, dizendo o Credo [...]. A terceira coisa € pedir graga ao Senhor Deus,

para guardar os dez Mandamentos de sua santissima lei, pois nenhuma pessoa se pode
salvar, sem os guardar” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 353-358).
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Dentre as recomendacdes de Francisco Xavier, estdo: a prioridade para
trabalhos humildes, como a catequese, visitas aos doentes e presos; a
utilizacdo das esmolas exclusivamente para o evangelismo; a obrigatoriedade
de se relacionar bem com todos, para que nao houvesse vicios a serem
apontados por inimigos e opositores; 0 exame de consciéncia frequente; a
prioridade das pregacdes praticas e nao tedricas; ser bondoso e compreensivo
nas confissées, com o intuito de que libertassem as pessoas a se confessarem,
bem como incentivo aos nativos aos dogmas cristdos; a necessidade de se
estudar o ambiente e problemas da cidade com pessoas locais de confianca; a
importancia do registro das missées e a maneira como fazé-los e,

principalmente, a obediéncia.

4.1.5. Solicitacoes diversas

Composta por vinte e cinco documentos nos quais Francisco Xavier
solicita recursos temporais e espirituais para 0 bom andamento das missées no
Oriente. Entre os pedidos, figuram-se cépias de documentos da Companhia de
Jesus, uma vez que serviriam para legitimar e dar credibilidade a Ordem com a

Coroa portuguesa, que muito apreco tinha para com os jesuitas:

Se o Breve referente a toda a Companhia ja tiver sido
expedido, enviai-nos uma copia, porque o Rei e 0s que nos sao
afeicoados gostardo de o ver, assim como a sentenga que o
governador deu a nosso favor. Os Exercicios pediu-os o Rei,
com desejo de os ver. Se nos enviasseis uma copia dos corrigi-
dos, parecendo-vos, também Sua Alteza gostara de os ver,
pois estd muito bem com toda a Companhia (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 65-66, grifos do autor).

As solicitagdes a D. Jodo lll, escritas ja no Oriente, vao de encontro as
necessidades de manutengdo das atividades missiondrias, especialmente no
rigor ao cobrar empenho dos suditos que estavam na india para com a
evangelizacdo, tanto na esfera material, quanto na protecdo dos cristaos,

fossem esses portugueses ou nativos:
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Peco a Vossa Alteza e pela gléria de Deus lhe suplico que,
com a mesma rectissima intencao e sincerissima verdade com
que escrevo estas linhas, aceite também com correspondente
equidade e benevoléncia as minhas sugestées. Com o Unico
desejo da honra e gléria de Deus e o de descarregar a
consciéncia de Vossa Alteza, lhe rogo instantemente que
recomende aos seus funcionarios da India as coisas do servigo
divino. Nao s6 por cartas, mas também aplicando justas penas
aos que forem negligentes no cumprimento dos seus deveres e
sancionando as suas recomendagcbes com exemplares
castigos. Porque existe o perigo de que, quando Deus Nosso
Senhor o chame a Juizo [e isto pode suceder quando menos
se espera, e esse Juizo é absolutamente iniludivel], possa
ouvir de Deus irado: “Porque ndo advertiste os que na India
recebiam de ti autoridade e eram teus subditos, de serem meus
inimigos quando, a esses mesmos, Se 0s encontrasses
negligentes na vigilancia e cuidados dos impostos e do fisco,
os castigarias severamente?” E ndo sei que valor teria para
escusar Vossa Alteza naquele transe a resposta: “Todos os
anos, ao escrever para la, recomendava as coisas do vosso
servico”. Pois se lhe replicaria imediatamente: “Aos que
recebiam com indiferenca estes santos mandatos, deixava-los
impunes; quando, ao mesmo tempo, aos que se mostravam
pouco fiéis ou negligentes no governo das tuas coisas, lhes
aplicavas as devidas penas” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
211).

Em suas correspondéncias com a Coroa portuguesa, Francisco Xavier
insiste que o rei faca valer seus comunicados em favor da propagacao da fé,
inclusive mediante forca, se necessario. Observa-se, nesse sentido, certa
negligéncia na oferta de subsidios para as missées, uma vez que O0S
encarregados do rei enfocavam beneficios pessoais e ignoravam suas

obrigacdes cristas:

Peco e rogo o mais encarecidamente que posso a Vossa
Alteza que, pelo zelo ardente que tem da gléria de Deus, e pelo
cuidado que sempre pée em cumprir 0 seu dever no que se
refere a Deus, e para descargo da sua consciéncia: envie a
India um ministro idbneo, com a necessaria autoridade, cujo
unico cuidado seja olhar pela salvagcao de inumeraveis almas
que perigam nestas paragens; e este, no desempenho do seu
cargo, receba de Vossa Alteza autoridade que ndo dependa
das ordens e jurisdigdo daqueles a que Vossa Alteza confia o
encargo dos impostos e negécios do seu reino (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 211).

E valido destacar que, diante de tais solicitacdes, inclusive de pessoas

competentes e idéneas para atuarem em territérios do Império portugués, que
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a perspectiva de que os interesses econdémicos e mercadoldgicos justificam o
fendbmeno de expansdo do catolicismo € insuficiente, uma vez que também
implicam em contextos histéricos e fatores subjetivos, como a crenca.

Os pedidos feitos ao amigo Inacio de Loyola foram, em sua maioria, para
o envio de membros da Companhia de Jesus para as missdes no Oriente,
devido a pluralidade cultural encontrada e o grande trabalho a ser nao apenas
iniciado, mas mantidos. Isso porque Francisco Xavier afirma que muitos nativos
se faziam cristdos na regido, todavia, por falta de lideres espirituais,
abandonavam os costumes morais cristdos. Isso incluia os portugueses, que
adotavam habitos dos nativos e ignoravam preceitos catélicos quando néo se

encontravam sob a vigilancia de sacerdotes.

4.1.6. Mensagens de terceiros

Componente da categoria “Mensagens de terceiros”, a sexagésima nona
carta de Francisco Xavier, intitulada “Os padres Fernandes, Xavier, Anténio do
Casal, Jodo de Vila do conde a D. Joao lll, rei de Portugal”, trata-se de um
comunicado da morte do Governador da india, D. Jodo de Castro. A
correspondéncia ao rei de Portugal faz recomendacgdes de D. Jodo de Castro a
sete pessoas para realeza, devido suas respectivas condutas no Oriente para o
bom andamento do processo de colonizacdo portuguesa em Goa,
especialmente em batalhas.

As recomendacbes e pedidos de intercessdo ao rei revelam uma
caracteristica de arrependimento do Governador da india em seu leito de
morte, uma vez que referem-se aos individuos que D. Jodo de Castro solicitou
que fossem encaminhados pedidos de perddao por conflitos relacionados a
capitanias (FRANCISCO XAVIER, 2006).
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4.1.7. Admonicoes

Destinadas a D. Joao lll e aos jesuitas Gongalo Rodrigues e Alfonso
Cipriano, as cartas que compdem essa categoria apresentam severas
adverténcias aos seus interlocutores, uma vez que Francisco Xavier cobra, de
maneira assertiva, condutas de obediéncia e responsabilidade coerentes com
as posicoes ocupadas por esses individuos.

Nas dez correspondéncias que Francisco Xavier trocou com D. Joao llI,
todas cobram posicionamentos da Coroa lusitana frente heresias, bem como
solicitam que as leis e atos de desobediéncia entre os representantes do rei na
india fossem seguidos rigorosamente. Todavia, a septuagésima sétima carta
de Francisco Xavier demonstra até mesmo certa impaciéncia ao retomar
solicitacdes tao recorrentes da realidade das missdes no Oriente.

O jesuita alerta D. Joao Ill que ndo existia apenas mais inclinacdo na
defesa de interesses individuais do que nos interesses do reino, como 0s
representantes do rei acabavam por atrapalhar o processo de expansao do
cristianismo, conforme afirma “ver o mau tratamento que os capitaes e feitores
fazem aos que novamente se convertem [...] € quase um género de martirio ter
paciéncia em ver destruir o que com tanto trabalho tem ganhado”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 416).

Francisco Xavier também responsabiliza diretamente D. Jo&o Il pela
conduta de seus governadores, uma vez que O posicionamento da realeza
demonstrava conivéncia a busca bens temporais e a falta de cuidados para

com os cristaos:

Cé& temos por nova certa que o rei de Ceildo manda grandes
abastancas a Vossa Alteza, dos servi¢cos que Vossa Alteza lhe
faz. Saiba certo que Deus tem grande inimigo em Ceilao no rei.
E este rei é favorecido e faz todo o mal que pode sé com o
favor de Vossa Alteza. Esta € a verdade. Pesa-me de o
escrever, porque por derradeiro receamos ca, pela experiéncia
do passado, que ha-de ser mais favorecido de Vossa Alteza
que os frades que estdo em Ceildo. E, por derradeiro, a
experiéncia me tem ensinado, que Vossa Alteza néo é
poderoso na India para acrescentar a fé de Cristo, e é
poderoso para levar e possuir todas as riquezas temporais da
India (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 416).



159

Tal carta permite que se observem tracos da forte personalidade de
Francisco Xavier que Inacio de Loyola encontrou nos anos que antecederam o
processo de conversdo do amigo. A escrita de Francisco Xavier demonstra o
espirito de servico, mas nado de subserviéncia ao rei, lembrando-o,
constantemente, que seria ele quem iria responder apds a morte pelas almas

qgue deixou de salvar por negligéncia nos cuidados das missées no Oriente:

Nosso Senhor dé a sentir a Vossa Alteza, dentro na sua alma,
sua santissima vontade, e lhe dé gragca para a cumprir
perfeitamente, assim como folgaria té-la cumprido a hora da
morte, quando estiver dando conta a Deus de toda a sua vida
passada. A qual hora sera mais cedo do que Vossa Alteza
cuida. Por isso esteja aparelhado, pois 0s reinos e senhorios se
acabam e tém fim. Coisa nova serd, e que nunca por Vossa
Alteza passou, ver-se desapossado, a hora da morte, dos seus
reinos e senhorios, e entrar em outros onde lhe ha-de ser coisa
nova ser mandado; e, o que Deus nao queira, fora do paraiso
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 416).

Diferentemente do entusiasmo das primeiras correspondéncias, é
possivel observar nessa carta a desesperanca frente as condigcdes de descaso
com as missdes, somadas a ignorancia dos nativos, conforme alegava o

jesuita, que o incentivava a buscar outras regides para realizar missdes:

Perdoe-me Vossa Alteza que tdo claro Ihe fale. E que isto me
obriga o amor desenganado que lhe tenho, sentindo quase o
juizo de Deus, que a hora da sua morte lhe ha-de revelar, ao
qual ninguém pode fugir por poderoso que seja. Eu, Senhor,
porque sei 0 que ca se passa, nenhuma esperancga tenho que
se hdo-de cumprir na India mandados nem provisées, que em
favor da cristandade haja de mandar. Por isso, quase vou
fugindo para o Japéo, para ndo perder mais tempo que o
passado (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 416).

O jesuita cobrava o rei que os Governadores também se
responsabilizassem efetivamente pela expansao do cristianismo, uma vez que
ndao havia a separacdo entre Estado e religido, bem como atuassem na
protecdo e defesa aos novos cristdaos, que era muitas vezes perseguidos e

mortos.
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As cartas destinadas aos jesuitas Goncalo Rodrigues e Alfonso Cipriano
permitem visualizar ndo apenas adverténcias com relacdo ao voto de
obediéncia da Companhia de Jesus, mas também demonstra um tratado de

conduta para os membros da Ordem:

O que vos mando que fagais, em virtude da obediéncia, € que
ao Padre vigario sejais muito obediente. Com sua licenca e
vontade pregareis e confessareis e direis missa. E olhai que
vos mando, em virtude da obediéncia, que por nenhuma coisa
quebreis com o Padre vigario! [...] Porque eu confio tanto da
sua virtude e caridade que, se ele vos vir humilde e obediente,
sera mais liberal em dar-vos o que |he requererdes do que vOs
sereis em |he pedir. Aos outros Padres tereis muito
acatamento. E olhai que a ninguém desprezeis! Sereis amigo
de todos. Tomem eles exemplo, em vés, de quao obediente
sois ao Padre vigério; e [também] o povo, por conseguinte,
tome exemplo em vés para obedecer inteiramente ao Padre
vigario. Olhai que o fruto que haveis de fazer, mais ha-de ser
em dardes exemplo de obediéncia e humildade, que ndo em
pregar (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 612).

A conduta do jesuita era fator determinante para o processo de missoes,
uma vez que Francisco Xavier afirma, em diversas cartas, que os padres nao
devem, por exemplo, apenas nao ser avarentos, eles necessitavam também
aparentar que ndo sdo avarentos. E possivel perceber, nesse sentido, a
pedagogia do exemplo para a expansao do evangelho.

As cartas de Francisco Xavier demonstram que o comportamento dos
jesuitas, especialmente em missdes, deveria ser de exemplo de obediéncia,
ponderacdo e humildade, ordenando que, se necessario, “[...] pecais perdao
com muita humildade, postos os joelhos no chao, de todas as desobediéncias e
culpas passadas, e Ihe beijareis a mao dizendo-lhe que isto é por obediéncia” e
“olhai que em vossas pregacdes nao escandalizeis a ninguém! [...] Com muita
modéstia e piedade repreendereis 0os pecados do povo. Os publicos pecadores
fraternalmente os repreendereis em segredo” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
613-614).

Isso porque o exemplo era compreendido como agente catequizador de
maior eficiéncia que as palavras, uma vez que as ratificariam e permitem a
visualizagdo da coeréncia entre discurso e pratica. Acrescenta-se ao fato da
religiosidade cristd compreender que os conflitos também podiam contar por

interferéncia de agentes externos a acdo humana, uma vez que “tudo é
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necessario para confundir o demaénio, amigo de discordias e desobediéncias”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 613-614).

As Admoni¢cdes aos companheiros de Ordem também mostram
Francisco Xavier enquanto lideranca rigida, recordando-os que “para viver com
humildade na nossa Companhia, lembre-vos quanta mais necessidade tendes
vés da Companhia, do que tem a Companhia de vés. Por isso, vigiai sempre”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 613).

Sobre os desentendimentos de Alfonso Cipriano com o vigario local, a
repreensao de Francisco Xavier a respeito de atos de desobediéncia é ainda
mais severa, reforcando que a humildade é virtude que fornece prestigio e
autoridade:

Bem mal cumpristes os apontamentos, que vos dei, do que
havieis de fazer em Santo Tomé. Claramente se mostra que
pouco vos ficou da conversagdo do nosso bem-aventurado
Padre Inacio. Muito mal me parece andardes com capitulos,
em demandas com o vigario. Sempre usais de vossa condi¢ao
forte: tudo o que fazeis por uma parte, por outra o
desmanchais. Sabei certo que estou descontente das
desavencgas que la tendes. Se o vigario faz o que nao deve, por
vossas repreensdes ndo se ha-de emendar, principalmente
quando se fazem com pouca prudéncia, como vés as fazeis.
Estais ja tdo acostumado a fazer vossa vontade que, onde quer
que estejais, com vossas maneiras escandalizais a todos e
dais a entender aos outros que é condicdo vossa serdes assim
forte. Praza a Deus que, destas imprudéncias, algum dia facgais
peniténcia. Por amor de Nosso Senhor, vos rogo que forceis
vossa vontade e que, no porvir, emendeis 0 passado, porque
nao é condicdo ser assim agastado, sendo descuido grande
que tendes de Deus e de vossa consciéncia e do amor dos
proximos. Sabei certo que, a hora da morte, achareis certo ser
verdade isto que vos digo. Rogo-vos muito, em nome do nosso
bem-aventurado Padre Inacio, que estes poucos dias que vos
ficam vos emendeis muito em ser sofrido, manso, paciente e
humilde. Sabei certo que, por humildade, tudo se acaba. Se
nao podeis fazer tanto quanto desejais, fazei o que boamente
podeis. Por forga, nenhuma coisa se acaba nestas partes da
India, e deixa-se de fazer o bem que se faria por humildade,
quando por brados e impaciéncias quereis fazer as coisas
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 660-661).

Francisco Xavier também aponta o cuidado que o jesuita deve ter para
nao valorizar excessivamente a si mesmo, mas que deve sempre priorizar o
coletivo em detrimento do individualismo. Isso porque muitos foram desligados

da Companhia de Jesus foram desligados da Ordem em virtude desse
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comportamento, “guardai-vos de ser singular e de langar mao do mundo, abor-
recendo-vos muito toda a opinido va. A muitos da nossa Companhia fez mal
esta presuncao de quererem ser singulares” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
613). Tal discurso remete a passagem biblica que levou a reflexdo de
Francisco Xavier que culminou em sua conversao ao catolicismo e decisao de
dedicar sua vida a propagacao do evangelho, “que adianta ao homem ganhar o
mundo inteiro e perder a sua alma?” (TEB, Evangelho de Sao Marcos, 1994, p.
2393).

4.2. EDUCAGCAOQ E RELIGIAO NAS CARTAS DE FRANCISCO XAVIER

Francisco Xavier demonstra, em seus primeiros escritos realizados em
missdes, a crenca de que as terras banhadas pelo oceano indico possuiam as
mesmas caracteristicas daquelas circundadas pelo mar Mediterraneo, ou seja,
que eram regides cujas populacdes que nao apenas ja haviam tido contato com
o cristianismo, mas que eram suas adeptas.

A carta escrita em Mogcambique, em 1542, possui relatos de confissdes e
de comunhdo para com aqueles que adoeceram na viagem desde Lisboa.
Igualmente, Xavier afirma que, embora debilitado, “na viagem por mar, preguei
todos os domingos; e, aqui em Mogambique, todas as vezes que pude”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p.97).

E possivel observar nas primeiras correspondéncias que o jesuita
escreveu em Mocambique, que ndo ha demonstracbes de que havia gentios e
infiéis, manifestando a mesma concepcdo que tinham o0s expansionistas
lusitanos de tais territérios. Todavia na carta de vinte de setembro de 1542, ja
em Goa, Xavier pontua que Mocambique é habitado por “mouros de paz” e por
portugueses, logo, por cristdos.

Os relatos do missionario sobre a viagem comecam a demonstrar a
presenca macica dos adeptos ao Isla nas regides em que desembarcou a frota
de Martim Afonso, fruto da alianca comercial com os arabes. A parada na

cidade de Melinde (atualmente conhecida como Malindi, no Quénia) é descrita
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pela presenga crista, todavia ndo ha indicios de que havia se dado conversoes
dos nativos ao cristianismo (DIAS, 1973).

Compreende-se, dessa maneira, que a unica forma de contato com o
catolicismo foi da tolerancia, devido a aceitagdo do comércio portugués na
regiao, e as cruzes que la se encontravam, das quais o jesuita enfatizou a
presenca, tratavam-se apenas dos locais em que se enterravam os lusitanos
gue morreram no territdrio.

De acordo com Francisco Xavier, a presenca de missionarios cristdos e
suas praticas trouxeram admiradores, todavia, conforme descrito em sua
correspondéncia, destaca-se a demonstracdo de embate entre com os nativos,
no qual é possivel observar o convencimento de Xavier no cristianismo

enquanto lei natural:

Passamos por uma cidade de mouros, 0os quais sdo de paz:
chama-se, a cidade, Melinde, na qual, o mais de tempo,
costuma haver comerciantes portugueses. Os cristaos que ai
morrem, enterram-se em umas tumbas grandes, as quais
fazem com cruzes. Junto desta cidade, ergueram os
portugueses uma cruz grande de pedra, dourada, muito
formosa. De vé-la, Deus Nosso Senhor sabe quanta
consolacao recebemos, conhecendo quao grande é a virtude
da cruz, vendo-a assim sozinha e com tanta vitéria entre tanta
mouraria.

O rei desta cidade de Melinde veio ver o senhor Governador,
ao galedo onde estava, mostrando-lhe muita amizade. Nesta
cidade de Melinde fui enterrar um homem, que morreu no
nosso galedo. Edificaram-se os mouros, de ver o modo de
proceder, que temos os cristdos, em sepultar os finados.

Um mouro desta cidade de Melinde, dos mais honrados, per-
guntou-me que lhe dissesse se as igrejas, onde nds
costumamos orar, sdo muito visitadas por nds, e se somos
muito fervorosos na oracdo: dizendo-me como entre eles se
perdia muito a devocao, se era assim entre os cristaos. Porque,
naquela cidade, ha dezassete mesquitas; € a gente ja nao ia
sendo a trés mesquitas. E, a estas, muito pouca gente era a
que ia. De maneira que estava muito confuso, em n&o saber
donde procedia perder-se assim a devocao: dizia-me que, tanto
mal nao podia proceder sendo dalgum grande pecado. Depois
de termos arrazoado um grande pedaco, ele ficou com um
parecer e eu com outro. De maneira que nao ficou satisfeito
com o que lhe disse: que Deus Nosso Senhor, sendo em todas
as suas coisas fidelissimo, ndo descansava com infiéis e,
menos, com a suas oragdes; e que esta era a causa porque
Deus queria que a oragao entre eles se perdesse, pois dela
nao era servido. Um mouro, muito douto na seita de Maomé, o
qual era caciz, isto é, mestre, estava naquela cidade: dizia que,
se dentro de dois anos Maomé nao viesse visita-los, ndo havia
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de crer mais nele nem na sua seita. Proprio € de infiéis e
grandes pecadores, viver desconfiados: mercé &, que Nosso
Senhor lhes faz, sem eles a conhecerem (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p.107-108).

O dialogo travado com o mouro demonstra uma tentativa de conversao
partindo de Francisco Xavier para com ele. Em suas correspondéncias,
Francisco Xavier afirma que todos aqueles que se propuseram a debater
religido com ele, sejam mouros ou hindus, saiam em desvantagens, uma vez
que, para o jesuita, apenas o cristianismo possuia explicacdes coerentes sobre
a alma e a vida apés a morte (FRANCISCO XAVIER, 1996).

Em tal esforgo era previsto o fracasso, devido ao entendimento da
impossibilidade de conversdao dos mugulmanos. Isto porque, diferentemente
dos gentios, que ignoravam o cristianismo por completo e, portanto, eram
considerados cristdos em potencial, os mugulmano foram apresentados a lei
natural, mas optaram por continuar com os ritos islamicos. Nesse sentido, ndo
ha novidades a serem apresentadas a um povo que preferiu negar
deliberadamente a verdade propagada por Cristo.

No caminho da viagem para a india, desembarcaram os portugueses no
arquipélago de Socotora, no Mar Vermelho, proximo a Somalia. De acordo com
Xavier, a comunidade nativa era composta por cristdos heterodoxos, devotos
de Sao Tomé' - em referéncia a uma antiga cristandade oriental fundada por
um dos doze apéstolos de Jesus Cristo, que possui titulo de patrono da india -

e alguns muculmanos considerados pacificos:

A gente desta ilha é de cristdos, ao parecer deles: por tais se
tém. Prezam-se muito de ser cristdos, nos nomes, e assim o
mostram. E gente muito ignorante. Nao sabem ler nem
escrever, nem tém livros nem escrituras: sdo homens de pouco
saber. Honram-se muito de dizer que sao cristaos. Tém igrejas,
e cruzes, e lampadas. Cada lugar tem seu caciz: este, é como
clérigo entre nés. Nao sabem, estes cacizes, nem ler, nem
escrever; nem tém livros, nem escrituras. Estes cacizes sabem
muitas oragdes de cor. Vao a igreja, a meia noite e de manha,
e a hora de vésperas e a tarde a hora de completas: quatro
vezes ao dia. Ndo tém sinos; com uns paus [matracas]

4 Jodo de Barros e D. Jodo de Castro também descreveram, em seus escritos, que Socotora
era uma ilha com habitantes convertidos ao cristianismo (DIAS, 1976). Justifica-se tal
possibilidade mediante a acdo da Igreja Assiria, que apesar de ter origens em territ6rio
iraquiano, realizavam ag¢des comerciais com o Oriente.
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chamam a gente, como fazemos nés na Semana Santa. Nao
entendem, 0s mesmos cacizes, as ora¢des que rezam, porque
ndo sao na sua lingua: creio que sao em caldeu. Eu escrevi
trés ou quatro oragdes destas, que eles rezam. Fui duas vezes
a esta ilha. Sao devotos de S. Tomé. Dizem eles que séo dos
cristdos que fez S. Tomé nestas partes. Nas oragdes que
rezam estes cacizes, dizem algumas vezes aleluia, aleluia:
quase assim pronunciam a aleluia como noés. Estes cacizes
nao baptizam, nem sabem que coisa € baptizar. As vezes que
fui a estes lugares, baptizei muitos miudos; folgavam seus pais
e maes porque os baptizava (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
109).

Uma vez inserido no contexto cultural europeu, do Renascimento e do
Humanismo, Francisco Xavier acredita ser a justificativa do afastamento dos
cristdos de Socotora da ortodoxia catélica a auséncia de uma cultura letrada na
regidao. Isso porque, sem registros escritos, modificar-se-iam os dogmas da
doutrina, estando a mercé da dindmica social e da transmissao de tradigdes via
oralidade (FRANCISCO XAVIER, 1996).

E interessante destacar que Francisco Xavier atribui a falta de adeptos
ao cristianismo e a idolatria dos nativos a ignorancia, estabelecendo, dessa
maneira, a educagdo enquanto fator imprescindivel para a evangelizacao
efetiva. Vale considerar que, para o jesuita, a formacao do individuo ndo é um
fim em si, mas um meio para salvacao e divulgacao do evangelho.

O jesuita descreve, também, que o tempo em que passou na ilha, pode
observar que, assim como os ocidentais, os cristdos de |4 possuiam grande
repudio aos muculmanos, embora convivessem de maneira relativamente
harmoénica com eles. Ha afirmagdes de que os mouros ndo mereciam ser
cristdos, bem como ndo ha mais qualquer demonstracao de preocupacgao, por
parte do missionario jesuita, para com as almas dos adeptos ao Isla.

A chegada de Francisco Xavier a Goa data em seis de maio de 1542,
que € descrita como “uma cidade toda de cristdos, coisa para ver”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 106), ignorando ou desconhecendo, a
pluralidade cultural da época, pois o local era habitado por uma maioria de
hindus. Tal afirmativa demonstra uma tentativa, consciente ou n&o, do
missionario para ressaltar as semelhancas. Isso porque a busca pela
semelhanca tratava-se de uma estratégia para as missdes, uma vez que se

aproximava da cultura pela qual iria divulgar o cristianismo.
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Em Goa, desenvolveu Francisco Xavier o trabalho missionario em
hospitais e prisées, bem como na catequese para criangas e nas pregacées em

igrejas locais:

Com muito amor e vontade dos desta cidade, habitei aqui todo
o tempo que estive. Nos domingos e festas, pregava naquela
ermida de Nossa Senhora, depois do almoco, aos cristdos da
terra, um artigo da fé. la tanta gente que nao cabia na ermida.
E depois da pregacdo, ensinava o Pai-nosso, Ave-Maria, o
Credo e os Mandamentos da lei (FRANCISCO XAVIER, 2006,
p. 112).

A primeira carta de Francisco Xavier escrita em territorio indiano para
seus companheiros da Companhia de Jesus residentes Lisboa, também
demonstra que ndo ha esperanca de encontra-los pessoalmente de novo,
portanto, solicita veemente que seus amigos da Ordem escrevessem a ele:
“por amor e servico de Deus Nosso Senhor vos rogo, Irmaos carissimos, que
me escrevais, muito longamente, de todos os da Companhia; porque, ja que
nesta vida ndo espero mais ver-vos face a face” (FRANCISCO XAVIER, 2006,
p. 112-113).

Nesse sentido, é possivel observar que, embora sejam descritas as
conquistas nos territorios de missdes, ha uma forma de suplica por apoio dos
membros da Ordem, que expressa a dificuldade passada pelo jesuita, seja em
aspectos objetivos, como a aceitacdo do evangelho; ou subjetivos, como a
dificuldade na adaptacéo.

Comunica Xavier, nessa mesma carta, que foi solicitado pelo governador
para realizar miss6es no Cabo de Comorim, e que levara consigo trés nativos
de Goa, dos quais “dois sdo de epistola e evangelho, sabem a lingua por-
tuguesa muito bem, e mais da sua natural; o outro, ndo tem sendo ordens
menores” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 112).

E importante destacar que, com as monarquias expansionistas do século
XVI, foi necessaria a criacdo de um esquema de convivéncia unificada,
baseado nas leis universais de Tomas de Aquino (DIAS, 1973). A lei natural
compreende-se enquanto advinda do pensamento divino, portando é
considerada universal, acessivel a todos os povos. A disseminacdo da lei
natural revelada por Deus depende, nesse sentido, do trabalho dos
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missionarios. Todavia, ja na Idade Média, acreditava-se que a lei divina ja havia
sido divulgada em todo o mundo conhecido até entao.

Tal concepcao permitiu aos cristdos do século XVI a crenca de que as
regides a que se propunham navegar ja eram adeptas ao cristianismo ou, pelo
menos ja tivessem contato com a religido catélica. E isso € expresso nos
escritos de Xavier, que descreve uma antiga evangelizacdo do continente
asiatico, como as que se acreditavam terem sido evangelizadas por Sado Tomé,
como a llha de Socotora: inclusive atribui o principio de semelhanca dos
nativos com os cristaos a lei divina.

Nao ha, nos relatos do jesuita, qualquer mencdo de comunidades
gentilicas, apenas o classico dualismo entre mouros e cristdos, componente
dos projetos primérdios do expansionismo portugués e a concepgéo do indico
enquanto continuidade do Mediterraneo. A prépria utilizacdo da palavra caciz
para indicar lideres espirituais de diferentes religides que atuam nos territorios
orientais ratifica essa concepg¢do de mundo. Isso porque da mesma maneira
que atribuiu tal alcunha para o mestre maometano de Melinde, Francisco
Xavier também designou os chefes cristdos de Socotora, ndo reconhecendo-os
enquanto sacerdotes ou padres, como 0s ocidentais, devido a ignorancia dos
mesmos em relacdo a doutrina catdlica.

Francisco Xavier escreve também em solo indiano para seu amigo e
fundador da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola. Em vinte de setembro de
1542, relata a respeito da construcdo do Colégio da Santa Fé, em Goa, e do
empenho do Governador para com a edificacdo. Declara com entusiasmo que
“os de ca confiamos em Deus Nosso Senhor que, deste colégio, antes de
muitos anos, hao-de sair homens que hao-de acrescentar, nestas partes,
muito, a fé de Jesus Cristo e cumprir as fronteiras da santa mae Igreja”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 115).

Nao é, todavia a construcédo do colégio o enfoque das correspondéncias,
pois, sem embargo, demonstra também que, embora existissem expectativas
de sucesso, a realidade local era outra, da qual o jesuita se familiariza apenas
posteriormente, com a compreensao de diversidade religiosa que permeava o

contexto indiano:



168

O senhor Governador — dando-lhe Deus Nosso Senhor paz
com estes infiéis, pois c4 vivemos quase sempre em guerra —
ha-de fazer os edificios materiais deste colégio em breve
tempo, por Ihe parecer a coisa mais pia e santa de toda a India:
pois tais edificios como estes, fundados em Cristo, séo
causadores de muitas vitérias contra os infiéis, contra os quais
Sua Senhoria alcangou muitas e grandes vitorias no passado e,
agora para o futuro, espera em Deus Nosso Senhor que lhe ha-
de dar muitas maiores. [...] O senhor Governador escreve
sobre este colégio ao Rei, para que Sua Alteza escreva para
Roma a Sua Santidade, rogando-lhe que tenha por bem
mandar a esta terra alguns da nossa Companhia, para que
sejam edificios espirituais deste tdo santo colégio
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 116).

O jesuita revelou, em diversos momentos de suas cartas, que 0s
pedidos para que enviassem mais missionarios jesuitas para a india nao
partiam apenas de si, mas do Governador, em virtude da extrema precisao do
ambiente adverso em que se encontravam. Tal solicitacdo é retomada durante
toda a atuagcdo de Xavier no Oriente. As cartas destinadas a Loyola
demonstram bastante insisténcia no atendimento ao pedido do Governador,
permitindo a visualizacdo da relagao reciproca de interesses entre a esfera
politica e religiosa do contexto:

O senhor Governador — a quem todos nds, assim os que esta-
mos nas Indias, como os que estais em Roma, muito devemos,
por ser um senhor muito zeloso do servigo de Deus, e por um
amor e vontade muito integra que nos tem — rogou-me que vos
escrevesse a dar-vos parte de algumas necessidades
espirituais que aqui ha (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 121).

E explicito o esforco para que sejam mantidas boas relagdes com o
Governador, de maneira que o objetivo do envio de mais missionarios
demonstra ser uma necessidade nao apenas religiosa, mas social. Na tentativa
de se estabelecerem na colénia, era necessaria a utilizacdo de todos os
recursos possiveis para que a realidade portuguesa fosse estabelecida, mesmo
que de maneira adaptada.

Em vinte e oito de outubro de 1542, escreveu Francisco Xavier
novamente a Inacio de Loyola. Nao ha, nesse momento, solicitacdo explicita
para envio de membros da Companhia de Jesus para a India, mas os
percalcos e sucessos relatados das missdes dao a entender que tal trabalho
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necessitava de mais homens. Entre os acontecimentos, Francisco Xavier relata
o batismo e a catequese em massa de criancas e jovens, bem como a
conversao de uma mulher em trabalho de parto.

Ratificando a virtude do Governador para com os cristaos, solicita Xavier
que Inacio escreva ao mesmo, devido aos favores que esse concedia a Ordem
no Oriente:

O senhor Governador tem muito amor a estes cristdos, que
recentemente se fizeram nestas partes. Favoreceu-os muito
em tempos que 0S mouros 0S perseguiam e maltratavam.
Estes cristdos estao todos pegados com o mar e vivem sé das
riquezas do mar: sdo pescadores. Os mouros tinham-lhes
tomado os seus navios, com 0s quais se mantinham. O senhor
Governador, logo que disto soube, foi em pessoa com uma
armada atras dos mouros, de maneira que os alcangou. E
matou grande multidao deles: desbaratou-os a todos. Tomou-
lhes todos os seus navios, sem deixar-lhes nenhum, e [tam-
bém] os que levavam de presa dos cristdos desta terra.
Restituiu a todos os cristdos os seus navios e, aos pobres que
nao tinham navios nem com que podé-los comprar, deu-lhes os
gue tomou como presa aos mouros. De maneira que teve uma
grande vitéria e de muita meméria. E, assim como Nosso
Senhor o ajudou, assim o soube reconhecer, pois tao liberal foi
com os cristdos. Agora ndo ha meméria de mouros, nem ha
entre eles quem ouse algar cabega. Matou o Senhor todos os
principais e os que eram para alguma coisa. Os cristdos desta
terra tém o senhor Governador por pai, e o senhor Governador
tem-nos por filhos “gerados em Cristo”. Deus Nosso Senhor
sabe quanto me tem recomendado estas novas “plantas de
Cristo”. Agora esta o senhor Governador para fazer uma coisa
de muita memoria e servico de Deus Nosso senhor que é:
juntar todos estes cristdos, os quais estdo longe uns dos
outros, e pb6-los numa ilha e dar-lhes rei que olhe por eles,
mantendo-lhes justica. E, com isto, juntamente, quem olhe
pelas suas almas (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 131).

A correspondéncia de Francisco Xavier desenvolve a utilizacao das
narrativas para a construgdo de individuos eminentes para o cristianismo, seja
de maneira consciente ou ndo, mas, obviamente, com intencionalidades claras.
Tal descricao demonstra a exaltacdo de Martim Afonso de Sousa enquanto
fundamental para a propagacdo do evangelho onde desenvolvia Xavier as
missdes, mas também revela a acdo de combate aos mouros locais. De
maneira concomitante, estabelecendo e mantendo atores religiosos que

possuiam como objetivo a implantacdo os conceitos civilizadores na colbnia e
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combatendo os algozes portugueses, constréi-se uma imagem do Governador
enquanto fundamental para o projeto expansionista do Império lusitano.

Em quinze de janeiro de 1544, apdés um ano de missdées em Cabo de
Comorim, juntamente com Francisco Mansilhas, Xavier escreve aos colegas da
Companhia de Jesus residentes em Roma, detalhando os feitos para a
conversdo dos nativos, mas nao deixando de destacar, logo de inicio, sua
insatisfagéo por receber apenas uma carta dos membros da Ordem, pontuando
que “ha dois anos e nove meses que parti de Portugal e, desde entédo, vos
escrevi de ca trés vezes com esta. S6 uma carta vossa recebi [..]. A
consolacdo que recebi com ela, Deus Nosso Senhor sabe” (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 134-135).

A troca de correspondéncias entre o0s jesuitas constituiu-se,
posteriormente, em base para um método missionario presentes nas
Constituicbes e normas complementares da Companhia de Jesus (2004).
Destaca-se nas cartas a espiritualidade inaciana e, as descricdes da busca
pelo cumprimento da vontade de Deus por cada um de seus autores,
independente do territério em que se encontravam. Dessa maneira, a escrita

teve um papel estratégico para o ideal missionario jesuitico:

A Companhia de Jesus nasceu e se estendeu no século XVI a
quatro continentes sob o dominio da escrita. No momento em
que a primeira duzia de “companheiros” se colocou a servico
do papa, compreendeu-se que a dispersdao poderia ameagar
sua unido e para se manterem unidos em Jesus Cristo nasceu
o Instituto (LONDONO, 2002, p.13)

Tal dispersdao pode ser observada nas cartas de Francisco Xavier, que
requere, continuamente, o apoio dos sacerdotes jesuitas, nao apenas na
solicitagdo de envio de mais missionarios, mas para que 0s companheiros
lembrassem-se dele por meio de oragdes e correspondéncias.

Nas cartas aos jesuitas que se encontravam em Roma, Francisco Xavier
continua relatando a utilizagdo do dialogo e das tradugdes dos principais
escritos catélicos para a lingua vernacula, com o objetivo da conversao e
manutencao dos cristdos que ali viviam. As traducdes também foram muito
utilizadas pelos jesuitas que desenvolveram missdes posteriores, como José

de Anchieta, para proporcionar ndo apenas 0 acesso ao conhecimento aos
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dogmas, mas, também, para que nao se perdessem na oralidade e nao fossem

corrompidos e esquecidos conforme o passar das geragoes:

Ha mais de um ano que estou com estes cristdos, dos quais
vos fago saber que sdo muitos e se fazem muitos mais cada
dia. Logo que cheguei a esta costa, onde eles vivem, procurei
saber deles que conhecimento de Cristo Nosso Senhor tinham.
Perguntando-lhes, acerca dos artigos da fé, o que criam, ou
que mais tinham agora que eram cristdos que quando eram
gentios, nao obtinha deles outra resposta sendo a de que eram
cristdos e que, por ndo entender a nossa lingua, ndo sabiam a
nossa lei nem o que haviam de crer. Como eles ndo me
entendessem nem eu a eles, por ser a sua lingua natural a
malabar e a minha a viscainha, juntei os que entre eles eram
mais sabedores e escolhi pessoas que entendessem a nossa
lingua e a sua, deles. E depois de nos termos juntado muitos
dias, com grande trabalho, traduzimos as orag¢des, comegando
pelo modo de se benzer confessando as trés pessoas serem
um s6 Deus, depois o Credo, Mandamentos, Pai-nosso, Ave-
maria, Salve-rainha, e a Confissédo geral, do latim em malabar.
Depois de as ter traduzido na sua lingua e sabé-las de cor, ia
por todo o lugar com uma campainha na mao, juntando todos
0s mogos e homens que podia e, depois de os ter juntado,
ensinava-os cada dia duas vezes. No espaco de um més,
ensinava as oragdes, dando a seguinte ordem: que 0S mMogos,
aos seus pais e maes e a todos os de casa e vizinhos,
ensinassem 0 que na escola aprendiam (FRANCISCO
XAVIER, 2006, p. 135-136).

E possivel observar, nesse contexto, a perspectiva pedagdgica da
Companhia de Jesus, que inseria por intermédio do cristianismo, a cultura
ocidental nos mais diversos territérios do globo onde atuavam. Assim, de
acordo com Manso (2005), a acédo dos jesuitas se trata de uma renovacao do
processo missiondrio, uma vez que, a priori, 0 objetivo dos missionarios era
apenas assistir espiritualmente os portugueses que moravam na colénia.

O trabalho missionario desenvolvido ia de encontro com a mentalidade
da Modernidade: que a crianca era uma tabula rasa. E possivel observar que,
catequisando os mais jovens, a doutrina cristd pregada por Francisco Xavier
adentrava os lares gentios. As crencas pagas tradicionais dos locais poderiam
ser extintas mediante a falta de propagacdo por geragdes, uma vez que,
diferente do cristianismo, ndo possuiam registros e seus dogmas eram

suscetiveis a mudangas conforme as dindmicas sociais que se inseriam.
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Dessa maneira, as criangas, por serem mais receptivas e suscetiveis a
mensagem crista, eram elementos fundamentais para a missionacao de
Francisco Xavier. O jesuita as considerava elementos fundamentais para a
divulgacao da doutrina, bem como enquanto vigilantes do comportamento
moral e religioso dos habitantes das comunidades.

A respeito do tratamento dos nativos recém-convertidos para com o0s
idolos de seus pais e a propagacao da cultura letrada enquanto instrumento de

consolidagao e preservagao do cristianismo:

Os jovens, espero em Deus Nosso Senhor que hdo-de ser me-
Ilhores homens que seus pais, porque mostram muito amor e
vontade a nossa Lei, e de saber as oragdes e ensina-las.
Aborrecem-lhes muito as idolatrias dos gentios, a tal ponto que
muitas vezes lutam com os gentios e repreendem os seus pais
e maes quando os véem idolatrar, e acusam-nos, de maneira
que mo vém dizer. Quando me avisam de algumas idolatrias,
que se fazem fora dos lugares, junto todos os jovens do lugar e
vou com eles aonde fizeram os idolos; e sdo mais as desonras
que o diabo recebe dos jovens que levo, que as honras que
seus pais e parentes lhes dao na altura em que os fazem e
adoram. Porque tomam os meninos os idolos e os desfazem
em pedagos tdo miudos como cinza; depois, cospem neles e
pisam-nos com o0s pés; e, finalmente, outras coisas que,
embora ndo parega bem nomea-las por seus nomes, é honra
dos jovens fazé-las a quem tem tanto atrevimento de fazer-se
adorar de seus pais [...] O fruto que se faz em baptizar as
criangcas que nascem, e em ensinar os que tém idade para
isso, nunca vo-lo poderia acabar de escrever. Pelos lugares por
onde passo, deixo as oragbes por escrito e, aos que sabem
escrever, mando que as escrevam, e aprendam de cor, e as
digam cada dia, dando ordem para que, aos domingos, se
juntem todos a dizé-las (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 138-
139).

E possivel observar, ndo apenas no Oriente, que tais embates
reverteram em uma apropriacao, cujos elementos das doutrinas fundiram-se
em um hibridismo. A incorporag¢ao das crengas diminuiram as chances de uma
visdo relativista da fé, proporcionando uma convivéncia mutua, uma vez que a
diversidade religiosa conservou-se nas colénias. Vale destacar que esses
movimentos da sociedade de absorcdao e manutencao cultural nem sempre
ocorrem de maneira pacifica ou como frutos de tolerancia, mas resultantes de

luta e resisténcia.
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A personalidade de Francisco Xavier € demonstrada na correspondéncia
na medida em que relata sua experiéncia com a conversdo dos nativos,
deixando implicita sua incapacidade de realizar tal empresa sozinho, devido a
quantidade de gentios na localizacdo. O carater entusiasmado e aficionado do
jesuita descrito em suas biografias, cujas fontes foram suas cartas e relatos de
guem conviveram com padre, é exposta pela forma de escrita do proprio autor
nesse momento.

Com intensidade, Francisco Xavier deixa transparecer a sua firme
crenga naquilo que concebe enquanto verdade e na necessidade de
propagacao da mesma. Em outras palavras, Francisco Xavier demonstra como
€ revoltante para ele conceber que muitas pessoas nao sdo alcancadas pela
verdade divina devido a falta de empreendimento daqueles que poderiam ser
instrumentos para a salvacdo de almas, conforme explicitado na carta aos

companheiros de Roma:

E costume dizerem os que estudam: Desejo saber letras para
alcancar algum beneficio ou dignidade eclesistica com elas e,
depois, com a tal dignidade, servir a Deus. De maneira que,
segundo as suas desordenadas afeigbes, fazem as suas
eleicdes, temendo que Deus nao queira o que eles querem,
nao consentindo as suas desordenadas afeicbes deixar na
vontade de Deus Nosso Senhor esta eleicdo. Estive quase
movido a escrever a universidade de Paris, a0 menos ao nosso
Mestre de Cornibuse ao Doutor Picardo, quantos mil milhares
de gentios se fariam cristdos se houvesse operarios, para que
[1a] fossem solicitos em buscar e favorecer as pessoas que nao
buscam os seus préprios interesses mas os de Jesus Cristo. E
tdo grande a multiddo dos que se convertem a fé de Cristo,
nesta terra onde ando, que, muitas vezes, me acontece sentir
cansados 0s e bragos de baptizar; e ndo poder falar, de tantas
vezes dizer o Credo e os Mandamentos, na sua lingua, deles, e
as outras oragdes, com uma exortagdo que sei na sua lingua,
na qual lhes declaro o que quer dizer cristdo, e que coisa &
paraiso, e que coisa inferno, dizendo-lhes quais sdo os que vao
a um e quais a outro. Mais que todas as outras oragdes, digo-
lhes muitas vezes o Credo e os Mandamentos. Ha dia em que
baptizo toda uma povoacgéao e, nesta Costa onde ando, ha trinta
povoacoes de cristdos (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 140-
141).

Francisco Xavier explicita como é em vao o estudo das letras e sao
vazios os discursos se nao sairem do campo das ideias e tornarem-se praticos.

Mais serventia teriam os conhecimentos se espalhados ao mundo do que
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enclausurados em mosteiros e universidades. Utilizando-se da metafora
biblica, afirma que quem se ausenta dos designios divinos, negligencia seus
préprios talentos. O sentimento de vontade de gritar aos centros de estudos
realca a personalidade forte e solidaria para com aqueles que, acreditava ele,
perderiam suas almas.

Todavia, tal passagem de sua correspondéncia pode indicar resquicios
de seu passado de amizades com reformistas, pois demonstra a consciéncia
de que a Igreja ndo estava adequada as novas comunidades de conversos ao
redor do mundo. Isso porque deixa explicita a perspectiva de Francisco Xavier
que a lIgreja deixe de ser instituicido distante e alheia das verdadeiras
necessidades espirituais da humanidade.

O distanciamento da Europa possibilitou a Francisco Xavier subsidios
para a andlise critica do mundo e cultura o qual fez parte. O contato com a
formagédo espiritual rudimentar dos nativos permitiu que Francisco Xavier
concluisse que a teologia e a escolastica sem possuirem a propagacao do
evangelho e a continua formacao espiritual e moral da humanidade enquanto
finalidades eram inconsequentes. Tal concepcao é coerente a constituicao da
Companhia de Jesus enquanto Ordem avessa aos monastérios medievais.

A intensa atividade apostélica constantemente desenvolvida pelo jesuita
€ parte essencial de toda narrativa de vida dele publicada. Isso porque tal grau
de energia dispendida nas atividades realizadas por Francisco Xavier séo
relatadas em suas correspondéncias, demonstrando ansia na realizacao dos
seus objetivos. Exemplos disso sdo os sonhos de Francisco Xavier, que
expressam necessidade de mais adversidades para purificacdo de sua alma,
bem como a descricdo da fadiga causada no braco por batizar tantos
individuos.

Tal passagem trata-se de uma das mais interessantes de sua carta
citada logo acima, pois proporciona uma possibilidade de estudo no qual a
atuacao jesuitica ndo seja minimizada a uma analise maniqueista. Eram os
jesuitas homens de seu tempo, que encaravam como objetivo de vida a luta
por aquilo que acreditavam, a ponto de abandonar seus entes queridos e
aventurarem-se em mares desconhecidos. Acreditavam serem conhecedores
da verdade divina e que seus modos de vida eram corretos, portanto, Unicos.
Nao possuiam nocao de que tal pensamento e comportamento eram
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eurocéntricos, pois tal conceito fora elaborado posteriormente. Dessa maneira,
nao existem possibilidades de andlises para verificar se o processo missionario
foi certo ou errado, mas para compreender 0 que e COmMO oOcorreu,
proporcionando uma possibilidade de interpretagcdo do passado, para que se
entenda o presente.

Segue a carta do jesuita aos colegas de Roma abordando, novamente, a
figura do Governador Martim Afonso de Sousa, sempre o adjetivando
positivamente, ressaltando seus favores para a com a Ordem. Ainda é intuito
daqueles que encabecam o expansionismo portugués cristdo que a Companhia

de Jesus enviasse mais missionarios para o territorio:

O Governador desta india € muito amigo dos que se fazem
cristdos. Fez mercé de 4.000 pecas de ouro cada ano e, estas,
para que apenas se gastem e déem aquelas pessoas que, com
muita diligéncia, ensinam a doutrina cristd nos lugares dos
recém-convertidos a fé. E muito amigo de todos os da nossa
Companhia. Deseja muito que venham a estas partes alguns
da nossa Companhia, e assim me parece que o escreve ao Rei
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 142).

Considerando que havia iniciado ha quase meio século o processo de
expansionismo lusitano na india, Goa tornou-se uma espécie de centro politico
e cultural portugués, dando origens a instituicbes como o Colégio da Santa Fé
que, de acordo com Francisco Xavier, estava em plena acao. Tais instituicdes
possuiam como objetivo ndo apenas a propagacado do cristianismo, com a
formacao de sacerdotes, mas também a expansdo da cultura letrada e,
consequentemente, fixacdo das regras de condutas ocidentais consideradas
civilizadas.

Mantido pelo rei de Portugal D. Jo&o lll, o Colégio da Santa Fé, de
acordo com o jesuita, atuava com grande nimero de alunos, todos nativos com
descendéncia moura — a prerrogativa era justificada pela repressao de conflitos
entre portugueses, mesticos e nativos - e a necessidade de mais inacianos no

local se fazia iminente:

No ano passado, escrevi acerca de um colégio, que se esta a
fazer na cidade de Goa, no qual ha ja muitos estudantes. Sao
de diversas linguas, e todos de geracao de infiéis. Entre eles,
internos no colégio, onde ha muitos edificios feitos, hd muitos
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que aprendem latim e, outros, a ler e escrever. Micer Paulo
esta com estes estudantes do colégio: diz-lhes Missa todos os
dias, e confessa-os, e nunca deixa de dar-lhes doutrina
espiritual. Tem [também] o encargo das coisas corporais de
que tém necessidade os estudantes. Este colégio é muito
grande: nele podem viver mais de quinhentos estudantes. Tem
rendas suficientes para os manter: sdo muitas as esmolas que
a este colégio se fazem, e o Governador favorece-o
largamente. E caso para todos os cristdos darem gragcas a
Deus Nosso Senhor pela fundacao desta casa, que se chama o
Colégio da Santa Fé. Antes de muitos anos, espero da
misericérdia de Deus Nosso Senhor que o0 numero de cristaos
se ha-de multiplicar grandemente e as fronteiras da Igreja se
h&ao-de ampliar por meio dos que neste santo colégio estudam
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 142).

As primeiras missdes desenvolvidas pelos padres da Companhia de
Jesus forneceram subsidios para o desenvolvimento dos contornos das
missdes que ocorreriam posteriormente, ou ainda, que ocorriam concomitantes.
Isso porque as estratégias utilizadas bem-sucedidas eram divulgadas pelas
correspondéncias entre os membros da Ordem. Todavia, de acordo com o
contexto em que se encontravam, as cartas levavam meses, muitas vezes,
anos para chegarem a seus destinatarios. Pode-se observar que, em 1544, a
educacao ja configurava como instrumento de evangelizacao nas colénias.

O ensino, que nao figurou entre os objetivos primeiros da Ordem,
passou a ganhar destaque com a percepcao da educagao enquanto meio para
a conversao do gentio nas missdes. lgualmente, a instrucdo ganhou enfoque
dentro da prépria Ordem, tendo em vista que a formagéo intelectual dos
jesuitas em muito influenciou no raio de alcance da Companhia de Jesus,
especialmente em culturas orientais, como sera possivel analisar na atuacao
de Francisco Xavier no Japéo.

A atuacdo pedagdgica dos jesuitas, ndo se limitou as catequeses em
regibes remotas, mas também formou a elite intelectual do periodo em suas
instituicoes, pois “ndo s6 a obra educativa dos colégios da Companhia foi um
dos fatores mais eficientes da contra reforma catélica, sendo também que a ela
se acha ligada grande parte da aristocracia intelectual dos ultimos séculos”
(FRANCA, 1952, p. 6).

Significativos encontros de Francisco Xavier com povos e culturas

asiaticas sdo descritos em suas correspondéncias. Desde o primeiro contato
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com uma populacao gentilica, composta por hindus de baixa casta, na regiao
da Costa da Pescaria, no qual realizou um trabalho de conversao em massa,
até o encontro com casta sacerdotal hindu, do qual manifestou o jesuita
choque com suas praticas religiosas.

As correspondéncias do jesuita trazem diversos elementos
interessantes, que permitem a andlise do discurso de Francisco Xavier e como
o mesmo compreendia o contexto oriental. A descricdo dos bramanes ratifica,
de forma clara, a crenca lusitana da lei universal, conhecida por todos devido a
propagacdao da verdade crista a todo o mundo, inclusive no Oriente.
Paralelamente, os relatos de interagdo com os sacerdotes hindus permitem
uma concepc¢ao da convicgao ocidental de superioridade:

Ha nestas partes, entre os gentios, uma classe a que chamam
bramanes: estes mantém toda a gentilidade. Tém o encargo
das casas onde estdo os idolos: é a gente mais perversa do
mundo. Destes se percebe o que diz o Salmo: “Da gente nao
santa, do homem iniquo e fraudulento, livra-me, Senhor”. E
gente que nunca diz a verdade. Est4 sempre a pensar como
ha-de subtilmente mentir e enganar os pobres simples e
ignorantes, dizendo que os idolos pedem que lhes levem, para
oferecer, certas coisas; mas estas ndo sdo outras sendo as
que os bramanes fingem e querem para manter as suas
mulheres, filhos e casas. Fazem crer a gente simples que os
idolos comem; e ha muitas pessoas que, mesmo que nao
almocem nem jantem, oferecem certa moeda para o idolo [...].
Quando comeca a faltar o necessario aos bramanes, dizem ao
povo que os idolos estdo muito zangados com ele, porque nao
lhes leva as coisas que, por eles, lhes mandam pedir; e que, se
nao lhas fornecem, tenham cuidado com eles, pois os hao-de
matar, ou dar-lhes doencas, ou lhes hao-de mandar os
demoénios a suas casas. E os tristes simples, crendo que sera
assim, de medo que os idolos Ihes fagcam mal, fazem o que os
bramanes querem.

Sao, estes bramanes, homens de poucas letras; e, o que
lhes falta em virtude, tém de iniquidade e maldade em
grande aumento. Aos bramanes desta Costa onde ando,
pesa-lhes muito que eu nunca outra coisa faga sendo descobrir
as suas maldades. Eles confessam-me a verdade, quando
estamos a sés, de como enganam o povo: confessam-me,
em segredo, que nao tém outro patriménio sendao aqueles
idolos de pedra, dos quais vivem, fingindo mentiras.

Tém estes bramanes para si, que eu sei mais que todos
eles juntos. Mandam-me visitar, e pesa-lhes muito que eu nao
queira aceitar os presentes que me mandam. Tudo isto fazem,
para que eu nao descubra os seus segredos, dizendo-me que
eles bem sabem que ndo ha sendao um Deus, e que eles
rezardo por mim. [...] Depois, aos tristes simples que, por puro



178

medo, sdo seus devotos, manifesto-lhes os seus enganos e
burlas, até cansar. Muitos, pelo que lhes digo, perdem a
devocao ao demonio e fazem-se cristdos. [...] Todos os gentios
destas partes sabem muito poucas letras; para mal, sabem
muito. S6 um brémane, desde que estou nestas partes, fiz
cristdo: é jovem e muito bom homem. Tomou por oficio ensinar
aos jovens a doutrina cristda (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
143-144, grifos nossos).

As expressdes grifadas demonstram que Francisco Xavier entendia que
0s bramanes mentiam e engavam. Tal perspectiva s6 possivel mediante uma
visdo universalista. Isso porque s6 é possivel o ato de mentir quando se ha
conhecimento de uma verdade universal absoluta que, no caso, acreditava o
jesuita que os bramanes tinham conhecimento.

Ao afirmar que os bradmanes eram ausentes com a verdade crista,
Francisco Xavier deixa explicito seu desconforto. Todavia, paralelamente, o
jesuita nao elimina a caracteristica da busca de semelhancgas entre as culturas,
pois descreve que os sacerdotes hindus conhecem, parcialmente, a verdade
universalista defendida pelos ocidentais. Na declaragédo de que os bramanes,
na intimidade, reconhecem que ha um sé Deus e que rezardao pelo padre, é
perceptivel uma tentativa de reconhecimento dos dogmas catélicos em outra
doutrina.

Continuando as descricoes sobre os encontros com o0s bramanes,
Francisco Xavier relata um dialogo com um ancido, em um pagode hindu de
grande peregrinagdo, no qual questionou sobre quais seriam as virtudes a
serem alcancadas em vida para que pudessem unir-se aos deuses apos a
morte. A resposta ratificava apenas a necessidade de esmolas e o culto ao
animal considerado sagrado, a vaca. O jesuita busca utilizar-se da réplica para
entdo articular, mediante a explicacao dos dez mandamentos cristdos, a razao

natural com a verdade divina ocidental:

[...] levantei-me, dizendo aos bramanes que ficassem sentados
e, a grandes vozes, disse o Credo e os Mandamentos da lei na
lingua deles, fazendo alguma detengédo em cada Mandamento.
Acabados os mandamentos, fiz-lhes uma exortacado na lingua
deles, explicando-lhes que coisa é paraiso e que coisa é
inferno, e dizendo-lhes quem vai para um e quem para outro.
Depois de acabada esta pratica, levantaram--se todos os
bramanes e deram-me grandes abracos, dizendo-me que
verdadeiramente o Deus dos cristdos é o verdadeiro Deus, pois
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0os seus Mandamentos sdo tdo conformes a toda a razao
natural (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.144-145).

O discurso de Francisco Xavier, ao trazer a tona temas como céu e
inferno, introduziu questdes sobre corpo perecivel e alma transcendente, de
maneira “que lhes fiz entender claramente a imortalidade das almas, coisa de
que eles mostraram muito prazer e contentamento” (FRANCISCO XAVIER,
2006, p. 145). O contentamento deve-se ao considerar que ambas as religides,
cristianismo e hinduismo, acreditam ser a alma imortal, diferentemente do
corpo.

Para os ocidentais, a alma é o sopro divino, o 4nima advindo de Deus
que compele criatura para seu criador, mas, devido ao livre arbitrio, pode
perder-se no inferno, conforme consta no Evangelho de Mateus: “ndo tenham
medo dos que matam o corpo, mas ndo podem matar a alma. Antes, tenham
medo daquele que pode destruir tanto a alma como o corpo no inferno” (Mt 10,
28). Dessa maneira, para o cristianismo, ndo ha hip6tese de reencarnagao,
mas as opcoes de redengado ou danacdo eterna da alma, conforme é possivel
observar na Epistola aos Hebreus, capitulo nove, versiculos vinte e seis a vinte

e oito:

Ora, se assim fosse, seria necessario que Cristo sofresse
muitas vezes, desde o inicio do mundo. Mas agora Ele
manifestou-se de uma vez por todas, no final dos tempos, para
aniquilar o pecado por intermédio do sacrificio de si mesmo. E,
assim como aos homens estd ordenado morrer uma sé vez,
vindo, depois disso o Juizo, assim também Cristo foi oferecido
em sacrificio uma Unica vez, para tirar os pecados de muitas
pessoas; e aparecera segunda vez, ndo mais para eximir o
pecado, mas para brindar salvacdo a todos que o aguardam
(Hb 9, 26 - 29).

O jesuita ndo da detalhes de como explicou o conceito aos hindus.
Todavia, é possivel concluir que, mesmo com semelhang¢as no que concerne a
imortalidade da alma, tal argumentacdo ndo ocorreu de maneira tranquila, pois
o hinduismo trata-se de uma religiao milenar anterior ao cristianismo, com
bases consolidadas e que possui como axioma a reencarnagao enquanto meio
de retorno para o criador. De acordo com o dialogo do texto sagrado de
Bhagavad Gita, datado no século IV a.C.:
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17. Saiba que aquilo que penetra o corpo é indestrutivel.
Ninguém pode destruir a alma imperecivel.

[...]

20. Nunca ha nascimento nem morte para a alma. Por existir
uma vez, nunca deixa de ser jamais. A alma é ndo nascida,
eterna, sempre existente, imortal e primordial. Nao se pode
mata-la quando se mata o corpo.

21. O Arjuna (Partha)! Ao saber que a alma é indestrutivel, sem
nascimento, eterna e imutavel, como pode uma pessoa matar
alguém ou fazer que alguém mate?

22. Tal como uma pessoa pde roupas novas quando deixa as
velhas, do mesmo jeito, a alma aceita novos corpos materiais,
quando abandona os velhos e inlteis.

23. A alma nunca pode ser cortada em pedagos por nenhuma
arma, nem pode ser queimada pelo fogo, nem umedecida pela
agua, nem seca pelo vento.

24. Essa alma individual € irrompivel e insollvel, e ndo pode
ser queimada, nem seca. E eterna, penetrante, imutavel,
imével e eternamente a mesma.

25. Diz-se que a alma ¢€ invisivel, inconcebivel, imutavel e
inalteravel. Ao saber disso, ndo deve se afligir pelo corpo.

26. E ainda se pensa que a alma nasce perpetuamente e
sempre morre, ainda assim, nao tem razao para se lamentar, 6
Arjuna de bragos poderosos.

27. Pois, para o que nasce, a morte é certeza; e para aquele
que morreu, o nascimento € certo. Portanto, nao deve se
lamentar no inevitavel desempenho de seu dever.

28. Todos os seres criados sdo ndo manifestos em seu
comeco, manifestos em seu estado intermediario e outra vez,
ndo manifestos quando sdo aniquilados. Assim pois, qual a
necessidade de se lamentar? (BHAGAVAD GITA, 1998, p. 24-
25).

Dessa maneira, para o hinduismo, a alma experimenta fluxos de
transmigracdes, encarnando em seres viventes de diferentes castas (conforme
o0 contexto indiano) ou até mesmo em objetos inanimados, uma vez que é
eterna e indestrutivel. Os trajetos das almas sao estabelecidos conforme as
acoes e sentimentos praticados no plano terrestre, até que alcancem uma
purificacdo que as levara para a divindade maior da qual fazem parte.

Entre outros questionamentos postos ao jesuita, ha uma curiosa mengéao
a incorporacdo das culturas nativas na transmissdao do evangelho, que é a
referéncia de uma suposta cor da pele de Deus. Sempre retratado com
caracteristicas ocidentais, a figura de Jesus Cristo € comumente composta pela
imagem de um homem com olhos e cabelos claros, com tragos delicados,

diferentemente dos descendentes da regiao onde nasceu. Porém, no contexto
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em que se encontrava Francisco Xavier, embora o0 mesmo nao descreva
claramente o esclarecimento aos hindus, o padre ndo faz mencao as
particularidades ocidentais, mas responde a contento dos nativos, buscando-os

para si:

E mais me pediram: que Ihes dissesse se Deus é branco ou
negro, dada a diversidade de cores que véem nos homens.
Como os desta terra sdo negros, parecendo-lhes bem a sua
cor, dizem que € negro. Por isso a maioria dos idolos séo
negros: untam-nos muitas vezes com azeite; cheiram tdo mal
que é coisa de espanto; sdo tdo feios que, ao Vvé-los,
espantam. A todas as perguntas que me fizeram os satisfiz, a

parecer deles (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 145).

Ainda no Cabo de Comorim, o missionario afirma que “s6 brdmane
encontrei num lugar desta Costa, que sabia alguma coisa, porque, me diziam,
tinha estudado num centro de estudos de nomeada” (FRANCISCO XAVIER,
2006, p. 145). Francisco Xavier buscou encontrar o sacerdote da vertente hindu
Madhva para indaga-lo sobre seu conhecimento a respeito da verdade e, por

sua descricao, a relacdo entre ambos ocorreu de maneira bastante amistosa:

Disse-me ele, em grande segredo, que a primeira coisa que
fazem os que ensinam naquele centro de estudos, é ter
juramento dos que vao aprender, de nunca dizer certos
segredos que ensinam. Mas a mim, este bramane, disse-me
esses segredos em grande segredo, por alguma amizade que
comigo tinha. Um dos segredos era este: que nunca dissessem
que ha um sé Deus, criador do céu e da terra e que esta nos
céus; e que ele adorasse esse Deus e nao os idolos, que sao
demobnios. Tém algumas escrituras, nas quais tém os
mandamentos. A lingua que naquele centro de estudos ensi-
nam, € entre eles como o latim entre nds. Disse-me muito bem
os mandamentos, cada um deles com uma boa explicagao.
Guardam os domingos, estes que sao sabios, coisa para nao
se poder crer. Nao dizem outra oragdo, aos domingos, senao
esta, e muitas vezes: “Om cirii naraina noma”, que quer dizer:
“Adoro-te, Deus, com a tua graca e ajuda para sempre”. Esta
oragdo dizem-na muito de passo e baixo, para guardar o
juramento que fazem. Disse-me que lhes proibia, a lei natural,
ter muitas mulheres; e que esta nas suas escrituras que ha-de
vir tempo em que todos hao-de viver debaixo da mesma lei.
Disse-me mais, este bramane: que ensinam, naquele centro de
estudos, muitos encantamentos (FRANCISCO XAVIER, 2006,
p. 146).
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O jesuita estabelece, novamente, a busca por semelhangcas com o
bramane, pois considera que o0 mesmo possui ndo apenas o conhecimento do
decédlogo, elemento da lei divina de tradicdo judaica, mas também podia
explica-los de maneira satisfatéria. Esse vinculo estabelecido indica que
Francisco Xavier compreendia que 0os mesmos possuiam rudimentos da fé,
todavia ainda nao haviam sido apresentados a verdade crista.

O desconforto que o jesuita demonstra na escrita de suas cartas, ao
narrar experiéncias com os bramanes, se da devido a interpretacdo de que,
mesmo que os sacerdotes hindus reconhecam as supostas incoeréncias da
religido e encontrem semelhancas que indicam para a verdade cristd, néo
convertem-se ao cristianismo e nao deixam de professar seus credos,
assemelhando-se aos mouros. Nesse sentido, ndo é apenas o encontro cultural
que causa incObmodo, mas o fato da tomada de consciéncia do jesuita de que
tornaram-se os bramanes empecilhos para a conversdo do gentio, conforme o
missionario assinala que “se nao houvesse bramanes, todos os gentios se
converteriam a nossa fé” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 143).

O objetivo missionario de Francisco Xavier foi a conversao do gentio, € o
papel dos brdmanes na narrativa aos membros da Companhia de Jesus
residentes em Roma € a justificativa pela ignorancia dos nativos. Isso porque,
conforme observa-se nas correspondéncias do jesuita, a verdade é omitida
daqueles que sao pouco instruidos. Tal omissdo se da por supostas
motivac¢des financeiras, uma vez que a fonte de renda dos brdmanes séo as
esmolas. Sado os bramanes, de acordo com a o6tica de Francisco Xavier,
individuos perversos, pois negam deliberadamente o cristianismo.

Francisco Xavier insiste, em suas correspondéncias, no envio de
homens para as missdées no Oriente, pois mesmo 0s jesuitas com menos
letras, seriam muito Uteis no debate com os bramanes, utilizando da instrucéao
que possuem. Todavia, ressalta sempre em suas mensagens aos
companheiros que é necessaria disposicao fisica, devido a extensao territorial,
bem como ao clima e quantidade de trabalho a ser desenvolvido para a
conversao dos gentios.

Ainda que apresente o jesuita certa consolagdo nas cartas ao mencionar
os trabalhos desenvolvidos com jovens e infantes, acreditando na geracéo

mais nova enquanto garantia de transmissao dos ensinamentos cristaos, a
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demonstracao da falta dos companheiros da Ordem é constante e, permitindo
uma visualizacdo de sua adaptacado no Oriente ao segundo ano de missao,
uma vez que “as recreagdes que nestas partes tenho, sdo as de recordar-me
muitas vezes de vés, carissimos Irmaos meus, e dos tempos em que pela
muita misericérdia de Deus Nosso Senhor vos conheci e convosco tratei”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 148).

Seguiu Francisco Xavier realizando o trabalho missionario em diversas
partes da costa indiana, como: Punicale, Manapar, Livare, Nare, Tuticorim,
Virandapatando, Combuture, Cabo de Comorim, Alendale, Trichendur;
permanecendo pouco tempo em cada lugar. As prdoximas vinte e quatro
correspondéncias de Francisco Xavier, datadas entre fevereiro e dezembro do
ano de 1544, possuem como destinatario o jesuita Francisco Mansilhas, que
também realizava missdes no Oriente.

As cartas a Francisco Mansilhas demonstram uma comunicagdo mais
agil do que aquelas aos companheiros de Roma e Lisboa, de maneira
expressas nos seguintes excertos: “muito folguei com vossas cartas. Rogo-vos
muito que, com essa gente, vos hajais como se ha um bom pai com maus
filhos”; “muita consolacdo foi para mim escreverdes-me vds quao consolado
viveis” e, ainda, “lembrai-vos de mim, pois de vés nunca me esquecgo”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 152, 154); indicando Francisco Xavier que
sempre obteve resposta de Mansilhas.

Os conteudos das correspondéncias a Mansilhas permeiam sempre a
esfera de relatos, acompanhados de consola¢des, como “rogai a Deus que vos
dé muita paciéncia para tratar com essa gente, e fazei de conta que estais no
purgatoério purgando os vossos pecados” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 150),
bem como exortagdes para com os trabalhos missionarios. Também sao
perceptiveis na escrita do jesuita os conflitos ocorridos na col6nia, desde com
as autoridades portuguesas, bem como com o0s principes nativos.

Sempre demonstrando a crenca portuguesa de que o Oriente ja possuia
acesso ao cristianismo, Francisco Xavier afirma ao amigo Mansilhas, na carta
de onze de setembro de 1544, o desgosto que o domina nas missées na india,

expressando a vontade de realizar o trabalho missionario nas terras em que
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acreditava habitar cristdos no Oriente, ratificando a crenca na lenda medieval
de Preste Jodo':

N&o acabaria nunca de vos escrever o desejo que tenho de ir
por essa Costa. Eu vos certifico que é verdade: que se hoje
achasse embarcagao para partir, logo iria [...].

Para ndo ouvir estas coisas, e também para ir aonde desejo, a
terra do Preste, onde tanto servigo se pode fazer a Deus Nosso
Senhor sem ter quem nos persiga, ndo sera muito que tome
aqui em Manapar um tone e me va para a India sem mais
tardar (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 192-194).

A correspondéncia de Francisco Xavier permite uma analise da
interagdo entre portugueses e nativos no século XVI. Os conflitos culturais,
embora existentes, ndo possuiam destaque. Isso porque, a pratica missionaria
do jesuita era a aproximacao de culturas, ndo o foco nas diferencas. Todavia,
tal fator ndo desmerece nem impossibilita a analise do contexto histérico, mas
a fornece mediante a 6tica desse importante ator do processo expansionista
portugués.

O intuito de Francisco Xavier na coligacao entre nativos e cristdos era a
conducgao da prépria conversao. Vale destacar que, no cenario composto pela
atuacao do Padroado Régio, é possivel observar que, por muitas vezes, as
relacdes de interdependéncia indicavam aparente desilusdo'® do jesuita que,
por vezes, o fazia sentir-se deslocado, preferindo o martirio as missées. Isso
porque, 0s portugueses muitas vezes pareciam ser tdo distantes quanto
aqueles cuja cultura causavam desconforto.

Sao frequentes as reclamacbes de Francisco Xavier sobre o
comportamento dos portugueses na india, uma vez abandonam os dogmas
catolicos. Mesmo com o incentivo da Coroa para o matriménio entre homens

portugueses e mulheres nativas, com o intuito de cativa-las ao modo de vida

> O Preste Jodo trata-se de uma lenda da Europa medieval a respeito da existéncia de um
suposto monarca e sacerdote cristdo, cuja extenséo territorial do reino englobava a Etiopia,
Africa Oriental e Asia. Tal crenca foi sustentada devido aos relatos de viajantes e, com o
passar do tempo dominaram o imaginario luso sobre a presenca de cristaos no Oriente, que
seriam aliados no combate aos muculmanos (BOXER, 2002).

'8 “Ey estou tao enfadado de viver, que julgo ser melhor morrer por favorecer a nossa lei e fé,
vendo tantas ofensas quantas vejo fazer, sem acudir a elas. Ndo pesa senao que nao fui mais
a mao aos que sabeis que tao cruelmente ofendem a Deus” (FRANCISCO XAVIER, 20086, p.
202).
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ocidental, o que o jesuita observava era o efeito contrario, uma vez eram o0s
portugueses que integravam habitos indianos ao seu cotidiano.

As correspondéncias de Francisco Xavier possibilitam a concepc¢édo de
continua vigilancia com convertidos ao cristianismo enquanto uma das
principais atividades missionarias. Isso porque Francisco Xavier manteve
visitas permanentes a comunidades cristas, certificando se 0s mesmos
estavam amparados e continuavam a seguir um estilo de vida dentro da
doutrina da Igreja.

A prética do trabalho missionario itinerante, ou seja, de visitas e retornos
constantes as comunidades cristads, também é uma caracteristica jesuita, uma
vez que Francisco Xavier repassa tal orientagdo aos demais membros da
Ordem de modo que “ndo estareis de assento em nenhum lugar, senao
continuadamente andareis de lugar em lugar, visitando todos esses cristaos,
como eu fazia quando la estava, porque desta maneira servireis mais a Deus”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 235).

No método para conversdao dos gentios de Francisco Xavier, é possivel
observar o exemplo enquanto recurso, associado a pratica itinerante. Isso
porque Francisco Xavier aliava os votos de pobreza e obediéncia, visitando o
mesmo local diversas vezes em curtos espacos de tempo, muitas vezes
descalco e a pé'’, com o intuito de manter as comunidades sob constante

vigilancia para que mantivessem a fé crista, como é possivel observar:

Deus nos dé sua santissima graca, pois nesta terra ndo temos
outra ajuda sendo a sua. Eu estava em Trichantur para ir a
Viravandianpatando visitar os cristdos, como fiz em Arandale,
Pudicorim e Trichantur: tinham eles muitas necessidades de
ser visitados (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 189).

7 “Ey fui a caminho do Cabo, por terra, a visitar estes coitados cristaos, que vinham fugidos e
roubados dos badegas” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 171).

“Eu parto a caminho do Cabo de Comorim por terra, visitando os lugares dos cristaos,
baptizando as criangas que estao por baptizar” (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 201).

“Eu, com tanta ajuda, ndao tenho medo dos medos que estes cristdos me metem, dizendo que
ndo va por terra, porque todos os que querem mal a estes cristdos me desejam muito mal”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 202).
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A itinerancia que Francisco Xavier aplicava as missées nao resumiam
apenas aos regressos as aldeias cristds, mas também em sua rotina dentro
das préprias comunidades. Isso porque repetia cotidianamente as visitas aos
doentes, presos e criancas nos locais em que se encontrava, conforme
explicitado no Evangelho de Sao Marcos “ide por todo o mundo, pregai o
evangelho a toda criatura” (Mc 16, 15), e justificando que, se o gentio ndo o

procura, deve o missionario procura-lo:

Pelos lugares aonde fordes, fareis juntar os homens em uma
parte, um dia, e as mulheres, outro dia, noutra parte. Fareis
que [se] digam as oracles por todas as casas, baptizando os
que nao estdo baptizados, assim meninos como grandes,
fazendo esta conta: que se a 4gua nao for ao moinho, que va o
molindo aonde ha esta dgua (FRANCISCO XAVIER, 2006, p.
159).

O continuo exercicio da acdo missionaria de Francisco Xavier justifica-se
na compreensao do jesuita enquanto um elemento de ligacao entre o sagrado
e 0 mundo laico. Isso transparece nas constantes instru¢cdes de Francisco
Xavier para com os membros da Companhia de Jesus, que deveriam ser
exemplos de conduta. Ou seja, serem missionarios o tempo todo, nao apenas
na frente dos gentios.

O sacerdote enquanto instrumento de ligagdo entre 0 mundo religioso e
laico também entra em acordo com a perspectiva da responsabilidade com a
formacao espiritual do gentio e a constante solicitacdo de jesuitas para atuarem
no Oriente por parte de Francisco Xavier. E possivel observar nas
correspondéncias de Francisco Xavier, que ele vai depreendendo
gradualmente do critério de formacao dos missionarios, devido a desproporcao
de gentios e novos convertidos se comparados aos religiosos.

Conforme foram se integrando na realidade das missdes, buscaram os
jesuitas a adaptacdo com as caracteristicas socioculturais das comunidades,
com o intuito de transmissao mais efetiva do evangelho. Nesse sentido, as
cartas de Francisco Xavier vao do primado do conhecimento tedrico a
valorizacao da pratica.

A capacidade de adaptacdo de Francisco Xavier a realidade das

missdes pode ser visualizada na medida em que realizava batismos em massa
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na india e no Japdo assumiu um papel de embaixador e intelectual, com o
intuito de negociar politicamente a permissao para disseminar o evangelho.

Ao mesmo tempo em que acreditava serem os indianos ignorantes,
Francisco Xavier considerava os japoneses possuidores de maiores virtudes'®.
No Japao, o jesuita adotou enquanto método de conversao disputas dialéticas,
conformes os debates nas universidades europeias, nas quais os disputantes
partiam de premissas em comum onde percebe-se, novamente, a tentativa de
aproximacado entre culturas, mediante a percepcdao de valores morais
semelhantes.

Nos escritos de Francisco Xavier é possivel observar a constante
preocupacao com a educacao catequética a ser empregada nas missoes,
levando em consideracdo a grande necessidade de jesuitas, além de
apresentar caracteristicas geograficas das comunidades. A preocupacao do
jesuita com o melhor método para evangelizagdo € vislumbrada desde sua
saida da Europa, na tentativa de colher informagdées dos que da india
chegavam.

Francisco Xavier sempre buscou adaptar seu trabalho missionario as
caracteristicas singulares de cada povoacdo, para posteriormente instruir os
missionarios que a elas se dirigiram. Assim, a catequese adequada, realizada
por missionarios preparados e cientes das especificidades do contexto,
possibilitaria  um maior éxito missionario, que enfrentavam nao apenas
diferengas climaticas e culturais, mas também conflitos de interesses. Nessas
perspectivas, o processo pedagdgico utilizado por Francisco Xavier nas
missdes possui suas raizes na comunicagao entre os homens, adaptando sua

prépria identidade além da tradicao crista.

'8 4...] sendo os japoneses mais sujeitos a razdo que jamais vi gente infiel. Sdo tdo curiosos e

importunos em perguntar, tdo desejosos de saber, que nunca acabam de perguntar e de falar a
outros as coisas que respondemos as suas perguntas (FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 563).

“Os trabalhos de trabalhar com gente discreta, desejosa de saber em que lei se ha-de salvar,
trazem consigo muito grande contentamento. Tanto, que em Amanguche, depois que o duque
nos deu licenca para pregar a lei de Deus, era tanto o nUmero das pessoas que vinham para
perguntar e disputar, que me parece que com verdade poderia dizer que, em minha vida,
nunca tanto prazer nem contentamento espiritual recebi, como em ver que Deus Nosso Senhor
por no6s confundia 0s gentios e a vitéria que continuamente tinhamos contra eles”
(FRANCISCO XAVIER, 2006, p. 563).



CONCLUSAO

E possivel observar que no Brasil, a despeito do desenvolvimento do campo
de pesquisa da Histéria da Educacao - que esté ligado ao surgimento de programas
de Pdés-graduacao na area da Educacéo - algumas tematicas, objetos de estudos e
recortes temporais permanecem recebendo pouca atencdo por parte dos
pesquisadores. Uma destas tematicas € a contribuicdo da Companhia de Jesus para
a educacao na modernidade, especialmente nos territorios colonizados pelo Império
portugués.

Acrescenta-se a problematica da perspectiva educacional da Companhia de
Jesus ser enfoque pouco explorado pelas pesquisas académicas, a polémica
enquanto elemento constante na histéria da Ordem. Desde sua fundacéao por Inacio
de Loyola em 1540, até sua supressdao em 1773, a Companhia de Jesus configurou-
se como uma importante instituicdo dentro do catolicismo tridentino, fator que
proporcionou muitos partidarios e adversarios. Dessa maneira, é possivel encontrar
na literatura interpretacdes polarizadas na dualidade de defensora incondicional da
Ordem, geralmente escritos por padres da Companhia de Jesus, as criticas
fervorosas, que atribuem aos jesuitas uma educacao elitista e tradicional.

Mais do que criticar ou glorificar a atuacdo educacional da Companhia de
Jesus, deve ser questionado o por qué de tais posicionamentos, uma vez que
dificultam a pesquisa até a contemporaneidade. Os desafios da pesquisa sobre a
Ordem ganham forca na medida em que nao encontram-se tantas obras sobre o
tema. A manutencdo, armazenamento e acesso as fontes sdo mais dificeis - uma
vez que o Brasil ainda n&o possui consolidada uma cultura de arquivamento e
armazenamento de tais obras - pois tratam-se de obras raras, muitas vezes perdidas
em arquivos e bibliotecas. Todavia, é possivel observar um cuidado nas
digitalizacées de algumas obras dos jesuitas por bibliotecas europeias vinculadas ao
catolicismo e cultural ocidental.

Apesar da conjuntura, recentemente de grupos de pesquisas buscam
consolidar, mesmo que em menor numero, analises da atuagdo dos jesuitas no
mundo moderno mediante uma perspectiva historica, distanciando-se da perspectiva
apologética e do antijesuitismo. A contribuicdo desta pesquisa para o debate

constituiu em analisar o pensamento de um intelectual e referencial missionario da
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Companhia de Jesus, Francisco Xavier (1506-1552), sob a luz da propria filosofia
educacional jesuitica, no contexto do Oriente no século XVI.

A fundacgao da Ordem jesuitica ocorreu em um momento histérico no qual a
sociedade estava em transicdo para a modernidade, e no qual Igreja passava por
uma cisao e reformulacao interna que, no entanto, ndo afetou seu raio de alcance,
mas, modificou seu nucleo, proporcionando novas formas de atuacdo. Todavia é
importante destacar que ndo se compreende, neste trabalho, a Reforma Catélica
apenas como resultante ao combate a Reforma Protestante, mas como um periodo
historico no qual a propria Igreja se reinventava. Nesse sentido, vale destacar que a
Companhia de Jesus também nao foi fundada como arma da Reforma Catodlica para
0 combate ao Protestantismo.

A Companhia de Jesus é uma Ordem que possui diferenciais que a marcam
com tracos da modernidade e as diferenciam das demais ordens monasticas: o
quarto voto de obediéncia irrestrita ao Papa, a obrigacdo da documentacdo de
acontecimentos da Ordem por intermédio de cartas aos superiores e o trabalho
missionario, de maneira que ndo permaneg¢am enclausurados em mosteiros.

A Ordem nasceu com um ideal missionario, mas em pouco tempo a
educacgao, que nao figurava entre os principais objetivos dos jesuitas, sobressaiu-se
dentre as demais atividades que os jesuitas exerciam. Estes desempenharam a
funcdo de educadores seguindo o método Ratio Studiorum (1599), o qual
apresentava elaboracao realizada de modo que poderia ser denominado centralismo
democratico, e que envolveu toda a Companhia de Jesus.

Conforme foi analisado nesta tese, os conteudos das correspondéncias
escritas pelos jesuitas desvelam a necessidade da formagdo de um homem cristao
que se relaciona coletivamente com outros individuos. Nesse sentido, por abordar
sobre os comportamentos dos individuos, realizando e promovendo juizos de
valores, a Companhia de Jesus, por intermédio de sua documentacao religiosa,
permitem que se investigue a educacao do periodo por uma perspectiva catélica.

O século XVI foi marcado pelo inicio do estabelecimento do papel social da
burguesia, que buscava reproduzir tragos na organizagdo da sociedade. Com a
reproducao de cédigos sociais da nobreza, como o comportamento e a linguagem,
era intuito da burguesia fomentar sua distingdo das demais camadas que
compunham a sociedade.
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A partir do momento em que o Império colonizador necessitou governar mais
do que simplesmente territérios, mas também individuos, foi necessario a
modelacdo do superego dos colonizados de acordo com o0s parametros de
civiidade. Contexto no qual encaixa-se a religido e a difusdo de dogmas e
comportamentos da Igreja Catélica, representada, no caso desta analise, pela
atuacao da Companhia de Jesus nas colénias.

Os padres da ordem Companhia de Jesus, com suas metodologias de ensino
— sejam essas pelo intermédio dos proprios colégios da Ordem, como a utilizagdo de
sermdes, musica, teatro, livros, catequese - sdo uma dessas instituicoes sociais e
culturais que, mesmo nao sendo exclusivamente escolar, produzem uma espécie de
filosofia da educacdo ao trabalhar com as questées sociais e humanas, de forma
religiosa e intencional, com objetivos delimitados. Os conteludos dos materiais
escritos pelos jesuitas do periodo expressam o ser humano que se relaciona
coletivamente com outros seres humanos expondo as mazelas da sociedade e as
dificuldades. Porém, expressa também o0s sucessos que essa mesma sociedade
produziu.

A concepcéao de educacao utilizada nesta pesquisa € mais abrangente do que
aquela que se restringe a instrucdo, mas se define a partir do tipo de homem que
uma sociedade necessita formar e reproduzir, isto porque falar em educacdo numa
determinada sociedade € referir-se para além das instituicbes escolares existentes
nela, seja do conteudo, das regras ou dos objetivos que elas possuem.

A influéncia da atuacdo missionaria de Francisco Xavier permitiu, mediante
um processo de representacdo hagiografica, a construcdo da imagem santificada do
jesuita. A escrita sacra, na qual se enquadra a hagiografia, independentemente da
doutrina, sdo elaboradas com o intuito de estabelecer normas religiosas, portanto,
culturais, e definir um conjunto de comportamentos. Buscando fixar preces e ritos, as
hagiografias assemelham-se aos manuais de civilidade difundidos na Modernidade,
uma vez que, o género fornece ao leitor modelos a serem seguidos e imitados
transformando condutas em instrumentos de santificagao.

Francisco Xavier legou-nos, entre suas correspondéncias com os membros
da Companhia de Jesus e do padroado real lusitano, o total de cento e trinta e
seteregistros de suas missdes. Tais documentos foram escritos em meio ao clima da
pujanca jesuitica na educacgao. Portanto, tratam-se de documentos que expressam
propriamente a filosofia educacional da Ordem, bem como fornecem subsidios para



191

a compreensao das relagdes humanas dentro do contexto colonial lusitano, em
territérios cujas culturas eram estabelecidas.

As cartas produzidas pelo jesuita no periodo possibilitam a anélise da
interacao entre portugueses e indianos no século XVI, bem como permite identificar
conflitos que resultaram dessas relagdes. Tais conflitos ndao foram negados
explicitamente, mas destituidos de importancia explicativa pela historiografia
tradicional sobre o Império portugués. O processo pedagodgico e civilizatoério,
influenciado na observancia da religido e associado a adocao de determinados
padrées de comportamentos baseados na moral crista, para a conversao do gentio e
expansao do evangelho desenvolvido pela Ordem marcou a educagao na sociedade
moderna.

Partindo do pressuposto da valorizagdo da natureza humana, da verdade
universal e da razdo natural, Francisco Xavier procurou estabelecer o processo
missionario na India mediante acordos politicos, uma vez que teve que buscar
maneiras de incorporar ao universo cristdo povos nativos e criar estratégias para a
conversao e trato de uma populacdo com costumes distintos daqueles formulados
pela civilizacao crista ocidental.

No contexto em que Francisco Xavier se encontrava, na necessidade de se
criar, inicialmente, um sistema de convivéncia humana entre nativos, para
posteriormente instalar costumes e crengas ocidentais, o jesuita busca enfatizar
aquilo que coliga os homens, suas semelhancgas, em detrimento dos elementos que
remetem as caracteristicas que especificam cada povo e nacdo. Por buscar a
conversdao dos nativos, Francisco Xavier buscou encontrar, muitas vezes sem
sucesso, elementos que coligavam-os a cristandade, com o intuito da conducéao

mais rapida e efetiva ao catolicismo.
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ANEXO A

LUCENA, Joao. Historia da vida do padre Francisco de Xavier e do que fizerao
na India os mais religiosos da Companhia de lesu. Lisboa: Pedro Crasbeeck,
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ANEXO B

VIEIRA, Anténio. Xavier dormindo; e Xavier acordado. Lisboa: Miguel Deslandes,
1700.
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