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RESUMO

Essa pesquisa discute a atuagédo da Companhia de Jesus no Japao, na segunda
metade do século XVI (1549-1597), tendo como fonte principal a obra Historia de
Japam, do jesuita Luis Frois que viveu no Japao entre os anos 1563 a 1597. A
investigacdo buscou entender a atuacdo da Companhia de Jesus no Japao do
século XVI a partir das especificidades que caracterizavam os japoneses desse
periodo. Os japoneses do século XVI possuiam o dominio da leitura e da escrita,
diferentemente da grande maioria dos outros povos, entre 0s quais os padres da
Companhia estavam presentes trabalhando na obra de catequese no mesmo
periodo. Desse modo temos uma cultura letrada, os jesuitas, em contato com
outra cultura letrada, os japoneses. Tal constatacdo levou-me a seguinte hipotese:
a singularidade que marcou esse encontro — o letramento dos japoneses e dos
jesuitas — influenciou a pratica missionaria e educativa levada a efeito pela
Companhia de Jesus no Japdo. Pratica essa que deve ser analisada a partir de
pressupostos tedrico-metodologicos que consideram o homem como um ser
social, produtor de sua prépria histéria, transformador da sociedade e sujeito
transformado por ela. Dessa maneira, as relagbes luso-nipdnicas que se
estabeleceram desde a chegada dos portugueses ao Japdo, em Tanegashima,
em 1543, até o final do século XVI, devem ser analisadas a partir de um quadro
maior, 0 da expansao portuguesa. Empreendimento que utilizou o comércio, a
cruz e muitas vezes, a espada. Nesse quadro, 0s missionarios jesuitas que
integraram a missdo no Japao, participaram de maneira efetiva, contribuindo para
a disseminacado da cultura ocidental bem como, dando a Europa o conhecimento
da cultura japonesa. Marcaram e foram marcados pela histéria e cultura da Terra
do Sol Nascente. O recorte cronoldgico da pesquisa € dado pelo periodo em que
0S primeiros missionarios jesuitas desembarcaram em Kagoshima, regido sul do
Japao, chefiados por Francisco Xavier, em 1549, ao primeiro martirio dos cristaos,
em Nagasaki, no ano de 1597. Esse periodo, praticamente coincide com a Era
Azuchi-Momoyama (1568-1600), quando ocorreram as Uultimas décadas da
Sengoku Jidai (Estados em guerra), o inicio do processo de unificacdo do
territdrio japonés e o primeiro édito de expulsdo dos missionarios catélicos do
Japéo, em 1587.

Palavras-chave: Educacao; Historia da Educacdo; Companhia de Jesus; Japdo;
Século XVI.
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ABSTRACT

This research discusses the performance of the Society of Jesus in Japan in the
second half of the 16th century (1549-1597). Its main source is the Historia de
Japam, by the Jesuit Luis Frdis, who lived in Japan between 1563 and 1597. The
investigation sought to understand the performance of the Society of Jesus in
sixteenth-century Japan from the specificities that characterized the Japanese of
that period. The Japanese of the 16th century possessed the domain of reading
and writing, unlike the great majority of other peoples, among whom the
Company's priests were present working in the work of catechesis in the same
period. Thus, we have a lettered culture, the Jesuits, in contact with another
lettered culture, the Japanese. This observation led me to the following
hypothesis: the singularity that marked this meeting - the literacy of the Japanese
and the Jesuits - influenced the missionary and educational practice carried out by
the Society of Jesus in Japan. This practice must be analyzed from theoretical and
methodological assumptions that consider man as a social being, producer of his
own history, a social changer and a changed person by it. The luso-japanese
relation that was established since the Portuguese arrival in the Japan south, in
Tanegashima, in 1543, through the XVI century end, has to be analyzed as of a
larger pattern, the Portuguese expansion. Enterprises that used trade, cross and
sometimes, the sword. In this case, the Jesuits missionaries that were embedded
on a mission in Japan participated in an effective way, contributing to disseminate
the occidental culture like giving Europe the Japanese culture. They marked and
were marked by history and culture from “Land of the Rising Sun”. The
chronological clipping is about the first Jesuits missionaries’ arrival in Kagoshima
headed by Francisco Xavier, in 1549, to the first Christians martyrdom, in
Nagasaki, in 1597. This period, practically coincided with the Azuchi-Momoyama
(1568-1600), when occurred the last Sengoku Jidai (States in war) decades, the
beginning of territory unification process and the first Catholics missionaries
expulsion edict, in 1587.

Keywords: Education; Education History; Society of Jesus; Japan; XVI Century.
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1INTRODUCAO

Apresenta-se aqui uma pesquisa que vai ao encontro de duas areas de
interesse pessoal: a historia da educacéo e a historia do Japao. Entre uma e outra
estd a Companhia de Jesus, ordem religiosa que correu 0 mundo para defender a
Igreja Catolica no inicio da Modernidade.

Esta € uma pesquisa sobre a presenca e atuacao dos jesuitas no Japao
durante a segunda metade do século XVI. Os jesuitas estiveram presentes em
territorio japonés de 1549 a 1639, quando foram expulsos durante o governo de
Tokugawa. O registro da atuacdo desses missionarios ocorreu por meio de
cartas, informes, relatorios e cronicas escritas, segundo as regras da Companhia
de Jesus, por superiores, padres e irmaos.

A investigacdo buscou entender a atuacdo da Companhia de Jesus no
Japdo do século XVI a partir das especificidades que caracterizavam 0s
japoneses daquele periodo. Os japoneses do seéculo XVI possuiam o dominio da
leitura e da escrita, diferentemente da grande maioria dos outros povos, entre 0s
guais os padres da Companhia estavam presentes trabalhando na obra de
catequese no mesmo periodo. Desse modo temos uma cultura letrada, os jesuitas,
em contato com outra cultura letrada, os japoneses. Tal constatacao levou-me a
seguinte hipotese: a singularidade que marcou esse encontro — o letramento dos
japoneses e dos jesuitas — influenciou a pratica missionaria e educativa efetivada
pela Companhia de Jesus no Japdo. Desse modo, buscou-se analisar quais as
implicacdes para a campanha de introducéo do cristianismo, entre 0s japoneses,
derivaram dessa singularidade.

O recorte cronolégico é dado pelo periodo em que o0s primeiros
missionarios jesuitas desembarcaram em Kagoshima, regido sul do Japéo,
chefiados por Francisco Xavier, em 1549, ao primeiro martirio dos cristdos, em
Nagasaki, no ano de 1597. Esse periodo, segunda metade do século XVI,
praticamente coincide com a Era Azuchi-Momoyama (1568-1600), quando
ocorreram as Ultimas décadas da Sengoku Jidai (Estados em guerra), o inicio do
processo de unificacdo do territorio e o primeiro édito de expulsdo dos

missionarios catolicos do Japéao (1587).
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No levantamento realizado acerca das pesquisas sobre a presenca dos
jesuitas no Japéo, importantes estudos foram encontrados. Esses estudos tém se
concentrado em universidades do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, nos Programas
de Pé6s-Graduacao em Historia e Histéria Social, salvo duas pesquisas na area de
Letras. De modo que, na area da Histéria da Educacdo h4, ainda, muito o que
investigar sobre a obra desses missionarios que representaram a vanguarda
educacional na Europa dos Tempos Modernos, inauguraram uma forma de acao
globalizada e, sobretudo, estdo na origem da educacao brasileira. Outra questao
relevante que foi considerada diz respeito ao estudo sobre o Oriente, nao
elencado como tradi¢cdo no curriculo escolar brasileiro.

Os estudos localizados que tratam da presenca dos jesuitas no Japao
apresentam discussfes sobre diferentes dimensfes da teméatica. As estratégias
utilizadas pelos missionarios foram alvos da pesquisa de Carla Maria de
Mendonca Molinari. Em Cartas do Japdo: a conversdo dos Japfes no corpus
epistolar jesuitico portugués (1548-1588), dissertacdo apresentada ao Programa
de P6s-Graduacgdo em Histéria Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
em 2000, sob a orientagcdo da professora Dra. Andrea Daher. A pesquisadora
discutiu como os jesuitas missionarios desenvolveram as atividades junto aos
japoneses a partir do conhecimento e dominio da lingua, das tradicdes e dos
costumes.

As propostas para a conversao dos japoneses foi tema da pesquisa de
Renata Cabral Bernabé em sua dissertacdo A construcdo da misséo japonesa no
século XVI, apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Histdéria Social do
Departamento de Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo, em 2012, sob orientagcao do professor Dr. Carlos
Alberto Moura Ribeiro Zeron. O embate ocorrido entre o visitador Alessandro
Valignano e o segundo Superior da Missao, Francisco Cabral, com ganho de
causa da proposta do Visitador, processo identificado pelo estudo como a
abertura para uma nova forma de pensar a evangelizacdo pelos jesuitas e seu
sistema de autorreferenciagéo.

Um dos motivos da polémica entre o Visitador Valignano e o segundo
Superior, Francisco Cabral, foi a formagcdo de um clero nativo japonés. Essa

polémica foi tratada por Jorge Henrique Cardoso Le&o, em dois trabalhos. Em sua
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dissertacdo A Arte de Evangelizar: jesuitas, dojukus e mediacdes culturais no
Japao (1549-1587), apresentada ao Programa de Po4s-Graduacdo em Historia
Social do Departamento de Ciéncias Humanas da Faculdade de Formacédo de
Professores do Centro de Humanidades da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, em 2010, sob a orientagdo da professora Dra. Célia Cristina da Silva
Tavares, e em sua tese A Companhia de Jesus e os Pregadores Japoneses:
Miss@es jesuiticas e mediacédo religiosa 1549-1614, apresentada ao Programa de
Pos-Graduacao em Historia da Universidade Federal Fluminense, em 2017, sob a
orientacao da professora Dra. Elisa Fruhauf Garcia.

As acgles propostas por Valignano também foram motivo de querelas com
o padre Luis Fraois, que acusava o Visitador de se apropriar de suas ideias. Essas
intrigas originaram um embate de mé&o dupla: num primeiro momento, na forma
como Fréis registrou as propostas de Valignano, haja vista que era o responsavel
pela memodria da missdo em territdério nipbnico e, num segundo momento, a
demorada divulgacédo da obra de Fréis, uma vez que dependia da autorizacédo do
Visitador.

Essas duas importantes questbes foram tratadas pelos estudos de Mario
Scigliano Carneiro (2013) e Cassianna Ines Geremias dos Santos (2014). Em sua
dissertacdo A adaptacao jesuitica no Japédo do final do século XVI: entre a historia
de Frois e o cerimonial de Valignano, Mario Carneiro procurou identificar a politica
de missionacdo proposta por Valignano e sua correlagdo com o0s registros
realizados pelo padre Luis Frdis em Historia de Japam. Para isso, em seu estudo
apresentado ao Programa de Pés-Graduacdo em Historia Social da Universidade
de Sao Paulo, em 2013, sob a orientacdo do Professor Dr. Adone Agnolin,
confrontou duas obras: a cronica Historia de Japam (1584-1594), de Luis Fréis e
O Cerimonial (1583), escrita pelo proprio Valignano.

Por sua vez, Cassiana Santos em seu trabalho: A politica de um
esquecimento: a "Historia de Japam" e as disputas pelo poder e pela memoria da
missao jesuita no Extremo Oriente (1578 -1602), dissertacdo que apresentou ao
Programa de PoOs-Graduacdo em Historia da Universidade Federal de Mato
Grosso, em 2014, sob a orientacdo do Professor Dr. Leandro Duarte Rust, a

pesquisadora problematizou o contexto e discutiu a agao dos principais agentes
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envolvidos no destino da obra de Luis Fréis, marginalizada pelo Visitador
Alessandro Valignano.

Muitas dimensfes permearam a presenca do cristianismo no Japao e
grandes dificuldades enfrentaram os jesuitas na terra das cerejeiras. Mas como
tudo isso seria divulgado dentro e fora da Companhia? Essa questao foi alvo do
estudo de Pedro Augusto Pimenta. Em seu trabalho: Jesuitas no Japdo: o
discurso sobre os percalgcos da cristianizagdo, dissertagcdo apresentada ao
Programa de Pdés-Graduacdo em Historia na Universidade Federal Fluminense,
em 2013, sob a orientagdo da professora Dra. Elisa Fruhauf Garcia; analisou
como o0s jesuitas construiram o discurso para apresentar 0s percalcos
encontrados na evangelizacdo do Japédo, os reveses da cristianizacdo e como
esse discurso foi construido nas missivas dos jesuitas.

Os conflitos entre os préprios missionarios, o confronto entre as tradices
japonesas e a religido romana e o projeto colonizador expansionista das
poténcias europeias da época, como Portugal e Espanha, somados a fatores
politicos, econdémicos e sociais do Japdo no final do século XVI e na primeira
metade do século XVII, entre eles a unificacdo do territério e o inicio do comércio
com os neerlandeses, produziram as bases ideoldgicas utilizadas para legitimar a
perseguicdo japonesa ao cristianismo. Yuri SOcrates Saleh Hichmeh, discute
estas questbes em sua esmerada dissertacdo: O cristianismo no Japédo: do
proselitismo jesuita a construcdo ideolégica da perseguicdo (1549-1640),
apresentada a linha de pesquisa Espaco e Sociabilidade do Programa de Pés-
Graduacdo em Histéria, Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes da
Universidade Federal do Parana, em 2014, sob a orientagdo da professora Dra.
Andréa Carla Doré.

Entre tantos percalcos enfrentados pelos missionarios, estava a
comunicacado. A lingua japonesa, considerada por Francisco Xavier a mais dificil
de todas que j& havia conhecido, demandou grande esforco no trabalho
doutrinario. Nessa tarefa, alguns padres se destacaram. Mariana Amabile
Boscariol, dedicou-se ao estudo da acédo de trés deles em sua dissertacao
intitulada: No que toca a lingua e adaptacdo na metodologia de trabalho jesuita no
Japao: Gaspar Vilela, Alessandro Valignano e Jodo Rodrigues Tguzu (1549-

1620), apresentada a Linha de Pesquisa em Lingua, Literatura e Cultura
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Japonesa, do Programa de Pds-Graduacdo em Letras da Universidade de S&o
Paulo, em 2013, sob a orientagéo da professora Dra. Eliza AtsukoTashiro Perez.
A pesquisa apresenta as questdes enfrentadas pelos missionarios no trato com a
lingua japonesa em trés momentos: na fase inicial da missdo e nos primeiros
contatos do religioso europeu com a cultura local, num segundo momento,
quando a aprendizagem da lingua se apresentou como necessidade fundamental
para 0 sucesso da catequizacdo e num estagio mais avancado do trabalho
missionario, com a publicacdo de gramaticas e dicionarios.

Outro agravante no trato com a linguagem foi a questdo dos conceitos.
Paula Moreira Saito se debrugcou sobre a tematica em sua dissertacao
apresentada a Linha de Pesquisa em Lingua, Literatura e Cultura Japonesa, do
Programa de Pds-Graduacédo em Letras na Universidade de S&o Paulo, em 2015,
sob a orientacéo da professora Dra. Eliza AtsukoTashiro Perez. Em seu trabalho
intitulado: Deus ou daiuso?: a traducdo nas cartas e dicionarios jesuiticos do
século XVI no Japao, a pesquisadora apresenta a problematica da traducao de
termos catdlicos a cultura japonesa. Alguns conceitos nem existiam, derivando
dessa complexa tarefa, um processo de mediagéo cultural.

Com efeito, todos esses estudos contribuiram para o enriqguecimento de
informacdes sobre a atividade missionaria desenvolvida pelos jesuitas, no Japéao.
A presente investigacdo pretende, assim, somar esforcos com as demais
pesquisas, porém, no campo da Histoéria da Educacéo.

E uma investigacdo de cunho documental e bibliografico, que utilizou como
fonte priméaria a obra Historia de Japam, escrita no século XVI pelo padre Luis
Frois, que viveu e missionou no Japéo entre 1563 a 1597. Nessa obra, padre
Fréis registrou, de forma pormenorizada, as agfes da Companhia de Jesus no
periodo de 1549, quando os primeiros missionarios desembarcam em Kagoshima,
sul do territério japonés, chefiados por Francisco Xavier, ao ano de 1593, data em
que padre Fréis foi a Macao com padre Valignano, Visitador geral da missao no
Japao, e escreveu os ultimos capitulos. Todavia, somente no século XX, Historia
de Japam tornou-se conhecida publicamente. Editada em cinco volumes, e
comentada por José Wicki, foi publicada entre os anos finais da década de 1970 e
inicio da década de 1980 e encontra-se disponivel para consulta na Biblioteca
Nacional, na Biblioteca da Marinha e no Real Gabinete Portugués de Leitura,
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todos no Rio de Janeiro. A aquisicdo, porém, sé foi possivel na Biblioteca
Nacional de Lisboa.

Para dar suporte ao estudo, outro conjunto documental foi consultado, além
das instituicdes ja citadas, na Biblioteca da Universidade Nova de Lisboa, Centro
de Histéria d'’Aquém e d'Além Mar (CHAM) e Fundacgéo Oriente, de Lisboa. Dessa
maneira, as obras utilizadas tratam de producdes dos préprios membros da
Companhia de Jesus, elaboradas, ou pela vivéncia missionaria ou, no caso de
producdes contemporaneas, pelo contato com os jesuitas e com 0s japoneses.
Dentre as quais destacam-se: a Monumenta Historica Societatis lesu (MHSI); a
42 edicdo de Obras Completas de San Ignacio de Loyola; a Autobiografia de
Inéacio de Loyola traduzida pelo padre Anténio José Coelho; o livro de Exercicios
Espirituais de Santo Inacio de Loyola; o Diério Espiritual de Santo Inécio traduzido
pelo padre Armando Cardoso; o conjunto de Cartas de Santo Inacio de Loyola
organizadas em 3 volumes pelo padre Armando Cardoso; a Nova biografia de
Santo Inacio de Loyola, traduzida pelo padre Mauricio Ruffier e organizada pelo
padre Ricardo Garcia-Villoslada; as Constituicbes da Companhia de Jesus e
normas complementares; a obra do monge Tomas De Kempis A imitacdo de
Cristo, O método pedagogico dos jesuitas, traducdo feita pelo padre Leonel
Franca, do Ratio Studiorum, as Obras completas de Francisco Xavier;
Documentos de Japén, editado pelo padre Ruiz de Medina; Peregrinacam de
Ferndo Mendes Pinto; Monumenta Historica Japoniae, editada pelo padre Josef
Franz Schiitte; as Cartas de Evora de 1549 a 1580; a Documenta Indica editada
pelo padre José Wicki; Monumenta Pedagogica Societati lesu; o Tratado das
Contradi¢cOes e Diferencas de Costumes entre a Europa e o Japao e Tratado dos
embaixadores Japdes de Luis Frois editado por Rui Manuel Loureiro; Os
portugueses e 0 Japdo no século XVI: primeiras informag¢des sobre o Japéo
editado por Rui Loureiro; A fundacdo do Porto de Nagasaki e a sua cedéncia a
Sociedade de Jesus, traduzido por Manuel Leal Vilarinho e editado por Diego
Pacheco; a Conquista espiritual do Oriente, composta pelo Frei Paulo da
Trindade; o Oriente conquistado a Jesus Cristo, pelo padre Francisco de Souza;
a biografia de Padre Rodrigues produzida pelo padre Michael Cooper, sob o titulo
Rodrigues, O Intérprete, publicada, em inglés, em Téquio em 1974 e traduzida

para o japonés em 1991, Relacdo anual das coisas que fizeram os padres da
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Companhia de Jesus nas suas missfes pelo padre Ferndo Guerreiro; as Cartas
do Bispo do Japéo, compiladas por Jodo Paulo de Oliveira e Costa, coordenador
do CHAM da Universidade Nova de Lisboa; as obras do visitador Valignano Les
jésuites au Japon, Sumario das Coisas do Japdo, Il Cerimonial para o0s
Missionarios do Japéo e a Histéria do Principio e do Progresso da Companhia de
Jesus nas indias Orientais.

Consciente de que as fontes ndo falam por si, e para responder as
guestdes constantes na presente tese, as fontes foram analisadas a partir de
pressupostos tedrico-metodologicos que consideram o homem como um ser
social, produtor de sua propria historia, transformador da sociedade e sujeito
transformado por ela. As fontes e os documentos foram analisados hum exercicio
constante de crenca e descrenca, num esforco de se manter imparcial frente aos
discursos, muitas vezes, apaixonados por parte de seus protagonistas. Evitar o
anacronismo e considerar 0s contextos nos quais os registros foram produzidos,
constituiu-se também num esfor¢co para a obtencdo do resultado que ora se
apresenta.

Assim, este trabalho esta dividido em trés secfes. Na primeira, cujo titulo
€: A Companhia de Jesus e os fundamentos da educacéo jesuitica, o objetivo
foi revisitar a trajetoria de Inacio de Loyola e as causas e circunstancias que
permearam a fundacdo da Ordem para em seguida investigar os fundamentos da
concepcao educacional proposta pela Companhia de Jesus.

Na segunda secdo, intitulada O Japao do século XVI e a recepcao do
catolicismo, buscou-se demonstrar a configuracdo politica, social e religiosa do
territorio japonés, na segunda metade do século XVI e o contexto que permeou a
introducgé&o do cristianismo no Japéo.

Na terceira e Ultima secéo, intitulada A acdo educativa dos jesuitas entre
0S japoneses, 0 objetivo é demonstrar a politica missionario-educativa adotada
para a conquista espiritual dos japoneses, no contexto japonés, e de que maneira
ela esta relacionada com questdes que envolvem o campo da escrita.

Neste trabalho, os vocabulos japoneses estdo apresentados em alfabeto
latino, de acordo com o sistema de romanizacdo Hepburnl. Para a escrita de

nomes das personalidades historicas do Japdo do periodo estudado, a opcao foi

1 Sobre o sistema Hepburn ver: TASHIRO, Eliza Atsuko (2008a, 2008b, 2016).
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pela ordem japonesa, ou seja, nome da familia seguida do prenome. Para os
nomes europeus utilizou-se a forma ocidental, isto €, nome seguido do
sobrenome. Quanto as citacdes da fonte utilizada, quando necessario para a

compreensao do texto, encontram-se traduzidas em notas de rodapé.



2 A COMPANHIA DE JESUS E OS FUNDAMENTOS DA EDUCACAO
JESUITICA

O processo educativo ndo é um apéndice mais ou
menos indtil de que a sociedade pode prescindir. Ao
contrario, a educacéo é algo tdo visceralmente social
que a sociedade humana ndo poderia ter este seu
atributo essencial, o de ser humana, se esta
componente nao fizesse parte dela.

Pedro de Alcantara Figueira, 1995, p. 14

A educacdo € uma pratica humana e social que se constitui num
movimento continuo de apropriacdo individual da humanidade produzida
coletivamente pelo conjunto dos homens, isto €, a educacdo € um processo de
formacdo humana produzida histérica e socialmente (SAVIANI; DUARTE, 2012;
FIGUEIRA, 1995; VIEIRA PINTO, 1994). A educacdo é o modo como a
sociedade atua sobre o individuo para forma-lo a partir de seus interesses.

Portanto, para entender seu significado social € necessario considerar o
processo de producéo e de reproducédo das relacdes sociais. Assim, € importante
captar o movimento por meio do qual se engendram e se reproduzem essas
relacBes sociais apreendendo-as na sua significacdo histérica. E necessario,
portanto, investigar a pratica dos homens em determinados contextos para
compreender as relagcdes sociais e, por conseguinte, educativas, originadas
dessas mesmas praticas sociais. Da formacdo difusa as praticas
institucionalizadas, a educacéo se fez, e se faz, por diferentes caminhos.

O processo educacional pode ocorrer em dois sentidos: amplo e restrito.
Em sentido amplo trata-se da existéncia humana em todas as suas dimensdes e,
em sentido estrito, diz respeito a pedagogia classica, convencional e
sistematizada que se ocupa das questbes da infancia e da juventude (VIEIRA
PINTO, 1994). No limiar da modernidade uma Ordem religiosa se destacou no
campo da educacao por meio da atuagdo missionaria: a Companhia de Jesus.

A idealizagcdo de uma Ordem religiosa que ampliou os limites do modelo
eclesiastico tradicional ocorreu permeada de mistica e fé a partir da experiéncia
pessoal de Inacio de Loyola. Entretanto, a acdo missionaria e educativa

desenvolvida pela Companhia de Jesus foi constituida pelas circunstancias do
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contexto europeu do século XVI. Nesse sentido, discutir a empreitada dos
inacianos no Japao Quinhentista implica dedicar atengcéo aos desdobramentos de
um conjunto de transformacfes no mundo ocidental. Trata-se de um contexto
caracterizado por transformacdes ocorridas desde fins da ldade Média e que
provocaram mudang¢as na organizacao politica, econémica e cultural, ndo s6 na
Europa ocidental, mas em todo o mundo.

A época moderna pode ser considerada como o resultado de uma
transformacao generalizada em fins da Idade Média cujo acontecimento principal
foi a queda de Constantinopla, em 1453, época em que foi tomada pelos turcos
otomanos. Impulsionado pelo Renascimento, pela Reforma da Igreja e pelas
inovacdes culturais e tecnoldgicas derivadas desses movimentos, ocorreram
grandes mudancas pelo mundo a partir de entdo. No inicio do século XVI,
considerando a formacao dos Estados Nacionais, na Europa ocidental, os reinos
e principados ibéricos se uniram para formar a Espanha Moderna. Apenas
Portugal ficou de fora. No contexto socio-politico, verificava-se a ascensdo da
classe dos comerciantes e artesdos (burguesia mercantil) que fortaleceram o
poder dos reis e favoreceram a centralizacdo do governo em troca de paz e
estabilidade para o comércio.

Assim, primeiramente Portugal e tempos depois a Espanha lancaram-se as
descobertas e conquistas de novos mundos, 0 que provocou a expansao de seus
dominios e a conquista de novas terras, com a formacéo de colbnias présperas
na Asia e nas Américas, além da Africa. De esquina do mundo, Portugal passou a
ser rota das especiarias no século XVI. Com isso, Portugal, uma nagdo com
pouco mais de um milhdo de habitantes, disseminava a cultura europeia aos
extremos do mundo como Brasil e Jap&o.

O Japao, por sua vez, vivia o fim do primeiro governo militar nas maos do
governo de Ashikaga e a unificacdo do territorio liderada pelos senhores da
guerra Oda Nobunaga, Hideyoshi Toyotomi e Tokugawa leyasu. Era a Sengoku
Jidai, ou Era dos estados em guerra. Estilhagcado por uma intensa guerra civil de
guase cem anos, 0 Japao abriu as portas e recebeu a novidade trazida pelos
mercadores europeus: a arma de fogo. Desse modo, a sociedade japonesa,
estratificada e bélica, viveu dois processos vultuosos na segunda metade do
século XVI: a reunificagdo do territério, liderada por samurais sob o governo
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militar, e a abertura ao ocidente. Esse cendrio abriu caminho para as relacdes
comerciais com os lusitanos e para a Companhia de Jesus e sua campanha de
afiliacdo a fé catodlica entre os japoneses.

A dindmica dos séculos XV e XVI e a saga dos descobrimentos
oportunizaram um vasto campo de atuacdo aos missionarios jesuitas?. No
alvorecer da Modernidade, "As noticias vindas dos novos mundos descobertos
acerca das conversfes cristds que neles se verificavam em massa traziam ao
mesmo tempo eufdricas e preocupadas as autoridades eclesiasticas e politicas"
(PINHO, 2000, p. 298). Portugal, o primeiro pais unificado, impulsionado pelas
perspectivas de um império ultramarino, ofereceu aos jesuitas uma plataforma de
lancamento aos novos mundos descobertos.

Entretanto, os desafios da expanséao colonial portuguesa no oriente logo se
apresentariam. Impérios fechados a influéncias estrangeiras banhados por
principios religiosos divergentes do cristianismo: confucionismo, taocismo, budismo
e xintoismo. Os portugueses se depararam com uma populacdo onde 0s usos,
costumes e habitos eram muito estranhos aos costumes que conheciam. Em
muitas correspondéncias esses estranhamentos ficaram evidenciados.

Inacio de Loyola, idealizador da Ordem, e os demais membros do grupo
fundador da Companhia, tinham em comum formagdo académica em
Humanidades, Teologia e Filosofia, com base nos classicos da Antiguidade. Nas
palavras de Fernando Torres Londofio, tratava-se de uma “[...] ordem de letrados
que fazia dos estudos de filosofia, teologia e latim a sélida base para uma atuacao
multipla” (LONDONO, 2002, p.18). A formacéo intelectual que caracterizava 0s
jesuitas os distinguia das demais ordens contemporaneas a eles.

Ordem religiosa catdlica fundada no inicio dos Tempos Modernos, a

Companhia de Jesus se destacou em duas vertentes: missionaria e educacional.

2 0 adjetivo jesuita ja existia na ldade Média. No século XV possuia uma conotagdo pejorativa,
semelhante a fariseu ou hipdcrita. Destaca-se, entretanto, que Inacio de Loyola nunca utilizou esta
palavra em seus escritos. No texto das Constituicdes ele menciona-os como "los de la Compafiia”,
"los que viven bajo la odediencia de la Compafiia". Os documentos da Santa Sé utilizam a
expressdo"miembros de la Compafiia de Jesus" ou "hijos de San Ignacio". A bula de Paulo Il que
aprovou a Férmula do Instituto, menciona socii, ou seja, companheiros. O Concilio de Trento, que
confirmou a instauracdo da nova ordem, registrou "clérigos de la Compafiia de Jesus". Outros
documentos tratam-0s como os "religiosos de la Comparfiia de Jesus" ou "“clérigos regulares de la
Compaiiia de Jests" O'NEILL, DOMINGUEZ, 2001, vol. Ill, p. 2147).
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A dimensdo educacional ndo constava no projeto fundador da Companhia,
entretanto, as primeiras experiéncias no campo da educacdo, revelaram um
grande potencial da Ordem para a formacéo intelectual dos jovens, de maneira
que, inUmeros colégios passaram a ser fundados. Em 1606, sessenta e seis anos
apos a aprovacdo da Companhia, o numero de colégios chegava a 193 em todo o
mundo. Destes, 38 estavam distribuidos pela América, india e Jap&o (SCHMITZ,
1994). Essa dimensdo que se sobressaiu entre as demais atividades
desenvolvidas pelos jesuitas foi originada por causas e circunstancias que
permearam O contexto espaco-tempo, em que a Ordem se encontrava. A

Companhia atingiu uma expanséao prodigiosa, conforme afirma Jonathan Wright:

A Companhia iria florescer no mundo das letras, nas artes, na
musica, na ciéncia, teorizar a respeito da danca, das doencas, das
leis da eletricidade e da otica. Iriam confrontar os desafios de
Copérnico, Descartes e Newton, e 35 crateras na superficie da lua
viriam a ser batizadas com o nome de cientistas da ordem
(WRIGHT, 2006, p.17).

Refazendo a rota inicial, Inacio de Loyola, fundador da Companhia de
Jesus, que desejava reconquistar a Terra Santa, centro simbdlico do cristianismo,
liderou um movimento que pode ser considerado "[...] a primeira base de dados
global sobre povos, culturas, linguas, religibes, habitos e costumes, recursos
minerais, fauna e flora" (FRANCO; FIOLHAIS, 2016, p.11). Imbuidos do
compromisso régio de zelar pela salvacdo dos suditos, a conversdo das almas,
em qualquer parte onde se fizesse presente, era para a Coroa lusitana parte
inerente do projeto colonizador. Para contribuir com essa empreitada solicitava as
Ordens religiosas o envio de missionarios a Africa, ao Brasil e ao Oriente.

Enquanto isso, na Europa, a atuacdo da Companhia de Jesus tornava-se
fundamental para a reforma interna da Igreja. Definida no Concilio de Trento
(1545-1563), essa reforma se mostrava algo incontornavel, justamente no inicio
dos Tempos Modernos, apos as Reformas de Lutero e Calvino. Dentre a série de
problemas enfrentados pela Igreja naquele periodo, estava o descrédito que
sofria, até mesmo entre seus fiéis, em virtude de condutas morais questionaveis e
baixa formacédo intelectual de parte do clero. Tais questdes produziam criticas
pelos letrados da época, exemplarmente, Erasmo de Rotterdam em sua obra
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Elogio da Loucura, no inicio do século XVI (1509), na qual, denunciava os abusos
do clero.

Assim, o surgimento de uma Ordem com a qualificacdo dos jesuitas ia ao
encontro de uma grande necessidade da Igreja: a formacao de um clero digno e
capaz de responder aos desafios eclesiasticos e de defender a fé catodlica. Com
uma formacédo rigida a Companhia de Jesus foi, entdo, uma forca significativa
para a reforma interna que a Igreja demandava.

O combate ao que se denominava heresia luterana ndo constava, porém,
assim como a educacao, na proposta original da Ordem. Fundada anteriormente
ao Concilio de Trento, a Companhia de Jesus foi legitimada por este, juntamente
com outras medidas para a defesa da fé catdlica. Com efeito, os jesuitas
abandonaram a vida conventual e iniciaram, no mesmo ano de aprovacdo da
ordem, um trabalho apostélico que passou a ser considerado fundamental no
processo de Reforma da Igreja e que representou o elemento mais dinamico da
Igreja romana entre 1550 e 1650 (DELUMEAU, 1973).

Para Jonathan Wright, foi uma coincidéncia ocorrida no ano de 1534,
quando em 15 de agosto, Inacio de Loyola e os demais fizeram os votos que
dariam origem a Companhia de Jesus. Nesse mesmo ano, em 18 de outubro,
houve o chamado Caso dos Cartazes®, no qual protestantes denunciaram aquilo
gue consideravam abusos da missa papal, em especial, a transubstanciacéo, ou,
teologia real da presenca, ou seja, a transformacéo do vinho e do pdo em sangue

e corpo de Cristo. O historiador esclarece os episédios da seguinte maneira:

Com 60 dias de intervalo, toda a experiéncia jesuita comegou e a
Reforma protestante revelou, da maneira mais espetacular
possivel, simplesmente 0 quanto seria capaz de provocar
mudancas. Nenhum dos acontecimentos causou ou mesmo
influenciou o outro, mas para aqueles que mais tarde insistiram
em retratar os jesuitas como os predestinados paladinos da
renovacgao catélica a simultaneidade foi perfeita (WRIGHT, 2006,
p. 27).

Outros escritos, mesmo de religiosos da prépria Companhia, também
discutiram essa questdo, como é o caso de Ricardo Garcia-Villoslada, quando

destacou: “O que Inacio e os seus levam adiante dos olhos é a evangelizagao do

30 Caso dos Cartazes, ocorrido em Paris, motivou o combate mais rigoroso aos protestantes.
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mundo as ordens do Vigario de Cristo: finalidade primaria e absolutamente
missionaria. Note-se que a extirpacdo da heresia luterana ndo figura neste
programa apostolico” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 362). Por outro lado, para
o padre jesuita Leonel Franca, a criacdo de colégios pelos jesuitas representou
"[...] um dos fatores mais eficientes da contra-reforma catolica "(FRANCA, 1952,
p. 6).

Nos documentos fundadores da Companhia, ou seja, a Férmula do Instituto e
as Constituicbes, € possivel constatar que o objetivo original da Ordem era a
recuperacgdo da Terra Santa e a conversao dos chamados infiéis, ou seja, aqueles
que eram fiéis ao islamismo. Uma empreitada corajosa e ousada que ndo se
consolidou em virtude do bloqueio islamico que impedia a chegada a Palestina.

A partir desse impedimento, os membros da Companhia de Jesus se
colocaram a disposicao do Sumo Pontifice, conforme previa um dos principios da
Ordem. Assim, encorajada e apoiada pelos papas e oficializada como o exército
espiritual de Roma, pelo Concilio de Trento, a Companhia de Jesus se expandiu
por todo o mundo em defesa da fé catdlica. Dessa forma a Companhia de Jesus,
tendo sido fundada num contexto marcado pela crise na cristandade, por
coincidéncia ou por estratégia, representou a principal forca no combate a
Reforma Protestante.

2.1 Inacio de Loyola e a fundacdo da Companhia de Jesus

In4cio de Loyola entrou para a histéria da Igreja como homem santo e lider
espiritual de grande influéncia no mundo moderno. Nascido Ifiigo Lopes, em 1491,
na regido basca de Azpeitia, somente aos 38 anos passou a utilizar Inacio.
Pertencia a uma familia de treze irmaos, sendo ele o mais novo. Sua educacgéo
religiosa e a convivéncia sob a prote¢do de nobres palacianos, ndo o impediu de
se tornar, assim como seus irmaos, um cavaleiro. "Hasta los veintiséis afios de su
edad fue hombre dado a las vanidades del mundo, y principalmente se deleitaba

em ejercicio de armas, con un grande y vano deseo de ganar honra"

4 “Ifiigo € um nome pré-romano, que em latim tomou a forma de Enneco e em basco moderno se
escreveria Eneko; posteriormente, ‘tomou o nome de Inacio, ‘por ser mais universal € mais comum
a outras nagdes” (FRANCO; MOURAO; GOMES, 2010, p. 195).
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(LACOUTURE, 2006, p. 19). O contexto da sociedade espanhola no final do
século XV e inicio do século XVI favorecia a opc¢ao de In4cio, pois,

[..] o ideal cavalheiresco marcava especialmente a pequena-
nobreza espanhola, como possibilidade de realizacdo de antigos
ideais medievais e também de acumulagdo ou manutencdo de
patrimdnios, especialmente territérios. Assim, lutar contra infiéis
poderia significar a dotacdo de um feudo ou a conquista de um
grande territorio (ARNAUT DE TOLEDO,; RUCKSTADTER,
2002, p. 104).

Independentemente das motivacdes de Inacio de Loyola, foi como soldado do
exército da Coroa Espanhola que teve sua vida transformada, apds ficar
gravemente ferido na defesa de Pamplona®. Nesse episédio, Inacio foi atingido
nas pernas, sendo que uma delas foi estilhacada por uma bala de colubrina. A
partir de entdo, se deparou com a dor, com o sofrimento e, possivelmente, com a
iminéncia da morte. Somado a esse quadro, conheceu a vida de Cristo e dos
santos da Igreja por meio das hagiografias lidas durante a convalescéncia®, uma
vez que ndo teve acesso aos romances de cavalaria, aos quais manifestou
interesse a priori.

O processo de recuperacdo se efetivou e com ele a indicacdo da
impossibilidade da permanéncia como cavaleiro, em virtude do defeito fisico. O
contexto provocou em Inacio a necessidade de repensar o rumo de sua vida.
Desse modo, ap0s sua recuperacao, iniciou uma peregrinacdo aos lugares
santos. "Em 1522, pendurou seu equipamento militar perante uma imagem da
virgem, no mosteiro de Montserrat. Depois disso, passou a morar no mosteiro de
Manresa, na Catalunha, onde praticou um rigoroso asceticismo” (FRANCO;
MOURAO; GOMES, 2010, p. 195). Durante essa fase de recolhimento,
influenciado pelas leituras de Imitacdo de Cristo de Thomas a Kempis (14207

40?) e do Livro de Exercicios para a vida espiritual de Garcia de Cisneros

5 Pamplona, havia sido anexada pela Espanha. Em maio de 1521 foi atacada por tropas francesas
e um exército independentista navarro. No grupo de independentistas, encontrava-se Francisco de
Yasu e Xavier, que mais tarde se juntou a Inécio para fundar a Ordem dos Jesuitas e entrou para
a Histdria da Igreja como Sao Francisco Xavier (CORREIA, 2005).

60bras de Ludolfo da Saxoénia e Jacob de Varazze, respectivamente (FRANCO; MOURAO;
GOMES, 2010, p. 196).
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(1500?), de inspiragdo na Devotio Moderna’, Inacio passou a anotar 0s
sentimentos que resultavam de suas praticas de contemplacdo e meditacao e
elaborou os Exercitia Espiritualia, sua principal obra, na qual apresentou um
roteiro para orar e favorecer o crescimento espiritual por meio do exame de
consciéncia. "No se trata de un libro, ni de un 'diario’, ni de un tratado de
espiritualidad como la Imitacién, ni de la regla de una orden, sino de un manual
practico [...] para el bienestar del cuerpo"® (LACOUTURE, 2006, p. 38). Segundo
Inacio de Loyola, a elaboracdo de Exercicios havia sido inspirada por uma
vontade superior somada ao reflexo de sua tragica experiéncia pessoal. A
proposta de um retiro de quatro semanas para orar e buscar em si a vontade
divina, era o resultado de onze meses de meditacdo e provacdes vividas por ele
proprio (LACOUTURE, 2006).

Apos a fase de recolhimento, Inacio declarou votos de pobreza e castidade e,
vivendo como peregrino, chegou a Jerusalém. Todavia, ndo teve permissdo para
la permanecer e um ano depois retornou a Espanha. A essa altura, com 34 anos,
comegou a estudar pois, “[...] entendeu ser vontade de Deus nao continuar em
Jerusalém [...]. Por fim, se inclinava mais a estudar algum tempo para ajudar as
almas [...] (LOYOLA, 1997, p. 58). Em Barcelona, estudou gramatica e latim com
Jer6nimo Ardévol, membro de um grupo ligado a Miguel Mai, defensor notavel do
movimento humanista a partir do pensamento de Erasmo (LACOUTURE, 2006).
Em 1524 foi estudar Filosofia em Alcala de Henares, o mais brilhante centro
cultural da peninsula ibérica depois de Salamanca, uma vez que Barcelona nao
dispunha de universidade até 1533.

Na universidade Inacio se dedicava a evangelizacdo e aplicava os exercicios
espirituais a grupos de amigos. Tal atividade chamou a atencdo de alguns
inquisidores e por isso foi diversas vezes convocado para se explicar perante o

Tribunal do Santo Oficio que, apds processo de levantamento da vida de Loyola,

A devotio moderna surgiu entre os Irméos e Irmas da Vida Comum, no século XIV. Os Irméos e
Irméas da Vida Comum eram uma comunidade religiosa catolica fundada por Gerard Groote (1340-
1382), que pregava uma piedade pessoal e reflexiva usando a Biblia como recurso. O ideal
da devotio moderna se fixou na obra Imitacao de Cristo, escrita "entre 1420 e 1440" por Tomas de
Kempis, cbnego regular, nascido em Colbnia, na Alemanha, em 1380 (CHAUNU, 1993).

8 “Nao se trata de um livro, de um "diario", de um seminario de espiritualidade como a imitacdo, da
mesma forma que o programa de exercicios manuais para o bem-estar do corpo” (LACOUTURE,
2006, p. 38 —traducéo livre).
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determinou que nao pregasse enquanto ndo terminasse os estudos. Em 1527,
num interrogatério, In4cio foi acusado de pertencer ao movimento dos
alumbrados. "Vosotros no sois letrados, dice el fraile, y hablais de virtudes y de
vicios; y desto ninguno puede hablar sino en una de dos maneras: o por letras, o
por Espiritu Santo. No por letras; luego por Espiritu Santo"® (LACOUTURE, 2006,
p. 52). Esse episddio fez com que Inacio fosse preso, pois se ndo era um homem
letrado sua pregacéao, supostamente, se dava por inspiracdo do Espirito Santo, o
qgue equivaleria dizer que poderia ser um "alumbrado”, ou "iluminado”.

O alumbramiento era um movimento que abarcava o projeto de reforma
conventual surgido nos conventos franciscanos. Esse movimento induzia a uma
espiritualidade espontanea, que também influenciou Inacio de Loyola. Movimento
que foi, de certa forma, tolerado durante algum tempo pela Igreja. Porém, por
volta do ano 1525, estar associado de alguma forma com os alumbrados passou
a significar uma tendéncia a heresia. As suspeitas de que os alumbrados eram
luteranos disfarcados e judeus recém-convertidos, ou seja, cristdo novos, fez o
inquisidor Manriqgue tomar providéncias severas. "Luteranismo en mascarado,
judaismo rampante: era mucho para un inquisidor, por sensible que fuese a la
nobleza del mensaje de Erasmo"'® (LACOUTURE, 2006, p. 49).

Assim, Inacio de Loyola “[...] incomodado diversas vezes pela Inquisicéo,
passa a Universidade de Salamanca em julho de 1527 e, pelo mesmo motivo,
pde-se a caminho da Universidade de Paris [...]” (FRANCO; MOURAQO; GOMES,
2010, p. 195). Em Paris, iniciou a formag&o do grupo que viria a se constituir na
Ordem dos Jesuitas. Em 15 de agosto de 1534, em Montmartre, Paris, na cripta
de S&o Dionisio, ha manha da festa da Assuncdo de Maria, Inicio de Loyola e
outros seis companheiros, entre eles, Francisco Xavier, declararam votos de
castidade e pobreza se comprometeram a “[...] irem a Jerusalém e de |la gastarem
as suas vidas em favor dos mugulmanos e, se ndo conseguissem permissao de

ficar em Jerusalém, de voltar a Roma e de se porem as ordens do Papa”

9"Vocé ndo é um letrado, diz o frade, e fala de virtudes e vicios, e disso ninguém pode falar,
exceto de duas maneiras: por letras ou pelo Espirito Santo. Se ndo por letras, logo pelo Espirito
Santo" (LACOUTURE, 2006, p. 52 — traducéo livre).

10 " uteranismo mascarado, judaismo desenfreado: era muito para um inquisidor, por mais
sensivel que fosse a nobreza da mensagem de Erasmo" (LACOUTURE, 2006, p. 49 — traducéo
livre).
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(FRANCO; MOURAO; GOMES, 2010, p. 195). Assim, foi registrado na Férmula

do Instituto da Ordem que se iniciava:

E assim figuemos obrigados, quanto estiver na nossa méo, a ir
sem demora para qualquer regido aonde nos quiserem mandar,
sem qualquer subterfligio ou escusa, quer nos enviem para entre
0s turcos ou outros infiéis, que habitam mesmo que sejam nas
regidbes que chamam Indias, quer para entre hereges ou
cismaticos, quer ainda para junto de quaisquer fiéis (CONST.,
2004, p. 31).

O projeto de iniciar o apostolado pela Terra Santa denotava os fundamentos
que embasavam o grupo. Era simbdlico comecar a partir das origens do
Cristianismo, pois que almejavam a evangelizacdo do mundo a luz da vida de
Cristo. Outro dado importante para esse inicio de trabalho missionario e que
revela as referéncias que estavam sendo tomadas pelos futuros soldados de
Cristo foi a op¢do pela data. Inacio escolheu o dia 25 de janeiro para iniciar as
atividades do grupo, dia dedicado a conversédo de Sao Paulo. De modo que, tendo
como modelo o apéstolo que utilizou a propria cultura helénica para integrar o
Cristianismo no mundo pagéao, "[...] a Companhia de Jesus iria procurar enraizar o
Evangelho num mundo diverso da cultura europeia (CORREIA, 2005, p. 24).

Imbuidos desses propdsitos, em novembro de 1536, os primeiros jesuitas
partiram para Jerusalém, sob o comando de Pierre Favre. Inacio, porém, retornou
a Espanha para cuidar da saude. Entretanto, a viagem a Terra Santa foi
interrompida e se tornou inviavel em virtude do inicio da guerra com 0s turcos.
Desse modo, Inacio e os demais companheiros se reencontraram em Veneza,
dois anos depois, para receberem ordenacdo sacerdotal. No mesmo ano foram
para Roma se apresentar ao papa, conforme o voto de Montmartre. Havia muito
por fazer em Roma, de modo que se estabeleceram em 1538 e iniciaram 0s
trabalhos antes mesmo da aprovagdao da Companhia. Quando foram convidados
por Diego de Gouveia para a missdo na India, Pedro Fabro respondeu da

seguinte maneira:

Nao faltaram alguns que ha tempo se esforcaram para que nos
enviassem a esses indios que o0s espanhobis conquistam
diariamente para seu imperador. [...] Mas se persuadiram que a
vontade do Sumo Pontifice era que ndo saissemos daqui, pois é
abundante a messe em Roma (CARDOSO, 1988, p. 62).



33

Os embates de outrora com a Inquisi¢ao, promoveram um ambiente hostil
aos membros da Companhia, conforme relatou Inacio: "[...] de nosotros se avia
dicho, 6 publiado aqui, que éramos fugitivos de muchas tierras, y especialmente
de Paris, de Espanha y de Venecia"!! (LOYOLA, 1964, p. 141). O contexto,
aparentemente, desfavoravel & Companhia obrigou Inacio a prestar explicacdes
ao Sumo Pontifice, conforme descreveu:

s

[...] hablando le largo de nuestros propoésitos é intenciones, le
narré claramente todas las veces que contra mi avian hecho
processo en Espafia y en Paris; assi mismo, las veces que avia
seido preso en Alcala y Salamanca; y esto a fin que ninguno le
pudiesse informar mas de lo que yo'? (LOYOLA, 1964, p. 140).

A audiéncia com o papa foi exitosa. A futura Companhia passou a receber
apoio de Paulo Ill e a Ordem comecou a prosperar, conforme escreveu Loyola em
dezembro de 1538: "[...] cada dia se introduce mas bonanza, de manera que, & mi
juicio, las cossas de Dios N. S.; y somos ya mucho infestados de unos perlados y
de otros para que en sus tierras frutificasemos"13 (LOYOLA, 1964, p. 141).

No ano seguinte, em 1539, foi aprovada a Férmula do Instituto e a verséo
final da estrutura e legislacdo da Companhia, expressa nas Constituicdes, foram
finalizadas apo6s a aprovagdo da Ordem, em 27 de setembro de 1540 pela bula
papal Regimini militantis Ecclesiae!* de Paulo Ill. Diferentemente das demais
ordens, nas quais a garantia de unidade se dava pelo confinamento a um
delimitado espaco fisico, para Loyola, "[...] 0 mundo era o espaco onde se
realizava este novo labor evangélico" (CORREIA, 2005, p. 25). Desse modo, para
a Companhia de Jesus as Constituicfes representariam a referéncia e a unidade,

como forma de prevenir a dispersao entre os membros da Ordem.

11 1...] de n@s foi dito, ou publicado aqui, que éramos fugitivos de muitas terras, e especialmente
de Paris, da Espanha e de Veneza" (LOYOLA, 1964, p. 141- traducdo livre).

12 [...] falando livremente dos nossos propdsitos e intengGes, falei-lhe claramente de todas as
vezes que contra mim tinham aberto processos em Espanha e em Paris, tal como das vezes que
tinha sido preso em Alcala e Salamanca, e com o proposito de que ninguém o pudesse informar
melhor que eu (LOYOLA, 1964, p. 140 - traducdao livre).

13"[...] cada dia mais bonanga € introduzida, de modo que, na minha opinido, os cossas de Deus
N. S., e nls ja estamos muito infestados de pérolas e outros, para que em suas terras
frutificassemos" (LOYOLA, 1964, p. 141- traducéo livre).

14 Em latim, Governo da Igreja Militante.
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As primeiras sementes da Sociedade de Jesus haviam sido langcadas em
Paris, contudo foi em Roma o seu nascimento (GARCIA-VILLLOSLADA, 1991).
Apos sete anos da declaracdo dos votos em Montmartre a Companhia, ja
aprovada em setembro de 1540, foi oficializada, em 22 de abril de 1541.

A Companhia de Jesus nasceu sob a égide da renovacdo das ordens
regulares tradicionais. Contudo, € importante apontar que, a Companhia de
Jesus, guardava as suas distingdes, com relacdo as demais ordens religiosas. A
comecar que, para além dos trés votos habituais — obediéncia, castidade e

pobreza a Companhia de Jesus acrescentou um quarto voto: de fidelidade ao

papa.

La intencidn del 4° voto del Papa no era para lugar particular, sino
para ser esparcido sen varias partes del mundo. Porque como fue
sen los que primero se juntaron de la Compaifia de diversas
provincias y reinos, no sabiendo entre qué regiones andar, entre
fieles o infieles, por no errar in via Domini hicieron la tal promesa o
voto, para que Su Santidad hicie se la divisién de llos a mayor
gloria divina, conforme a su intencién de discurrir por el mundo"*®
[...]- (CONST., 2004, VI, cap. 1, § 605).

Por esse motivo ela passou a ser considerada uma “[...] espécie de
vanguarda da Reforma Catélica” (NEVES, 2000, p. 326). De modo que,
idealizada e fundada por Inacio de Loyola a Companhia de Jesus nasceu e se
estendeu aos quatro continentes no inicio dos Tempos Modernos no contexto de
ruptura da Igreja Catolica Apostdlica Romana e do nascimento das Igrejas
Protestantes. Inacio de Loyola concebeu e efetivou um projeto religioso no qual
contemplacdo e acdo, recolhimento e acdo pastoral coexistiram em harmonia
(FRANCO; FIOLHAIS, 2016, p. 34). Inacio se tornou o primeiro Superior Geral da
Companhia por meio de duas elei¢cdes, nas quais foi eleito por unanimidade,

mesmo afirmando que preferia ser governado a governar.

15 A intencao do quarto voto do Papa néo era para um lugar particular, mas para ser espalhada em
véarias partes do mundo. Pois como foram, aqueles que primeiro se uniram da Companhia de
varias provincias e reinos, ndo sabendo a quais regides caminhar entre os fiéis ou infieis, para nao
errar na Via Domini fez tal promessa ou voto, de modo que Sua Santidade faria a divisdo deles a
uma maior gléria divina, de acordo com sua intencdo de viajar pelo mundo [...]. (CONST., 2004,
VII, cap. 1, § 605 — tradugao livre).
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O antigo Ifigo, pobre e iletrado, transforma-se no moderno In&cio,
vardo douto em Filosofia e Teologia, chefe e pai espiritual de
jovens prendadissimos, com quem aspirava criar na Igreja coisa
grande e nova (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 367).

O grupo fundador da Companhia era composto por sete membros, dos quais
além de Inécio outros espanhdis como Francisco Xavier, Diogo Lainez, Afonso
Salmeron e Nicolau de Bobadilla. Um francés, Pedro Fabro, da Sabdia, e um
portugués, Simao Rodrigues de Azevedo. A valorizacdo dos aspectos
relacionados com as letras marcou o grupo desde o inicio. Escrever e ler em
vernaculo e em latim e ter conhecimento de outras linguas e de textos tanto em
latim como em grego, foi condicdo basica para os primeiros companheiros e, por
algum tempo, também para ingresso na Companhia. Provavelmente, o fundador
da Ordem, apds ter sofrido perseguicbes e injlrias por ndo possuir formacao
letrada, considerou que membros nessa condigdo trariam empecilhos ao
desenvolvimento do projeto idealizado. Assim, desde o primeiro momento de sua
criacdo a Ordem se caracterizou pelo rigor na formacgdo tanto espiritual quanto
intelectual. Posteriormente, ingressaram outros trés companheiros. Os jovens
franceses Claude Jay, Paschase Broet e Jean-Baptiste Codur (PINHO, 2000, p.
298). Em virtude da diversidade de linguas, que se punha como obstaculo,
utilizavam o latim mantendo as linguas vulgares para a articulacdo do universal e
do particular, em busca de garantir a fungéo das cartas, ou seja, "[...] consolar e
edificar, dando a conhecer as obras feitas em nome de Deus" (LONDORNO, 2002,
p. 15).

O numero de professos (padres de maior grau) da Companhia foi limitado a
sessenta, quando da aprovacgao, contudo este limite foi abolido, em 1543, por
meio da bula Injunctum nobis. Como homem de seu tempo, imerso na
efervescéncia renascentista, ainda que pautado pelos limites da Igreja, estruturou
a Ordem de maneira inovadora. Dentre as inovagdes, constavam a supresséo do
coro monastico, a ndo adoc¢ao de habito particular - comum a ordens medievais,
auséncia de religiosas, ampliacdo da formacao literaria e cientifica; votos simples
no fim do noviciado e da dilacao por varios anos da profissédo, especialmente da
profissdo solene (quarto voto ao Romano Pontifice), supressdo do sistema
capitular, ausentar-se das dignidades eclesiasticas, peniténcias ndo instituidas
por regras e universalidade dos ministérios apostolicos (ARNAUT DE TOLEDO,;
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RUCKSTADTER, 2002). Além disso, a caracteristica mais marcante para um
jesuita era a mais completa disciplina e obediéncia. Nas palavras de In4cio
“perinde ac cadaver”, disciplinado como cadaver (LACOUTURE, 2006).

Com efeito, no mesmo ano de sua aprovacdo pelo papa Paulo Il (1468-
1549), Portugal recebeu os primeiros religiosos da Companhia de Jesus. Isso se
deveu a intervencdo de Diogo Gouveia, portugués, que viveu a maior parte de
sua vida na Franca, tornou-se reitor da Universidade de Paris e Principal do
Colégio de Santa Barbara, onde foi professor de figuras que se tornariam ilustres
no mundo da atividade missionéaria, como Inacio de Loyola e Francisco Xavier.
Conhecedor da necessidade que Portugal tinha de missionéarios, devido as suas
possessdes ultramarinas, Diogo Gouveia, em 1538, informou ao rei D. Joao Il
sobre um grupo de clérigos de muito exemplo e letrados que, segundo ele, era o
mais indicado para evangelizar as terras de ultramar. Assegurava, ao rei, que nao
se poderiam achar homens mais aptos para converter toda a india. Afinal, a
Companhia de Jesus em sua esséncia visava a missionacdo em qualquer parte
do mundo, de acordo com as ordens do Papa, a fim de socorrer a humanidade

em suas necessidades mais prementes. Assim escreveu Diogo Gouveia:

Vossa Alteza me escreueo que lhe mandasse a ordenanca dos
graduados de Franga: Ai nom ha outra ordenagam se nam essa
gue se chama Prammatica Censio e na fim vai o Concordado.
Grande bem seria se vOs, Senhor, podeisses alcancar isso que
certo cumpre muito a cristandade, e principalmente per os tempos
dagora: se concilio se faz, bem me parece que outros requirirom
isto também. Mas Vossa Alteza tem mais razam que nenhum
outro pola grandissima terra que tem descuberta e necessidade
gue as taes tem de letrados: e principalmente com as grandes
nouas que mestre Hieronimo do Soiro me escreueo de como 0S
balamares recebiam a fé que um vigairo que 14 mandou Francisco
de Mello, homem de boa vida e bacharel em canones, comecara
la de pregar e que eram conuertidos bem 60.000, digo LX,
louuores a Nosso Senhor que nos trouxe a tal tempo (Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, Corpo Cronoldgico, p. 1", macgo 60,
doe. 119. In: PINHO, 2000, p. 300).

Inacio de Loyola concebera a formacao de apoéstolos eficazes e fiéis a seus
superiores, de modo que pudessem, mesmo sozinhos, atuar em qualquer parte
do mundo e em ambientes hostis ou inéspitos. E como numa profecia o voto se

cumpriu. Com efeito, fundada em Paris, a Companhia de Jesus foi projetada ao
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mundo, especialmente, pelos portugueses num século de alargamento de seus
dominios a partir da expansdo maritima. “Portugal ofereceu a Companhia de
Jesus uma plataforma de lancamento para se tornar a Ordem religiosa que
melhor respondeu aos desafios das relagdes entre povos distantes” (FRANCO;
FIOLHAIS, 2016, p. 10). E importante lembrar que no Reino de Portugal, os
jesuitas eram também funcionarios da Coroa, devido ao regime do Padroado®®.
"[...] ndo existia distincdo entre fins religiosos ou politicos; tudo era organizado e
estruturado para o bem da Coroa e, para os jesuitas, em especial, o fim ultimo era
a salvacdo das almas e a maior gléria divina" (ARNAUT DE TOLEDO;
RUCKSTADTER, 2003, p. 259). Assim, pode-se afirmar que as portas do mundo
foram abertas aos jesuitas por D. Jodo lll, rei de Portugal em 1540, quando
recebeu os jesuitas, Simao Rodrigues e Francisco Xavier (FRANCO; MOURAO;
GOMES, 2010, p. 196).

Portugal havia se tornado uma grande poténcia maritima e iniciara a
expansdo além-marl’. “E realmente impressionante o fato de o povo portugués
[...] ter dominado pontos vitais do comércio mundial, desde o Japao, no Extremo
Oriente, e o Brasil na extremidade ocidental da Terra” (YAMASHIRO, 1989, p.
48).

16 Denomina-se Padroado o "[...] conjunto de privilégios concedidos pela Santa Sé aos reis de
Portugal e de Espanha. [...] um instrumento juridico tipicamente medieval que possibilitava um
dominio direto da Coroa nos negécios religiosos, especialmente nos aspectos administrativos,
juridicos e financeiros. Porém, os aspectos religiosos também eram afetados por tal dominio. [...]
Isto implica, em grande parte, o fato de que religido e religiosidade eram também assuntos de
Estado (e vice-versa em muitos casos). No periodo colonial, as atribuicBes e jurisdicdes do
padroado eram administradas e supervisionadas por duas instancias juridicamente estabelecidas
no Reino portugués: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o Conselho Ultramarino. A primeira,
criada pelo rei Dom Jodao Il em 1532, julgava, por mandato papal e real, os litigios e causas de
clérigos e de assuntos ligados as “causas de consciéncia” (praticas religiosas especialmente). A
segunda tratava mais dos assuntos ligados a administracéo civil e ao comércio. Faziam parte de
ambas delegados reais, geralmente doutores em teologia nomeados pela Santa Sé. A unido
indissociavel entre Igreja Catdlica e Estado portugués e espanhol marcou a
acao colonizatoria destes dois reinos em disputa pela hegemonia no comércio mundial no inicio
dos Tempos Modernos e também as acfes pastorais de atrair a fé catélica os povos nativos das
terras conquistadas, e ainda, a luta contra 0 avanco do protestantismo" (ARNAUT DE TOLEDO;
RUCKSTADTER; RUCKSTADTER, 2006).

17 Com a criac@o da famosa escola de astronomia, geografia e navegacdo em Sagres, em 1419,
pelo Infante Dom Henrique, a expansdo maritima dos portugueses ganha novo impeto, apoiado na
coragem, fé, espirito aventureiro e conhecimentos geograficos e de navegacao que eles proprios
desenvolvem (YAMASHIRO, 1989, p. 30).
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Assim, as relacdes luso-nipOnicas estabelecidas desde a chegada dos
portugueses, em 1543, e propriamente da Companhia de Jesus em 1549, até sua
definitiva expulsdo, em 1639, fizeram parte desse contexto maior, 0 da expansao
portuguesa, como bem observou o padre Antdnio Vieira, em sua Historia do
futuro: “Se ndo houvesse mercadores que fossem procurar os tesouros da terra
no Oriente e nas Indias Ocidentais, quem transportaria para |4 os pregadores que
levam os tesouros celestes? Os pregadores levam o evangelho e os mercadores
levam os pregadores” (VIEIRA, 1953, p.39). Assim, a exaltacdo da fé e os
missionarios foram incorporados ao projeto civilizador e expansionista da nacao
portuguesa (ASSUNCAO, 2009). O mesmo afirma Boxer (2002, p. 81) quando diz
que: “[...] foi a Companhia de Jesus, em seu papel de ponta de lanca da Igreja
militante, que tornou a luta pelas almas tdo intensa e ampliada quanto a
competicdo pelas especiarias”.

Com efeito, a énfase na formacao intelectual acurada e a sdlida disciplina
espiritual os levou rapidamente a ganhar destague no campo missionario e a se
tornarem os educadores das elites europeias bem como, nas possessdes
ultramarinas portuguesas. Tal formacdo certamente foi responsavel pela
originalidade que caracterizou a atuacao inaciana nos quatro cantos do mundo a
partir do século XVI: a concepgdo de uma administragdo colegiada (NEVES,
2000). A partir desse modelo original de administracdo colegiada eles
desenvolveram estratégias para a difusdo da fé catdlica por meio do
conhecimento: “A Companhia de Jesus nasceu e se estendeu no século XVI a
quatro continentes sob o dominio da escrita” (LONDONO, 2002, p. 13).

O dominio da escrita, caracteristica dos membros da ordem, possibilitou
uma importante estratégia: escrever cartas. O uso da correspondéncia foi um dos
fatores que promoveu o sucesso do projeto evangelizador empreendido pelos
inacianos. As cartas se tornaram fontes de comunicacgéo, registro, conservacgao,
troca de conhecimento e experiéncia. Além disso, garantia a unidade das agdes e
servia de "[...] ayuda para unir los repartidos com su cabeza entre si" (LOYOLA,
1963, p. 400). Escrever cartas se tornou uma das tarefas primordiais de um

jesuita e, mesmo com as limitacdes proprias do periodo e,
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[...] com a precariedade das comunicacdes da época e com a
resisténcia de ndao poucos superiores, esse sistema envolvia toda
uma estrutura de registros, copistas, envios, arquivos, em funcéo
de assegurar a comunicacao e fornecer ao superior geral e outros
superiores 0s elementos para suas decisdes naquele delicado
equilibrio entre o centralismo e a autonomia, o0 alto e o baixo que
constituiu a Companhia de Jesus. Em cartas ou relatérios o jesuita
se comunicava com 0s superiores distantes informando,
consultando, opinando, discordando, assinalando sua disposi¢ao
a obedecer. Era também por cartas que o governo geral, os
provinciais e os reitores de colégio transmitiam suas decisdes,
envios e destinos aos suditos que se encontravam longe
(LONDONO, 2002, p. 21).

A partir das cartas peridédicas eram reunidas informacdes, experiéncias e
sugestbes a procura de uma decisdo. Assim, com uma sOlida rede de
informacdes possuiam suporte para tomada de decisbes, o que firmou a utilizacao
da administracdo de maneira colegiada. Diante disso, a difusdo da fé catdlica se
beneficiou do uso do conhecimento e da correspondéncia. Assim, a escrita
encontra-se intimamente relacionada com o sucesso das acdes desenvolvidas
pela Companhia de Jesus por todo o mundo. Além do que, contribuia para a

unido dos membros da Ordem, conforme previa as Constituicdes:

Concorrera também de maneira muito especial para esta unido a
correspondéncia epistolar entre suditos e superiores, com o
intercambio frequente de informagbes entre uns e outros, e o
conhecimento das noticias e comunicagfes vindas das diversas
partes (CONST., 2004, VIII, cap. 1, § 673).

Entretanto, é necessario considerar o teor propagandistico da
correspondéncia jesuitica, pois carregavam a demanda pela legitimacdo da
Ordem na Europa catdlica, "[...] pois ao informar os grandes feitos fomentava a
admiracdo por suas acgdes (TAVARES, 2002, p. 115). Nesse sentido, Inacio de
Loyola prescreveu que as informacdes edificantes e os problemas ndo deveriam
constar em uma mesma carta. Dessa forma, a quase exagerada presenca das
cartas "[...] no corpo da Companhia evidencia que sua fungédo esta pensada ao
menos segundo trés aspectos decisivos: o da informacao, o da reunido de todos
em um e, enfim, o da experiéncia mistica ou devocional (PECORA, 1999, p. 381).
Essa correspondéncia se tornou a principal fonte para o estudo da Companhia de

Jesus, por isso, se faz necessario cautela com o conteldo que contém essa
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documentacdo (DELUMEAU; COTTRET, 1973; PECORA, 1999). Com isso, 0sS
missionarios inacianos revelaram a cultura ocidental a muitos povos, a0 mesmo
tempo que contribuiram com os processos em busca da expansédo de mercados
nos Tempos Modernos. Por outro lado, deram a Europa o conhecimento sobre

muitas culturas.

2.2 O humanismo cristdo como fundamento da Educacao Jesuitica

O trabalho desenvolvido pela Companhia de Jesus, no inicio da
modernidade, foi intensamente educacional, apesar de ndo ser originalmente, de
cunho docente, conforme afirma Jean Lacouture: "Ela é missionaria. E verdade
que, muito rapidamente aparecera em seus estatutos a clausula relativa a
instrucdo das criancas. No entanto, trata-se de catequese - de uma missao afim,
se assim podemos dizer" (LACOUTURE, 1994, p. 110). Sim, a catequese nao
trata de educacao formal, contudo é educacao e esteve presente como uma das
atividades inerentes ao trabalho desenvolvido pelos missionarios que, juntamente
com 0 ensino promoveram a presenca e a atuacdo jesuitica pelo mundo. Os
jesuitas formaram homens para mdultiplas funcdes. Dentre elas: confessar reis e
principes, atuar como missiondrios em lugares distantes e indspitos, e em
especial, educar os préprios membros como também pessoas de fora da Ordem
(ARNAUT DE TOLEDO, 2003). Intelectuais ilustres foram formados nos colégios
da Companhia: Descartes, Montesquieu, Rousseau, Diderot, Cervantes, Antonio
Vieira, entre tantos outros. O destacado sucesso que a Companhia de Jesus
atingiu foi, portanto, produto de sua acdo educacional, justamente o objetivo que
nao constava no projeto fundador.

A partir de um ideal de sabedoria para o qual conhecimento e virtude
deveriam estar imbricados, os jesuitas desenvolveram um trabalho apostolico e
educativo baseado nos ideais classicos de formacdo humana: uma "paidéia”
cristd (MIRANDA, 1996). Influenciados pelos estudos realizados na Universidade
de Paris, pelo humanismo renascentista e pela filosofia tomista, buscaram

desenvolver e transmitir um humanismo cristdo. Assim, atuaram na formacao do
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homem que a Igreja necessitava num periodo em que florescia a Reforma
Protestante. Um homem como "[...] um ser que se caracteriza pelo uso da razao,
e esta razao alcanca seu apogeu, dedicando-se a seu proprio cultivo, conforme as
licobes dos antigos, por meio da interpretacéo crista" (PAIVA, 1981, p. 2).

Entre o teocentrismo medieval e o racionalismo iluminista, encontra-se um
periodo no qual a intelectualidade europeia vivenciou um equilibrio entre a
dualidade fé e razdo e, de certa forma, a sacralizacdo tanto do mundo fisico
quanto do metafisico a partir da tradicdo humanista. Essa tradicdo iniciada no
século XIl ganhou maturidade nas academias eruditas da Renascencga italiana,
nos séculos XV e XVI, representados por Marsilio Ficino (1433-1499) e Giovanni
Pico della Mirandola (1463-1494), ambos oriundos da academia platbnica de
Florenca. De maneira geral, os intelectuais desse periodo foram tributarios de
Francesco Petrarca (1304-1374) poeta italiano que ganhou destague como 0
precursor do Humanismo ao tratar, com elegancia, os sentimentos humanos.
Antes, porém, no século Xlll, o humanismo foi expresso por tedlogos, em
especial, na obra de Tomas de Aquino. Uma vertente dessa tradicdo, o
humanismo cristdo, se transformou no fundamento da educacao efetivada pela
Companhia de Jesus.

No periodo conhecido como Renascimento, o contato com o mundo &rabe
promovido pela expansdo das rotas comerciais, somado a imprensa e ao papel
promoveram a difusdo do conhecimento e um contato expressivo com a cultura
classica. Com efeito, Paris, escolastica e medieval, foi tomada pelas novas ideias
humanistas que permearam o campo da Teologia e da Filosofia (STORCK, 2016).
Contudo, foi no campo das letras humanas e das artes que o humanismo
renascentista se consolidou. Tempos depois, nessa Paris, se encontraram 0s
fundadores da Companhia de Jesus e tracaram os planos de uma Ordem que fez
da tradicdo humanista a base de sua atuagcédo missionaria e educacional.

Com o retorno ao pensamento classico realizado pelos renascentistas, nao
significa que o conhecimento do mundo antigo tenha sido desprezado durante o
periodo medieval, pelo contrario, a Escolastica tomou com muita propriedade os
principios greco-romanos. Todavia, monopolizou-os e extraiu deles os
argumentos necessarios para fundamentar as verdades postas pelo cristianismo,

de modo que os renascentistas se apropriaram da tarefa de voltar ao pensamento



42

cldssico em busca de novas respostas para a compreensdo da vida humana, de
maneira "pura”, ou seja, sem a influéncia dos dogmas cristdos. Essa busca partia
de uma nova concepcao de homem, na qual o individuo humano representava um
microcosmo e que, ao se entender o homem, seria possivel o entendimento do
cosmo como um todo. Ndo hé, portanto, a negacdo do mundo medieval e da
existéncia de Deus. A oposi¢do ao pensamento religioso, comumente atribuida ao
Renascimento ocorre, posteriormente, com o advento do Iluminismo. Os
renascentistas, de maneira geral, tomavam como ideal a integracdo dos mundos,
fisico e metafisico. A Arte passou a ser concebida como expressao do belo,
sendo a beleza a presenca de Deus nos homens e no mundo. Assim, nas
palavras de Marsilio Ficino "anima copula mundi", ou seja, a alma humana era
vista como a comunicadora entre Deus e 0 homem. Essa ideia era a base do
humanismo cristdo que, por sua vez, constitui o fundamento da educacao
proposta pela Companhia de Jesus. A corrente humanista significou, portanto, um
movimento para o qual o homem deixou de representar um agente passivo e
passou a ser o centro de todas as coisas e participe ativo da criacdo divina.
Apesar da intensa producéo intelectual, com excecédo do pensamento de
Juan Luis Vives (1492-1540) e o seu Tratado do ensino (1530)!8, ndo havia no
periodo renascentista uma filosofia da educacdo propriamente dita e sim,
fragmentos de reflexdo pedagogica sobre a educacdo inseridos na reflexdo
filosofica de alguns intelectuais dos quais destacam-se: Erasmo, Rabelais,
Thomas More e no final do Quinhentos, Montaigne. Para a pesquisadora Nair de
Nazaré Soares (1995), ainda que os primeiros humanistas ndo fossem
diretamente ligados a docéncia, a segunda geracdo e 0s expoentes do

humanismo, estdo, em sua maioria, ligados a Pedagogia. Em suas palavras:

No humanismo renascentista, o saber classico é essencialmente
fruto da instituicdo docente. Se alguns dos primeiros humanistas
italianos, a comecgar por Petrarca, ndo se encontram diretamente
ligados a docéncia, a segunda geracdo de humanistas e 0s
principais representantes do humanismo europeu sdo em grande

18 "Vives escreveu cerca de sessenta obras em latim; destas, doze versam sobre o tema da
educacdo, considerando as obras de carater moralizante, que também possuem funcao
pedagodgica. Além disso, o humanista foi uma figura importante do Renascimento, pois esteve em
contato com homens ilustres, do ponto de vista intelectual e politico, tais como Erasmo, Guilherme
Bude, Thomas More, papa Adriano VI, Henrique VIII, Catarina de Aragao, e outros" (BERNARDO,
2005, p. 109).
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parte indissociaveis da histéria da pedagogia (SOARES, 2017, p.
811).

Dentre os representantes do humanismo, representando uma vertente da
corrente Humanista, o humanismo cristdo, teve em Erasmo de Rotterdam
(1466/69-1536) seu maior expoente (ARNAUT DE TOLEDO, 2004). Apesar das
criticas aos desvios da Igreja, Erasmo, mesmo sendo acusado de influenciar o
pensamento de Lutero, manteve-se fiel ao espirito cristdo catodlico. As criticas
lancadas aos programas das escolas e ao sadismo pedagdgico, realizadas por
Petrarca, também séo encontradas em Erasmo, quando em Elogio da Loucura
(1509), retratou a linguagem real das escolas e o opressor ensino tradicional.
Contudo, ao propor um programa positivo de educacao, afastava-se totalmente
das ideias de Petrarca (MANACORDA, 1992), e apresentava um programa
educativo combinando uma pedagogia humanista e cristd. Sua proposta
valorizava a tradicdo, a cultura classica e o cristianismo, todavia, era marcada
pelo modo de pensar dos novos tempos (ARNAUT DE TOLEDO, 2004). Com
efeito, a essa vertente do humanismo se alinhavou a pedagogia inaciana.

A partir da conexdo entre a experiéncia espiritual e as letras humanas, a
tradicdo educacional jesuitica articulava piedade e erudi¢cdo, dando origem ao
humanismo jesuitico que, "[...] surge da concepcao de que as letras humanas, ou
o humanismo classico e os valores evangélicos expressados nos Exercicios
espirituais concorriam para a criacdo do ideal do homem completo da Paidéia
humanistica cristd" (MIRANDA, 2001, p. 84).

O desenvolvimento de uma formacdo humana integral, por meio de um
humanismo intelectual e cristdo estava na base da pedagogia inaciana, que teve
como fontes a experiéncia espiritual de Inacio de Loyola, materializada nos
Exercicios Espirituais e a conjuntura renascentista com seus desafios e suas
transformacdes. Inacio de Loyola ndo escreveu obras de pedagogia, sua obra
trata de espiritualidade e ascese. "Mas, como todo o pensamento ascético reflete
um correspondente pensamento pedagogico, devemos comecar por procurar ai
mesmo as ideias fundamentais de Santo Inacio em matéria de educacao
(MIRANDA, 1996, p. 225).

Na espiritualidade do proprio Inacio de Loyola, encontramos sua proposta
de educacédo. "O fim da Companhia ndo € somente ocupar-se com a graca divina,
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da salvacdo e perfeicdo das almas préprias, mas, com esta mesma graca,
esforcar-se intensamente por ajudar a salvacdo e perfeicdo das do proximo"
(CONST., 2004, Primeiro exame geral, § 3). Com efeito, instruir e salvar foram
acOes inerentes ao projeto da Companhia de Jesus, que direcionou esfor¢cos para
desenvolver um humanismo intelectual, fundindo inteligéncia e vontade, ndo para
0 simples acumulo de conhecimentos e sim para usar todas as capacidades
humanas "Ad majorem Dei gloriam". A base dos exercicios espirituais
concentrava-se em procurar a vontade de Deus.

A educacdo do homem, conforme proposta pelos jesuitas, deveria
promover condicdes de uso do conhecimento para a mesma expectativa:
encontrar a vontade de Deus no homem. Para Inacio de Loyola, o homem
completo era aquele que, unindo corpo e alma, dedicava sua vida para o cultivo
tanto do espirito quanto da matéria. Desse modo, caberia ao ensino das letras e
das humanidades promover a perfeicdo humana, ou seja, deveria contemplar a
moral, o espirito e o intelecto.

Na Quarta Parte das Constituicbes, Como instruir nas Letras e em outros
meios de ajudar o préximo os que permanecem na Companhia, estdo elencadas
as regras para a formacdo de um jesuita, de onde é possivel identificar a
concepcao de homem e de educacao para Inacio de Loyola. A educacdo de um
jesuita visava que, por meio dos exercicios espirituais, tivesse condicdes e
autonomia para tomar decisdes favoraveis ao homem e a Igreja. Nos Exercicios,
esclarece: "O homem é criado para louvar, reverenciar e servir a Deus NO0sso
Senhor, e assim, salvar a sua alma. E as outras coisas sobre a face da terra sao
criadas para o homem, a fim de que o ajudem a alcancgar o fim para que é criado"
(LOYOLA, 2000, p. 28). Os estudos foram, desde o inicio, atividade de destaque
para os fundadores da Companhia de Jesus. Para os membros da Ordem e para
os alunos dos colégios jesuitas havia grande exigéncia quanto a formacao tanto
moral quanto intelectual. A Companhia de Jesus se espalhou pelo mundo e levou
os ideais de seu fundador, Inacio de Loyola, que havia se tornado os ideais da

prépria Igreja Catolica. Nesse sentido, os Exercicios Espirituais se tornaram:

[...] a base da espiritualidade jesuitica e foram parte fundamental
da vida daqueles que elaboraram o método pedagdgico da
Companhia de Jesus, método efetivado no Ratio Studiorum.
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Elaborado entre 1551 e 1599, o Ratio regulamentou com grande
rigor todo o sistema educacional dos jesuitas. Mesmo nhao
pretendendo ser um tratado pedagdgico, tendo se focado mais na
estrutura e metodologia da acdo didatica, suas inovacgdes
acabaram por renovar o0 modelo de educacdao, trazendo elementos
gue se tornariam caracteristicos da pedagogia Moderna como por
exemplo: a documentacdo do estudo, a planificagdo do ensino por
metas, 0 exercicio constante, a premiacdo e a avaliagdo periddica.
No Ratio Studiorum foram estabelecidas normas de procedimento
seguras e uniformes para os colégios e universidades da
Companhia de Jesus, de tal modo, se efetivou uma metodologia
para os propdésitos educativos da Ordem onde uma rigida
regulamentacdo determinava desde os conteudos das disciplinas
até a organizacao das classes e horarios (SKALINSKI JUNIOR,
2007, p. 12).

Nesse sentido, a educacdo empreendida pela Companhia objetivava
formar missionarios para uma vida plena, social e ativa e 0 modelo a seguir era o
proprio Jesus Cristo. Um jesuita deveria ter o corpo, a alma e o espirito treinados.
Assim, a Companhia de Jesus procurou satisfazer as intengdes do fundador e
atribuiu em todo tempo decidida importancia a formacéo dos professores que em
seus colégios haviam de ensinar e educar a juventude (RODRIGUES, 1917).
Esses pressupostos da educacdo inaciana revelam a proposta da devotio
moderna e da Irmandade da Vida Comum, que por sua vez, buscavam na
tradicdo greco-latina os fundamentos, em especial em Cicero e Quintiliano
(MIRANDA, 1996).

2.2.1 Ratio Studiorum: a pedagogia jesuitica

A fundagéo de colégios para estudantes que ndo pertenciam a Ordem dos
jesuitas teve inicio ja no primeiro ano de aprovacao da Ordem, em 1540, mesmo
nao tendo sido a Companhia de Jesus, projetada para a atividade de ensino
secular, conforme determinava a Formula do Instituto, no qual o objetivo da

Ordem era assim definido:

[...] Esta foi instituida principalmente para o aperfeicoamento das
almas na vida e na doutrina cristas, e para a propagacao da fé,
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por meio de pregacdes publicas, do ministério da palavra de Deus,
dos Exercicios Espirituais e obras de caridade, e homeadamente
pela formacdo cristd das criancas e dos rudes, bem como por
meio de Confissbes, buscando principalmente a consolacéo
espiritual dos fiéis cristdos (CONST., 2004, p. 29).

Mesmo ndo sendo a causa primeira da fundacédo da Companhia de Jesus,
Inacio de Loyola aprovou a ideia de desenvolver um trabalho de educacdo da
juventude voltado para a formacado sélida das virtudes religiosas e da edificacéo
da Igreja. Os colégios jesuiticos, ao aliar conhecimento e virtudes fundamentados
no humanismo cristdo, se apresentavam como alternativa a disseminacdo da
educacdo humanista secularizada. Para Loyola, "[...] 0 colégio jesuitico sé tem
sentido, & medida que atender a este objetivo" (FRANCA, 1952, p. 119).

O inicio das atividades com o ensino se deu ao assumirem o convite para a
direcdo do colégio fundado em Gandia, na Espanha, pelo duque Francisco de
Borja, em 1545, colégio que foi transformado em universidade em 1547.
Entretanto, em 1539, os jesuitas jA haviam recebido autorizacdo do Sumo
Pontifice para estabelecer pequenos colégios nas proximidades das
universidades, contudo em forma de residéncias estudantis, sem nenhuma funcao
educativa, apenas religiosa e espiritual. Assim, em 1540 o primeiro colégio foi
fundado em Paris. Em 1547 outro foi fundado em Coimbra e, em 1548, Loyola
fundou em Messina, na Sicilia, a primeira instituicdo dedicada a educacao de
alunos externos (SAUVE; GODINA; ESCALERA, 2001). Em 1551, foi fundado o
Colégio Romano, que se tornou referéncia para toda a Ordem. A partir dessas
experiéncias, ainda no século XVI, varios colégios foram fundados: em Evora
(1553), em Braga e no Porto (1560), em Braganca (1561), em Angra e Funchal
(1570). Com efeito, os jesuitas "[...] rapidamente consolidaram sua presenca na
educacdo e no ensino em Portugal, e fomentaram a ac&o evangelizadora e
missionaria em varias direcdes, no proprio reino, na América, na Africa e no
Oriente (TAVARES, 2002, p. 102).

Impulsionados pelo crescente ingresso de alunos externos e a pouca
experiéncia dos mestres a Companhia foi obrigada a articular diretrizes para a
uniformidade das a¢des nos colégios temendo a dispersdo dos principios devido
ao turbulento contexto produzido pelas ideias reformistas. As primeiras diretrizes

foram esbocadas pelo padre Jeronimo Nadal (1507-1580), a partir da experiéncia
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enquanto reitor no Colégio de Messina. Orientado por Inacio de Loyola para que o
Colégio Romano se tornasse referéncia no campo da educacdo, padre Nadal
adotou 0 modus parisiensis, adotado na capital da Franca e tendo sido o método
destacado na Universidade de Paris, no inicio do século XVI quando comecou a

suplantar o modus italicus, pois,

Ao longo de toda a idade média até o final do século XV,
prevaleceu no ensino o chamado modus italicus. Seu nome deriva
do fato de que era o método utilizado na regido italiana.
Caracterizava-se por ndo seguir um programa estruturado e nem
vincular a assisténcia dos discipulos a determinada disciplina.
Esses podiam passar de uma a outra disciplina sem necessidade
de preencher qualquer tipo de pré-requisito. Basicamente esse
método implicava a presengca de um preceptor que ministrava
instrucdo a um conjunto de discipulos que eram reunidos
independentemente das eventuais diferencas de niveis de
formacdo e das idades de cada um. No entanto, j& que as
diferengcas existiam, langava-se ndo de estudantes mais
adiantados ou de instrutores para acompanhar os discipulos em
fase de iniciagdo (SAVIANI, 2008, p. 50-51).

O modus parisiensis, foi considerado o melhor "[..] em matéria de
repeticbes, disputas, composicdes, interrogacdes e declamacdes" (FRANCA,
1952, p. 8). Ao contrario do modus italicus, o modus parisiensis previa uma
organizacdo basica para os estudos a partir da distribuicdo dos alunos com
idades e niveis de instrucdo aproximadas, contetudos proporcionais ao nivel dos
alunos e um professor para cada classe. Também ja previa a necessidade dos
exercicios escolares, do incentivo aos estudos e de mecanismos de punicdes,
premiacfes, emulacdes e delacbes. Baseando-se na Escolastica, o0 modus

parisiensis,

[...] tinha como pilares a lectio, isto é, a prelecdo dos assuntos que
deviam ser estudados, o que podia ser feito literalmente por meio
de leitura; a disputatio, que se destinava ao exame das questiones
suscitadas pela lectio; e as repetitiones, nas quais os alunos,
geralmente em pequenos grupos, repetiam as licbes explanadas
pelo professor diante dele ou de um aluno mais adiantado
(SAVIANI, 2008, p. 52).

O modus parisiensis era inspirado, em especial, no modelo medieval de

organizacdo escolar dos Irméaos de Vida Comum, fundada por Gerhard Groot
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(1340-1384), existente desde fins do século XIV, nos Paises Baixos. Nesse
modelo, j& havia uma organizacdo ordenada e progressiva para os estudos. O
curriculo contemplava os contetdos de gramatica latina, humanidades e retorica,
oratoria, histéria e literatura classica. Os estudos literarios necessarios para a
formacdo do orador enquanto homem de bem, conforme os preceitos do
humanismo classico, incluiam: Cicero, Teréncio, Virgilio, César, Ovidio, Marcial,
Horacio e Quintiliano. "Os discursos de Cicero ocupavam primeiro plano, [...], mas
também se estudava a obra de Quintiliano e de Aristoteles (Retdrica e Poética) e
a obra de alguns historiadores, tendo em vista a erudi¢do, também prépria do
programa” (MIRANDA, 2009. p. 30). Padre Nadal fizera opgédo por manter,
selecionar e expurgar autores pagaos do que té-los que substituir por "[...] alguns
nomes andodinos da literatura crista [...]" (MIRANDA, 1996, p. 230). O programa
contemplava, ainda, o Quadrivium - aritmética, musica, geometria e astronomia
com professores especializados para cada contetdo e empregavam a articulacao
entre as matérias.

Os jesuitas adotaram o modus parisiensis desde o primeiro colégio que
fundaram, e consagraram esse método no plano de estudos De Studii Generalis
Dispositione et Ordine (1552) que se tornou o Ratio Studiorum?!®, um "[...] método
de ensino e de organizacdo de estudos que se caracterizou como a principal
marca da acéao jesuitica em todos os cantos do mundo" (ARNAUT DE TOLEDO,;
RUCKSTADTER, 2003, p. 258). Plano Pedagdgico Jesuitico que regulou todas as
instituicbes educativas da Companhia e se consolidou como modelo pedagégico,
no final do século XVI. Diante disso,

[...] pode-se considerar que 0 modus parisiensis contém o germe
da organizagdo do ensino que veio a constituir a escola moderna,
gue supde edificios especificos, classes homogéneas, a
progressédo dos niveis de escolarizagéo constituindo as séries e 0s
programas sequenciais ordenando conhecimentos ministrados por
determinado professor (SAVIANI, 2008, p. 52).

19"A denominacdo tradicional entre os jesuitas franceses € 'o Ratio studiorum' e ndo 'a Ratio'
como escrevem alguns (FOULQUIE, 1971, p. 404 in: SAVIANI, 2008, p. 49). Registre-se que
também Leonel Franca se refere sempre 'a0' Ratio e nunca 'a' Ratio (SAVIANI, 2008, p. 49).
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A formacgao acurada dos mestres e a uniformidade das agbes pelos quatro
cantos do mundo foram as responsaveis pela sélida atividade pedagdgica jesuita.
Com efeito, tais colégios se tornaram modelos a partir da educagdo moderna. "Os
colégios da Companhia que se proliferaram por todo o mundo tornaram-se
centros de exceléncia, formando ndo somente novos missionarios, mas também
novos cristdos, com uma nova concepcdo de mundo, de religido e de fé"
(ARNAUT DE TOLEDO; RUCKSTADTER, 2003, p. 262).

No inicio da segunda metade do século XVI foi iniciado o processo de
elaboracdo do Ratio Studiorum. No ano de 1565 foi elaborado o primeiro projeto
pedagogico jesuitico: a Ratio Borgiana, que continha a proposta de organizacao
dos estudos humanisticos. Esse primeiro Ratio, oficial e comum, foi enviado as
varias provincias para conhecimento e apreciacdo. Contemplava, além da
estrutura do colégio, a divisdo dos cursos, os horéarios, os conteudos, as
referéncias teoricas autorizadas ao estudo, os exames e os exercicios (SAUVE;
GODINA; ESCALERA, 2001).

No ano de 1581 uma nova comissdo foi solicitada para elaborar a
organizacdo dos estudos de Filosofia e Teologia. No ano de 1583, o Geral
Claudio Acquaviva estipulou uma comisséo para finalizar o plano de estudos do
Ratio Studiorum. A mesma equipe de trabalho anterior produziu, entdo um esboco
do que viria a ser a Ratio definitiva, em forma de regras e ndo como um tratado, e
enviaram as provincias para que fosse posta em pratica durante trés anos.Sem
valor legal, essa versao apenas serviu de base para andlises e sugestdes para 0s

encaminhamentos do documento final.

[...] foi o Ratio enviado em 1586 a todos os provinciais,
acompanhado de wuma circular de Acquaviva. Nela se
recomendava que em cada provincia se nhomeasse pelo menos 5
padres abalizados no saber e na prudéncia para que,
desembaracados, estudassem a nova férmula dos Estudos,
primeiro em particular, depois em consultas e, por fim, redigissem
livremente o seu parecer, a ser remetido para Roma dentro de
cinco ou seis meses (FRANCA, 1952, p. 9).

Apoés a fase de testes, chegavam, em 1599, ao texto final do Ratio atque
Institutio studiorum Societatis lesu. Assim, no final do século XVI, o Cdadigo

Pedagogico RatioAtque Instituto Studiorum Societatis lesu expressava meio
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século de estudos e reflexdes iniciados apds o Concilio de Trento, durante o
generalato de Francisco de Borja. Essa versdo, apds passar por ligeiras
alteracbes em 1616, vigorou até 1773, quando da supressdo da Companhia
(MIRANDA, 1996).

O Ratio Studiorum € o documento elaborado para organizar, regulamentar
e uniformizar as atividades desenvolvidas nos colégios e universidades da
Companhia de Jesus. Contempla planos, programas, organizacao dos espacos e
dos tempos escolares, métodos e fungdes, hierarquicamente, descritas. "O Ratio,
portanto, é filho da experiéncia, ndo de um homem ou de um grupo fechado, mas
de uma experiéncia comum, ampla de tal amplitude, no tempo e no espaco, que
Ihe assegura uma grandeza majestosa, talvez singular na historia da pedagogia
(FRANCA, 1952, p. 23).

O principio estrutural do Ratio Studiorum é, porém, o da autoridade
hierarquizada. Provincial, Reitor, Prefeito de estudos, Professores (hierarquizados
segundo as disciplinas), Bedel, Escolasticos e alunos externos. Essa formacao
hierarquica foi a base que articulou a acdo jesuita mesmo em lugares téao
distantes, como os territérios americanos e asiaticos, com principios de
centralizacdo, uniformidade e de invariancia. Todo e qualquer colégio da
Companhia deveria ser organizado, segundo as normas emanadas do Ratio
Studiorum, ndo importando sua localizacdo geogréfica, cultural, social, politica e
econbmica. Porém, adaptacdes foram necessarias, em determinadas regides,
para a obtencdo dos resultados esperados. A meticulosidade na forma de
organizar o curriculo, a metodologia de trabalho, os costumes e as possiveis
excecdes denunciam a uniformidade e a invariancia buscadas (PAIVA, 1981).

O método pedagodgico estabelecido no Ratio Studiorum para o ensino,
consistia em trés etapas: explicacao, repeticdo e disputa. Esses passos deveriam
ser seguidos, rigorosamente, em todos os colégios. ApOs a explicacdo da matéria
e da repeticdo pelos alunos, organizavam-se disputas entre 0s jovens com o
objetivo de provocar a emulacao, ou seja, uma competicao entre eles. Com efeito,
em busca de se destacar nessas disputas, que em alguns momentos eram
publicas, os estudantes se dedicavam as tarefas escolares, ainda que
compulsoriamente. A emulagdo foi uma das estratégias de ensino, nos colégios

jesuitas, responsaveis pelo desenvolvimento da disciplina de estudos. Uma
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rigorosa divisdo em classes homogéneas abarcava ainda, o sistema de decurias,
no qual, grupos de dez alunos eram auxiliados pelos mais adiantados nos estudos
e supervisionados por um inspetor (O'NEILL, DOMINGUES, 2001).

Pedagogicamente, sua aplicacdo foi exitosa e atingiu os objetivos para o
qual se propunha: instruir e propagar a fé catdlica. O texto resume 0s propositos,
métodos de atuacdo e determina regras para O ingresso e permanéncia na
Companhia de Jesus. As normas tém a caracteristica de unir os aspectos
administrativo-estruturais de uma Ordem Religiosa com uma perspectiva
definidora de uma forma de subjetividade até entdo desconhecida - ao definir
métodos, regras e propésitos da espiritualidade de cada membro da Ordem em
suas funcdes especificas.

Entretanto, a dimenséo alcancada pela vertente educacional com o passar
do tempo provocou algumas dissensdes no interior da Ordem, uma vez que se
guestionava o desvio da funcéo original da Companhia. Todavia, por ocasido da
VI Congregacdo Geral, realizada em 1608, ratificou-se que a educacdo da
juventude teria sido o principal instrumento que a Divina Providéncia tinha posto a
disposicdo da Companhia (SAUVE; GODINA; ESCALERA, 2001).

Pode-se ainda destacar o éxito do método pedagodgico da Companhia de
Jesus associando "[...] a agregacao dos padres jesuitas em torno do plano de
estudos dos colégios e as manufaturas nascentes" (ALVES, 2005, p. 56).
Enquanto nas manufaturas se juntavam artesdos independentes em torno de
espacos fisico e materiais de trabalho, nos colégios "[...] coexistiam padres com
formacao comum, concebida mediante o primado do artesanato, dai a capacidade
gue qualguer um deles revelava para atuar nas mais diferentes areas do plano de
estudos" (ALVES, 2005, p. 56). Na sequéncia, seguindo o0s passos da
manufatura, a divisdo do trabalho, responsavel pela reducdo de custos das
mercadorias, também foi reproduzida nos colégios jesuiticos, conduzindo a
divisdo do trabalho didatico devido ao aumento do numero de estudantes, a
maior concentracao de padres dedicados ao ensino, tendo como resultado: "[...] a
criagdo de espacos especializados para o ensino, materializados nas salas de
aula; [...] seriagdo dos estudos; maior diferenciacdo entre as areas do
conhecimento; e [...] professores especializados por area do saber (SAVIANI,

2008, p. 58). Com efeito, as diretrizes pedagodgicas expressas no Ratio passaram
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a definir a vida de todos os colégios jesuitas em qualquer lugar do mundo e, para
além, esse método passou a ser conhecido na modernidade como pedagogia

tradicional. Assim,

O gue os jesuitas criaram de novo e verdadeiramente assinalavel
foi um sistema global e coerente de todos estes métodos
pedagogicos e respectivas praticas didacticas, pondo-o ao servico
do humanismo cristdo através de uma vasta rede de colégios
gratuitos que o praticavam em toda a Europa com relativa
homogeneidade (MIRANDA, 1996, p. 256).

Os colégios jesuiticos representavam, um microcosmo fiel a toda estrutura
da Companhia. Com efeito, a administracdo colegiada desenvolvida pelos
inacianos, intermediada pela correspondéncia, possibilitou que assim as missdes
pudessem se desenvolver mantendo a unidade da Ordem e das acfes. Nesse
sentido, alguns missionarios, mais ortodoxos, apresentavam resisténcia diante
das necessidades de flexibilizacdo das diretrizes do Ratio, quando se faziam
incontorndveis ao sucesso das campanhas de evangelizacdo em lugares tao

dispares do contexto europeu, como os casos da América e da Asia.



3 O JAPAO DO SECULO XVI E A RECEPCAO DO CATOLICISMO

Inda outra muita terra se te esconde

Até que venha o tempo de mostrar-se;
Mas néo deixes no mar as llhas onde

A Natureza quis mais afamar-se:

Esta, meia escondida, que responde

De longe a China, donde vem buscar-se,
E Japdo, onde nasce a prata fina,

Que ilustrada sera com a Lei divina.

Camodes: Os Lusiadas, 1572 - CXXXI

Em 1542, trés mercadores portugueses que buscavam estabelecer um
comércio de contrabando com a China, foram afastados do continente por uma
violenta tempestade e aportaram num territério, por eles desconhecido: o Japéo
(DELUMEAU, 1983). Dessa maneira, o Cipangu das lendas medievais revelou-se
no pais dos samurais 0 qual os jesuitas, comecando por Francisco Xavier, se
esforcaram por converter ao cristianismo. No Tepp06-ki, Crbnica da Espingarda,
livro encomendado pelo daimyé de Tanegashima ao monge budista Nambo

Bunshi (1556-1620), encontra-se o registro desse encontro:

A 25 de agosto do ano 12 da era Tenbun (23 de setembro de
1543 do calendario solar), chegava a estreita enseada da aldeia
Nishinomura de Tanegashima um grande e estranho navio com
mais de cem pessoas a bordo. Seus tripulantes, cujas fisionomias
era desconhecidas (dos japoneses), falavam uma lingua
completamente incompreensivel. Felizmente encontrava-se entre
0s passageiros um chinés de nome Gobd que conversou por meio
de escrita [...] com o chefe da aldeia Oribenoj6 que sabia ler.
Como resultado, soube-se que se tratava de mercadores nanban
[...] BUNSHI, 1606, in: YAMASHIRO, 1989, p. 89-90).

Mesmo tendo sido escrito em 1606, de acordo com José Yamashiro (1989),
o0 TeppoO-ki € uma referéncia muito respeitada quando se trata de precisar a data
de chegada dos primeiros portugueses ao Japdo. Ao mencionar que a interacao
so6 foi possivel pelo fato de haver um chinés entre eles, é importante lembrar que

japoneses e chineses possuiam linguas distintas. Os mais cultos alcangcavam
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uma certa comunicagao ao usar determinados ideogramas (YAMASHIRO, 1989,
89-90). ApoOs esse primeiro contato foram recebidos pelo daimyd2° da ilha,
Tokitaka Tanegashima (1528-1579), com o qual se comunicaram por meio de um
sacerdote budista que conhecia a escrita chinesa. Nesse encontro, 0s
comerciantes lusitanos demonstraram ao daimyd a espingarda, arma até entéo,

desconhecida pelos japoneses.

NOs os tres Portugueses como ndo tinhamos veniaga em que nos
ccupassemos [em Tanixumd], gastauamos o tempo em pescar &
cacar, & ver templos dos seus pagodes que erdo de muyta
magestade & riqueza, nos quais os bonzos, que sdo o0s seus
sacerdotes, nos fazido muyto gasalhado, porque toda esta gente
de lapao he naturélmente muyto bem inclinada & conuersauel. [...]
Os lapoés vendo aquelle nouo modo de tiros que nhunca ate entéo
tinhdo visto, derdo rebate disso ao Nautaquim que neste tempo
estaua vendo correr his cauallos que lhe tinhao trazido de fora, o
qual espantado desta nouidade, mandou logo chamar o Zeimoto
ao paul onde andaua cagando, & quando o vio vir com a
espingarda as costas, & dous Chins carregados de caga, fez disto
tamanho caso, que em todas as cousas se lhe enxergaua o gosto
do que via, porque como até entdo naquella terra nunca se tinha
visto tiro de fogo, ndo se sabido determinar co que aquillo era,
nem entendido o segredo da poluora, & assentardao todos que era
feiticaria. [...] E entendendo entdo o Diogo Zeimoto que em
nenhlia cousa podia milhor satisfazer ao Nautaquim algla parte
destas honras que lhe fizera, nem em que lhe desse mais gosto
gue em |he dar a espingarda Ihaoffereceo hum dia que vinha da
caca com muyta soma de pombas & de rolas, a qual elle aceitou
por peca de muyto preco, & lhe affrmou que a estimaua muyto
mais que todo o tesouro da China, & lhe méadou dar por ella mil
taeis de prata, & Ihe rogou muyto que Ihe insinasse a fazer a
poluora?! [...] (PINTO, 2003, p. 283).

20K 4%, lé-se daimyou, e significa “[...] literalmente ‘grande nome’, em referéncia aqueles que
detinham poder e influéncia sobre parte do territério japonés. Por vezes, 0s daimyé eram samurai,
soldados de elite. A historiografia portuguesa tende a usar, referindo-se aos daimyd, o termo
‘senhor feudal’ ou, simplesmente ‘senhor’, uma vez que a organizagao politica e econdmica do
Japdo desde o primeiro Bakufu assemelhava-se ao feudalismo europeu em alguns aspectos.
Consideramos, entretanto, que o uso do termo ocidental mencionado pode comprometer o
significado do termo japonés, surgido e desenvolvido em época e contexto diferentes" (HICHMEH,
2014, p. 13).

21 N6s os trés Portugueses como nao tinhamos mercadoria em que nos ocupassemos gastamos 0
tempo em pescar, cacar e ver os templos que eram de muita majestade e riqueza, nos quais 0s
bonzos, que sé@o os seus sacerdotes, nos faziam muito acolhimento, porque toda esta gente de
Japao é naturalmente muito bem inclinada e conversavel. [...] Os Japoneses vendo aquele novo
modo de tiros que nunca até entdo tinham visto, deram rebate disso ao Nautaquim que neste
tempo estava vendo correr uns cavalos que lhe tinham trazido de fora, o qual espantado desta
novidade, mandou logo chamar o Zeimoto ao local onde andava cagando e quando o viu vir com a
espingarda as costas, e dois Chins carregados de caca, fez disto tamanho caso, que em todas as
coisas se |lhe enxergava o gosto do que via, porque como até entdo naquela terra nunca se tinha
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Iniciavam, assim, as relagbes comerciais entre Portugal e Jap&o. Dessa
data até a chegada dos espanhdis em 1587, ou seja, durante quatro décadas,
Portugal foi o Unico representante europeu a comercializar com 0s japoneses.

Os portos frequentados pelos lusitanos no arquipélago japonés foram os de
Usuki (1544) e Funai, atual Oita, (1545), no reino de Bungo; Kagoshima (1549) e
Tanegashima (1580) no reino de Satsuma; e Hirado ou 'Firando’, em 1590. O
porto de Nagasaki foi alcancado em 1571, pelo capitdo Tristdo Vaz da Veiga
(1537- ?) e seu Kurofone (navio negro). Nagasaki ficou sendo, na pratica, o Unico
porto de comércio entre Macau e o Japao, até a sua suspensdo definitiva em
1639. Desde 1640 até 1848 - periodo conhecido por Sakoku?? - Nagasaki foi o
anico porto aberto ao comércio holandés e chinés e, consequentemente, o Gnico
ponto de contato entre o Japado e o resto do mundo (SEABRA; MANSO, 2012).
Além de um centro de comércio florescente com Macau, Nagasaki se tornou "[...]
o centro de atividade da comunidade crista japonesa. Mais tarde tornou-se a
Unica janela aberta ao mundo exterior durante o sakoku ou periodo de nacao
fechada"?® (PACHECO, 1989, p. 49).

Os portugueses, chamados pelos japoneses de Nambanjin24, chegaram ao

Japdo no periodo denominado Sengoku Jidai?>, marcado pela instabilidade

visto tiro de fogo, ndo se sabia determinar como que aquilo era, nem entendiam o segredo da
poélvora e assentaram todos que era feiticaria. [...] E entendendo entdo o Diogo Zeimoto que em
nenhuma coisa podia melhor satisfazer ao Nautaquim alguma parte destas honras que lhe fizera,
nem em que lhe desse mais gosto que em Ihe dar a espingarda lhe ofereceu um dia que vinha da
caca com muita soma de pombas e de rolas, a qual ele aceitou por peca de muito preco e lhe
afirmou que a estimava muito mais que todo o tesouro da China e Ihe mandou dar por ela mil tais
de prata e lhe rogou muito que lhe ensinasse a fazer a poélvora” (PINTO, 2003, p. 283 - traducéo
livre).

22 g [%, sakoku, literalmente pais fechado. "O termo foi cunhado no século XIX, durante o periodo
conhecido por Restauracdo Meiji, que pbs fim ao Bakufu Tokugawa, em 1868, conferindo a
autoridade politica e militar novamente ao Imperador do Japdo. O termo sakoku refere-se ao
relativo isolacionismo japonés ao longo da Era Edo (1603-1868), através do qual o Bakufu
restringiu seus contatos com o exterior a China, Coreia e Holanda, proibindo a circulagao de
materiais culturais que remetessem ao Ocidente e em especial ao cristianismo" (HICHMEH, 2014,
p. 10).

BUHARDF U A MBULREEDIFBIOH.LTY, Z0HKk, HARSHASHE ORI/ S 7
— (D7 L 725 7-" (PACHECO, 1989, p. 49).

2= Z& N, Nambanijin, significa literalmente “barbaros do sudoeste”. E o termo pelo qual, de forma
geral, os japoneses se referiam, durante os séculos XVI e XVII, aos viajantes europeus,
independentemente de seus paises de origem. O termo “sudoeste” refere-se a direcdo da qual
vinham, pelos mares, aqueles visitantes. Vizinhos préximos da Asia, como chineses e coreanos,
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politica e pela guerra civii num sistema de governo denominado Bakufu26.0
sistema bakufu havia sido iniciado muito tempo antes, no ano de 1185-92. Nesse
ano, Minamoto Yoritomo (1147-1199) tendo derrotado o cla Taira Kiyomori, o qual
o havia derrotado vinte anos antes, tomou o poder do imperador e estabeleceu
seu governo, sob as bases do bushido?’. O governo de Minamoto foi estabelecido
em Kamakura, local que passou a ser a nova capital do império, considerado
lugar seguro por estar localizado longe da influéncia do palacio.

A partir de 1192, com esse governo reconhecido oficialmente, declinou o
Ritsuryo28regime em que o poder estava concentrado nas maos dos nobres
palacianos, e houve uma cisdo entre a autoridade politico-militar e espiritual. O
imperador passou a ser simbolo apenas de autoridade espiritual enquanto
Minamoto ficou com o poder, de fato, sobre o arquipélago.

O sistema bakufu atravessou trés dinastias: Minamoto-H6j6 (& Jt-## Bh,
1185-1333), Ashikaga (& #/,1333-1568) e Tokugawa (f&)I|,1568-1868). Com a
morte de Minamoto, o cla H6jo o substituiu até o bakufu Kamakura ser derrotado
em consequéncia da Guerra Genko (1331-1336), época em que O daimyo
Ashikaga tomou posse da cidade de Kyoto (capital espiritual e residéncia do
Imperador) e destruiu parte da cidade de Kamakura "[...] a fim de mostrar o
descontentamento com a corrupgcdo que se dava no ambito do poder central”
(HICHMEH, 2014, p. 24).

possuiam denominagfes especificas, ndo sendo englobados pelo termo nambanjin (HICHMEH,
2014, p. 19).

58 EBFAX, Sengoku Jidai, significa literalmente “periodo dos Estados em Guerra” ou “periodo do
Pais em Guerra”, e se refere ao século XVI da Histéria do Japdo, marcado pela instabilidade
politica e pela guerra civil, na qual se opuseram daimyé de diversas provincias com o objetivo de
suplantar o poder Ashikaga e ascender ao titulo de Shégun (HICHMEH, 2014, p. 13).

262 i, Bakufu, literalmente significa “governo da tenda” em oposi¢do ao governo do palacio. “E o
nome japonés dado ao regime politico iniciado em 1192, no qual o poder do Jap&o passou pela
cisdo entre autoridade politico-militar e espiritual. A autoridade espiritual coube ao Imperador
enquanto o poder de facto sobre o arquipélago ficou concentrado nas mados do Shégun, ou
general maximo do territério. [...] Desde 1852, com a chegada dos norte-americanos ao Japéo, o
termo Bakufu passou a ser substituido, no ocidente, pelo termo Xogunato, que, ainda hoje,
aparece na historiografia (HICHMEH, 2014, p. 8).

27 ® X, Bushi, significa guerreiro. Outra denominacdo para samurai. Da palavra Bushi
deriva Bushido (£ i& - caminho do guerreiro), que é o cdédigo de honra dos samurais.

28( ££4), Ritsuryg, sistema histdrico de legislacdo fundamentado nos principios do Confucionismo.
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Desse modo, teve inicio o bakufu Muromachi-Ashigaka (1338-1573).
Entretanto, a dinastia Ashikaga ndo conseguiu impor autoridade sobre todo o
territdrio e agravou a instabilidade politica. A introducdo da arma de fogo
modificou as estratégias militares e obrigou a construcdo de castelos fortalezas.
Muitos tiveram que ser construidos para a protecdo e defesa durante as
constantes batalhas no processo de luta pela reunificacdo. Dentre essas batalhas,
destaca-se a Guerra Onin (1467-1477), que envolveu quase todas as casas
senhoriais e que deu origem ao Sengoku Jidai. A complexidade do periodo

promoveu altera¢des na organizacao social japonesa, pois,

[...] apesar das guerras civis do periodo Ashikaga e da Guerra
Onin terem sido sangrentas e dispendiosas, um notavel aumento
no comércio doméstico e estrangeiro, a ascensdo de cidades
comerciais e melhorias na agricultura comegaram a trazer grandes
mudancas no quadro da sociedade, dentre as quais podemos
elencar a diminuicdo do abismo econémico entre os diversos
estratos da sociedade, o que permitiu a ascensdao politica, através
da guerra, daqueles que nao faziam parte de familias
tradicionalmente prestigiosas. O fortalecimento deste quadro
contribuiu para o enfraquecimento do poder do Shogun, que, por
conta da Guerra Onin, teve sua autoridade questionada pelos
demais daimyo, resultando na guerra civil que deu nome aos
“Estados em Guerra” (MORTON, 1994, p. 94).

Assim, o Japdo quinhentista, estilhacado por uma guerra civil, que ja
durara quase um século, recebeu os nambanjins e a novidade trazida por eles,
responsavel por promover transformacfes na arte da guerra, a espingarda. Com
efeito, a sociedade japonesa, estratificada e bélica, vivenciou na segunda metade
do século XVI dois processos vultuosos: a abertura ao ocidente e a unificacdo. No
processo de unificagdo do Japdao, trés daimyou se destacaram: Oda Nobunaga
(1539-1582), Hideyoshi Toyotomi (1536-1598) e Tokugawa leyasu (1542-1616).
Conhecidos por suas divergéncias de personalidade?®, possuiam um objetivo em

comum: unificar o Japao sob o poder militar.

Nobunaga Oda inicia o processo, por volta de 1560, subordinando
0 centro do Japdo, destacando-se a batalha de Nagashino, em

29 A diferenca de personalidade dos trés é comumente ilustrada por ditado japonés, no qual se
afirmava que, “se uma ave canora ndo cantasse, Nobunaga mata-la-ia, Hideyoshi persuadi-la-ia a
cantar e leyasu simplesmente esperaria que ela cantasse” (HENSHALL, 2014).
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1575; Toyotomi Hideyoshi consolida-o, subindo ao poder em 1583,
dominando a ilha de Kylsh( alguns anos depois e, em 1590, todo
0 império; leyasu assume o titulo de shégun em 1603 e, em 1615
a unificacdo estd terminada, sob a égide da dinastia Tokugawa
(RESENDE, 2014, p. 28).

Oda Nobunaga, lider do processo de unificacao, utilizou a arma de fogo em
rande escala e dizimou a cavalaria do grupo oposto, liderado por outro daimyo
Katsuyori Takeda (1546-1582), durante a batalha de Nagashino (1575). Nesse
episodio, constatou-se a superioridade da arma de fogo, mesmo diante de uma
valorosa cavalaria, arma de elite dos samurais. A partir dessa batalha, a infantaria
passou a se sobrepor a cavalaria, houve mudancas nas estruturas das fortalezas
e nas armaduras dos samurais. Encontramos na afirmagédo de Yuri Hichmeh
(2014) informacbes que demonstram como 0s navegadores lusos contribuiram

nesses eventos:

O cenario encontrado pelos navegadores portugueses no Japao
era 0 apice da falta de habilidade dos Ashikaga em manter a
unidade e pacificar os daimyo do territério. O Sengoku Jidai
caracterizou-se justamente pela luta interna rumo a unificacdo, em
gue os senhores da guerra decidiriam através da forca das armas,
principalmente, o destino politico do arquipélago. Havia, entre
estes daimyd, aqueles que apoiavam uma restauracdo do poder
na figura do Imperador, no entanto, a opinido geral era a de
usurpar o cargo detido pela familia Ashikaga, o que nos faz
compreender a importancia que o0s nhavegadores lusos, seus
navios e suas mercadorias tiveram perante aqueles ‘Estados em
Guerra’ (HICHMEH, 2014, p. 25).

Desse modo, 0 caos em que se encontrava o territério japonés havia sido a
porta de entrada para os mercadores lusitanos e a via aberta por esses que
abriram caminho para que a Companhia de Jesus se estabelecesse em solo
nipénico. A arma de fogo “[...] viria a revelar-se decisiva para a resolucdo das
intermindveis guerras civis que dilaceravam o arquipélago, contribuindo para a
unificagdo da Terra do Sol Nascente sob um poder centralizado” (LOUREIRO,
1993, p. 6). Nao obstante, é preciso lembrar, que ao findar o Sengoku Jidai, no
inicio do século XVII, os artefatos bélicos europeus perderam importancia e
passaram a ser, inclusive, considerados desonrosos pela elite samurai, sendo
considerado recurso de guerreiro inferior. Essa estratégia foi articulada pelo
bakufu Tokugawa, que, somado a implantagdo de um sistema de domesticacao
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dos samurais, com retorno as antigas préaticas militares e desprezo pelas armas
de fogo, impds a desmilitarizacdo dos daimyd para anular os exércitos privados e
monopolizar a guerra. O processo de unificacdo contemplou, ainda, pelos trés
lideres unificadores, campanhas contra o poder secular das organizacdes
religiosas e buscaram eliminar a subserviéncia as instituicdes sectarias, tanto em
relacdo as variadas linhas do budismo japonés, quanto aos missionarios
ocidentais. A luta pela hegemonia mostrou a necessidade de unificar o territorio,
o poder e a cultura. Paradoxalmente, a unificacdo do territorio nipbnico marcou o
inicio da severa perseguicdo ao catolicismo e a expulsdo dos missionarios e dos

comerciantes lusitanos, na primeira metade do século XVII.

3.1 Francisco Xavier e as origens da missdo no Japao

Sob o comando de Francisco Xavier (1506-1552), os missionarios jesuitas
partiram do porto de Malaca (atual Malasia) em direcdo a Terra do Sol Nascente.
Desembarcaram no porto de Kagoshima, na provincia de Satsuma, no Sul de
Kyushu, a mais meridional das grandes ilhas do arquipélago japonés, em 15 de
agosto de 1549. Companheiro de Inacio de Loyola, e um dos fundadores da
Companhia de Jesus, padre Francisco Xavier encontrava-se no Oriente, na regido
da india, desde o ano de 1542. O trabalho de Francisco Xavier no Oriente se
sobressaiu por trés atividades principais: uma grande quantidade de batismos,
(cerca de trinta mil pessoas), a organizacdo administrativa da Companhia de
Jesus e a introducgao do catolicismo no Japao.

Padre Xavier partiu de Portugal, juntamente com Martim Afonso de Souza
(1490-1564), o novo governador do Estado da india, em 7 de abril de 1541, rumo
a Goa, capital do império portugués no Oriente, onde desembarcou em 6 de maio
de 1542. Seu trabalho na Asia durou uma década, de 1542 a 1552, quando
faleceu proximo ao territorio chinés. Nesse periodo esteve no Japao durante dois
anos, de 1549 a 1551. Quando Xavier desembarcou no Japao, estavam com ele

Padre Cosme de Torres (1510-1570), o irmao Jodo Fernandes e Anjir, batizado
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com o nome de Paulo de Santa Fé. Na carta de 22 de junho de 1549, Xavier

assim descreveu:

Eu parti da india para o Japdo, no més de Abril, com dois
companheiros meus, um de Missa [P. Cosme de Torres] e outro
leigo [Juan Fernandez], e com trés cristdos [Paulo, Anténio e
Jodo], os quais se baptizaram depois de serem bem instruidos
nos fundamentos da fé de Nosso Senhor Jesus Cristo. Foram
doutrinados no nosso colégio da Santa Fé de Goa, onde
aprenderam a ler e a escrever, e fizeram os Exercicios Espirituais
com muito recolhimento e desejo de se aproveitarem neles
(XAVIER, 2006, p. 482).

A respeito de Paulo de Santa Fé, ele foi o primeiro cristdo japonés e havia
sido apresentado a Xavier, em Malaca, por Ferndo Mendes Pinto®. Fora monge
budista e havia fugido do Japéo por acusacdo de homicidio. Falava um pouco de
portugués que aprendera quando esteve em Goa. A populacdo encontrada no
Japao impressionou 0s missionarios jesuitas em virtude das caracteristicas
apresentadas. Padre Xavier, na primeira carta sobre o Japao, em 5 de novembro
de 1549, assim os descreveu:

[...] a gente que até agora temos conversado, é a melhor que até
agora esta descoberta: parece-me gue, entre gente infiel, ndo se
encontrard outra que ganhe aos japoneses. E gente de muito
bom trato e, geralmente, boa e ndo maliciosa. Gente de honra
muito de maravilhar: estimam mais a honra que nenhuma outra
coisa. E gente pobre, em geral, e a pobreza, entre fidalgos e os
gue ndo o séo, ndo a tém por afronta (XAVIER, 2006, p. 509).

Quando em territério japonés, padre Francisco Xavier e os demais, foram
abrigados por um ano pela familia de Paulo de Santa Fé. Foi também, Paulo de
Santa Fé que ajudou padre Xavier "[...] a compreender, fundamente, a alma tao
rica da Terra dos Crisantemos, onde também desabrochava a flor sangrenta do
haraquiri" (MARTINS, 2006, p.34). O hara-kiri®l, foi das préticas culturais a que

mais chocou os jesuitas. Também conhecida como seppuku (£/4%.), tratava-se do

30 Ferndo Mendes Pinto, portugués (1509?-1583), foi um viajante que descreveu sua viagens ao
Oriente em sua obra Peregrinacdo, iniciada em 1536 porém publicada 31 anos apds seu
falecimento. Uma obra tida como romanesca e autobiografica.

3Lggdy ¢/, hara-kiri, literalmente incisdo na barriga. Ritual de suicidio em nome da honra.
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suicidio do samurai ou de um nobre condenado, para limpar sua honra. Apesar
das questdes ligadas a espiritualidade serem inerentes a vida dos japoneses,
aceitar que o suicidio estava ligado a algo divino, enquanto limpeza da alma, era
perturbador para os portugueses, pois tratava-se de pecado grave para 0s
principios cristdos. Contudo, com a inser¢do na cultura e a constatacdo do valor
da honra para os japoneses, essa pratica passou a ser compreendida.

Essa insercédo na cultura japonesa foi iniciada por meio de Paulo de Santa
Fé, juntamente com Bernardo, um jovem batizado em Kagoshima. Ambos foram

0S primeiros guias, intérpretes e tradutores, conforme declarou padre Xavier:

Neste ano que estivemos no lugar de Paulo, ocupdmo-nos em
doutrinar os cristdos, em aprender a lingua, e em traduzir muitas
coisas da lei de Deus em lingua do Japéap, a saber: acerca da
criagdo do mundo, com toda a brevidade, explicando o que era
necessario para eles saberem como ha um Criador de todas as
coisas, do qual eles ndo tinham nenhum conhecimento; além
disso, outras coisas necessarias, até vir a encarnacao de Cristo,
tratando a vida de Cristo por todos os mistérios até a ascensao; e
uma explicacdo do dia do Juizo. Este livro, com muito trabalho,
tiramos na lingua do Japdo e o escrevemos em letra nossa. Por
ele liamos aos que se faziam cristdos, para que soubessem como
haviam de adorar a Deus e a Jesus Cristo para que se haverem
de salvar (XAVIER, 2006, p. 557).

O profundo apreco pela honra, pela cortesia, pela hierarquia e pelo saber
demonstrado pelos japoneses despertou em padre Francisco Xavier a perspectiva
de um futuro promissor para o trabalho de evangelizacdo no arquipélago. Somado
a isso, o dominio da leitura e da escrita, era apresentado como um facilitador para
a conversao, conforme afirmou Francisco: "Grande parte da gente sabe ler e
escrever, 0 que € um grande meio para, com brevidade, aprenderem as oracgdes e
as coisas de Deus" [...] esta ilha do Japéo estd muito disposta para nela se
acrescentar muito a nossa fé (XAVIER, 2006, p. 510). Essa primeira deducédo se
apresentou, porém, com o decorrer do tempo, como um grande desafio, pois
convencer 0s catecumenos japoneses ndo era tarefa facil, pois enfrentavam a

oposicao dos "padres da terra”, como se referiam ao clero local.

Ha na terra grande numero de homens e mulheres que fazem
profissdo de religido. Os homens chama-se eles bonzos [...] uns
de hébitos pardos e outros de habitos pretos. Entre eles ha pouca
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amizade [...] Entre as mulheres, hd umas bonzas de habitos
pardos e outras de habitos pretos [...] Destes bonzos e bonzas, ha
grandissimo numero no Japdo, coisa para nao se poder crer
senéo vendo-o (XAVIER, 2006, p. 553).

Os japoneses ndo eram monoteistas e ndo possuiam vinculagcdo a uma
religido Unica. Xavier menciona que havia "[..] nove maneiras de lendas,
diferentes umas das outras. Assim, homens e mulheres, cada um segundo a sua
vontade, escolhe a lenda que quer" (XAVIER, 2006, p. 554). Essas lendas a que
se refere Xavier eram desdobramentos do budismo, uma das religibes mais
expressivas do Japdo, na segunda metade do século XVI, juntamente com o
xintoismo. Todas mantinham cinco mandamentos fundamentais: "[...] ndo matar e
nem comer coisa que padeca morte; ndo furtar; ndo fornicar; ndo mentir e ndo
beber vinho" (XAVIER, 2006, p. 555). Contudo "[...] nenhuma destas nove seitas
falam na criacdo do mundo nem das almas.

Diferentemente da tradicdo cristd, para a qual Jesus Cristo € 0 Unico
mediador entre Deus e 0os homens, 0s japoneses creditavam suas crengas em
divindades especificas, dependendo da necessidade. "NO0s pedimos a um sO
Deus todo poderoso os bens desta vida e da outra; os japdes pedem aos camis
[espiritos xintoistas] os bens temporais e aos fotoges [avatares de Buda] a
salvacdo somente" (FROIS, 2001, p. 94).

As questbes acerca do inferno eram um dos temas de muita disputa e
desavenca entre bonzos e jesuitas, pois se tratava de um assunto de grande
interesse tanto de portugueses quanto de japoneses, pois 0 receio da existéncia
de um possivel sofrimento eterno e aterrorizante poderia manter a vinculacao dos
fieis as praticas religiosas. De um lado os bonzos asseguravam que tinham
condicbes de tirar as almas do inferno, mas essa tarefa exigia grandes soma de
esmolas e doacdes, em especial das mulheres que, por serem muito “sujas”, s
alcancariam tal beneficio com grandes somas de ofertas de esmolas. De outro
lado, os jesuitas criticavam essa maneira de agir dos bonzos, argumentando que
0s pobres ndo poderiam se beneficiar dessa tarefa dos bonzos, uma vez que nao
possuiam condicBes materiais para isso. Pregavam os bonzos, também, que os
cristdos ndo sabiam e ndo podiam tirar as almas do inferno, o que, de nada
valeria tornar-se cristdo (XAVIER, 2006).
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Para a mentalidade japonesa, a bondade e a justica de Deus, conforme
propagada pelos jesuitas, mostrava-se muita ambigua, pois se tratava de uma
divindade muito cruel, porque castigar, reservando o inferno a quem nédo se
convertesse e, principalmente, ndo obedecesse? E, se Deus era tdo bom e justo,
porque havia permitido que os antepassados dos japoneses tivessem morrido
sem a possibilidade de se converter e se livrar do inferno?

Os japoneses nao se convenciam facilmente e essas questfes obrigavam
0S missionarios a argumentar de maneira muito astuta e convincente, levando
Padre Francisco Xavier a declarar que: "[...] S80 0s japoneses mais sujeitos a
razdo que jamais vi gente infiel. S&o tdo curiosos e importunos em perguntar, tao
desejosos de saber, que nunca acabam de perguntar e de falar a outros as coisas
que respondemos as suas perguntas” (XAVIER, 2006, p. 563). Todavia, em
algumas regibes, os argumentos ndo foram suficientes para a conversao e 0s
batismos néo se efetivavam.

Padre Xavier percebeu que era preciso empreender uma nova forma de
abordagem com os japoneses. Nesse inicio da missdo no Japédo, as praticas
utilizadas eram semelhantes as das ordens mendicantes, ressaltando as virtudes
da pobreza, caridade, humildade e a assisténcia aos pobres e aos doentes,
inclusive chegando a fundar um hospital e um leproséario. Tais praticas, no
entanto, chocavam com as crengas xintoistas, que apresentavam restricbes ao
convivio com pobres e doentes, pois acreditavam que iSSO 0S tornaria impuros
(quando esse contato ocorria eram realizados rituais de purificacdo para que a
pessoa pudesse voltar a frequentar os templos). Essas praticas também nao
seduziam as elites governantes, como desejavam 0S missionarios, pois 0s rituais
japoneses se valiam de pompa, ritos de etiqueta e muito refinamento. Assim, logo
se mostrou necessario estudar a cultura local para que o conhecimento fosse
usado em prol da missdo. As primeiras estratégias, nesse sentido, foram a
substituicdo do modo de se vestir e a incorporagao do costume de presentear 0os
daimyo, dos quais desejava obter permissdo para as pregacdes. A partir dessa
nova forma de abordagem, a missdo comecgou a apresentar 0s primeiros sinais
favoraveis, pois, ao conquistar a aprovacdo dos daimyé para a campanha
missionaria, 0s camponeses se sentiam mais confiantes em aceitar a pregagéo e

0 batismo.
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No entanto, a maior adversidade encontrada para a evangelizagéo foi a
comunicacdo. Afinal, os jesuitas se depararam com uma tradicdo escrita
complexa e em caracteres ndo latinos. Nas cartas dos padres e irmdos da

Companhia eles deixaram claro a complexidade da lingua japonesa:

A lingoa he a mais grave, e copiosa que creo ha, porque em
muitas cousas excede a grega, e latina, tem infinidade de
vocabulos, e modos pera declarar a mesma cousa, e tem tanto
que fazer em se aprender [...]. A lingoagem da escritura he mui
diferente da pratica e assi huma, como a outra he mui varia, e
abundante e c0 ser tdo abundante em poucas palavras
cOprendem muito. A letra he cousa infinita, nem se acha pessoa
gue a saiba toda, porque tem duas maneiras de A b ¢, e cada hum
de mais de corenta letras, e cada letra tem muitas figuras: e alem
disto tem letra de figuras como os Chins, que he cousa que nunca
se acaba de aprender. E afora estas figuras tem outras proprias
pera as mesmas cousas. Tem no escrever muito engenho, e
artificio porque o que se ndo pode explicar na lingoa se declara na
letra (GARCIA, 1997, p. 123).

N&o foi essa, porém, a primeira impressdo que Francisco Xavier teve. Ao
saber que em todo territério japonés era falada a mesma lingua, declarou: "Em
toda a terra ndo ha mais que uma lingua, e esta ndo é muito dificil de tomar"
(XAVIER, 2006, p. 552). Essa falsa impresséo logo se mostraria nas primeiras
atividades desenvolvidas. O livro que Padre Xavier utilizou para as primeiras
pregacoes foi elaborado a partir da traducéo feita por Paulo de Santa Fé e o irméo
Bernardo. Para isso utilizaram trechos dos Dez Mandamentos, do Catecismo e da
Vida de Cristo. Todavia, padre Xavier encontrava dificuldade em expressar a
esséncia da religido crista e utilizava termos da religido budista para tentar fazé-
lo, o que provocou equivocos no processo de conversdo. Esses equivocos
fizeram com que os japoneses, num primeiro momento, entendessem o0
cristianismo como uma nova linha do budismo.

No segundo ano de atuacdo entre os japoneses, em 1551, Francisco
Xavier obteve éxito junto ao daimyé de Kagoshima (Satsuma), Shimazu Takahisa,
conseguindo autorizagdo para pregar na regido. Entre esses, alcangou cerca de
mil conversdes (YAMASHIRO, 1989).

Entretanto, apés um ano de pregacdo nesse local, os padres da terra,

como se referiam os jesuitas aos bonzos, convenceram Shimazu Takahisa que a
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doutrina pregada pelos jesuitas era contréria as leis religiosas do Japao e se eles
continuassem disseminando causariam prejuizos materiais e induziriam a
populacdo ao desacato dos principios da tradicdo dos antepassados japoneses.
Além disso, convenceram o daimyd que 0s jesuitas atacavam os budistas por eles
demonstrarem suas mentiras e Shimazu ndo apoiava os ataques sofridos pelo
clero budista (YAMASHIRO, 1989). Nesse episodio, o0 ndo dominio da lingua
japonesa estava na base do conflto. O nome Deus, a portuguesa, era
pronunciado pelos japoneses deusu, que soava como Dai (grande) uso (mentira)
(XAVIER, 2006). Essa confusdo era utilizada pelos bonzos para difamar a
pregacdo dos jesuitas e como uma defesa frente ao ataque que faziam ao
budismao.

Os bonzos utilizavam as escrituras trazidas da China, nas quais eram
reverenciados Xaca e Ameda3®?, homens que teriam feito grandes peniténcias, de
mil, dois mil, trés mil anos (XAVIER, 2006). Francisco Xavier relata que, ao
procurar a origem desses homens, constatou que eram "[...] puras invencfes dos
demobnios" (XAVIER, 2006, p. 567), pois de acordo com o livro estudado haviam
nascido oito mil vezes. Nas pregacOes, Xavier demonstrava o quao, para ele,
tinha de absurdo nessa condigcéo. Diante de tal impossibilidade, os japoneses de
Yamaguchi comecavam a desacreditar na existéncia desses seres e nas
verdades disseminadas pelos bonzos, conforme afirmou Francisco Xavier: "[...]
roguem a Deus nos dé vitéria contra estes dois demdnios, Xaca e Ameda, e todos
os demais, porque pela bondade de Deus ja vao perdendo na cidade de
Amanguche [Yamaguchi] o crédito que costumavam ter [...] (XAVIER, 2006, p.
567).

Entretanto, nessa regido, os religiosos japoneses sairam vencedores. O
conflito entre jesuitas e bonzos, obrigou o daimyé a expulsar os missionarios
jesuitas da Provincia de Satsuma. Shimazu Takahisa proibiu, sob pena de morte,
a continuacdo do proselitismo cristdo e a conversdo de qualquer japonés no

territorio sob seu poder. Esse episodio também marcou a separacdo dos jesuitas

82 Xaca: trata-se de Sakyamuni, ou seja Buda, fundador do budismo. Ameda, trata-se de "[...]
Amida (Amitabha), Buda supremo do paraiso da terra pura de Ocidente. Ndo é pessoa histérica,
mas uma abstragéo filoséfica: Buda sem principio, do qual nasceram todos os Budas. Este é o
Buda que veneram no Japdo principalmente os da seita Jodo: deus pessoal, Unico salvador,
centro do seu culto" (XAVIER, 2006, p. 553).
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de Paulo de Santa Fé, que ficou em Kagoshima, sua terra natal. "Ficou com estes
cristdos Paulo, natural da terra, muito bom cristdo, para os doutrinar e ensinar"
(XAVIER, 2006, p. 558).

Ao perceber a autoridade dos daimyd e a influéncia que os religiosos locais
tinham sobre eles, Francisco Xavier se prop0s alcancar Kyoto, a capital naquele
momento, com o objetivo de conquistar a confiangca do imperador e 0 apoio para
persuadir os daimyd. Antes de alcancar a capital, porém, permaneceram nas
regides de Hirado e Yamaguchi. Em Hirado, noroeste da ilha Kyushu, padre
Francisco realizou por volta de cem batismos, utilizando na conversao a leitura do
livro que havia elaborado enquanto estava em Kagoshima. Jodo Fernandes, o
irmao que o acompanhava, nesse tempo, ja havia aprendido falar a lingua da
terra, o nihongo e, desse modo, a comunicacdo comecara se dar de maneira mais
efetiva. Enquanto padre Cosme de Torres ficou em Hirado com irmédo Joao
Fernandes, Francisco Xavier e os demais seguiram para Yamaguchi, Provincia de
Bungo (nordeste da ilha de Kyushu), uma regido pertencente ao cla da familia
Ouchi, que era a época muito prospera e abrigava nobres, artistas, monges
budistas e intelectuais refugiados de Kyoto. Em Yamaguchi, Padre Francisco
Xavier obteve autorizacao para pregar, em 1552.

As confusbes em decorréncia do ndo dominio da lingua japonesa se
apresentaram mais uma vez, contudo ndo significaram impedimento oficial ao
trabalho missionario. No documento expedido pelo daimyé Otomo Yoshishigue,
lia-se: “Este documento prova que dei licenca aos padres vindos a este pais das
regides do Ocidente, em acordo com o seu pedido e desejo, para encontrarem ou
construirem um mosteiro e casa a fim de espalharem a lei do Buda” (JANEIRA,
1970, p. 49).

Além da licenga para pregar, em Yamaguchi, ganharam também um
terreno do daimy6é de Yamaguchi. Em carta de 29 de setembro de 1551, padre
Francisco Xavier comunicava a Corte portuguesa que a Companhia de Jesus
havia recebido de Ferndo Mendes Pinto um empréstimo de trezentos cruzados
para construir uma casa na regiao (XAVIER, 2006). Entretanto, os conflitos com o
clero local, impedia o sucesso da missédo. Padre Xavier, afirma que o interesse
pelo que tinham a dizer era grande e o niumero de conversfes poderia ser maior

se nao fosse a interferéncia dos monges budistas. "Poucos se faziam cristaos.



67

Visto o pouco fruto que se fazia, determinamos ir a uma cidade, a mais principal
de todo o Japédo, a qual por nome se chama Miaco" (XAVIER, 2006, p. 559).
Retomaram, entdo, o plano de convencimento do imperador. Nesse periodo
ficaram em Yamaguchi padre Cosme de Torres e o irmao Jodo Fernandes, que ja
traduzia as pregacgfes para a lingua japonesa (XAVIER, 2006, p. 573).

Na capital as expectativas acerca da conquista do apoio do imperador nao
lograram éxito, pois além de estar destruida pela guerra civil Xavier constatou que
o imperador n&o tinha o poder que imaginava. "E gente que tem um so rei; porém
h& mais de cento e cinquenta anos que lhe ndo obedecem; por esta causa
continuam as guerras entre eles" (XAVIER, 2006, p. 552). Com efeito, ao
constatar a impossibilidade do trabalho em Kyoto, Xavier e os demais, retornaram
para as regides de Hirado e Yamaguchi.

Ainda em Yamaguchi, Francisco Xavier foi convidado, por carta, a ir a
Provincia de Bungo. Otomo Yoshishigue, daimyoé dessa Provincia, mostrava
interesse em conhecer o trabalho que o0s missionarios lusitanos estavam
realizando no arquipélago. Com efeito, anos mais tarde Bungo se mostrou uma
regido préspera ao cristianismo, em virtude do apoio recebido pelo governo local.
A recepcao e o apoio disponibilizado aos missionarios catdlicos foram utilizados
por alguns lideres japoneses como estratégia para conquistar a simpatia dos
comerciantes portugueses. Mostraram-se favoraveis a presenca dos jesuitas e
alguns, inclusive, aceitavam se batizar. Outro objetivo desses senhores era
enfraquecer a influéncia que o clero local exercia nas relagées entre o governo e
a populacdo. Apoiar os cristdos significava somar forcas para atingir alguns
desses propésitos.

Contudo, padre Xavier chegou a concluséo de que, para conquistar o apoio
necessario das classes dirigentes seriam necessarias mudancas na forma de
abordagem dos japoneses e a aproximacado a cultura local, era questédo sine qua
non para se atingir os objetivos. As caracteristicas culturais, vistas como
condicdes favoraveis, num primeiro momento, mostraram-se, aos poucos, como
adversidades e desafios ao sucesso da missédo no arquipélago. O processo de
aproximacéao cultural, "[...] ndo significou, ao menos inicialmente, uma ampla
compreensao das diferencas do outro, mas sim uma tatica de identificacdo para
facilitar o processo de conversao" (TAVARES, 2002, p. 90).
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As condi¢des que se mostraram, foram, portanto, distintas das expectativas
expressadas por padre Francisco Xavier, quando ainda se encontrava em Malaca
tracando os planos para o trabalho no Jap&do. Em carta de 22 de junho de 1549,
afirmou: "Dizem que ha grandes Estudos perto de onde o Rei esta [...] ndo
receamos de nos vermos com os letrados daquelas partes, porque gquem nao
conhece a Deus nem a Jesus Cristo, que pode saber? (XAVIER, 2006, p. 485).

Francisco Xavier concluiu que além de incorporar alguns costumes
japoneses, trés acdes eram incontornaveis: a aprendizagem da lingua, a
conquista da adesdo dos homens de poder (e por meio deles atingir grandes
quantidades de conversos) e o envio ao territério japonés de missionarios bem
formados e bem treinados. Concluiu, também, que a obra missionaria entre os
japoneses era mais dificil do que entre os indianos, chegando a afirmar que na
india se pescava de rede, mas que no Jap&o seria necessario aprender a pescar
de vara. Aos poucos, a admiracédo pelo modo de ser dos japoneses arrefecia, e
Francisco Xavier afirmou: "N&o é terra para homens velhos [...] Nem para muito
mocos, se ndo forem de grandes experiéncias [...] E terra muito aparelhada para
toda a espécie de pecados (XAVIER, 2006, p. 581). Em carta de 24 de abril de
1552, alertou:

As confissBes sejam devagar, para fazer proveito nas almas,
dando-lhes algumas medita¢des, ou da morte, ou do juizo ou do
inferno, para acharem contricdo, lagrimas e dor de seus pecados
[..] Nas confissbes, se houver impedimento, antes que o0s
absolvais fazei que cumpram primeiro 0 que prometem que farao,
como sdo amizades e restituicbes e fraquezas de sensualidade e
assim outras coisas, porque os homens destas partes sao liberais
em prometer, mas vagarosos em cumprir (XAVIER, 2006, p. 705-
706).

Xavier constatou ainda que, em virtude do relacionamento cultural estreito
entre japoneses e chineses, uma bem-sucedida misséo entre 0s chineses poderia
facilitar a tarefa junto aos japoneses. Os japoneses confiavam que os chins (como
eram chamados os chineses) possuiam muita sabedoria "[...] nas coisas do outro
mundo e na governagéo da republica” (XAVIER, 2006, p. 562). O confucionismo,
uma das crengas presentes no Japao, havia sido trazido da China, bem como a

lingua e o sistema de governo. Assim,



69

[...] creio que este ano de 52 [1552] irei |4, aonde esta o rei da
China, porque é terra onde se pode muito acrescentar a lei de
Nosso Senhor Jesus Cristo. [...] seria grande ajuda para no Japéo
desconfiarem das seitas em que créem (XAVIER, 2006, p. 575).

De tal forma, com a chegada de outros missionarios ao Japao, em 1552,
padre Xavier retornou a india, com o objetivo de viajar & China, fundar uma
missdo e fortalecer o cristianismo entre os japoneses. Nesse retorno a Goa,
Xavier levou consigo dois jovens. Tratavam-se de Bernardo de Kagoshima,
batizado em 1549, e Mateus, um jovem de Yamaguchi batizado em 1551. O
objetivo era envia-los a Europa e inseri-los na cristandade, conforme declarou em

carta de 8 de abril de 1552:

L4 se vdo Mateus e Bernardo, japoneses de nacdo, 0s quais
vieram comigo do Japo a india, com intengéo de ir a Portugal e a
Roma, a ver a Cristandade, para depois, tornando a suas terras,
dar fé do que viram [...] vos rogo, irmdo meu Mestre Simao, que
olheis muito por eles e fagcais como tornem contentes, porque,
com a fé que derem a seus naturais, muito crédito nos dardo
(XAVIER, 2006, p. 638).

Antes, porém, Francisco Xavier ja havia tentado essa estratégia. Em 1550,
convenceu quatro jovens a viajar para Malaca. O objetivo de enviar jovens
japoneses para fora do Japao e, inclusive, a Europa, consistia no desejo de que
estudassem o idioma portugués e a doutrina cristd para contribuir com a
conversdo de seus compatriotas, quando retornassem ao Japao. Xavier também
tentou convencer alguns bonzos, que haviam se convertido ao cristianismo, a
passar por essa experiéncia. Os bonzos, porém, ndo aceitaram 0 convite,

conforme afirmou o padre:

Eu desejei trazer de Japdo algum par de bonzos, letrados em
suas seitas, para vo-los mandar a Portugal, para que visseis quéo
engenhosos, discretos e subtis sdo os japoneses. Mas, como
tinham de comer e eram honrados, ndo quiseram vir (XAVIER,
2006, p. 640).

Dessa primeira comitiva, trés retornaram ao Japao e um permaneceu em
Malaca. Mateus de Yamaguchi faleceu em Goa, em virtude do calor indiano, e
Bernardo, de Kagoshima, seguiu viagem a Europa, foi recebido por Inacio de
Loyola e, apds alguns anos de estudos, faleceu em Coimbra, em 1557, néo
alcangcando éxito de retornar ao oriente. Essa estratégia, ndo surtiu os efeitos
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esperados, todavia foi copiada, anos mais tarde, pelo padre Alessandro
Valignano, visitador das missdes no Japéao.

A Igreja Catolica dos tempos modernos deve a Francisco Xavier, conforme
Joao Paulo de Oliveira e Costa, “[...] a redefinicdo do modelo missionario, pois foi
a partir de seu trabalho que as autoridades eclesidsticas reconheceram a
necessidade de enviar clérigos devidamente treinados a todas as partes do
mundo” (1999, p. 29). A partir desse jesuita, o otimismo ingénuo de que por meio
do simples contato dos cristdios com 0 gentio estes seriam levados a conversao
ao cristianismo, néo se sustentava mais. Nesse sentido, foi a partir do trabalho de
Francisco Xavier que surgiu um novo modelo de missionagdo (BOXER, 2007;
COSTA, 1999). Todavia, esse novo modelo de atuacao missionaria foi produzido
pelas condicBes com as quais se depararam 0S missionarios jesuitas, no Japao.
Foi o que demonstrou ser possivel mediante as condi¢cbes postas naquele
contexto social. In4cio de Loyola foi o primeiro religioso a usar esses conceitos
com um novo sentido, cabendo a Francisco Xavier a primazia na implantacdo
desse novo método de evangelizacdo a partir de Goa (COSTA, 1999), entrando

para a historia da Igreja como o Apéstolo do Oriente. Assim,

[..] as missBes constroem a primeira globalizacdo social e
simbdlica da modernidade [...]. Para incluir socialmente e
compreender simbolicamente, elas sdo obrigadas a mudar a sua
mensagem e perder alguns dos pressupostos iniciais: 0
cristianismo dos modernos nao é o dos antigos e 0s missionarios
sdo o0s primeiros protagonistas dessa revolucdo cultural
(GASBARRO, 2006, p. 75).

As dificuldades enfrentadas nesses primeiros anos da missdo no Japao,
residiam, portanto, no terreno cultural e no religioso em particular, ao traduzir
textos produzidos na lingua portuguesa ou latina para a lingua japonesa, pois,
guando se opera uma traducdo, ndo se esta apenas substituindo um vocabulo por
outro que carregue, em si, exatamente o mesmo significado. A tradugéo implica
nas questbes de tradicdes, as cosmologias, os modos de viver, de sentir, de
pensar de um povo. Portanto, para além das palavras, sdo traduzidas as
tradicdes. Dessa forma, a comunicacdo sempre foi um grande desafio para o
trabalho de catequizagcdo com os povos fora da Europa, ndo havendo parametros
conhecidos para a lingua japonesa (BOSCARIOL, 2014). Com efeito, a
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aprendizagem da lingua se mostrou, portanto, incontornavel, uma vez que por
meio dela seria possivel a compreenséo e a inser¢cao naquela cultura. Além disso,
0 conhecimento dos costumes, dos habitos e o dominio dos conceitos eram

fundamentais a complexidade da tarefa missionaria.

3.2 Aspectos do contexto religioso japonés no século XVI

A exigéncia de exclusividade demandada pela religido catolica chocou-se
com o contexto religioso japonés, no qual conviviam outras religides de diferentes
ramos e origens. O contexto religioso do Japédo, no século XVI, aliava o Xintoismo,
o Budismo, o Confucionismo, enquanto uma filosofia para reger a vida social,
politica e administrativa, e os principios do Taoismo. "No Japdo, o religioso
confunde-se com todas as formas da vida humana: o Estado é religido, a filosofia
é religido, a moral é religido, as relacdes sociais sao religido" (BRAUDEL, 1989, p.
169-170).

Foi entre os séculos Il e Ill da era cristd que se instalou no Japdo um
sistema politico e religioso, que muito mais tarde viria a chamar-se Shinto33,
conhecido no ocidente por xintoismo. Trata-se de uma religido étnica, nascida e
desenvolvida no interior da sociedade japonesa e representa o mundo religioso do
Japao antes do budismo (BRAUDEL, 1989). O termo Shinto comecou a ser usado,
no século VI, para distinguir a religiosidade nativa do Japdo das religibes
importadas, sobretudo o budismo, mas também o taoismo e o confucionismo.
Esse termo apareceu pela primeira vez no volume XXI do Nihon-shoki, uma das
obras Shinten, ou seja, as escrituras sagradas xintoistas. As crencas xintoistas
sdo ligadas a natureza - rituais agricolas - e a vida cotidiana. Uma de suas
caracteristicas marcantes € o0 culto aos antepassados e as divindades que

representam, em geral, forcas da natureza **. "Ao contrario das ‘religides

334h1E, Shintou, literalmente, via/conduta (t6 ou dd) dos deuses (shin ou jin). O termo original em
japonés é kami-no-michi, que significa caminho dos kami, ou caminho dos deuses.

%4 As tentativas de tomada do territério japonés, pelos mongois, no século Xlll, fortaleceu a
formacao da crenca nos deuses da natureza. Tanto na ofensiva de 1274 como em 1281, violentos
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reveladas’ que dao grande importancia aos actos e palavras dos fundadores, o
xintoismo ndo se assenta sobre textos candnicos” (TOKI, 2002, p. 592). Os
Shinten séo textos classicos, nos quais ndo h&a contetado doutrinal, mas revelam
os fundamentos das crencas em torno dos kami (deuses).

As mais antigas obras do Shinten sdo o Kojiki e as crénicas Nihon-shoki.
Foram registradas pela primeira vez, no principio do século VIl e contém relatos
referentes a época dos deuses (kamyio). Foram iniciadas pelo imperador Temmu
(673-686), com o objetivo de atribuir origem divina a familia imperial. No Nihon-
shoki, encontra-se reproduzida a histéria da primeira dinastia do Japdo. Nessa
obra, o imperador Jimmu, o lendario primeiro soberano do Japao, é apresentado
como descendente de Amaterasu Omikami, a deusa do sol®®.

Com efeito, esses mitos passaram a legitimar as sucessivas geracdes de
imperadores como sendo a representacdo dos kami. Motoori Norinaga (1730-
1801), reconhecido como um famoso estudante do xintoismo, ratificou essa ideia

e conceituou kami como:

[...] it may be said that kami signifies, in the first place, the deities
of heaven and earth that appear in the ancient records and also
the spirits of the shrines where they are worshiped. It is hardly

tufées impediram o sucesso das invasdes empreendidas por Kublai Khan, neto do rei Ghengis
Khan. “Esses furacdes salvadores deram origem a expressdo kamikaze — vento divino”
(YAMASHIRO, 1986, p. 95).

35“A deusa solar Amaterasu (Luz do Céu) e o deus das tempestades e do mar Susano-o (Homem
Selvagem) estdo na origem mitolégica da sociedade japonesa. Amaterasu é enviada “[...] a
Takamagahara para governar os céus, enquanto a Susano-o é confiado o mar para governar.
Porém, o teimoso Susano-o desobedece ao pai, sendo por ele banido. Antes de se dirigir para o
exilio, Susano-o visita a sua irma Amaterasu em Takamagahara. Por iniciativa dele, tém varios
filhos, mas discutem acerca do que o motivou. Susano-o atormenta a irméa, destruindo os limites
dos seus campos de arroz, espalhando excrementos nas paredes do seu palacio e atirando um
ponei esfolado pelo telhado do alpendre do tear. Amaterasu foge para uma gruta, mergulhando o
universo nas trevas. As outras divindades tentam atrai-la para fora. Penduram um espelho e um
colar de joias huma arvore e, depois, uma das deusas danca sensualmente, exibindo a sua nudez
e fazendo rir ruidosamente as outras divindades. Intrigada com os risos, Amaterasu espreita para
fora da gruta, vé as joias e 0 espelho e vai olha-los de perto. As divindades apanham-na e fecham
a entrada da gruta com uma pedra. Susano-o é, entdo, obrigado a cumprir a pena de banimento.
Dirige-se a lzumo [...] e numa ocasido mata um monstro que devorava criangas. Numa das oito
caudas deste encontra uma espada com que mais tarde presenteia a irma Amaterasu, em sinal de
arrependimento. A espada, o espelho e as j6ias sdo ainda hoje as insignias imperiais do
Japdo. Atribui-se a Okuninushi, filho de Susano-o, ter pacificado a terra selvagem. Sendo um
heroi, é vitima de varios actos de traicdo dos seus irmaos invejosos e até do seu pai. Matam-no
diversas vezes, mas regressa sempre a vida. Os filhos de Okuninushi concordam com o
pedido de Amaterasu para que os descendentes dela governem a terra. Jimmu, 0 seu
tetraneto, torna-se o primeiro imperador do Japao” (HENSHALL, 2014, p. 16, grifo nosso).
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necessary to say that it includes human beings. It also includes
such objects as birds, beasts, trees, plants, seas, mountains and
so forth. In ancient usage, anything whatsoever which was outside
the ordinary, which possessed superior power, or which was awe-
inspiring was called kami. Eminence here does not refer merely to
the superiority of nobility, goodness or meritorious deeds. Evil and
mysterious things, if they are extraordinary and dreadful, are called
kami. It is needless to say that among human beings who are
called kami the successive generations of sacred emperors are all
included. The fact that emperors are also called 'distant kami' is
because, from the standpoint of common people, they are far-
separated, majestic and worthy of reverence. In a lesser degree
we find, in the present as well as in ancient times, human beings
who are kami. Although they may not be accepted throughout the
whole country, yet in each province, each village and each family
there are human beings who are kami, each one according to his
own proper position. The kami of the divine age were for the most
part human beings of that time and, because the people of that
time were all kami, it is called the Age of the Gods (kami)3*
(NORINAGA, 1901, p. 150-152, in: HOLTOM, 1938, p. 23-24).

A supremacia do imperador como simbolo religioso ja era do conhecimento
dos missionarios jesuitas quando chegaram ao Japdo. Cristina Pompa (2003)
informa que Paulo de Santa Fé (outrora Anjird) esclarecera aos jesuitas que o
imperador era “[...] entre eles como entre nos o Papa e tem jurisdicdo nas cousas
temporais e espirituais” (POMPA, 2003, p. 45). De tal forma, é possivel
compreender as relacdes politicas estabelecidas no periodo Sengoku Jidai,
quando o imperador passou a figurar como elemento secundario nas decisdes do
governo. Todavia, ainda era muito respeitado pela elite guerreira, por acreditarem

em sua origem divina. O imperador ndo era um mero representante dos deuses,

36 "[...] pode-se dizer que kami significa, em primeiro lugar, os deuses do céu e da terra que

aparecem nos registros antigos e também os espiritos dos santuarios onde séo adorados. N&o é
necessario dizer que inclui seres humanos. Isso também inclui objetos como passaros, animais,
arvores, plantas, mares, montanhas e assim por diante. No uso antigo, qualquer coisa que
estivesse fora do ordinario, que possuia poder superior, ou que era inspirador era chamado kami.
Eminéncia aqui ndo se refere meramente a superioridade de nobreza, bens ou ac¢des meritérias.
Coisas malignas e misteriosas, se Eles s@o extraordinarios e terriveis, sdo chamados de kami.
Nao é preciso dizer que entre os seres humanos que se chamam kami as sucessivas geracoes de
imperadores sagrados estdo todos incluidos. O fato de os imperadores também serem chamados
‘Kami distante' € porque, do ponto de vista das pessoas comuns, eles sao distantes, majestosos e
dignos de reveréncia. Em menor grau, encontramos, no presente, bem como nos tempos antigos,
seres humanos que sdo kami. Embora possam néo ser aceitos em todo o pais, ainda em cada
provincia, cada aldeia e cada familia existem seres humanos que sdo kami, cada um de acordo
com sua propria posicdo adequada. O kami da era divina era para a maioria seres humanos da
época e, porque as pessoas da época eram todas kami, € chamada de Idade dos Deuses (kami)"
(NORINAGA, 1901, p. 150-152, in: HOLTOM, 1938, p. 23-24).
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mas um kami vivo®’ (JANEIRA, 1988). Por acreditarem nessa origem divina, ao
imperador estava reservado o direito de conceder o titulo de xogum?22. Com efeito,
0 acesso a corte japonesa estava na base dos conflitos bélicos e nas disputas de
poder no territério. Entretanto, ter na figura do imperador um representante da
tradicdo xintoista ndo impediu a insercdo de influéncias religiosas externas, como
0 budismo, o taoismo, o confucionismo e a abertura, no século XVI, ao
cristianismo. Entretanto, a maior visibilidade ficaria com o xintoismo e com as
varias linhas do budismo, como assinalou padre Luis de Almeida, primeiro médico
jesuita a atuar como missionario no Japao. Os japoneses “[...] rezam aos kamis
pedindo longevidade, saude, riqgueza, fama e todos os outros beneficios terrenos,
voltando-se para Hotoque (Fotoque-Buda) para implorar sua salvacao religiosa
pessoal” (FROIS, vol. lII, p. 285).

O Budismo chegou ao territorio japonés por meio da China e da Coréia, no
século VI da era cristd, alcancando grande visibilidade na Era Kamakura (1185-
1333). Rejeitado a principio, em virtude de sua presenca representar a
superioridade chinesa, foi rapidamente adotado e experimentou uma continuidade
que ndo encontrou nos seus paises de origem3® (DELUMEAU, 2002).

O budismo se refere a uma tradicdo religiosa formada a partir da
experiéncia pessoal de Gautama Siddhaarthal, conhecido por Buda o Sakya-muni,
ou simplesmente Buda, que significa aquele que se iluminou ao alcancar a

verdade sobre a vida humana. Nascido no Nepal, em 566, Gautama Siddhaarthal

S7Essa crenga na origem divina perdurou até o fim da segunda guerra mundial, quando o
imperador, em pleno século XX, foi obrigado a declarar que ndo era um deus, como esclarece
Antonio Martins Janeira (JANEIRA,1988).

38 'O titulo de lider politico e militar do Japdo era fiF & K # (Ié-se Seii-Tai-Shougun).
Historicamente o termo foi abreviado apenas para & (Shougun) (HICHMEH, 2013, p. 6). Neste
trabalho, a escrita utilizada € xogum, conforme adaptado pela lingua portuguesa.

39 “Com efeito, na China, os conflitos com o poder imperial, assim como com os dois sistemas
autoctones, o confucionismo e o taoismo, provocaram por quatro vezes, entre os séculos V e X,
perseguicdes macicas [...] Por outro lado, quando a dinastia Ming, puramente chinesa, sucedeu no
século XIV a dinastia mongol (Yuan) que conquistara e dominara a China do século Xlll ao século
XIV e cuja religido oficial era o budismo — o ‘lamaismo’ de origem tibetana e n&o chinesa -, a
reacdo nacionalista a que entdo se assistiu, assente na revivescéncia do confucionismo, foi
globalmente nefasta para o budismo durante varios séculos. Do mesmo modo, na Coreia, que
sofrera o dominio mongol, o estabelecimento da dinastia dos | (1392-1910) acarretou igualmente a
instauracdo do confucionismo como doutrina de Estado, com uma severa repressdo do budismo.
Aqui, o budismo apenas foi restaurado com o auxilio da colonizagdo japonesa no inicio deste
século” (DELUMEAU, 2002, p. 494-495).
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atingiu essa condicdo apdés um periodo de rigoroso isolamento e treinamento
espiritual. ApOGs essa experiéncia afirmou que a vida humana consiste em

entender que:

En este mundo, todos los vivos tienem que convivir con los demas,
ayudando se mutualmente. Pero los seres humanos son egoistas,
y producen contradicciones, malos entendimentos y conflitos. Para
superalos, deben suprimir su egoismo e intentar descobrir la
verdade absoluta. Este es el método para escapar del dolor de
mundo, em donde existem muchos sufrimientos® (TAKIZAWA,
2010, p. 28).

ApoOs a morte de Gautama Siddhaarthal, o budismo foi dividido em dois
ramos: a doutrina denominada pequena via ou pequeno veiculo, que na india
originou o budismo Hinayama, e outra, denominada grande via ou grande veiculo,
que produziu o budismo Mahayana. O primeiro fundamentou-se no ensino do
sacrificio e exercicio espiritual individual. Ja o segundo, tomou como importante a
tarefa de proceder ampla divulgagéo dos ensinamentos de Buda, ou seja, ensinar
a verdade absoluta, para salvar ndo somente o individuo, mas também toda a
humanidade. Esse conhecimento foi difundido a todas as classes sociais por meio
de seguidores de Buda e assim, este ensino se estendeu a outros paises.

Foi o segundo ramo do budismo, o Mahayana, que se difundiu no Japao a
partir do século VI, sob o0 nome de Daij6é Bukkyd. No século seguinte, o budismo
se expandiu no Japdo e muitos templos foram construidos como simbolos de
protecdo. Entretanto, foi em meados do periodo Nara (por volta de 740) que se
estreitaram as relacdes entre a doutrina nativa — o xintoismo, representado a
época pelo imperador Shomu - e a nova doutrina, o budismo. Nesse periodo, as
crencas se aliaram para realizar preces pelo Japéo, que passava por uma grande
crise social e politica originada pelo surto de diversas epidemias, “[...] se erigieron
dos grandes templos budistas en cada provincia y se hizo a los monjes budistas

ler las oraciones para proteger el Estado. Ademas, en el afio 743 se ordend la

4ONeste mundo, todos os vivos tém que conviver com os demais, ajudando-se mutuamente. Porém
os seres humanos séo egoistas e produzem contradigcfes, maus entendidos e conflitos. Para
supera-los, devem suprimir seu egoismo e intentar descobrir a verdade absoluta. Este € o0 método
para escapar da dor de mundo, onde existem muitos sofrimentos.
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construccion de la imagem del gran buda®! [...] (TAKIZAWA, 2010, p. 29). A partir
desse periodo, diversas correntes budistas foram fundadas e passaram a ser

estudadas pelos japoneses, por intermédio de monges formados na China.

Um monje llamado Saichd (767-882), que estudié em China, fundo
lacorriente 0 escuela budista de Tendai, levantando el templo de
Enryakuji, y predicd la necesidad del entrenamiento espiritual.
Outro monje, Kukai (774-835), también estudiéel budismo
esotérico em China. Después de volver a Japén fundo la escuela
Shingon y construyéel templo deKongbbuji em la montafa de
Kdya. Tuvo dos sucessores, Ennin (794 — 864) y Enchin (814 —
891). El budismo esotérico que se llama Mikkyd era uma
ensefianza para acercarse al mundo de Buda y de la salvacion a
través de oraciones magicas secretas. Entonces era essencial que
se rezara por la paz del estado com oraciones magicas Yy
entrenamientos em las montafias. Este pensamento de corte
ocultista chocaba frontalmente com la corriente budista de Kenky®,
em la que se explican abiertamente los libros sagrados y sus
practicas. La familia imperial y los nobles protegieron estas sectas
para hacer valer sus interesses a través de lasoraciones magicas
de losmonjes. Em este contexto estas escuelas o0 sectas se
convirtieron en la corrientes dominantes em esta época’ *?
(TAKIZAWA, 2010, p. 31).

Contudo, a fundacédo das vérias correntes budistas, deve-se também a um
principio vinculado a sua organicidade. Por se tratar de heranca familiar, tanto a
atividade religiosa quanto o templo, foram fundados a fim de se alcancar linhagem
independente. O trabalho desenvolvido pelos monges ocorria primordialmente no
interior dos templos, mas alguns se destacaram na pratica de obras sociais,

construindo canais de agua e infra-estrutura para transporte, por exemplo.

4“1Dois grandes templos budistas foram erguidos em cada provincia e os monges budistas foram
convidados a ler as oracdes para proteger o estado. Além disso, no ano de 743 foi ordenada a
construcdo da imagem do grande Buda.

42"Um monge chamado Saich6 (767-882), que estudou na China, fundou a escola ou escola
budista Tendai, construiu o templo Enryakuji e pregou a necessidade de treinamento espiritual.
Outro Monje, Kukai (774-835), também estudou o Budismo esotérico na China. Depois de retornar
ao Japaéo, ele fundou a Escola Shingon e construiu o Templo Kongoji na Montanha Koya. Ele teve
dois sucessores, Ennin (794 - 864) e Enchin (814 - 891). O budismo esotérico chamado Mikkyd
era um ensinamento para se aproximar do mundo de Buda e da salvagdo através de oracdes
magicas secretas. Por isso, era essencial rezar pela paz do estado, oracdes magicas e
treinamento nas montanhas. Este pensamento ocultista chocou frontalmente com a corrente
budista de Kenkyd, em que os livros sagrados e suas praticas sdo abertamente explicados. A
familia imperial e os nobres protegiam essas seitas para afirmar seus interesses através das
oracdes magicas dos monjes. Neste contexto, essas escolas ou seitas se tornaram as correntes
dominantes nesta era".
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Com o fim da dinastia Tang, no século X, em decorréncia da invasdo dos
mongdis a China, as viagens ao continente chinés pelas embaixadas japonesas
diplomaticas e culturais foram interrompidas. Essas invasdes também provocaram
a fuga de muitos chineses para o Japao e, consequentemente, promoveram uma
ampliacdo da cultura chinesa. O budismo, que era constituido principalmente
pelas praticas de oracéo e estudo, e um tanto elitizado, passou a ser popularizado
e vivenciado de maneira mais aprofundada. Com efeito, o budismo passou a ser
desenvolvido entre o0s japoneses e muitas escolas budistas foram fundadas a
partir do século Xll. Dentre elas, destacou-se a Zenshu (pratica da meditacdo),
gue comecou a ser divulgada entre os samurais. Para essa escola, os adeptos
deveriam empreender esforgos, por meio da meditacdo budista (zazen) para se
aproximarem da santidade de Buda. Foi a partir desses movimentos, que o
budismo, originariamente inserido no Japao pelo modelo chinés, entrou em
processo de transformacgao e configuracéo japonesa (ROBERT, 2002).

Entretanto, foi no século Xlll que se deu um novo impulso ao budismo
japonés, em virtude do desenvolvimento das doutrinas zen Rinzai, assentada na
meditacdo dos kbéan (enigmas que desembocam na iluminagcdo) - e a doutrina
S6t6, que apresenta como pratica exclusiva o zazen — meditacdo sentada.

Com o desenvolvimento do budismo se produziu uma interrelacdo com o
xintoismo, ao ponto de serem construidos templos budistas dentro de santuarios
xintoistas e vice-versa. Dessa estreita relacdo surgiu a doutrina Honji
Suijakusetsu, fundamentada em crencas budistas e xintoistas. A partir da crenca
de que os deuses shintoistas eram a encarnacdo dos Hotoke (Budas). “Pelo
namero de ndcleos que estdo ligados aos mosteiros filiados, as escolas zen
reunidas constituiriam a mais vasta corrente budista no Japao [...]” (ROBERT,
2002, p. 497).

A partilha dos espacos simbolicos e religiosos, pelo xintoismo e pelo
budismo, produziram, no Japdo, uma religiosidade hibrida. Esse contexto
demonstrou, num primeiro momento, que o Japao seria terreno fértil para a
propagacdo da doutrina cristd, ainda que, em alguns momentos, as crencas
religiosas japonesas foram apresentadas, pelos jesuitas de forma generalizada,

demonstrando que, por vezes, acreditavam se tratar de uma sé doutrina.
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No Japéo do século XVI, devastado pelas sangrentas guerras civis, que ja
duravam quase cem anos, época dominada pelos guerreiros, o budismo zen foi
considerado apelativo, pois, os “[...] ideais do zen como a simplicidade, a
contencdo, a disciplina e a meditagdo formavam um contraste real com a
desordem e a confusado do pais” (HENSHALL, 2014, p. 63).

Esse cenario religioso encontrado pelos missionérios jesuitas no alvorecer
da segunda metade dos Quinhentos, contribuiu para alguns dos sucessos obtidos
na campanha em prol do catolicismo, pois, muitos senhores de terra apoiaram 0s
cristdos para diminuir a interferéncia que os religiosos japoneses tentavan
impingir sobre a atuacao do governo e, em especial, pelos encaminhamentos que

se dava a guerra civil.

3.3 Embates entre jesuitas e bonzos e destruicdo dos livros e simbolos
sagrados japoneses

Os jesuitas se depararam, no Japdo, com livros em abundéancia. Livros
centenarios, alguns escritos com ouro. Nesse caso, a questdo que se p6s como
problema foi outra. Muitos desses livros eram escrituras sagradas de diversas
crencas japonesas e, por isso, foram considerados instrumentos de culto ao
demdnio. Como a leitura era uma pratica entre a maioria dos japoneses, foi
preciso iniciar um trabalho de desconstrucdo que incluia: a difamacdo das
crengas existentes, a destruicdo dos livros, dos simbolos e dos locais sagrados, a
detratacéo e a confrontacdo com os pregadores japoneses. Com efeito, o trabalho
de desconstrucdo das crencas e das praticas religiosas japonesas representava
tarefa primordial para os jesuitas, pois todo o trabalho missionario pressupunha
inculcar os dogmas catdlicos e recalcar as crencas das "seitas' japonesas para,
conquistar a adeséo e a insergéo no cristianismo, pelos japoneses, por meio do
batismo bem como, a aceitacdo e a substituicdo de uma crenca religiosa por
outra. Alessandro Valignano ja alertara que os japoneses ‘[...] no tienen ni pueden

tener otros libros sino los que nos le damos*” (FROIS, 1984, p. 640).

434[...] ndo tem nem podem ter outros livros além dos que lhes damos” (tradugéo livre).
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Além da abundancia de livros, em especial, os ligados as crencas
religiosas, o livro estava presente, inclusive, como elemento simbdlico de insergao
numa comunidade religiosa, como destacou padre Luis Frdis: "O nosso baptismo
€ com muitas cerimonias e solenidades; em Japéo basta pér um livro na cabeca
para ficar daquela seita" (FROIS, 2001, p. 94).

A relagdo que os jesuitas mantinham com os livros era de muita intimidade,
em virtude da propria formacdo intelectual que possuiam e, ter acesso aos
livrossignificava ter acesso ao conhecimento. Entretanto, a producdo e a
disseminagéao do conhecimento, por sua vez, fora tratado pela Igreja, em especial,
na Idade Média, como algo perigoso a autoridade eclesiastica. No contexto da
Reforma catdlica, a orientacdo educativa, estabelecida pela Igreja, no Concilio de
Trento (1545-1564), apontava os livros (e também a escola) como inimigos da
salvacdo do homem. De modo que, demandavam ser tratados com rigor e
atencdo. O mesmo que ocorrera, tempos antes, no Concilio Lateranense de 1515,
qguando o papa Ledo X, filho de Lourenco o Magnifico (famoso como mecenas),

declarou que eram necessarias medidas severas com relacdo aos livros.

NGs, a fim de que aquilo que de bom foi achado para a gléria de
Deus, o progresso da fé e a difusdo das boas artes ndo se
converta para fins contrarios e nédo seja prejudicial a salvagédo dos
fieis de Cristo, julgamos nosso dever cuidar da impressdo dos
livros para que, junto as boas sementes, ndo cresgam também o0s
espinhos, nem aos remédios se misturem 0s venenos [...]
Ninguém [...] presuma imprimir ou mandar imprimir algum livro ou
qualquer outro escrito, que antes nado tenha sido diligentemente
examinado [...] e aprovado pelo nosso vigario ou por um bispo ou
por outro que tenha competéncia sobre o assunto do livro [...] ou
por inquisidor da maldade herética. Ora, se alguém presumir o
contrério, além de perder os livros impressos e vé-los queimar
publicamente [...] incorre na sentenca de excomunhdo [...]
(MANACORDA, 1992, p. 200-201)

Evocando o papa Leéo X, durante o Concilio de Trento, o bispo siciliano de
Ragusa, Beccatelli, declarou: "Ndo ha nenhuma necessidade de livros; o0 mundo,
especialmente depois da invencdo da imprensa, tem livros demais; € melhor
proibir mil livros sem razdo, do que permitir um merecedor de puni¢ao” (Cf:
MANACORDA, 1992, p. 200-201).

Inseridos nesse contexto de extremo cuidado com os materiais impressos,

a utilizagéo de material escrito, em forma de livro e de catecismo, n&o configurava
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algo extraordinario nas préticas educativas dos jesuitas. A questéo residia, pois,
na selecdo desses materiais, para evitar o contato dos catecimenos com obras
consideradas heréticas, nas regides e nas escolas onde dominavam a leitura.
Livros e catecismos eram considerados, pelos jesuitas, de fundamental
importancia nas atividades desenvolvidas em todas as regides em que estiveram
presentes. A auséncia deles prejudicava a catequese e a instrugcdo. Na América
Portuguesa, por exemplo, 0s missionarios se queixavam da inexisténcia dos
livros. Padre Manoel da Nébrega, em 1552, considerou as condi¢cdes da biblioteca
da Confraria dos Meninos de Jesus, no Espirito Santo, como precarias, pois s6
havia um unico livro, o Vitae Christi (LEITE, 2004). Em outra passagem, Padre
Serafim Leite destacou a existéncia de livros. Em Histéria da Companhia de Jesus
no Brasil, afirmou que "[...] ndo havia aldeia, por mais recuada que fosse na
profundeza dos sertdes e rios, que ndo iluminasse ao menos uma estante de
livros" (2004, t. 1V, p. 113). Outra constatacéo da relacédo do trabalho dos jesuitas
com o livro e a leitura € o registro de Padre Antonio Vieira em sua Histéria do
Futuro (1657, § Ill), no qual afirmou que na América portuguesa os indios, que
ndo dominavam a leitura, se tornavam cristdos “como a murta”’, ou seja, eram

inconstantes. Padre Antonio Vieira, ao argumentar sobre sua afirmacao, declarou:

[...] Apareceu Deus em uma visdo ao profeta Ezequiel, e, dando-
Ihe um livro, disse-lhe que o comesse, e que fosse pregar aos
filhos de Israel tudo o que nele estava escrito [...] Abriu a boca o
profeta, ndo se atrevendo a tocar no livro por reveréncia, comeu-o,
e diz que Ihe soube bem, e que o achou muito doce [...] Se os
homens pudessem comer os livros de um bocado, que facilmente
se aprenderiam as ciéncias [...] Oh! que facil modo de aprender!
Oh! gque doce modo de estudar! [...] Mas haver de comer os livros
folha a folha, haver de levar as ciéncias bocado a bocado, e as
vezes com muito fastio, haver de mastigar as linguas nome por
nome, verbo por verbo, silaba por silaba, e ainda letra por letra,
por certo que é coisa muito dura e muito desabrida, e muito para
amargar, e que s6 o muito amor de Deus a pode fazer doce
(VIEIRA, 1657, 8§ IV).

Na regido da india, os sucessos obtidos por Francisco Xavier também
estavam relacionados, além da graca divina e do trabalho pioneiro dos primeiros

missionarios, dos expressivos investimentos régios, em especial, no envio de
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livros e catecismos (MARTINS, 2006). No ano de 1518, Cochim recebeu, de D.

Manuel I, uma volumosa remessa de titulos que incluiam:

"[...] um Decreto, umas Decretais, uma Vita Christi em latim, outra
em portugués, um Ricardo (talvez alguma obra de Ricardo de S.
Vitor), dois Sacramentais, trés Evangelhos, quatro Flos
sanctorum, as Vitae Patrun, cinco saltérios, a Morte de S.
Jerénimo, dez missais romanos, muitos livros de liturgia, trés
Espelhos de consciéncia, uma Biblia, trés Sumas de S. Tomas,
‘trinta e quatro obras em latim', vinte Livros de Horas, em
portugués, sete catecismos, cento e cinquenta cartilhas (cada uma
delas com a doutrina cristd), quatro Boscos deleitosos, um
Speculum minorum, o De Trinitate, de S. Agostinho, etc. (REGO,
1947, p. 336-338).

Em 1521, D. Duarte de Meneses também ordenou uma nova remessa aos
missionarios de Goa. Vale destacar que esses materiais chegaram a regido da
india num periodo anterior & chegada dos jesuitas, todavia, foram utilizados pelos
missionarios da Companhia de Jesus na catequese, nos colégios e nos
seminarios que formaram religiosos para atuar naquela regido e, também,

posteriormente, no Japdo. Os materiais incluiam:

[...] cinquenta cartilhas, cinco Flos sanctorum e quatro evangelhos
- para os moc¢os aprenderem a ler por eles". Sessenta dias depois,
Goa recebeu uma nova remessa, desta vez bem expressiva em
guantidade. Eram duzentas cartilhas, cinco Flos sanctorum e trinta
e quatro livros de rezar (REGO, 1947, p. 420).

Conforme proposta do Concilio de Trento uma das primeiras preocupacdes
dos missionarios no tempo da Reforma Catélica deveria ser ensinar as
populacdes a rezar as suas oracdes. O Pater, a Ave Maria, o Credo, haveria de
ser memorizado pelas criancas desde a mais tenra infancia, passando a constituir
a base da educacéo religiosa (CHATELLIER, 1995). O proprio padre Francisco
Xavier redigiu alguns catecismos: a Doctrina christiana ou Catecismo Breve -
escrito em 1542, mas sé impresso na tipografia do colégio de Sdo Paulo em Goa
no ano de 1557 -; A Declaragcéo do simbolo da fé, datada de 1546 e O modo de
rezar e salvar a alma, com data atribuida a 1548 (MOREIRA, 2000). Materiais

simples e objetivos, certamente elaborados com pouco tempo para dedicacéo,
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com o intuito de atingir as criangas (TAVARES, 2002). De tal forma, a educacéo
das criancas era uma estratégia comum na acao educativa inaciana, por meio da
catequese e da instrucéao.

Todas essas experiéncias contribuiram com as atitudes tomadas no
trabalho entre os japoneses. O sucesso da evangelizagao exigia um trabalho de
convencimento e de eliminacdo de toda forma de oposi¢cdo. Com efeito, se fazia
necessario atacar a atividade religiosa dos japoneses, orientada e realizada, em
grande medida, pelos monges budistas. Esse processo, de luta pela hegemonia
religiosa produziu uma constante tensao entre jesuitas e bonzos. Juntamente com
os livros, também eram destruidos, imagens e simbolos imagens considerados
sagrados. Luis Frois narra um desses episédios ocorrido no ano de 1583, em

Bungo:

[...] tinhdo os bonzos do reyno de Bungo ocultamente depozitado,
como thezouro seu, [...] 8 livros chamados Fogegio de Xaca, todos
escritos com letras d’ouro e curiozamente encadernados segundo
Seo costume, 0s quaes, por papeis auténticos que ali tinhdo de
seos antecessores, ha 270 annos que séo feitos e ainda agora
parecido novos. E [...] 19 [...] discipulos de Xaca, que eles também
muito estimavao. [...] por ordem do Vice-Provincial levei ao Ximo
para se mandar [...] a Roma, se lhe parecesse. [...] se fordo os
bonzos de Bungo ao Principe, pedindo-lhe [...] que acodisse
depressa e recolhesse aqueles livros e imagens, antes que
cahissem nas maos dos Padres, pelo perigo de ndo somente se
perderem mas, 0 que mais temido, verem-nos queimados. O
Principe pelo desejo que tinha de favorecer os bonzos, mandou
logo pedir os livros e imagens [..] E como ja isto se tinha
executado, respondeo ao Principe que tardara seo recado **
(FROIS, 1983, p. 18).

Nessa luta, além da destruicdo dos livros, imagens e simbolos sagrados,

0S jesuitas também incentivavam e instigavam a destruicdo de templos e

44 [...] tinham os bonzos do reino de Bungo ocultamente depositado, como tesouro seu, [...] 8 livros
chamados Fogeqio de Xaca, todos escritos com letras de ouro e curiosamente encadernados
segundo seu costume, 0s quais, por papéis auténticos que ali tinham de seus antecessores, ha
270 anos que sdo feitos e ainda agora pareciam novos. E [...] 19 [...] discipulos de Xaca, que eles
também muito estimavam. [...] Por ordem do Vice Provincial levei ao Ximo para se mandar [...] a
Roma, se Ihe parecesse. [...] Se foram os bonzos de Bungo ao Principe, pedindo-lhe [...] que
acudisse depressa e recolhesse aqueles livros e imagens, antes que caissem nas maos dos
Padres, pelo perigo de ndo somente se perderem, mas, 0 que mais temiam, verem-nos
gueimados. O Principe pelo desejo que tinha de favorecer os bonzos, mandou logo pedir os livros
e imagens [...] E como ja isto se tinha executado, respondeu ao Principe que tardara seu recado
(Traducéo livre).
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santuarios. Dentre 0os muitos registros sobre esses eventos, destaca-se o conflito
gerado com a converséo do herdeiro da casa de Xinga, em Bungo. A conversao
de Dom Paulo ao catolicismo, fez irromper a ira de seu avé Doqui, considerado
por Luis Fréis um dos maiores inimigos que tinham em Bungo (FROIS, 1983).
Quando o avb soube da converséo de seu neto ficou indignado e mandou recado
ao principe de Bungo pedindo que castigasse severamente seu neto, pois nao

havia cumprido a promessa ao reino, de néo se tornar cristao.

Meu neto dizem que se fez christdo e, deixando a adoragéo dos
camis e fotoques que todos seos antepassados augmentarao, ele
por sua cabeca a quer assolar, e assim dizem que o vay pondo
por obra e que comessa a destruir os templos e persuadir aos
bonzos que se facam christdos. E como mancebo ignorante vai
tomar huma ley ndo conhecida em Japdo que nem sabemos se
choveo dos ceos se nasceo da terral E porque isto hé clara
perdicdo da caza de Xinga e, pelo conseguinte, do reyno de
Bungo, peco a V. A. que o castigue asperamente como sua
contumacia merece [...]* (FROIS, 1983, p. 154).

O principe tentou convencer o herdeiro recém-convertido, dizendo-lhe: "[...]
vos aconselho, pelo amor e parentesco tdo propinquo que convosco tenho, que
torneis atraz, nem gueimeis mais varellas, camis nem fotoques, porque, se néo
[...] farei o que releva a minha obrigacdo"*® (FROIS, 1983, p. 155). Contudo, Dom
Paulo, mostrava-se decidido a seguir os cristdos e, em carta enviada ao colégio
dos jesuitas, em Bungo, declarou: "O Principe me ameaca gravemente que
retroceda, mas [...] jA que seo apostolo S. Paulo, cujo nome me foi imposto,
morreu pela confissédo da fé, [...] eu tambem quero morrer por ella se disto o
Senhor for servido" (FROIS, 1983, p. 156).

Apé6s muito esforco e ameacas ao neto, vendo-se vencido, o avd aceitou a

conversdo do neto, mas pediu a ele, que ao menos deixasse de queimar dois

45 Dizem que meu neto se fez cristdo e, deixando a adoracdo dos deuses e imagens budistas que
todos seus antepassados aumentaram, ele por sua cabeca a quer destruir, e assim dizem que vai
comecar a destruir os templos e persuadir os religiosos para que também se tornem cristaos. E
como mancebo ignorante vai tomar uma lei ndo conhecida em Japdo que nem sabemos se
choveu dos céus ou se nasceu da terra! E por isto ser a clara perdigdo da casa de Xinga e, por
conseguinte, do reino de Bungo, peco a Vossa Alteza que o castigue asperamente como sua
teimosia merece (Traducéo livre).

46 "[...] vos aconselho pelo amor e parentesco tdo proximo que tenho contigo, que volte atras, nem
queime mais templos, nem deuses, nem imagens budistas, porque sendo [...] farei o que exige a
minha obrigacéo (FROIS, 1983, p. 155 - traducéo livre).
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templos que pertenciam aos antecessores da familia, para que pudesse ser
enterrado, pelos bonzos, na ocasido de sua morte. Para o qual, seguiu-se a
seguinte resposta do neto: “Eu ndo posso consentir em offensas de Deos, antes
pelas evitar vou queimando as varellas como vedes, porque isso seria tornar de
novo a consentir na adoragdo do demédnio”#’. (FROIS, 1983, p. 158). Alguns
fidalgos servos de Dom Paulo, tentaram convencé-lo de que o pedido de seu avd
deveria ser atendido, pois se tratava de coisa simples, mas padre Luis Fréis, os
reprova afirmando que: “[...] fallavdao como gentios que ainda nao tinhao lume de
Deos*” (FROIS, 1983, p. 158). Enfim, Dom Paulo, o recém-convertido, encerrou a
questao: “Como, tdo pouco amor me tendes todos, que estais pedindo para mym
aquillo que, sendo eu christdo, basta para, se o fizer, me lansar no inferno? Hide-
vos embora e ndo me fallais mais nisso”. (FROIS, 1983, p. 158). Com a sabedoria
de um velho e, possivelmente, com 0 amor ao neto, o avb pediu ao Principe: “[...]
o deixe ser cristdo e o tempo ira curando tudo”. Para o qual, o Principe
respondeu: “[...] me parece que ides delirando [...] mas por estar no campo da
guerra e ndo causar alguma perturbacdo me calo (FROIS, 1983, p. 159).

Ao destruir livros centenarios e outros simbolos de uma cultura, para a qual
a memoéria dos antepassados era sagrada, eram destruidas as fontes de
perpetuacdo de uma religido considerada falsa. Essa atitude frente a conteludos
considerados gentilicos pelos jesuitas ndo foi exclusiva da missao no Japao.

Entretanto, a pratica constante de destruicdo do que era considerado
sagrado pelos religiosos japoneses agravava o0 clima de animosidade entre

ambas as partes. Suzuki Shésan (#5KI1E =,1579-1655) pensador japonés do
século XVI, registrou em suas obras: Deusu Mondo (o 5, Perguntas e
respostas sobre o Deus cristdo, s/a) e Ha Kirishitan (%13 f}, Refutacdo da

Cristandade, 1642), uma critica a forma como os jesuitas apresentavam a religiao

cristd. O pensador japonés, em tom de quem sente-se ofendido, declarou:

47"Eu ndo posso aceitar as ofensas contra Deus, e para evitar sigo queimando os templos como
vés, porque isso seria aceitar novamente a adoracdo do deménio" (FROIS, 1983, p. 158 -
traducéo livre).

48 '[..] falavam como pagdos que ainda nZo tinham a luz de Deus" (FROIS, 1983, p. 158 -
traducéo livre).
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O Cristianismo venera um grande Buda sob o nome de
Deus, que € o Senhor do Céu e da Terra. Este Buda
apareceu na terra dos Barbaros do Sul ha mil e seiscentos
anos e deu consolagcdo ao povo. O nome deste Buda em
forma pessoal é Jesus Cristo. Os cristdos afirmam que
aqueles que ndo conhecem a sua doutrina e que adoram
Budas indignos como Amitaba ou Gautama sdo muito
néscios (SHOSAN, 1642, In: JANEIRA, 1988, p. 148).

Jesuitas e bonzos desenvolveram uma intensa luta pela hegemonia
religiosa no Japdo, naquele periodo. A detratacdo ocorria de ambas as partes.
Jesuitas e bonzos se difamavam em busca do apoio dos nobres locais. Uma das
formas de embate eram os debates publicos. Conhecidos na pedagogia jesuitica
como disputa, na tradicdo budista era uma pratica conhecida como shorun e
poderia se assemelhar aos debates inacianos, conforme esclarece Michiko Yusa
(2002).

Em alguns lugares os missionarios eram autorizados a fazer pregacéo e
iISso ndo se constituia em maiores problemas com as crencas locais. Alguns
daimyo autorizavam e incentivavam as pessoas a frequentarem as igrejas
catélicas, sem que isso fosse uma obrigacdo, como é possivel perceber nessa
passagem de uma carta do padre Luis Fréis:

Intentou el-rey Francisco neste mesmo anno quebrar hum antigo
encantamento que havia na cidade de Funay, o qual era ndo se
fazer nella ha muitos annos nenhum christdo dos cidaddes e
naturaes da mesma cidade. E para os incitar mandou fazer hum
portal formozo na entrada do nosso collegio [...] € mandou dizer
aos da mesma rua que seria bom, ouvirem pregacdes: mas que
0s nédo obrugava a se fazerem christdos, porem que se houvesse
algum que secreta ou manifestamente impedisse a outros que se
nao bautizassem que pelo mesmo cazo fossem desterrados. [...]
N&o somente se néo faziam christdos mas era couza rara entrar
hum em nossa igreja, pela pouca afeigdo que tinhdo as couzas de
Deos. Ouvindo agora pregacéo, todos fizeram entendimento e se
bautizardo*® (FROIS, 1983, p. 83).

49 Intentou o rei Francisco neste mesmo ano quebrar um antigo encantamento que havia na cidade
de Funay, o qual era ndo se fazer nela ha muitos anos nenhum cristdo dos cidad&os e naturais da
mesma cidade. E para os incitar mandou fazer um portal formoso na entrada do nosso colégio [...]
e mandou dizer a todos na rua que seria bom, ouvirem pregacdes: mas que os ndo obrigava a se
fazerem cristdos, porém que se houvesse algum que secreta ou manifestamente impedisse a
outros que se ndo batizassem que pelo mesmo caso fossem desterrados. [...] Ndo somente se ndo
faziam cristdos mas era coisa rara entrar hum em nossa igreja, pela pouca afeicdo que tinham as
coisas de Deus. Ouvindo agora pregacéo, todos fizeram entendimento e se batizaram (FROIS,
1983, p. 83 - traducao livre).
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Isso, porém, ndo era uma pratica comum. Muitas vezes, os moradores de
determinado territorio eram compulsoriamente levados a conversédo e 0s monges
budistas eram expulsos. Como, por exemplo, quando 0s jesuitas receberam, por
doacdo do daimyé Omura Sumitada Bartholomeu, em 1563, o porto de
Yokoseura. Nessa regiao, houve a expulsdo dos monges e a proibicdo dos cultos.
No ano seguinte porém, os monges budistas se aliaram aos camponeses e
forcaram a expulsdo dos europeus da regido, que foram obrigados a mudar para

Nagasaki.




4. A ACAO EDUCATIVA DOS JESUITAS ENTRE OS JAPONESES

Olhai bem que ndo mandeis nenhum Padre, que ndo
seja letrado, para o Japdo nem para China!l

Francisco Xavier, 21 de julho de 1552.

A presenca da Companhia de Jesus no Japédo, na segunda metade do
século XVI, e o desenvolvimento do trabalho missiondrio e educativo na
campanha pela conversdao dos japoneses ao catolicismo, foram marcados por
uma singularidade entre as duas culturas: o dominio da leitura e da escrita. As
estratégias utilizadas pelos missionarios da Companhia de Jesus para a
campanha de conversdo dos japoneses ao catolicismo foram planejadas e
desenvolvidas a partir da constatacdo de que o0s japoneses possuiam uma cultura
letrada e tinham acesso ao conhecimento sobre suas crencas religiosas por meio
dos livros sagrados e do trabalho do clero japonés, sobretudo, os bonzos (£ Z,
sacerdotes budistas) que recebiam formacéo em instituicoes especializadas.

Os japoneses eram, na grande maioria, alfabetizados, inclusive as
mulheres, conforme declarou padre Luis Fréis: "Entre nés ndo é muito corrente
saberem as mulheres escrever; nas [mulheres] honradas de Japdo se tem por
abatimento as que o ndo sabem fazer" (FROIS, 2001, p. 77). Quando os
missionarios jesuitas chegaram ao Japdo, na segunda metade do Quinhentos,
estima-se que vinte por cento da populagcédo japonesa dominava a arte de ler e
escrever. Estimativa superior aos dados “[...] obtidos pela maioria de paises
europeus, incluindo Portugal, para os mesmos periodos” (SANTOS, 2007, p. 128).

Essa condicdo apresentada pela populacdo japonesa, num primeiro
momento, foi tomada com satisfacdo por padre Francisco Xavier, lider do
pequeno grupo de jesuitas que pisou em territério japonés pela primeira vez em
1549. Entretanto, o nivel cultural demonstrado pelos japoneses, em especial,
pelos bonzos, foi aos poucos, se mostrando um desafio a conquista espiritual em
prol da Igreja de Roma e da expansao do império portugués. Com esse contexto,
a Companhia de Jesus, uma jovem ordem religiosa em fase de estruturacao,

desenvolveu durante, aproximadamente trés décadas (1549-1579), um trabalho
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missionario que envolveu intérpretes e muito esforco pessoal para conquistar a
confianca dos japoneses. Nessa empreitada inicial, o comércio figurou como
grande aliado. Contudo, a partir da década de 1580, a missdo inaugurou uma
nova fase de carater experimentalista e ousado, a saber: a implantacdo de
instituicbes educacionais de nivel médio e superior, para refor¢car a condicao
intelectual dos padres e irméos jesuitas e formar religiosos catolicos entre os
préprios japoneses. A estrutura da Companhia de Jesus, no Japao, passou a
contar, a partir de entdo, com residéncias para os padres, igrejas, noviciado,
seminarios e colégio e, inclusive, a introducdo da maquina de imprimir de tipos

moveis, em 1590. Assim,

[...] @ Companhia assumira o aprofundamento do seu carater
fundamentalmente missionario e educacional, atuando por meio
da linguagem, das artes e da cultura em geral a fim de conquistar
sua aproximacao junto as populacfes locais, primordialmente a
fim de instrui-los e chegar a conversao religiosa (BOSCARIOL,
2014, p. 19).

Tratando as religiosidades japonesas como coisa do demdnio, mas ao
mesmo tempo apropriando-se instrumental e pragmaticamente de alguns de seus
elementos, o projeto empreendido pelos jesuitas objetivava tornar o Deus dos
cristdos conhecido e adorado pelos habitantes da Terra do Sol Nascente, objetivo
esse que fazia parte do grande projeto de universalizacdo da cultura ocidental,
sobretudo, da cultura cristd catolica. Esse projeto demandou complexos
processos de mediacao cultural, detratacdo e destruicdo de outras culturas.

Aprender a lingua vernacula, traduzir o Catecismo, por¢des da Biblia, as
oracdes, compor textos religiosos especificos, entre outras estratégias®®, néo
foram acbes exclusivas para o Japédo, tampouco todas as outras atitudes e
praticas adotadas pelos jesuitas, nas searas pelo mundo afora. O acumulo de
conhecimentos, durante esses primeiros anos, embasou posteriormente, a
sistematizacdo das praticas missionarias em praticamente todas as regibes em

gue a Companhia de Jesus atuou.

50 No Brasil os muitos e diversos resultados advindos dessas estratégias catequéticas, também
utilizadas em outros lugares, foram analisados acuradamente por Ronaldo Vainfas (VAINFAS,
1995), Cristina Pompa (POMPA, 2003), John Manuel Monteiro (MONTEIRO, 2000) e outros.
Serge Gruzinski fez 0 mesmo para a América espanhola (GRUZINSKI SERGE, 2001).
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4.1 Contexto educacional japonés na segunda metade do século XVI

Ao chegar no Japao, no inicio da segunda metade do século XVI, os
jesuitas se depararam com um contexto educacional que contemplava "[...] um
conjunto de escolas [que] assegurava um elevado grau de literacia entre a
populacao e possibilitava a aquisicdo de conhecimentos especializados em certas
artes e ciéncias" (SANTOS, 2007, p. 125). Esse conjunto de escolas ofertava
instrucao, tanto elementar quanto especializadas:.

Na sociedade japonesa, do século XVI, a hierarquia social era determinada
pelo nascimento, porém, destacados soldados poderiam se tornar samurais e
ascender socialmente. (Foi o que aconteceu com Oda Nobunaga e Toyotomi
Hideyoshi, dois dos responsaveis pelo processo de reunificacdo do Japao).
Intelectuais, religiosos e curandeiros, provinham, em sua maior parte, de familias
de samurais e pertenciam a classe equivalente a dos guerreiros. Havia também
as chamadas subclasses, compostas pelos que desenvolviam as atividades
consideradas "[...] impuras’, ‘suspeitas’ ou desprezadas, como seja 0 abate de

animais, os enterros, a venda ambulante e até o teatro” (HENSHALL, 2014, p. 81).

51"Curiosamente, € dificil encontrar descrigdes da realidade educacional da época Muromachi
(usualmente definida como o periodo entre 1392 e 1573), e de periodos anteriores a Muromachi,
na maioria das obras sobre histéria do Japdo. Por exemplo a palavra education ndo aparece no
indice analitico dos trés primeiros volumes da monumental e supostamente compreensiva The
Cambridge History of Japan, respectivamente Ancient Japan, Heian Japan e Medieval Japan.
Aparece pela primeira vez no indice do vol. 4, Early Modern Japan em conjungcdo com o inicio da
missionacdo cristd. Lacuna semelhante ocorre em obras especializadas sobre a educacdo no
Japéo, como por exemplo, Merry White, The Japanese Educational Challenge: A Commitment to
Children, Tokyo, Kodansha International, 1987; National Institute for Educational Research, History,
management, and effectiveness of higer education in Japan, Tokyo, National Institute for
Educational Research, 1977; e o0 mesmo se sucede também mesmo em estudos focados na
educacdo no Japdo pré-Meiji (1868), como por exemplo, Ishikawa Ken )13, Terakoya: Shomin
Koyiku Kikan [=F1- /& : FEERZEMKB] , Tokyo, Shibundo = L%z, 1966; Akd Shiritsu Rekishi
Hakubutsukan (ed.) 7R 32/ St % Af#R, Kinsei Akd no Koyiku: Bankd, Shijuku, Terakoya, [T
HARFEOZTE « R - AL - JFE=) Akd Shiritsu Rekishi Hakubutsukan 7R Ff i 725 S 4, 1993;
Sato Ken-ichi = —, Noguchi Taisuke ¥f O Z&BhYasutomi Yiko Z2& A 1H, Chigira Eiji T5 B
—., e Genma Koichi #%f##k—, Edo Jidai no Terakoya Nydimon: Sanjutsu wo chashin toshite [T
OFFBAMERZF.0 & LTl , Tokyo, Kenseisha i, 1996; Watanabe Shin-ichird J%i0{5
—HB, Edo no Terakoya to Kodomotachi: Kosenryi ni Miru Shomin no Kyéiku Jijé [iT)F DF 1R &
T D WIS A S RO EFE] |, Tokyo, Miki Shobo = ## £ 5[, 2006; Sekiyama Kunihiro
(ed.) BI1LI#LZ2, Terakoya no Koyiku Naiyd: Kyoiku Hoho ni Kansuru Jisho Teki Kenkyd [<F1 &
HENRE « 20E H71ECBT 2 3Z5EMHF%E] | Ishikawa, obra publicada privadamente por Sekiyama
Kunihiro, 2002" (SANTOS, 2007, p. 125).
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Muitos tinham acesso ao conhecimento, porém, ndo com as mesmas condic¢des.
Existiam diferencas quanto a género e classe social, como é possivel constatar na

afirmacéo que Francisco Xavier registrou em carta de 29 de janeiro de 1552:

Hai em Japdo duas maneiras de letras: huma que husdo os
homens e outra que husdo as molheres. Muita parte da gemte
sabe ler e escrever asi homens como molheres,
primcipalmente os fidalgos e fidalgas, e mercadores. As bomzas
em seus mosteiros emsindo a sprever as meninas, e 0s bomzos
aos mocos. E os fidalgos que tém maneira tém mestres que lhes
emsindo em suas casas a seus filhos®? (RUIZ-DE-MEDINA, 1990,
p. 312, grifo Nn0sso).

Os mestres que atendiam individualmente as criancas e os jovens dos
elevados estratos sociais, ensinavam, além da leitura e da escrita, classicos
chineses e artes marciais aos meninos, e letras femininas, artes e etiqueta, as
meninas. Ja os filhos dos samurais e as demais criancas, frequentavam, de 6 a
14 anos, as terakoya (5 F ), escolas de nivel elementar®3. As terakoya eram as
escolas anexas a templos budistas. O monge responsavel pelo templo, recebia
uma gessha (H #f), pequeno estipéndio, para o ensino da leitura e da escrita,
normalmente as criancas de 6 a 14 anos, "[...] embora haja noticia de alunos que
teriam cerca de 20 anos" (SANTOS, 2007, p. 126). Guardadas as proporcoes, essa
organizacdo educacional, apresentava semelhancas, quanto a natureza e funcéo,
com as escolas catélicas europeias onde, “[...] o clero adstrito a certa area, de
modo particular e independente, ministrava instrucao basica aos filhos dos seus
paroquianos mais abastados e mais conscientes da importancia da alfabetizacao”
(SANTOS, 2007, p.127).

52 Existe no Japado duas formas de escrever. uma usada pelos homens e outra usada pelas
mulheres. Grande parte da populacdo sabe ler e escrever, tanto homens como mulheres,
principalmente os membros da aristocracia e mercadores. As sacerdotisas budistas mulheres
recebem as meninas para o ensino da leitura e escrita, enquanto os sacerdotes homens, ensinam
aos meninos, em mosteiros separados. Ja os que pertencem aos elevados estratos sociais,
recebem mestres para ensinar seus filhos, em suas préprias casas (Traducgéo livre).

53 “A origem das terakoya perdem-se nas brumas da histéria japonesa, sendo possivel que as
primeiras tenham surgido ja na época Heian 784-1185”" (SANTOS, 2007, p. 127).
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A metodologia utilizada pelos bonzos, para o ensino, também era algo
semelhante as praticas ocidentais, como por exemplo o ensino mutuo®*, pois,
ensinava-se os alunos mais adiantados e esses serviam de tutores aos iniciantes.

Essa metodologia, porém, vinha da tradicdo japonesa, onde era valorizado,

[...] o vinculo senpai-kohai (5£%1#2E), ou ‘colega mais velho e
avancgado que orienta’ e ‘colega mais novo e menos avangado que
€ orientado’, que quase sempre se mantinha durante a vida de
ambos e que dava, e continua a dar, uma coesado extremamente
forte a sociedade japonesa, e que tdo mais forte € quanto mais
pequena é a comunidade em que os dois se inserem (SANTOS,
2007, p. 126).

Contudo, uma diferenca fundamental deve ser destacada: o carater
hereditario das terakoya. Nas escolas budistas, geralmente, o filho do bonzo o
sucedia tanto nas funcfes pedagodgicas como nas clericais.

As tradicbes culturais eram transmitidas, desde a infancia,
simultaneamente a aprendizagem da leitura e da escrita e dos demais conteudos
escolares. Para isso, os textos utilizados eram de natureza religiosa, contendo
principios budistas e do Confucionismo, que teve entre 0S monges Zen seus
maiores divulgadores, no Japdo dos séculos XV e XVI. Esses monges tiveram
também, participacdo importante na alfabetizacdo da populacéo japonesa, pois o
budismo Zen foi o que mais contribuiu para a disseminacéo das terakoya, durante
o periodo Muromachi (1333-1568). E,

[...] embora seja frequente encontrar na literatura dos séculos XV
e XVI comédias a parodiar a estupidez e o analfabetismo dos
monges das provincias, ndo ha duvida que era especialmente
gracas a eles que o Japdo possuia um elevado grau de
alfabetizagcdo (SANTOS, 2007, p. 127, grifo nosso).

5 E comum encontrarmos, nas consideracdes historiograficas, afirmacdes que judeus e gregos,
na Antiguidade, j& o utilizavam. Posteriormente, nomes como Coménius (1592/1670) e La
Salle (1651/1718), também, o empregavam ou 0 aconselhavam. O principal elemento que definia
e caracterizava o0 Método Mutuo era o uso de monitores no ensino. Em sua Didatica
Magna, Coménius ensina como um Unico professor pode ser suficiente para qualquer nimero de
alunos fazendo uso de monitores. Os monitores eram alunos em estagios mais ‘avancados’ de
aprendizagem que ensinavam outros alunos mais novos ou em estagios menos ‘avangados’. [...]
Em Coménius, a principal fungdo do monitor era auxiliar o mestre no ensino, a fim de amparar seu
ideal pedagégico, que estava centrado no interesse do aluno tendo a observacao e o julgamento
como base (NEVES, s/d) Disponivel em:
http://www.histedbr.fe.unicamp.br/navegando/glossario/verb_c_ensino_mutuo.htm).
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Entretanto, as terakoya estavam em decadéncia, em meados do século
XVI, em virtude da instabilidade politica, econémica e social que vivia a sociedade
japonesa. A atuacdo dos jesuitas, nesse cenario, contribuiu, de certa forma, para
essa decadéncia, pois, conforme o0s missionarios catolicos convertiam o0s
japoneses detratavam as préaticas educativas budistas, o que desencadeava a
evasdo em tais escolas, e muitas vezes, sua destruicdo pelos lideres locais.

Com o processo de unificacdo, a partir do final do século XVI e inicio do
século XVII, e a expulsdo dos missionarios cristdos, as terakoya voltaram a se
expandir. Com a expanséo dessas escolas, membros de outras classes passaram

a atuar como professores, dentre eles: "[...] samurais, médicos, kannushi (83,

membros do clero xintoista), e mesmo simples homens do povo, embora o grande
namero continuasse a ser proveniente do clero das varias seitas budistas"
(SANTOS, 2007, p. 127). Além das terakoya, que ofereciam educacédo elementar,
outras instituicbes desenvolviam a educag¢do em nivel superior, ou educacao

especializada. Essas instituicbes eram 0s mosteiros:

[..] de Koyasan & % |Lifundado por Kikai ZEif¢ (774-835), de
Negoro 3 fundado por Kakuhan (1095-1144), de Hieizan k%X
(L1 fundado por Saicho 7 (767-822), de Omi iTiL pertencente a
seita Jodo Shinshd, e de Bandd ¥ #, escola de tendéncia
confucionista [...] (SANTOS, 2007, p. 135).

Os jovens japoneses que pretendessem continuar os estudos, apos
dominar a leitura e a escrita, tinham duas opc¢des: seguir a carreira monastica ou
se tornarem escolares independentes. Para isso deveriam estudar nessas
instituicbes. Ao saber como essas instituicdes eram constituidas e como o ensino
era ministrado, padre Francisco Xavier concluiu, a priori, que eram equivalentes

as universidades europeias. Assim, as descreveu:

Ay daqui [Kagoshima] a Meaco trezentas leguas. Grandes cosas
nos dizen de aquella ciudad, afirmando nos que pasa de 90.000
casas Yy que ay una grande universidad de studiantes en ella que
tiene dientro cinco colegios principales, y mas de 200 casas de
bonzos y de los otros como frailes que llaman gixu, y de monjas
las quales llaman amacata. Fuera desta universidad de Meaco ay
otras cinco universidades principales, los nombres de las quales
son estos: Coya, Negru, Fieson, Omi. Estas quatro estan al
derredor de Meaco, y en cada una de las quales nos dizen que ay
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mas de 3.500 studiantes. Ay otra universidad muy lexos de Meaco,
la qual se llama Bandu, que es la mayor y mas principal de Japan,
a la qual van mas studiantes que a otra ninguna. [...] Dizennos
tantas cosas de las grandezas destas tierras y universidades que
para las poder afirmar y escribir por verdaderas holgariamos
primero de las ver. Y se asi es como nos dizen, depués que
tengamos esperiencia os las escribiremos muy particularmente.
Afuera destas universidades principales nos dizen que ay otras
muchas pequefias por el reino®® (RUIZ-DE-MEDINA, 1990, p. 145-
146).

Entretanto, as de maior destaque eram a de Ashikaga, orientada pelos
monges do budismo Zen e sob a protecdo do cla Uesugi; e as dos Cinco
Mosteiros da regido de Kyoto. "Nestas escolas o ensino baseava-se em dois
métodos: kunkogaku (FI5fi~%), ou exegese de textos classicos chineses, e bunsé
(3C#E), retorica literaria. "[...] Embora o ensino ministrado nessas universidades
fosse sem duvida o de mais alto nivel que se podia obter no Japdo em teologia
budista e filosofia confucionista, em forma e em contetdo era muito diferente do
ensino numa universidade europeia (SANTOS, 2007, p. 128).

Em 29 de janeiro de 1552, Francisco Xavier escreveu uma extensa carta
ao padre Inacio, enquanto estava em Cochim alertando as condi¢des de trabalho
no Japao e solicitando missionarios aptos a estudar nessas universidades, para
aprender a lingua e as "seitas" do Japdo, com o objetivo de servirem como
intérpretes e promover uma comunicacao fiel. Além de possuirem muita

experiéncia era importante que fossem:

[...] bem provados [...] porque h&o-de ser muito grandemente
perseguidos pelos bonzos [..] ajudar-lhes-& muito serem ao
menos bem exercitados em artes (filosofia) e sofistica filosofica
(dialética), para nas disputas saberem confundir os bonzos que

5 Ha daqui, em Kagoshima até Myaco trezentas léguas. Grandes coisas nos dizem daquela
cidade, afirmando que passa de 90.000 casas e um e uma grande universidade em que h& cinco
faculdades principais, e mais de 200 casas de monges e outros como frades chamados Gixu, e
Monjas o que eles chamam de Amacata. Fora dessa Universidade de Myaco h& cinco outras
grandes universidades, cujos nomes sdo: Coya, Negru, Fieson, Omi. Essas quatro estdo em torno
de Myaco, e em cada uma delas nos dizem que existem mais de 3.500 alunos. H& outra
universidade de Myaco com muito lexos, chamada Bandu, que € a maior e mais importante do
Japdo, onde ha mais estudantes do que qualquer outra. [...] Contam-nos tantas coisas sobre a
grandeza dessas terras e universidades que para poder afirmar e escrever pela verdade,
gostariamos primeiro de ver. E é assim que eles nos contam, depois de termos experiéncia, nés o
escreveremos muito particularmente. Além dessas universidades principais, nos dizem que
existem muitas outras menores no reino (RUIZ-DE-MEDINA, 1990, p. 145-146 - traducéo livre).
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mantém as universidades e apanhéa-los em contradi¢cdo (XAVIER,
2006, p. 586-587).

Francisco Xavier estava muito empenhado nessa estratégia. Um dia
depois, em 30 de janeiro, escreveu também ao padre Simao Rodrigues, que
estava em Portugal, pedindo apoio para fortalecer, junto a Inéacio de Loyola, essa

ideia. Assim, orientava:

Parece-me, carissimo Irmdo meu Mestre Simdo, que deveis
escrever ao nosso bem-aventurado Padre In4cio acerca dos que
héo-de vir para o Japao com destino a estas universidades.
Quase de todo o Japao vao aprender a Bandu. O que de la
aprendem € que ensinam nhas suas terras quando voltam de
Bandu [...] melhor seria ndo virem dai pessoas sem terem
acabado os seus estudos. E aqui, ndo admitir sendo pessoas de
gue a casa tem necessidade para seu servi¢o, porque os estudos
daqui vdo muito devagar. Hao-de passar primeiro muitos anos,
antes de terem letras suficientes para pregar e confessar e ajudar
0s proximos e a Companhia (XAVIER, 2006, p. 587-9).

A guestdo vai além de uma redefinicdo de estratégias missionarias. Os
portugueses se depararam com uma organizagdo social onde havia acesso ao
conhecimento escrito, o que contribuia promovia o nivel cultural dos nativos.
Tratava-se de "[...] gente muito avisada e discreta, achegada a razdo e desejosa
de saber" (XAVIER, 2006, p. 485), conforme registrado na epistolografia jesuitica.
Dessa maneira, a implantacdo de uma nova educacdo religiosa nao seria
facilitada sem uma forte comprovagdo das verdades. Francisco Xavier, ao
escrever a Inacio de Loyola, em outra carta de 9 de abril de 1552, novamente

alertou:

Pelas experiéncia que tenho do Japdo, aos Padres que héo-de ir
para la frutificar nas almas, principalmente os que hao-de ir as
Universidades, sdo-lhes necesséarias duas coisas: a primeira, que
tenham sido muito provados e perseguidos no mundo e muitas
experiéncias e grande conhecimento interior de si mesmos,
porque h&o-de ser mais perseguidos no Japdo do que nunca
porventura o foram na Europa [...] Desprezam o0s estrangeiros,
principalmente os que vao pregar a lei de Deus [...] Os padres do
Japédo sempre os hao-de perseguir. [...] Também é necessario que
tenham letras, para responder as muitas perguntas que fazem os
japoneses. Seria bom que fossem bons artistas; e ndo perderiam
nada que fossem sofistas para, nas disputas, apanhar os
japoneses em contradicdo; que soubessem alguma coisa da
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esfera, porgue folgam em grande maneira os japoneses em saber
0s movimentos do céu, os eclipses do sol, 0 minguar e crescer a
lua, como se gera a agua da chuva, a neve e o granizo, os trovoes
e relampagos, 0s cometas e outras coisas assim naturais
(XAVIER, 2006, p. 649).

Padre Luis Frois, porém, considerou que essas instituicbes eram inferiores
se comparadas com as universidades da Europa. Em sua avaliagdo, chegou a
destrata-las, argumentando que:

Quando se falla nas cartas ou se aponta para as universidades de
Japao, da mesma maneira se ndao ha-de formar conceito que
reprezentem as de Japédo a autoridade, nobreza, sciencias, renda
e grao, que tem as de Europa; porque, pela maior parte, os
estudantes de Japéo ou sédo bonzos, ou estudéo para o ser; e a
couza em que mais tempo consumem, € em que poem maior
cuidado e vigilancia, hé aprenderem os caracteres da China e
Japédo, que sdo quazi infinitos em numero, e hum tem as vezes
quinze e vinte significagcdes distintas huma da outra. Aprendem
mais as couzas das mesmas seitas, que hé sua theologia, e
algumas dos costumes moraes tirados dos livros de alguns
homens espirituaes e filozofos antigos que houve na China, mas
isto ndo por arte nem argumentos em forma, mas por modo de
doutrina, e alguma couza de astrologia e medicina. E destas
sciencias todas, ndo ha mais, em todo Japdo, que huma soé
Universidade e escolas publicas nas partes de Bando no reino de
Ximocguque, em humlogar por nome Axicanga;, € 0 que se
aprende nos outros reinos, nos mosteiros dos bonzos, hé couza
particular e privada, sem quazi nenhuma ostentacdo nem
aparato®® (FROIS, 1976, vol. |, p. 9).

As ofensas realizadas pelo padre Luis Frois, nessa afirmacdo se
contradizem a outras declaracdes registradas na epistolografia jesuitica. Num
primeiro momento, Frois fez referéncia aos estudantes dessas universidades,

tratando-os de maneira desdenhosa por serem vinculados ao corpo religioso

5% Quando se fala nas cartas ou se aponta as universidades do Japdo, ndo se deve formar
conceito que representam, as do Japdao, a autoridade, nobreza, ciéncias, renda e grau, que tem as
da Europa; porque, pela maior parte, os estudantes do Japdo ou sdo bonzos, ou estudam para o
ser; e a coisa em que mais se dedicam e em que pdem maior cuidado € em aprenderem os
caracteres da China e Japao, que sdo quase infinitos em nimero e um tem as vezes quinze e
vinte significagBes distintas uma da outra. Aprendem mais as coisas das mesmas seitas, que é
sua teologia e algumas dos costumes morais tirados dos livros de alguns homens espirituais e
filosofos antigos que houve na China, mas isto ndo por arte nem argumentos em forma, mas por
modo de doutrina, e alguma coisa de astrologia e medicina. E destas ciéncias todas, ndo ha mais,
em todo Japdo, que uma s6 Universidade e escolas publicas nas partes de Bando no reino de
Ximocguque, em um lugar por nome Axicanga; e o que se aprende nos outros reinos, Nn0s mosteiros
dos bonzos, é coisa particular e privada, sem quase nenhuma ostentagdo nem aparato (FROIS,
1976, vol. I, p. 9 -- traducao livre).
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japonés. Entretanto, Padre Francisco Xavier, nos primeiros anos da missao,
registrou em suas cartas que se tratava de tarefa complexa as disputas com 0s
bonzos quando afirmou: "[...] para responder suas perguntas sao necessarias
letras, principalmente bons artistas: os que forem sofistas [bons de retorical
apanhé-los-do logo em contradicdo manifesta" (XAVIER, 2006, p. 581). O préprio
padre Frois, constatou que o trabalho de argumentacdo junto ao clero japonés

tratava-se de tarefa dificil, quando solicitou novos missionarios para o Japao:

Os que ca ouverem de vir, hdo de ter ciéncia para responder as
perguntas, as vezes muito altas e muito dificultosas, que fazem
desde a manha até a noite. SAo0 em perguntar muito importunos,
gue desde o dia que o padre Mestre Francisco chegou a esta
cidade, que vai agora em cinco meses, nunca houve um dia que
desde a manha deixasse de haver, padres ou seculares, para
perguntar todo género de perguntas®’ (FROIS, 1983, p. 17).

Em outro momento, padre Xavier, também escreveu instruindo o0s
companheiros para que "[...] nunca ordeneis na Companhia pessoas sem ciéncias
e virtudes aprovadas de muitos anos, pois tanta necessidade tém disso os
sacerdotes da Companhia, por razdo de seus institutos e ministérios [...] (XAVIER,
2006, p. 672). Com efeito, a formacéao intelectual era uma exigéncia basica para o
ingresso na Companhia de Jesus e a habilidade de convencimento por meio da
retérica era uma condicao sine qua non na campanha na defesa e expansao da fé
catélica e, para isso, 0 estudo consistia numa exigéncia necessaria aos religiosos
cristdos. De modo que, atribuir juizo de valor negativo as universidades japonesas
pelo fato de seus alunos serem membros de grupos religiosos, expressa uma
avaliacao realizada a partir da autorreferenciacdo como modelo superior.

Padre Luis Fréis continua o texto afirmando que na universidade dos
japoneses, era consomido muito tempo para o aprendizado da escrita, todavia, na

sequéncia declara que o sistema grafico que os japoneses utilizavam era quase

57 Os que vierem, hao de ter ciéncia para responder as perguntas, as vezes muito altas e muito
dificultosas, que fazem desde a manha até a noite. S8o0 em perguntar muito importunos, que
desde o dia que o padre Mestre Francisco chegou a esta cidade, que vai agora em cinco meses,
nunca houve um dia que desde a manha deixasse de haver, padres ou seculares, para perguntar
todo género de perguntas (FROIS, 1983, p. 17 - tradugéo livre).
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infinito em numero e que possui diversas significacfes. De tal forma, o proprio
padre Frois reconheceu a complexidade do estudo da lingua e do tempo
necessario ao seu aprendizado, assim como outros missionarios também o
fizeram. Vale retomar os registros, nas epistolas jesuiticas, acerca da lingua do
Japao:

A lingoa he a mais grave, e copiosa que creo ha, porque em
muitas cousas excede a grega, e latina, tem infinidade de
vocabulos, e modos pera declarar a mesma cousa, e tem tanto
que fazer em se aprender [...]. A lingoagem da escritura he mui
diferente da pratica e assi huma, como a outra he mui varia, e
abundante e c0 ser tdo abundante em poucas palavras
cOprendem muito. A letra he cousa infinita, nem se acha pessoa
gue a saiba toda, porque tem duas maneiras de A b ¢, e cada hum
de mais de corenta letras, e cada letra tem muitas figuras: e alem
disto tem letra de figuras como os Chins, que he cousa que nunca
se acaba de aprender. E afora estas figuras tem outras proprias
pera as mesmas cousas. Tem no escrever muito engenho, e
artificio porque o que se ndo pode explicar na lingoa se declara na
letra®® (GARCIA, 1997, p. 123).

Para além dessa discussdo, padre Luis Fréis revelou outros conteudos
dessas universidades: teologia japonesa, costumes morais, astrologia, medicina e
ainda, o estudo de homens espirituais e filésofos classicos chineses. No entanto,

algumas caracteristicas eram marcadamente distintas das universidades:

[...] a primeira era o caracter limitado das matérias ministradas nas
escolas japonesas versus a intencionalidade de abranger 'todo
conhecimento' que existia nas universidades [europeias]. A
segunda era a centralidade do texto no ensino japonés, face a
oralidade do ensino europeu onde a lectio do mestre era seguida
da questio e frequentemente completada por uma disputacio ou
quodlibet. A terceira era que nas 'universidades' budistas, tanto ou
mais importante que a formacédo intelectual dos alunos era o
desenvolvimento do seu caracter, enquanto as universidades
europeias focavam quase unicamente no aspecto intelectual,

58 "A lingua é a mais grave e abundante que acredito que exista, porque em muitas coisas excede
a grega e a latina, tem infinidade de vocabulos e modos de dizer a mesma coisa. Tem muito para
fazer e aprender. A linguagem da escritura € muito diferente da pratica e ambas sdo muito
variadas e abundantes, em poucas palavras se diz grandes expressdes. A letra é coisa infinita,
ndo se acha alguém que a saiba toda, porque tem duas maneiras de escrever e cada uma tem
mais de quarenta letras e ainda muitas figuras. Algumas inclusive, se parecem com as letras dos
chineses, que nunca se acaba de aprender. A escrita € muito engenhosa e possui muitos artificios,
porque o que nao é possivel explicar na lingua se declara na escrita" (GARCIA, 1997, p. 123 -
traducéo livre).
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deixando para outras instituicbes a formac¢do moral. Finalmente é
de referir que geralmente, na tradicdo japonesa, é mais usual o
conhecimento ser considerado como transmitido e dado, e nédo

s

discutido e argumentado, como € mais préprio da tradi¢cdo
europeia (SANTOS, 2007, p. 129).

Para além das terakoya e das universidades, outra modalidade de ensino
existente entre os japoneses, eram as iemoto seido (5t i), escolas familiares, o
que equivale dizer, ensino profissionalizante. Eram destinadas a quem
pretendesse se tornar um profissional liberal seguindo carreira "[...] na astronomia,
na caligrafia, na medicina, no aconselhamento ou ensino Confucionista, na
pintura, em onmyo (f£}), ou arte do augurio, ou na arte do cha, entre outras"
(SANTOS, 2007, p. 130). O jovem deveria ser aceito como aprendiz para se
familiarizar com a profissdo a ser aprendida. Num primeiro momento, cabia a ele
tarefas menores e se demonstrasse habilidade para a aprendizagem, o mestre o
iniciava na aprendizagem. Todo o conhecimento era por meio do ver e do tentar
fazer, aulas explicativas eram quase inexistentes. Quando o mestre o considerava
apto para exercer a profissdo como autbnomo, emitia uma licenca reconhecendo
gue o jovem possuia competéncia para realizar seu trabalho com o aval da familia
na qual adquirira a sua formagéo. Assim, poderia tornar-se "[...] um médico da
tradicdo da familia Mukai, ou Mukai-ryu [ i, ou um pintor da tradi¢cdo da
familia Kang, ou Kané-ryu %%, ou um mestre de ikebana da tradicdo da familia
Sogetsu, ou Ségetsu-ryu A i, [...]" (SANTOS, 2007, p. 130).

Nessas escolas, a posicdo de mestre era hereditaria. A preferéncia para a
sucessao do mestre era dos filhos naturais, salvo exce¢Bes em que o discipulo
conquistava grande destague e confianca do mestre. A hereditariedade era a
garantia do monopdélio do conhecimento de determinada arte pela familia que a
desenvolvia tradicionalmente. Com efeito, o ensino era dividido em dois niveis:
um mais basico, transmitido a todos os jovens que haviam sido aceitos pelo
mestre e outro nivel, restrito aquele que sucederiam o mestre. Essa relacéo
mestre-discipulo, nas escolas japonesas, mantinham uma especial tradigdo, mas,
ocorria de maneira muito importante nas iemoto seido (57t iil), escolas familiares

pois,
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[...] embora o letrado ou erudito nunca tenha atingido no Japéo a
posicdo de relevo que tinha na China ou Coreia, o0 professor
sempre foi muito estimado e honrado pela sociedade japonesa,
mas sempre mais como pedagogo do que como depoésito de
conhecimento ou erudito. Como transmissor de conhecimento era
frequente ser equiparado a um pai e receber as honras atribuidas
aos progenitores (SANTOS, 2007, p. 132).

Os missionérios jesuitas, de maneira geral, concluiram que os japoneses
eram receptivos ao conhecimento e ao ensino formal, pois eram desejosos de
saber. Ainda que muitos relatos descrevam os japoneses como desconfiados,
orgulhosos e dissimulados, ao satisfazer a avidez por conhecimentos desenvolvia

crédito e respeito dos japoneses aos lusitanos.

N&o sabiam eles o mundo ser redondo, hem sabiam o percurso do
sol. Perguntando eles por estas coisas e por outras, como dos
cometas, relampagos, chuva e neve, e outras semelhantes, a que
nés respondiamos explicando-as, ficavam muito contentes e
satisfeitos, tendo-nos por homens doutos, 0 que ajudou ndo pouco
para darem crédito as nossas palavras (XAVIER, 2006, p. 563).

Com efeito, 0s missionarios jesuitas estavam convencidos de que o nivel
intelectual e civilizacional dos japoneses eram condi¢cdes favoraveis ao ensino e a
evangelizacdo, de modo que se fazia necessario grande empenho em prol da

missdo no Japao e, assim, declarou:

Después de vista la disposicién del fruto que en las almas se
puede hazer em estas partes no serd mucho escribir a todas las
principales universidades de la christiandad para descargo de
nuestras conciencias encargando las suyas, tanta infedelidad en
conocimiento de su criador, redentor y salvador. A ellos
escribiremos como a nuestros mayores y padres desseando que
nos tengan por minimos hijos, del fruto que con su fabor y ayuda
se puede hazer, para que los que no pudieran acd venir
faborescan a los que se oferecieren por gloria de Dios y salvacion
de las almas, a participar de mayores consolaciones Yy
contentamientos spirituales de los que alla por ventura tienen®®
(RUIZ-DE-MEDINA, 1990, p. 167).

59Depois de ver a disposicao do fruto que pode ser feito nessas almas nessas partes, ndo sera
longo para escrever a todas as principais universidades do cristianismo para a libertagdo de
nossas consciéncias, confiando a sua, tanto no conhecimento de seu reprodutor, redentor e
salvador. Escreveremos para eles como nossos ancidos e pais que desejam que nos tenham por
criangas minimas, do fruto que, com seu favor e ajuda, possa ser feito, para que aqueles que nao
pudessem vir aqui se formassem para aqueles que se oferecem para a gléria de Deus e a
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Essas constatacbes sobre o contexto educacional do Japdo e das
condicdes culturais e civilizacionais dos japoneses ja haviam sido apontadas por
padre Francisco Xavier, nos primeiros anos do contato com os japoneses. Assim,
nas cartas que enviou a Europa, sempre constavam apelos para que 0s
missionarios que viessem ao Japdo possuissem aptiddes elevadas, sendo
pessoal erudito, bem preparado na arte da retorica, da filosofia e da teologia.
Além disso, solicitava 0 envio de bons livros de filosofia e de teologia, pois, eram
necessarios para formar, atualizar ou dar suporte as disputas filosoficas e
teoldgicas que Padre Xavier supunha, assim como nas universidades europeias,
fazerem parte da tradicdo pedagdgica das universidades japonesas. Seus
projetos contemplavam, ainda, o estabelecimento de uma escola na qual os
missionarios pudessem aprender a lingua e, depois criar um colégio de nivel
universitario. Todavia, os planos da implantacdo de educacdo de nivel superior
somente foram concretizados cerca de trinta anos depois com a chegada de
padre Alessandro Valignano, visitador da Missdo no Japao (SANTOS, 2007).

4.2 Estabelecimento de instituicdes educacionais cristds no Japdo no
século XVI

Com a partida de padre Xavier, padre Cosme de Torres assumiu a missao.
Padre Cosme de Torres foi o primeiro superior da missao jesuitica no Japéo e
guem mais tempo permaneceu nesse cargo, no periodo de 1551 a 1570. Para
além do trabalho missionéario, sua atuacdo foi importante para a fundacdo da
cidade e do porto de Nagasaki, pois empenhava esfor¢os na aproximacéao cultural
luso-japonesa, promovendo adaptagdes na maneira de conduzir a missao, assim
como fizera padre Francisco Xavier. Padre Cosme de Torres trabalhou muito
tempo sozinho entre os japoneses e, quando pode receber auxilio, nunca dispds
mais do que treze membros em seu grupo de trabalho. Ainda assim, destes,
somente sete eram padres (ALDEN, 1996). Padre Francisco Xavier, em carta
enviada a Portugal, em 24 de abril em 1552, solicitava: "[...] caso venham do

Reino alguns Padres, [...] lembro-vos de trabalhar muito para que, [...] algum

salvacdo de almas, para participar de maiores consolacfes e contentamento espiritual daqueles
que por acaso tém (RUIZ-DE-MEDINA, 1990, p. 167 - traducao livre).
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Padre va para o Japao a ter companhia do Padre Cosme de Torres [...] indo com
ele algum irméo, guardando alguma esmola para & comerem, porque a terra do
Japao é muito pobre [...] Eu desejo muito que, para o ano, va para la algum Padre
a ter companhia do Padre Cosme de Torres, que esta so6 (XAVIER, 2006, p. 698).

Assim como Francisco Xavier havia registrado na primeira carta sobre o
Japéao que os japoneses eram de bom trato, sem malicia, muito honrados e "[...] a
melhor gente que havia sido descoberta, até entdo" (XAVIER, 2006, p.509), Padre
Cosme de Torres também fez semelhante avaliacdo. O parecer emitido por ele,
em carta de 29 de setembro de 1551, afirmava que os japoneses possuiam as
melhores condi¢Bes para receber a fé catélica. Tratava-se de gente discreta que
se guiava pela razéo (tanto ou mais que os espanhais), eram curiosos e gostavam
de aprender sobre como salvar as préprias almas. Afirmava ainda que o0s
japoneses falavam muito bem, n&o tinham inveja e ndo julgavam uns aos outros
(RUIZ-DE-MEDINA, 1990).

Entretanto, se as primeiras impressées que chegaram a Europa sobre os
japoneses eram bastante animadoras, as conversdes, porém, ndo foram tao
numerosas nos primeiros anos da missdo. A tarefa dos missionarios era
complexa, pois consistia de uma campanha interna e externa. Era necessario um
intenso trabalho para atingir grande quantidade de batismos, o que era
contabilizado como conversfes, e de outro lado, uma intensa publicidade por
meio das correspondéncias para que fossem enviados mais missionarios e mais
investimentos a misséo.

O desenvolvimento das atividades educacionais foram, gradativamente,
aumentando as expectativas de sucesso da ocupag¢do missionaria. A instrucao
elementar, iniciada com padre Xavier, em 1552, continuaram sendo realizadas por
padre Cosme de Torres. Devido aos poucos recursos demandados concentraram
esforcos nesse nivel de instrucdo, pois era necessario impedir que os filhos dos
japoneses recém-convertidos continuassem frequentando as terakoya, sob a
influéncia dos bonzos. Com o objetivo de civilizar e converter os nativos aos
moldes europeus, a atividade primordial dos missionarios era ensinar a lingua
latina e o0s costumes cristdos. Essa tarefa era fundamental ao trabalho
desenvolvido pelos missionarios em todas as regides onde se fizeram presentes.

Na epistolografia jesuitica, esses registros sdo muito enfatizados:
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A primeira festa do Nascimento [25 de dezembro de 1551] que alli
tiverdo, tendo os christdos della noticia, se alegrardo muito, e
vierdo velar a nossa caza, e alli estiverdo athé a segunda missa
ouvindo sempre as couzas de Deos, que o Irm&o Jodo Fernandes
Ihes lia; e quando elle cansava, lia hum menino christdo que
sabia ler a nossa letra[...] (FROIS, 1976, p. 60- grifo nosso).

O Irmédo Ayres Sanches® tinha cuidado de curar os enfermos do
hospital, e de ensinar a ler e escrever, cantar e tanger violas
de arco a quinze meninos japdes [...] (FROIS, 1976, p. 206 -
grifo nosso).

O Irméo Jodo Fernandes se ocupava em ensinar os baptizados
e instruir os cathecumenos [...] E o tempo que lhe restava, se
ocupava em tresladar [traduzir] livros na lingua de Japéo,
ajudando-se de pessoas doutas para a tresladagéo ser mais fiel e
pura (FROIS, 1976, p. 207).

Em carta de 20 de outubro de 1560, padre Cosme de Torres afirmava que
0s cristdos recém-convertidos iam a missa todos os domingos bem como
frequentavam todas as festas do Evangelho (RUIZ-DE-MEDINA, 1990). Em 24 de
outubro de 1566, padre Cosme de Torres descreveu 0S japoneses COmMo
constantes na fé, ainda quando sob perseguicdo. Arriscavam a vida para nao irem
contra a lei de Deus (GARCIA, 1997). Muitos se transformavam em mestres das
criancas e tradutores de livros "[...] Ficou alli por mestre dos meninos, que se
ensinavao em caza, por ser elle grande escrivao nas letras de Japéo. Tresladou
muitas couzas de nossa santa fé em sua lingua [...]" (FROIS, 1976, p. 208).

O atendimento as criangas era uma estratégia valiosa, em todas as regides
nas quais os jesuitas se fizeram presentes. Educar as criancas para que
crescessem firmes na fé e colaborassem com a manutengdo da conversdo dos
pais. A catequese e a instrucdo mantinham os mesmos objetivos. No Japéo, "A
primeira escola elementar de que se tem evidéncia documental estava ja a
funcionar em 1561. Estima-se que vinte anos depois, em 1581, [...] ja seriam 200,
por todo o pais" (SANTOS, 2007, p. 140). Esses numeros foram diminuindo no
final do século XVI, em virtude da conjuntura politica e social que vivia a
sociedade japonesa. Nessas escolas, os professores eram, em grande parte,

japoneses convertidos que ensinavam, além de ler e escrever em lingua

® Irm3o Ayres Sanches era um cristdo-novo, nascido em Lisboa. Entrou na Companhia em 1561-
62, foi ordenado sacerdote em Macau em 1580 e faleceu em Omura, Japao, em 1590 (FROIS,
1976, p. 206).
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japonesa, "[...] aritmética, boas maneiras ou etiqueta, e catecismo. Nalgumas
poucas escolas, concentradas em Nagasaki e Omura, ensinava-se também
portugués, latim, masica e pintura” (SANTOS, 2007, p.141). De modo geral, o
trabalho dos missionarios estava ligado a educacgéo basica, as campanhas pelo
batismo, as pregacdes nas comunidades ligadas a Igreja local. Em 1570, por
ocasiao de sua morte, padre Cosme de Torres foi substituido por padre Francisco
Cabral. Padre Fréis, com seu estilo detalhista, registrou de maneira apaixonada o

episodio da morte de padre Cosme de Torres:

Foi sua morte grandemente sentida de todos os christdos, e o
pranto que em todas as partes por elle fizerdo, ainda os christdos
gue o ndo conhecido nem tinhdo nunca visto, foi o que elles
devido a tal pay como sempre nelle tiverdo [...] E em tanta estima
e acatamento era tido de todos que, acabando de o enterrar, ndo
ficou paninho nem camiza nem contas, nem outra couza
similhante que néo levassem e repartissem em grande numero de
partes, tendo cada couza daquellas por reliquia, sem lho poderem
deffender por mais que os Padres e Irm&os Iho proibido (FROIS,
1981, p. 330).

Padre Francisco Cabral chefiou a missdo japonesa, como segundo
Superior, até 1580, quando a missdao tomou novos rumos devido a chegada de
padre Alessandro Valignano, ao Japdo. Nascido em Napoles, em 1539,
Alessandro Valignano estudou direito antes de ingressar na Companhia de Jesus,
em 1566. Foi ordenado padre em 1570 e, foi nomeado Visitador das missdes dos
jesuitas nas 'indias’, na China e no Jap&o. "Estava encarregado de inspecionar, e
se necessario reorganizar, as estruturas e métodos das missées através da Asia"
(COOPER, 1994, p. 53).

Em 25 de julho de 1579, padre Alessandro Valignano (1539-1606) Visitador
Geral da Companhia de Jesus no Oriente, chegou em Kyushu para a primeira
visita a missdo (1579-1582) das trés que fez ao territorio japonés. Ao constatar,
além de outros problemas, a auséncia de niveis de ensino mais elevados,
convocou os padres do Japao para uma Consulta (realizada em 1580-1581), para
deliberarem a respeito das propostas que tinha para os rumos da missao:

O Visitador compreendeu que se a mensagem universal da fé
cristd queria ser aceite pelos chineses e japoneses, aspectos

exteriores secundarios que a religido tinha adquirido durante o seu
longo periodo de desenvolvimento no Ocidente tinham de ser



104

abandonados ou modificados, por forma a adaptar-se ao
temperamento e tradicées de povos que até entdo tinham vivido
completamente isolados das correntes de pensamento europeu
(COOPER, 1994, p. 54).

Para o padre visitador conquistar autoridade com a aristocracia seria a
forma de se chegar a populacdo. Dessa maneira, mediante o cenario que se
apresentava, adaptar-se a cultura local seria a melhor maneira de utiliza-la em
favor da missdo. Uma das propostas de padre Alessandro Valignano era
abandonar a exaltacdo do desapego da vida material, pois, como j& havia
observado padre Francisco Xavier, essas praticas eram desprezadas pelos

japoneses, pois,

[...] essas duas sociedades, a europeu-ibérica e a japonesa, eram
conduzidas por uma ritualizacdo do espaco e uma simbologia dos
gestos que em muito regiam o seu papel dentro desses contextos.
De tal modo, faz sentido que ao atuarem no seio da comunidade
japonesa fosse imprescindivel que 0s europeus, aqui
representados pelos missionarios jesuitas, agissem segundo 0s
cédigos locais, abafando em grande medida os seus impetos que
nao eram condizentes a eles (BOSCARIOL, 2014, p. 25).

Padre Valignano inaugurava uma nova fase na missao. As estratégias de
padre Alessandro Valignano contemplavam a criacdo de colégios para os filhos
da elite ja convertidos, a fim de que ndo estivessem aos cuidados dos bonzos, a
aprendizagem da lingua, a participacdo dos missionarios nos eventos para
aprender os rituais e as regras de etiqueta, como por exemplo as Cerimdnias do
Ché e, a polémica celebracdo das missas no estilo Zen, fazendo uso das praticas
de meditacéo pois,

A questdo da aproximacao dos padres a cultura, a lingua e aos
costumes japoneses advinha, além da necessidade de uma
eficiente comunicagédo, da imprescindibilidade de uma traducéo
sem equivocos dos preceitos da doutrina catolica, principalmente
apos a constatacdo dos mal entendidos por parte de Francisco
Xavier quanto a utilizacdo de determinada terminologia budista,
incoerentes com a categoria religiosa a que se referia — o que,
como dito anteriormente, ocasionou certas indisposi¢cdes. Foi
prevalecendo na acg&o missionaria jesuita na Asia a necessidade
de insercdo dos padres ao contexto no qual aquela populacéao
vivia, chegando a um acordo e ao desenvolvimento do trabalho
em si, para que se desenvolvesse um projeto evangelizador a
partir de uma comunicacao inteligivel entre ambas as partes
(BOSCARIOL, 2014, p. 27-28).
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Com efeito, o processo de aproximagdo a cultura local, outrora iniciado
pelo padre Francisco Xavier e praticado por Cosme de Torres, pelo padre Gaspar
Vilela, em Kyoto, e pelo padre Luis Fréis, em Bungo, era apresentado pelo padre
Alessandro Valignano como meétodo oficial a ser desenvolvido em todas as
regides do Japdo. Dessa forma, padre Valignano assumiu como prioridade “[...] a
questdo educacional enquanto projeto doutrinario e [...] oficializou a postura de
adaptacdo dos missionarios a cultura local enquanto modelo a ser largamente
seguido” (BOSCARIOL, 2014, p. 29).

Entretanto, o objetivo principal do Visitador era a formacdo de um clero
nativo, especialmente, a formacao de jesuitas japoneses (COOPER, 1994). Essa
proposta de padre Alessandro Valignano partia da ideia de que "[...] por ser la
gente tal y tanbien inclinada y sujeta a la razén y tener todos uma misma lengua,
son después de hechos cristianos mas faciles de cultivar que todas las otras
naciones" (VALIGNANO, 1954, p. 207).

Para além das consideracées de padre Luis Fréis, a formacdo do clero
nativo advinha da "[...] constatacdo de que 0s japoneses, enquanto 'povo
orgulhoso e beligerante’, ndo tolerariam ser controlados por estrangeiros”
(CARNEIRO, 2011, p.8). Convencidos, entdo, de que essas seriam agles
incontornaveis para a conversao dos japoneses e a manutencao da cristandade
em construcao, decidiram fundar trés tipos de instituicdes educativas: noviciados,
seminarios e colégios. O objetivo era ministrar "[...] educacéo crista para os filhos
de boas familias que para ali os quisessem enviar" (COOPER, 1994, p. 64). Estes

poderiam ser futuros mestres do cristianismo, sendo leigos ou nao, e,

[...] possivelmente seriam 6timos companheiros se instruidos e
vinculados a Ordem propriamente enquanto membros,
desenvolvendo esses trabalhos ndo mais somente como suporte
aos religiosos europeus. Diante dessa constatacdo, uma das
grandes apostas de Alessandro Valignano veio a ser a formagéo
de um clero nativo, que ja dominaria a lingua e a cultura local,
tornando apenas necessaria sua formacao religiosa e educacional
— medida que foi rechacada por muitos (BOSCARIOL, 2014, p.
33).

Padre Alessandro Valignano afirmou que todos concordaram com sua

proposta e registrou em seu Sumario: "Acerca de lo cual, aunque en una vez
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concluyeron todos que este era unico y verdadero remedio para la conversion y
conservacion de Japon®" (VALIGNANO, 1954, p. 172). Entretanto, nem todos
concordaram com as medidas propostas pelo visitador. Entre alguns membros da
Companhia ndo houve consenso sobre o método a ser empregado entre 0s
japoneses. Essa questdo foi motivo de embates no interior da missao. O segundo
superior da missao no Japéao, padre Francisco Cabral (1528-1609), defendia que
o trabalho dos missionarios seguisse 0s principios originais, ou seja, era contrario
a mudancas na forma de agir. Um exemplo era a questdo de deixar regibes
cristianizadas sem a lideranca de um missionario para ir pregar em regides novas.
Para ele, se ndo houvesse missionarios suficientes para a expansao da missao,
entdo era preferivel que se prezasse pela manutencdo dos grupos ja
cristianizados. Dessa maneira estariam seguindo "[...] o critério bem inaciano de
ganhar pouco a pouco, fortificando o que se ganhou" (LONDONO, 2002, p. 28).

Em virtude da oposicao que fez, padre Francisco Cabral foi apontado como
alguém que "[...] desprezava a cultura japonesa, era contrario a criacado de um
clero nativo, [...] e temia que a doutrina religiosa acabasse ocasionando a divisao
do catolicismo japonés em varias seitas hereges" (BOXER, 1993, p. 86). Os
argumentos de padre Cabral se mostravam conservadores, pois defendia que o
trabalho dos missionarios seguisse 0s principios inacianos, ou seja, era contrario
as mudancas na forma de agir. A oposi¢cao de padre Francisco Cabral ocasionou
sua substituicdo, em 1581, por Gaspar Coelho, que se tornou Superior da Missao,
e, na sequéncia, o primeiro Vice-Provincial da misséo no Japéo.

Durante o superiorado de Gaspar Coelho, padre Valignano iniciou a
implantagc&o de seus projetos. Sua primeira atividade foi visitar o reino de Bungo,
onde padre Francisco Cabral havia conquistado o apoio da familia Otomo. O cla
dos Otomo, apoiadores dos cristdos, estava instalado em Usuki, ap0s terem
fugido de Funai (atual Oita) em virtude dos conflitos bélicos. Destes, padre
Francisco Cabral, havia recebido terras, e padre Valignano recebeu, por ocasiao
de sua visita, autorizacdo para instalar um noviciado em Usuki e um colégio em
Funai (Oita).

61 Sobre a medida, todos concluiram que eram os Unicos e reais remédios para a conversao e a
conservacao de Japédo (VALIGNANO, 1954, p. 172 - traducao livre).
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Em sua primeira visita ao Japao, Valignano langcou a primeira pedra da
igreja levantada por Otomo ao lado do noviciado e escreveu Advertimentos e
avisos acerca dos costumes e catangues do Japéo (1583). Nessa obra, o padre

visitador Alessandro Valignano, escrevia, entre outros elogios aos japoneses, que,

[...] entre todas estas gentes de Oriente, hasta ahora, vemos que
solamente los japones se mueven a hacerse cristianos de su libre
voluntad, convencidos de la razén y con deseo de su salvacién”,
que sao “gente tal y tan bien inclinada y sujeta a la razén”, e que
“los japones no s6lo son capaces de recibir nuestra santa ley
mas también de recibir facilmente nuestras ciencias ®
(VALIGNANO, 1583, p. 171 - grifo nosso).

Padre Valignano se mostrou muito confiante no sucesso da cristianizacao
dos japoneses. Alguns elementos foram decisivos para esse otimismo. Nessa
primeira visita, na década de 1580, somavam mais de trinta anos que os jesuitas
estavam empreendendo esforcos para conquistar a confianga da populacdo
japonesa e, em especial, da aristocracia. Outra questao favoravel ao visitador foi
o fato de ter acesso a todo know how produzido pelos que o antecederam e
comecar a implantacdo de suas propostas no reino de Bungo, que se mostrou
interessado nos lusitanos desde os tempos de padre Francisco Xavier. Vale
destacar o episédio ocorrido quando o0s bonzos pressionaram Otomo
Yoshishigué, daimyé de Bungo, para que expulsassem o0s jesuitas do reino, e o

modo como respondeu aos bonzos:

Havera dez, ou doze annos, que tenho os Padres nas minhas
terras. Antesque elles viessem, era senhor de trés Reynos, &
agora o sou de cinco: era muito pobre de dinheyro, agora nad ha
Rey em Japad, que tenha tantos thesouros: nado tinha filhos, &
summamente os desejava, agora os tenho. Com elles me entrarad
em casa todas as felicidades. Dizey-me v0s agora, que proveyto
me veyo de vos sustentar a vos, & a vossa ley tantos anos®?
(SOUZA, 1978, p. 1121).

62 Entre todas estas gentes de Oriente, até agora, vemos que SO 0S japoneses se movem para ser
cristianizados por sua livre vontade, convencidos da raz&o e do desejo de salvacéo, que sdo gente
tal e bem inclinada e sujeita arazdo e que os japoneses ndo s6 sdo capazes de receber a nossa
santa lei mas também de receber de facilidade nossas ciéncias (VALIGNANO, 1583, p. 171 -
traducéo livre).

63Ha dez ou doze anos que tenho os padres nas minhas terras. Antes de eles virem, era senhor de
trés reinos e agora sou de cinco. Era muito pobre de dinheiro agora ndo rei no Japdo que tenha
tantos tesouros. N&o tinha filhos e sumamente os desejava, agora os tenho. Com eles me
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Héa duas questdes importantes nesta passagem. A primeira diz respeito ao
conceito de felicidade tomado pelo rei de Bungo. Evidentemente, a aquisicao de
bens materiais e a vinda de filhos. Coincidentemente, a conquista dessas
condi¢cbes para a felicidade, com chegada dos cristédos, produziu no daimyé de
Bungo a confianca naquilo que profetizavam os jesuitas, ou seja, o discurso de
gue aquele que cré sera beneficiado. Provavelmente, se esses beneficios ndo o
tivessem atingido a fé desse daimyd néo estaria tdo sélida e seus argumentos
nao seriam tao concretos.

Alguns daimyé também objetivavam enfraquecer a influéncia que os
monges budistas exerciam nas relacfes despéticas a qual os camponeses eram
submetidos. Esses episodios eram bem servidos a acdo educativa jesuita, pois
ajudavam a passar uma imagem de que as crencas budistas eram falsas e
equivocadas. Além disso, os daimyé desejavam conquistar a simpatia dos
comerciantes portugueses para 0 sucesso das relacdes comerciais. Apoiar 0s
cristdos significava, entdo, somar forcas para atingir esses propositos. De modo
gue se mostravam favoraveis a presenca dos jesuitas e ao batismo. Dessa
maneira, muitas vezes, exigiam dos camponeses a adesdo a nova religido e ao
batismo cristdo. Com efeito, os elevados nimeros de conversdes contabilizados
pelos jesuitas, nem sempre significavam novos fiéis do catolicismo, mas uma falta
de opcdo dos camponeses japoneses. Por outro lado, evidenciava aos
missionarios que ao se aliar aos grupos de poder, eram produzidos aparelhos
favoraveis a empreitada missionaria.

A partir desse contexto "favoravel" padre Valignano considerou que as
estratégias utilizadas na missdo com 0s japoneses eram inadequadas e
insuficientes para a pretendida conquista do territério. Como bom estrategista,
intentou utilizar a prépria cultura local a favor do projeto missionario, pois, se a
colonizacdo se mostrava inviavel, a dominacdo cultural jA ndo se apresentava
impossivel, uma vez que o0s japoneses eram receptivos ao conhecimento, como
afirmou o visitador, que 0s japoneses eram receptivos ndo sé a Lei, mas também

as ciéncias. Esse contexto de conquistas materiais associado com detentores de

entraram em casa todas as felicidades. Dizei-me vos agora que proveito me veio de sustentar
VOcés e vossa lei tantos anos?%2 (SOUZA, 1978, p. 1121- traducao livre).
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conhecimentos diversos contribuiu para uma visdo de superioridade religiosa e,
em decorréncia, intelectual. Com efeito, a partir do apoio do reino de Bungo, foi
possivel iniciar a implantacéo das instituicées educacionais de nivel mais elevado,
iniciando pelo noviciado de Usuki, pelos seminarios e seguido pelo colégio de
Funai, futuro colégio de Nagasaki.

Quanto ao Geral da Ordem, Padre Claudio Acquaviva (1543-1615), quando
recebeu as noticias dessas praticas ficou escandalizado e, num primeiro
momento chegou a cogitar que seria melhor recolher os “herdis da fé” a vé-los se
adaptar “ao outro”. Para defender sua proposta educacional, padre Valignano se
defendia valendo-se da proposta de S. Paulo na | Carta aos Corintios, quando
este afirma que € preciso se adaptar "[...] a seus interlocutores para leva-los a
Cristo” (Cf: PROSPERI, 1995, p. 151-152). De tal forma, a proposta de
aproximacao cultural como método para conduzir infiéis a Cristo, ndo era original
no interior da Igreja. A novidade estaria nas técnicas de sistematizagdo e no rigor
empregados pelos jesuitas. Enfim, o método accommodatio (acomodacao) foi
aprovado em 1592. O fato dos nativos apresentarem-se dispostos e em condi¢des
de integrar a expansado do corpo de cristdos, foi um forte argumento para 0s
investimentos na aplicacdo do método. Diante disso,

[...] pode-se dizer que foi o encontro com a complexa cultura e
sociedade japonesa que provocou uma importante alteracdo das
estratégias  missionarias. O método denominado  por
accommodatio foi concebido, exatamente, para a missionagdo no
Japao, tendo sido depois levado para a China por Matteo Ricci e,
dali, para a misséo indiana de Roberto Nobili, em Madurai. Esse
método assentava no conhecimento da estrutura espiritual das
culturas que havia na Asia consideradas 'pagas', mas também
sociedades complexas e 'civilizadas', tendo em vista introduzir o
Cristianismo através de uma substituicdo ou redefinicdo dos
costumes 'sociais’ existentes. A conversdo baseou-se nas ideias
de Inacio de Loyola [...] expressas nos Exercicios Espirituais, ou
seja, uma acdo 'interior' e 'pessoal' concretizada por 'meios
persuasivos e ndo coercivos' (SEABRA; MANSO, 2012, p. 115).

Assim, iniciado por padre Francisco Xavier, desenvolvido informalmente
pelos missionarios durante as trés primeiras décadas de atuacdo entre 0s
japoneses, sistematizada e oficializada pelo Visitador e aprovada pelos lideres da

missao japonesa, 0 accommodatio, ou acomodacao cultural, se transformou em
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metodologia a ser seguida e aprofundou o carater educacional do trabalho jesuita
(BOSCARIOL, 2014). O processo de aproximagdo cultural, também denominado
aculturacdo pode ser definido como o contato direto entre duas culturas, no qual
sejam produzidas mudancas sociais podendo resultar na aceitacao, adaptacdo ou
reacado de um dos grupos. O conceito de aculturacdo compreende que 0 encontro
entre duas culturas promove uma interpenetracao, isto é, um entrecruzamento de
ambas promovendo modificagbes muatuas (BASTIDE, 1979). De tal forma, o
aculturacdo é visto como o conceito mais adequado para referenciar o esforco de
aproximacédo cultural desenvolvido pelos jesuitas no Japdo, diferentemente de
outro conceito mais antigo, surgido no século XIX, de transculturacdo. De acordo
com Cuche (1999) o termo transculturacdo admite a transferéncia unilateral de
uma culltura para outra e até mesmo a erradicacado dos elementos culturais dos

grupos dominados usando a violéncia quando necessario. E,

[...] mesmo que ndo se negue a utilizacdo de métodos violentos
na conversao por parte dos jesuitas, [...] 0s inacianos tinham por
principio antes buscar férmulas de entendimento com as culturas
locais, o que dificulta o uso do conceito de transculturagéo para a
andlise de sua atuagdo evangelizadora (TAVARES, 2002, p. 91).

Além da fundag¢do dos seminarios, noviciado e do colégio (locais para
efetivar o accommodatio), outras acdes lideradas por padre Valignano foram
destaque, a saber: a decisdo de nao interferir na politica interna japonesa, a
instalacdo da imprensa e a publicacdo de obras histéricas, o envio de uma
embaixada japonesa para a Europa e a conquista para a Companhia de Jesus,
atuar com exclusividade na evangelizacdo do Japdo. Situagdo que mudou, no
final do século XVI, devido a Unido Ibérica, quando os franciscanos foram
liberados para também trabalhar com os japoneses.

A partir de entdo, a proposta de catequizar e ocidentalizar os japoneses
passou a contar com método definido. As instituicbes educacionais fundadas

pelos jesuitas foram meios para atingir os objetivos dessa grande empreitada.
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4.2.1 O noviciado de Usuki

Fundado em 24 de dezembro de 1580, o noviciado de Usuki foi implantado
proximo ao mar e ao castelo de Otomo, daimyd local. Foi projetado para ser
mantido com as rendas das propriedades que 0s jesuitas possuiam em Bagaim,
na india, mas eram insuficientes para todas as despesas. (COOPER, 1994). Os
jesuitas ndo eram mendicantes. As despesas originadas pela missdo no Japao
eram custeadas por meio do comércio da seda entre Macau e Nagasaki. Em
1584, um alvara régio confirmou esse financiamento, acordo feito com padre
Valignano®. Entretanto, o noviciado de Usuki foi o primeiro e o Unico a ser
instalado em territério japonés. Iniciou com doze novicos japoneses e nao
japoneses, com idades entre 14 a 19 anos. Padre Luis Frois, demonstra

expectativa quanto a contribuicdo dos novicos:

Neste primeiro anno recebeo o Padre Vizitador vinte novigos, oito
portugueses e doze japdes, e ndo ha davida que, por elles serem
tdo prudentes e de seo natural tdo capazes, que, com 0 bom
ensino e letras que vam aprendendo nos seminarios e com 0
virtuoso progresso que fizeram no noviciado, sahirdo aptos
instrumentos e verdadeiros filhos da Companhia para a obra da
conversdo e propagacao evangelica (FROIS, 1982, p. 165).

O objetivo era formar futuros missionarios treinados nos costumes e na
espiritualidade da sociedade japonesa, todavia, a maioria necessitava primeiro,
aprender a ler e a escrever, segundo padre Valignano. Durante os primeiros
anos, o0 noviciado era pobremente equipado. Possuia poucos livros para a
formacao dos novigos, de modo que parte da instrugdo ocorria por meio de licdes
e exortacbes. Padre Valignano também contribuiu nos primeiros meses dando
licoes, duas vezes por dia, aos novigos portugueses. Padre Luis Frois, que ja
conhecia a lingua japonesa, traduziu as exortacdes e as transmitia aos novigcos
japoneses. "Padre Vizitador fazia as préaticas na lingua portugueza aos novigos
portuguezes que alli estavao, e o Padre Luiz Froes as rezumia logo alli [...] aos

Irm&os japdes [...] na lingua de Jap&o” (FROIS,1982, p. 164).

64 Em 1610 a participagdo dos jesuitas nesse comércio foi proibida, revogada no ano seguinte e
proibida definitivamente em 1633.
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Dentre os novigos estavam Paulo Yoho, um senhor japonés ja com mais de
setenta anos, que havia sido dojuku (catequista) durante 18 anos, e seu filho
Vicente Hoin. A contribuicdo de ambos foi destacada devido a elaboracéo de uma
versao coloquial dos classicos japoneses, que depois, foi impressa pelos jesuitas.
Pedro Ramon, jesuita de Sargaca foi o Superior da casa, durante os cinco anos
de sua existéncia. Mesmo sem conhecimento aprofundado na lingua japonesa,
Pedro Ramon organizou a traducdo de parte do livro de Luis de Granada
Introduccion del symbolo de la fe, impresso em japonés em Amakusa (1592) na
imprensa dos jesuitas sob o titulo Fides no Doxi.

Outros véarios jovens de diferentes lugares do império portugués estudaram
no Noviciado de Usuki. Dentre eles: Luis de Abreu, de Cochim; Jerénimo Correa,
de Goa; Francisco Douria, de Malaca; e ainda, Simdo Gonzales, Pedro Carrasco
e Jodo Rodrigues. Destes, o portugués Jodo Rodrigues 1560(?)-1633) foi o que
mais se destacou. No Japao desde 1577, ingressou no noviciado, em 1580 e, no
ano seguinte foi para o Colégio de Funai (Oita) cursar Humanidades, Filosofia e
Teologia. Quando o colégio ja havia sido transferido para Nagasaki, atuou como
professor de Gramatica e Latim. Apdés ser ordenado sacerdote, tornou-se
intérprete de Oda Nobunaga e Toyotomi Hideyoshi, 0 que o consagrou como
"Tcuzu" (intérprete). Apds a expulsédo dos jesuitas do Japao, foi para Macau onde
faleceu em 1633. Sua contribuicdo, foi muito relevante para a missao entre os
japoneses, pois foi o responsavel pelas obras Vocabulario da Lingoa de Japam,
primeiro dicionario de japonés-portugués, editado em 1603; Arte da Lingua de
Japam (1608); Arte Breve da Lingua de Japam (1620) e Histéria da Igreja de
Japam.

Padre Frois, em Historia de Japam, afirma que a formacg&o realizada no
noviciado superava as expetativas, pois os japoneses "[...] ficavdo admirados e
comovidos com a novidade da doutrina [...] de tal maneira que se acenderéo [...]
0s coragOes dos japoes [...] com rogos e cartas instardo para hirem a viver em
noviciado (FROIS, 1982, p. 164). Assim, nem conseguiam atender a toda a
demanda de jovens interessados em ingressar no noviciado para garantir a
continuidade do cristianismo no Japdo. Porém, em 1586, um ano antes do
primeiro édito de expulsdo dos jesuitas, Usuki sofreu a invasdo das tropas de
Satsuma e o noviciado teve que ser transferido para Yamaguchi.
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4.2.2 Os seminéarios de Arima e Myako

As escolas fundadas em Azuchi, perto de Miyako, e Arima foram fundadas
em 1580 e 1581, por Alessandro Valignano. Eram ecolas destinadas aos filhos de
boas familias e sdo referidas como seminarios em virtude da proposta curricular
que deveriam empregar, a saber: "[...] solida educacgéo cristd na esperanca que
mais tarde viessem a tornar-se mensageiros do Cristianismo, quer como laicos
qguer como religiosos" (COOPER, 1994, p. 64). Implantadas em locais onde antes
funcionavam templos budistas, representavam acdes importantes, pois deveriam
formar o clero japonés. A fundacdo de seminarios foi considerada por padre
Valignano,

[...] huma das mais importantes couzas que havia em Jap&o; [...]
para a propagacdo do sagrado Evangelho [...] para se hirem
instruindo em nossa doutrina e sciencias, com que depois se
podesse fazer guerra ao demonio e pregar aos gentios, pela
experiéncia o ter mostrado que sem o adminiculo dos naturaes
nao podiamos effeituar nosso intento [...] Para este fim houve o
Padre [...] hum dos melhores sitios de Arima, e alli se fordo
fazendo cazas acommodadas, pateo espacozo e varandas que
servem para recrea¢do dos meninos [...] E logo se comecaréo a
negociar meninos de diversas partes, os mais delles filhos de
fidalgos nobres [...] (Cf: FROIS, 1982, p. 150).

Eram instituicbes de grau médio, e funcionaram como internatos
atendendo, em especial, os filhos de samurais cristdos, mas também alguns nao
japoneses, para diversificar os grupos (SANTOS, 2007). Em Sumario de las cosas
de Japon (1583), padre Valignano estabeleceu que nessas escolas, “[...] se han
de ensefiar a ler y escribir en japon y latin, con la Humanidad y mas ciencias que,
allende de esto y de lavirtud y buenos costumbres que es lo principal, se deben
tambien ensefarlas cortesias, costumbres y cerimonias proprias de Japdn” 65
(VALIGNANO, 1583, p. 171). Padre Valignano autorizou os trabalhos de

Lactantius®®, porém proibiu o estudo de autores pagéos, em especial, Cicero e

65 “...] se devera ensinar a ler e escrever em japonés e latim, Humanidades e ciéncias, além disto
virtude e bons costumes que € o principal, se devem também ensinar cortesias, costumes e

cerimdnias préprias do Japao” (VALIGNANO, 1583, p. 171 - tradugdo livre).

66" _ucius Caecilius Firmianus Lactantius Lactancio foi nomeado professor de retérica em
Nicomedia (mais tarde Izmit, Tur.) pelo imperador romano Diocleciano. Quando o imperador


https://www.merriam-webster.com/dictionary/rhetoric
https://www.britannica.com/biography/Diocletian
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Aristoteles. Os dois seminarios somavam, em 1588, 71 rapazes entre dez e vinte
anos (com excecdo de Joao de Nagasaki, de 9 anos e Alexius Shinji de Kawachi,
de 22 anos). Quanto aos missionarios "[...] a divisdo do ensino dentro desses
espacos foi definida a fim de suprir as necessidades de cada individuo a partir da
funcdo que desempenharia (poderiam se ocupar em pregar, batizar, escrever,
traduzir, serem intérpretes) e das habilidades que possuia" (BOSCARIOL, 2014,
p. 36).

Em virtude das condi¢des politicas, ambas instituicbes mudaram diversas
vezes de lugar. O seminério de Miyako foi destruido por um incéndio, em 1582.
Foi restabelecida no territério do daimy®d cristdo Takayama Ukon e, mais tarde em
Osaka. O seminério de Arima foi transferido para Urakami, proximo a Nagasaki,
em 1587. Nesse mesmo ano, os dois seminarios foram unificados e instalados em
Hachirao, uma regido remota de Arima, onde permaneceram durante
aproximadamente um ano. Em abril de 1589 mudaram para a regido de Katsusa e
retornaram para Hachirao, em Arima, onde atuaram de maio de 1591 até maio de
1595 (Cf: COOPER, 1994). Todavia, se mantiveram em funcionamento até a

definitiva expulsdo dos jesuitas, em 1614.

comecgou a perseguir os cristdos, Lactancio renunciou a sua postagem cerca de 305 e retornou
para o Ocidente. Mais tarde, em cerca de 317, ele saiu de aposentadoria para treinar o filho do
imperador Constantino, Crispus, em Trier. Somente os escritos de Lactancio sobre o cristianismo
sobreviveram. Seu principal trabalho, as instituicbes Divinae, dependia mais do testemunho de
autores classicos do que da Escritura sagrada. Ele repudiou o que ele chamou de supersticbes
enganadoras de cultos pagaos, propondo em seu lugar a religido cristd como um teismo ou crenca
racionalizada em um Unico Ser Supremo, que € a fonte criando tudo mais. Em um trabalho
complementar, Na morte dos perseguidores, Lactdncio considerou que o deus cristdo, em
contradicdo com o remoto, despreocupado Deus do deista estéico - poderia intervir na injustica
humana correta. Além disso, ele sustentou que a justica romana poderia ser melhor aperfeicoada
rooteando-a na doutrina cristd da paternidade divina unindo araca humana na fraternidade
universal através da mediacdo de Cristo do que baseando-se no conceito latino
de aequitas (equidade). Limitada por uma visdo improcedente da religido
como moralidade popular, Lactancio era mais habil em mostrar a incongruéncia do politeismo
pagdo do que no estabelecimento do ensino cristdo" ( Encyclopaedia Britannica. Disponivel em:

https://lwww.britannica.com/biography/Lactantius. Acesso em: 24 set. 2017 - traducéo livre).


https://www.britannica.com/biography/Crispus
https://www.merriam-webster.com/dictionary/repudiated
https://www.britannica.com/topic/religion
https://www.britannica.com/topic/On-the-Death-of-Persecutors
https://www.merriam-webster.com/dictionary/Stoic
https://www.merriam-webster.com/dictionary/justice
https://www.britannica.com/topic/human-being
https://www.merriam-webster.com/dictionary/morality
file:///D:/Meus%20Documentos/03%20DOUTORADO/10%20VERSÕES%20DA%20TESE/ Encyclopædia%20Britannica
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4.2.3 O Colégio de Nagasaki

O conceito de colégio e de universidade abarca alguns limites para o
contexto do inicio da Companhia. Diferentemente dos dias atuais, esses conceitos
nao estavam claramente definidos. Para além de serem locais de ensino, os
colégios representavam o centro administrativo das missdes jesuitas e funcionam
como polos irradiadores da cultura ocidental. A fundacdo de colégios nos
territérios além-mar foi uma iniciativa de grande relevancia no trabalho missionario
na difusdo da fé catdlica e uma necessidade, em muitos casos, onde as
diferencas culturais exigiam formacdo suplementar e, ainda quando se fazia
necessario um clero local. Para as regifes do Oriente, muitos conhecimentos se
fizeram necessério. Era preciso mais do que retorica. A atividade missionaria
passava a exigir homens com formacao capaz de responder com argumentos
convincentes a toda sorte de questionamentos, contestar, provar teorias,
demonstrar falhas nas argumentacbes, desfazer ilusbes, enfim, um
aprofundamento na formacgéo cientifica (ARCHER, 2000).

No Japdo, a Unica instituicdo desse nivel, foi o Colégio Sédo Paulo,
implantado em Nagasaki em 1598, porém sua fundacdo ja ocorrera havia ha
qguase vinte anos, em 1580, em Funai (atual Oita). Em Nagasaki o colégio foi
estabelecido ao lado da igreja e da residéncia dos jesuitas. Nele estavam
instaladas oficinas, a imprensa, comodos ao estilo oriental para o abrigo de
nobres e quartos para os padres. Em Funai, porém, a época de sua fundacéo,
sua estrutura era precaria. Devido ao falecimento de D. Sebastido, e o conturbado
contexto politico derivado desse episodio, que culminou com a Unido Ibérica,
houve atrasos nas remessas de recursos prometidas ao padre Valignano. A
situacao financeira do colégio somente melhorou quando comecaram a chegar os
recursos enviados pelos sucessores de D. Sebastidao, Cardeal D. Henrique e
Filipe 1l de Espanha.

O reitor do colégio era Melchior Figueiredo e tinha como auxiliares os
jesuitas Alvaro Dias, portugués, e Anténio Prenestino, italiano. Em 1583, o
espanhol, Pedro Gomez se juntou ao grupo e, posteriormente ocupou o cargo de
Vice-Provincial da missdo no Japdo, de 1590 a 1600 (COOPER, 1994). A
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proposta curricular para o colégio deveria prever trés anos de filosofia e quatro de
teologia, conforme o estabelecido no Ratio Studiorum, Plano de estudos da
Companhia que estava, a época, em fase de elaboracdo. Contudo, padre
Valignano, considerando as condi¢des dos jesuitas no Japéao, reduziu para dois a
trés anos os estudos humanisticos, filoséficos e teolégicos, fundamentando-se no
tomismo parisiense e no aristotelismo®’ (SANTOS, 2007, p. 143). O curriculo
previa, também, o estudo do latim, do japonés e de literatura chinesa, baseado

em textos budistas. Nas Artes o estudo da lingua e da retérica se fundamentava

67 "[...] Se a adopgdo do tomismo foi pacifica, a adopg¢do do aristotelismo levantou alguns
problemas. Nas suas Constitutiones, Inacio de Loyola tinha recomendado os textos de Aristételes
para o estudo da filosofia, incluindo a légica, a filosofia natural, a filosofia moral e a metafisica.
Porém na sequela do averroismo tinha havido um longo debate sobre a relacdo entre a filosofia de
Aristételes e a “verdadeira filosofia”, isto é a filosofia basica subjacente a doutrina catdlica. Pietro
Pomponazzi (1462- 1525) e outros seguidores de Averroes tinham defendido que os principios
expostos por Aristételes ou ndo suportam certos artigos da fé catdlica, como por exemplo que a
alma racional é imortal, ou suportam conclusdes a ela contrarias, como por exemplo que s existe
uma alma racional para todos seres humanos. Se isto assim fosse poria um problema as escolas
idealizadas por S. Inacio, porque a filosofia de Aristételes ndo proporcionaria um fundamento
apropriado a doutrina catdlica, doutrina que dava razéo de ser a essas escolas. No entanto, para
os primeiros jesuitas, Aristoteles e a “filosofia verdadeira” confundiam-se. Assim, por exemplo, em
1565 S. Francisco Borja (1510-1572) enviou uma carta circular contendo uma lista de axiomas
acerca dos quais nao era permissivel aos membros da Sociedade ter liberdade de opinido e que
deveriam ser ensinados “segundo Aristoteles, a verdadeira filosofia, e a razédo natural.” A lista de
Borja foi mais tarde abolida e a relagédo entre a filosofia peripatética e a “verdadeira filosofia” foi
reinterpretada. Quando em 1599 o Ratio Studiorum foi publicado, a prescricdo de S. Inécio foi
consideravelmente corrigida para uma relagdo mais ténue entre Aristételes e a doutrina catodlica.
Nas instru¢des aos professores de filosofia € incluida a prescrigdo “sobre até que ponto Aristoteles
deve ser seguido”, em que é tornado claro que em regra Aristoteles deve ser seguido na
exposicdo, mas ndo nos pontos em que o texto é contrario a alguma doutrina universalmente
aceite na Igreja ou, por maioria de razdo, quando é oposta a doutrina catélica ortodoxa. Assim a
relacdo entre Aristételes e a verdadeira filosofia é sujeita a um certo grau de exame critico,
interpretacao e alteracdo. Este exercicio de discernimento foi muito facilitado pelo facto de que o
aristotelismo da Europa dos séculos XIV, XV e XVI ndo ser homogéneo, de existirem varias
correntes concorrentes a heranga de Aristoteles, sendo comum teorias dispares e mesmo
antagonicas deste periodo serem classificadas sob o nome do Filésofo. Alguns tépicos que foram
intensamente discutidos entre os séculos XlIl e XVII, ou pelo menos durante parte consideravel
deste periodo, e para os quais respostas antagdnicas foram dadas incluiram questdes como: —
teve o Mundo principio, ou é eterno? — é finito ou infinito? — é perfeito? — poderia Deus o ter
feito mais perfeito? No entanto € seguro dizer que os jesuitas do século XVI pertencem
firmemente a tradicdo do aristotelismo escolastico. Todavia é inegavel que existe algo de distintivo
no tratamento de Aristoteles que é dado pelos jesuitas nas suas obras, e que € especialmente
evidente nos manuais usados nos seus colégios. Uma corrente de investigacdo moderna
considera mesmo que o aristotelismo de matiz jesuita € uma versdo degenerada da pureza do
escolasticismo inicial dos séculos XIl e Xlll, estando mais preocupado em encontrar um suporte
para a ortodoxia catolica do que em confrontar a realidade da filosofia de Aristoteles. Contudo
existe outra corrente de historiadores que consideram que, em vez de corromper o aristotelismo, a
versao jesuita representa um movimento cheio de vitalidade na longa histéria do escolasticismo
porque produz (mais) uma interpretacédo sobre a filosofia de Aristoteles, porque avanga com teses
novas e interessantes, e finalmente porque desenvolve com rigor os seus argumentos filosoficos"
(SANTOS, 2007, p. 144-145).
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nos humanistas e nas doutrinas budistas, para além dos textos utilizados nos
estudos de lingua japonesa®. Padre Valignano por considerar esse contelido
ponto fundamental no ensino do Colégio, optou por assumir a tarefa de escrever,
em 1580, um catecismo para fundamentar as aulas. Esse catecismo, mais tarde
foi impresso com o titulo de Catechismus Christianae Fidei, in quo veritas nostrae
religionis ostenditur, et sectae laponenses confutantur, editus a Patre Alexandro
Valignano Societatis lesus®. Incluia, ainda Musica, Ciéncias e Etiqueta cerimonial
dos japoneses. Mesmo o0s alunos japoneses estudavam o nihongo (lingua
japonesa). Essa organizacao curricular somada a didatica do modus parisiensis,
tinha como objetivo preparar a Igreja do Japéo, treinando os alunos para
sustentar a refutacdo das objecdes postas pelo budismo. Entretanto, a
aprendizagem da lingua sempre demandava mais cuidado, pois, envolvia uma
grave questdo para 0s jesuitas, a necessidade de intérprete durante as
confissbes. E, mesmo sendo Unica, a lingua japonesa era muito complexa,

demandava aprendizagem adequada e, sobretudo, os jesuitas a consideravam:

[...] @ melhor, a mais elegante e abundante no mundo conhecido;
€ mais abundante que o Latim e expressa melhor os conceitos.
Além de possuir uma grande variedade de sinénimos, também
tem uma espécie de elegancia e dignidade natural; e assim vocé
pode ndo usar 0s mesmos substantivos e verbos ao falar com
pessoas diferentes e sobre temas diversos, mas vocé deve
empregar palavras educadas ou comuns, frases honorificas ou
depreciativas de acordo com a posi¢do da pessoa e do assunto da
conversa. As linguas faladas e escritas sdo muito diferentes, e
homens e mulheres também diferem sua forma de escrita; eles
escrevem suas cartas, por exemplo, em um estilo, mas seus livros
em outra. Finalmente, é preciso um longo tempo para aprender a
lingua por ser tdo elegante e abundante. Falar ou escrever de
uma forma diferente da maneira habitual deles é descortés e
suscitam desprezo, como se estivessemos a falar um latim
retrogrado e com muitas incongruéncias (COOPER, 1994, p. 171).

68pPadre Vilela produziu obra semelhante: 'hum livro, que o Pe. Gaspar Vilela tinha feito no
Goquinai—de muitas perguntas que os letrados do Miaco |he tinhdo feitas sobre a ley de Deos e
seitas dos gentios, com a[s] respostas de Padre, couza que dava muita luz aos gentios, e ainda
aos novamente convertidos' (FROIS, 1976, p. 323).0 jesuita Gaspar Vilela foi o fundador da
missdo na regido de Myaco ( Kyoto), onde trabalhou por seis anos, sozinho, entre os japoneses,
de 1559 a 1565, quando foi substituido por Luis Fréis, que chegara, em 1563, ao Japdo (FROIS,
1976, p. 110).

89Uma versdo em lingua japonesa deste catecismo encontra-se publicada em Ebisawa Arimichi ¥
HIRAiEem Kirishitan Kydrisho [V 3% o ##E] | Tokyo, Kyobunkan #CHE, pp. 221-255
(SANTOS, 2007, p. 146).
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A opcao foi ajaponezar as palavras, em especial, os conceitos cristaos.
Contudo, o "[...] elemento de fundamental importdncia nesse contexto € a
introducdo do alfabeto romano, a criacdo do romaji como mais uma forma de
escrita do idioma japonés — antes feita apenas com o hiragana e katakana,
silabarios proprios da lingua japonesa, e com os ideogramas chineses, os kanji"
(BOSCARIOL, 2014, p. 41). A aprendizagem rigorosa da lingua japonesa,
elemento basico e fundamental para o éxito do trabalho, contava com um copioso
Vocabulario, um catecismo compilado no ano de 1580-81 e com a Arte, gramatica

composta por Joao Fernandes.

[...] o projeto de um império ultramarino despertou como uma das
principais caracteristicas do expansionismo, além da dissolugéo
dos limites geogréficos, a superacdo das barreiras linguisticas.
Isso influenciou aquela que foi uma das principais herancas
jesuiticas: a producdo de gramaticas das linguas nativas dos
territérios com 0s quais se relacionavam, e que tinham como
finalidade servir melhor as suas intengdes evangelizadoras
(ADONE, 2007, p. 19).

Com efeito, quando os estudantes portugueses se familiarizavam com a
lingua nativa davam inicio ao trabalho apostdélico: pregavam nas missas em Funai
e nos arredores. Em 21 de outubro de 1583 foi iniciado o primeiro curso de
Filosofia escolastica em Funai, sob a direcdo de Prenestino, isto é, curso
abreviado de Francisco Toledo em ldgica aristotélica. O primeiro curso de
Filosofia ocidental foi concluido em 1585, mas os alunos ndo terminaram o curso
de Teologia, em virtude da situacéo politica pois, assim como 0s seminarios, o
Colégio mudou véarias vezes de localizacao.

Com a instalagdo da imprensa, levada da Europa por padre Valignano, as
praticas catequéticas foram redefinidas. Varios textos foram publicados,
priorizando uma linguagem simples, muitas vezes em forma de versos, visando a
memorizacao da doutrina, técnica de ensino considerada mais facil e duradoura
(BOSCARIOL, 2014). A memorizacdo era muito empregada pelos jesuitas e se
tornou técnica destacada no Ratio Studiorum (plano de estudos da Companhia de
Jesus). De 1588 a 1590, a imprensa funcionou em Macau e dos livros publicados
se destacam: Christiani Pueri Institutio (1588) e De Missione Legatorum laponensi
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(1590). Quando a imprensa foi levada para o Japédo’®, em 1591, j& havia sido
decretado o primeiro édito de expulsdo dos jesuitas por Toyotomo Hideyoshi.
Mesmo assim, padre Valignano incentivou a publicacdo de trabalhos sobre o

Japao e sobre assuntos sacros.

As publicacBes sobre assuntos sacros sao traducdes para o
japonés de obras como Guia do Pecador (1599), Doctrina Christan
(1591), Contemptus Mundi (1596), Compedium Spiritualis
Doctrinae  (1596), Salvator Mundi  (1598),  Aphorismi
Confessariourum (1603), Manuale ad Sacramenta Ecclesiae
Ministranda (1605). [...] Elas foram escritas no estilo literario da
época (estilo chamado bungotai, em japonés) e impressas na
grafia do alfabeto latino ou na grafia japonesa. As obras literarias
foram reescritas para a lingua oral e impressas na grafia do
alfabeto latino. S&o elas Feike monogatari (As narrativas de
Heike), de 1592, Issopu monogatari (As fabulas de Esopo), de
1593, e Kinkush( (Coletinea de méaximas), de 1593. As
publicagbes linguisticas foram a versdo japonesa do De
Institutione Grammaticae Libri Tres, impressa em 1594, o
Dictionarium Latino-Lusitanicum ac laponicum (1595), o Racuyodxa,
um dicionéario de ideogramas, publicado em 1598, o Vocabulario
da Lingoa de lapam (1603), a Arte da Lingoa de lapam (1608) e a
Arte Breve da Lingoa lapoa (1620). Nesse periodo de pouco
menos de um século, portanto, 0os missionarios registraram e
descreveram a lingua japonesa (TASHIRO, 2017, p. 202).

Para além dessas acdes, os jesuitas produziram uma mediac¢do cultural
entre europeus e japoneses, por meio da disseminacdo de conhecimentos, em
especial, acerca da "[...] configuracdo do planeta, dos continentes, povos e
oceanos [...] as técnicas metallrgicas, de construcédo naval e meios de navegacao,
a matematica, a geografia, a engenharia e a musica; bem como ai introduziram
um novo tipo de farmacéutica e medicina” (SEABRA; MANSO, 2012, p. 122).
Todas as atividades desenvolvidas pelos jesuitas nas instituigcdes cristds partia do
principio inaciano de educar o intelecto para atingir "Ad majorem Dei Gloriam".
Nisso consistia 0 ensino no nivel basico como no médio. Os que prosseguiam
nos estudos, cursavam filosofia e culminavam a formacéo "[...] com o dominio do

conhecimento supremo, o teoldgico. Alguns dos que terminaram este longo

70 Para mais informacdes acerca do primeiro plantel tipografico no Japé&o, consultar Manuel
Cadafaz de Matos A tipografia Quinhentista de expressédo cultural portuguesa no oriente veiculo
de propagacéo dos ideais humanisticos. Disponivel em:
https://lwww.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas43-44/09 Cadafaz_Matos.pdf.
Acesso em: 6 maio de 2016.
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processo formativo vieram a ser padres, outros irmdos e alguns seguiram
negécios seculares" (SANTOS, 2007, p. 147).

Contudo, € importante destacar que todo o esforco empregado pelos
inacianos para a aproximacao cultural, e inclusive os investimentos na formacao
das criancas e dos jovens no Japao, ou em qualquer outro local que estiveram,
tinha como finalidade a transformacé&o do modo de ser e de viver do outro e sua
conversdo. A metodologia utilizada pelos jesuitas foi a responsavel por muitos
casos de sucesso, na regido de Kydshi, onde batizaram varias familias com
influéncia politica e militar (RIBEIRO, 2006). Na década de 1580 o numero de
conversos era de aproximadamente 150 mil (ELISONAS, 2006). Entretanto, a
guantidade de batismos ndo significava uma adeséo sdlida e consistente a fé
cristd, pois para muitos daimyé ser batizado representava uma ponte para
intensificar as relagdes comerciais com 0s portugueses. O pressuposto de que
eles, os ocidentais, levavam a civilizacdo e salvacdo dos homens, aos territorios

encontrados, ndo se efetivou para o territorio japonés, pois:

A realidade da expansdo portuguesa na Asia, e em especial no
Japdo, foi muito distante da que foi possivel na Africa e na
América. No caso japonés, as definicdes de “colonia” e “dominio”
nao correspondem ao que fora mantido. Optou-se por fugir da
concepgdo de dominagdo portuguesa, passando a ideia de
ocupacao, tendo em vista que os ocidentais, para conseguir um
espaco de atuacdo, tiveram que respeitar e se infiltrar na
sociedade japonesa a partir da adesdo de alguns de seus
costumes, do respeito as suas regras e aos limites impostos
(BOSCARIOL, 2014, p. 25).

Em 1582 o Visitador Alessandro Valignano deixou o Japéo. Nesse periodo
0s jesuitas administravam Nagasaki e além dos muitos japoneses batizados
haviam varias igrejas em Kyushd e em Kanto (regido central do Japao). A
Companhia de Jesus vivenciava um momento favoravel a missdo e possuiam
destacado respeito (ELISONAS, 2006). Contudo, em 1590, ao retornar ao Japao,
0 contexto estava muito alterado. A morte de Oda Nobunaga, o daimyo "[...] que
havia permitido a entrada e a agéo jesuitica, estava morto; Nagasaki ndo era mais
uma coldnia jesuitica” (ELISONAS, 2006, p. 132). A partir de entdo, diante "[...] do
espaco e da atencdo que 0s missionarios jesuitas conquistaram, alguns daimyo

passaram a recear que os padres maguinassem algo que viesse a prejudica-los,
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tornando sua terra um territorio de cristdos" (BOSCARIOL, 2014, p. 35). De tal
forma, em 1587, Toyotomi Hideyoshi, principal aspirante a posicdo de Xdgun
promulgou a primeira lei anticristd, em Kylshd. Nesse documento, o édito de

Hakata, Toyotomi declarou:

O Japéo é a Terra dos Deuses. Que uma doutrina perniciosa seja
difundida pelo Pais Cristdo por aqui é algo que ndao desejamos.
Abordar as pessoas de nossas provincias e distritos, tornando-as
cristds e destruindo os templos dos deuses e os templos dos
Budas € algo desconhecido em nosso passado. Enquanto
provincias, distritos e feudos sédo concedidos temporariamente aos
seus destinatarios, [...], confundir a fé das pessoas é algo
miseravel. [...] E porque os padres juntam grande nimero de
paréquias como bem entendem, por meio da sua inteligente
doutrina, que a Lei dos Budas esta sendo destruida nos Recintos
do Sol. Sendo isto miseravel, ndo sera permitido que os padres
permanecam em solo japonés. Em vinte dias a partir de hoje eles
deverdo se preparar para voltar ao seu pais. O propdsito do
kurofune é o comércio, o que € uma questao diferente. Ao longo
dos anos e meses, 0 comércio continuard em todos os ambitos. A
partir de agora, todos aqueles que nédo perturbarem a Lei dos
Budas (mercadores, é claro, e quaisquer outras pessoas) sao
livres para vir do Pais Cristdo e retornar. Sejam cautelosos. Isto é
tudo (HIDEYOSHI. In: BARY, 2006, p. 145-146).

Como o édito proibia o trabalho dos missionarios e ndo o dos comerciantes
lusitanos, a decisdo de Hideyoshi foi interpretada por alguns missionarios de
outras ordens (em especial franciscanos) como uma objecdo ao método dos
jesuitas em particular e ndo uma condenacdo a missionacdo. Assim, 0 primeiro
grupo de franciscanos desembarcou no Japao em 1593, o que deu inicio a uma
disputa entre as duas ordens que agravou a situagcdo que 0S jesuitas

enfrentavam. Dessa maneira,

Os jesuitas enfrentavam no final do Quinhentos um periodo de
esgotamento do discurso de prosperidade e de grandes
promessas, ndo havendo mais o crescimento ‘desenfreado’ e o
mesmo volume de estatisticas positivas a serem relatadas. Assim,
passaram a sofrer com a intensificacdo da hostilidade pelos
japoneses, demonstrada pela promulgacéo dos editos contrarios a
pratica da religido cristd, e com a partilha desse espaco, que até
entdo estava completamente sob seu monopdlio, com outros
grupos religiosos, que discordavam do trabalho que vinha sendo
levado a cabo pelos jesuitas (BOSCARIOL, 2014, p. 36).
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O embate que surgiu entre os religiosos provocou "[...] um dos episodios
mais dramaticos na histéria da missao, o martirio de Nagasaki, em 5 de fevereiro
de 1597 (BOSCARIOL, 2014, p. 35), no qual foram crucificados 26 convertidos,
entre franciscanos e jesuitas. Com a publicacdo do Edito de expulsdo dos
missionarios, o colégio de Funai foi transferido para Nagasaki, em seguida para
Chijiwa e depois para Arie. No periodo entre 1590 a 1597 esteve em
Kawachinowa (Amakusa) e depois passou a Nagasaki onde existiu até 1614,
guando o Noviciado, os Seminarios e o Colégio foram proibidos, definitivamente,
de exercer suas atividades. Logo depois, também foram proibidas as escolas
primarias. Quanto aos professores e aos alunos, um grande numero foi
martirizado, uma parte foi para Macau, alguns passaram a viver clandestinamente
no Japao e outros se converteram mesmo em perseguidores dos cristaos.

Com a morte de Toyotomi Hideyoshi em 1598, o processo de unificacao foi
concluido por Tokugawa leyasu, que assumiu o poder a partir de 1600, eliminou
0s elementos que pudessem representar expressiva oposi¢cdo ao seu poder. Com
o inicio do bakufu Tokugawa também teve inicio a Era Edo, que durou até 1868.
Com a intensificagcdo das relagcdes comerciais com 0s holandeses, a partir de
1614, o cristianismo foi proscrito, a entrada dos missionarios no Japao foi proibida
e 0 comércio com os lusitanos comecou a enfraquecer. Entretanto, o
descumprimento ao édito continuava 0 que provocou a caca aos cristdos e a
proibicdo também com os comerciantes portugueses. Em 1639 um novo édito de
expulsédo foi promulgado. Nele, Tokugawa leyasu ordenava que fosse queimada
qualquer embarcacao portuguesa que chegasse ao Japao. Em 1640, na tentativa
de restabelecimento das rela¢c6es comerciais com os japoneses, Portugal enviou
uma embaixada com 74 homens. A tentativa fracassou e, apenas 13 membros da
embaixada foram liberados com vida para comunicar que 0s portugueses nao
eram bem vindos em solo japonés (COUTINHO, 1999). Todos os demais
integrantes da embaixada foram decapitados. Assim, a partir de 1640, foram
encerrados os contatos luso-nipdnicos definitivamente. Apds noventa anos de
trabalho missionario a acéo educativa realizada pelos jesuitas foi aos poucos se
misturando com as tradi¢Oes religiosas japonesas e produzindo um sincretismo
que ficou conhecido como Kakure Kirishitan (Cristianismo Escondido) (HICHMEH,

2013). A partir dos eventos de 1640 o cla Tokugawa inseriu o Japao no Sakoku,
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Periodo do Pais fechado, que durou até 1852 com a chegada dos norte-
americanos ao arquipélago, dando inicio a Era Meiji.



5 CONCLUSAO

A acdo missionaria e educacional desenvolvida pelos jesuitas, na defesa
da Igreja Catdlica, nos da a medida da importancia da Companhia de Jesus no
inicio dos Tempos Modernos. Criada antes do inicio do Concilio de Trento, mas
adequada ao espirito das reformas tridentinas a Companhia de Jesus,
representou a principal forca da Igreja catolica contra o protestantismo. Assim, a
exaltacdo da fé e os missionarios foram incorporados ao projeto civilizador e
expansionista da nacéo portuguesa.

A partir da utilizacdo de uma forma de administracdo notavel e inovadora,
por meio da correspondéncia, a Companhia de Jesus protagonizou, no inicio da
modernidade, a integracdo do mundo nas dimensdes cultural e religiosa. Apesar
do caréater etnocéntrico e eurocéntrico dos religiosos da Companhia de Jesus,
utiizando métodos de aproximacao cultural como estratégia de conversao,
transformaram-se em mediadores culturais ao conectar mundos, povos e culturas.

Os representantes da Igreja de Roma tiveram noticias sobre o territorio
japonés quando estavam na regifo da india. Essas primeiras informacées vieram
de viajantes e, em especial, de Anjir6, um japonés que estava fugindo do Japéo
por acusacdo de homicidio e recém batizado por padre Francisco Xavier se
esforcava para manter um comportamento cristianizado. De acordo com as
informacdes do recém convertido, 0s japoneses, seus conterraneos, possuiam um
conhecimento equivocado e viviam na completa erraticidade, pois tratavam os
elementos da natureza como divindades, indo na contraméo das afirmacdes dos
missionarios cristaos.

Padre Francisco Xavier, tendo como projeto de vida a universalizagcdo da
doutrina crista catolica, sentiu-se motivado a alcancar a terra natal do mensageiro
dessas noticias e iniciou os planos de uma missao para levar a salvacdo e uma
reeducacdao espiritual dos japoneses.

Por outro lado, os habitantes do sul do territrio japonés conheciam os
ocidentais por meio do comércio e da atrativa inovacao trazida por eles: a arma
de fogo. A espingarda e 0 mosquete foram, guardados as devidas propor¢des, 0s

elementos de poder que puseram fim a um século de guerras civis entre as casas
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senhoriais japonesas, estabelecendo a unificagdo e o absolutismo no Japéo, mas
enfim, uma condicdo de ambiente pacifico. Assim, o contexto social, politico,
militar e econémico do limiar da segunda metade do século XVI, foi como um
portal magico para a insercdo dos pregadores jesuitas e para a campanha
educativa religiosa.

Ao chegar ao arquipélago, deparam-se com uma cultura muito distinta dos
padrées ocidentais e, em especial, dos padrbes cristdos. Uma sociedade
composta por letrados e guerreiros, aberta a influéncias estrangeiras, porém néao
dogmaética. Inseridos no projeto de expansao do império portugués, os jesuitas,
logo nos primeiros anos da presenca no arquipélago perceberam que teriam que
trabalhar para, talvez, uma ocupacdo missionaria e ndo na conquista do territorio.
Se o trabalho com os cristdos reformados era, na Europa, trabalho arduo, a
conquista espiritual dos japoneses se mostrou tarefa muito delicada e que exigia
grande diplomacia, pois, sem uma forca administrativa local como suporte e
protecdo, ndo podiam forcar a populacdo a acreditar e aceitar uma proposta de
salvacao estranha para eles. Mais ainda, era inimaginavel a instalacdo de um
Tribunal da Santa Inquisicdo, como padre Francisco Xavier solicitara para o
Estado da india.

Diante disso, como 0s japoneses se mostraram interessados em se
apropriar dos conhecimentos trazidos pelos missiondrios jesuitas, isso se
transformava em estratégia para ser usada na campanha em prol da conversao
ao catolicismo. Os jesuitas atribuiam a Deus a superioridade intelectual que
demonstravam possuir - o fato de conhecer, por exemplo, os fendbmenos da
natureza, a configuracéo do planeta, dos continentes, dos oceanos - assim, seria
superior, também, a religido que propagavam. Logo, para além do processo
educativo informal, instituicbes educacionais deveriam ser fundadas para atuar
nesses propositos: manter atualizados os jesuitas, instruir os japoneses recém-
convertidos para que eles se mantivessem afastados das escolas budistas, formar
jovens japoneses para atuar como padres ou auxiliares dos cristdos, estudar
rigorosamente a lingua para entender as crencgas dos japoneses e contradizé-las.

Em virtude da conjuntura a qual estavam submetidos, conseguiram fundar
um noviciado, dois seminarios e apenas um colégio de nivel superior. Os jesuitas

se transformaram em fonte de conhecimentos acerca dos lugares nao conhecidos
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pelos japoneses. Contudo, mostrar interesse nos conhecimentos dos lusitanos, foi
interpretado pelos missionarios com certa ingenuidade, pois, apropriar-se dos
conhecimentos dos ocidentais nao foi algo realizado de maneira desinteressada e
nem novidade num territério com tradicdo de absorver e transformar praticas
culturais externas.

O fato de os japoneses serem vinculados a grupos religiosos que possuiam
lideres intelectuais, formados também, em escolas especializadas, foi desafiante
para o trabalho de convencimento, pois faziam muitas perguntas e queriam
respostas a luz da razao. Apesar de os jesuitas serem treinados para as disputas
filoséficas e teoldgicas, estas eram fundamentadas na escolastica, para a qual
seguia-se a maxima Roma locuta est, Causa finita est (Roma falou, a causa esta
encerrada), ou seja, quando as duvidas extrapolavam o campo da fé e se
aproximavam da heresia, as verdades da Igreja punham fim as disputas. Dessa
forma, como muitas verdades pairavam no campo da fé, ndo seria possivel provar
da maneira como os intelectuais japoneses desejavam. A auséncia de provas,
abalou, em alguns casos, o0 processo de conversao dos japoneses. Ainda que as
crencas budistas também possuissem relatos dificilmente comprovaveis
concretamente, ndo cabia a eles o 6nus das provas, pois ndo estavam em
campanha pelo budismo.

Os sucessos da missao eram contabilizados pelo nimero de batismos,
mas isso nem sempre significava aceitacdo ou conversao, pois, Mmuitos
camponeses eram coagidos pelos seus senhores a aderir a nova religido, e,
muitas vezes, acreditavam que se tratava de um novo direcionamento do
budismo. Em outros casos, os senhores de terras objetivavam o contrario, isto €,
enfraquecer a influéncia que os monges budistas exerciam nas relagdes entre
governo e a populagdo. Assim, apoiar os cristdos significava somar forgas para
atingir esse proposito. Exemplo disso, foi o caso da regido de Bungo, liderada
pelo cla de Otomo Yoshishigué. Nessa regido, os budistas exigiram a expulsdo
dos jesuitas, mas daimyé Otomo esclareceu que nao o faria em virtude das
benevoléncias adquiridas durante o tempo de presenca dos cristdos. Apesar do
daimyé de Bungo apoiar os jesuitas, ele proprio hesitou em se converter e,
principalmente, em se batizar, pois justificava que havia investido muito na

edificacdo dos mosteiros budistas. Entretanto, como a velhice chegara e a vida
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era incerta, aceitaria batizar-se, pelas méaos do Superior e desejava receber um
nome que nao fosse muito comum a outros homens. Com efeito, atendendo seus
pedidos, padre Francisco Cabral, o0 Superior a essa época, o batizou e deu-lhe o
nome de Francisco, em homenagem a padre Francisco Xavier. Das oito
Provincias do Japdo, foi em Bungo, que 0s jesuitas conseguiram implantar o
Gnico noviciado e o Unico colégio de ensino superior (colégio que depois foi
transferido para Nagasaki), durante toda a missao no arquipélago. Quando os
daimyo desejavam conquistar a simpatia dos comerciantes portugueses e
percebiam que o batismo era uma questdo que os favorecia nessas relagbes
comerciais, se mostraram favoraveis a presenca dos jesuitas e ao batismo. De
modo que, os batismos, foram, muitas vezes, realizados como rituais vazios de
sentido religioso.

Paradoxalmente, foi o contexto de territério pacificado, que tornou os
missionarios personae non gratae pelas autoridades japonesas, pois o0
cristianismo e a demanda por exclusividade e monopdlio do Deus cristdo, batia de
frente com a hierarquia do xogunato e com as tradigOes religiosas japonesas. A
disputa pela hegemonia criou a necessidade de unificar o territério, o poder e a
cultura. Nessa luta era preciso chamar de volta, ao Japao, as tradicdes dos
antepassados, desde "o carater do samurai" - a coragem e a honra, com sua
katana (espada), e a rejeicao pela arma de fogo, impedindo, assim, o armamento
dos grupos de oposicdo ao xogunato de Tokugawa leyasu. O apelo a tradicdo se
transformou, desta forma, em discurso de dominacao, isto é, a domesticacédo do
samurai. As relagbes comerciais, por sua vez, ndo seriam afetadas com a
expulsdo dos lusitanos, pois os holandeses, a época preenchiam a lacuna de
produtos estrangeiros, sem interferir no modo de ser dos japoneses, 0 que
tentaram fazer de modo t&o sistematico, os religiosos portugueses.

Assim chegava ao fim quase um século da presenca portuguesa e do
cristianismo no Japdo. O impacto da atuagdo dos jesuitas, nos primeiros
cinquenta anos, isto é, na segunda metade do século XVI, foi marcado pelo
esforco de aproximacao cultural para a conquista da conversédo dos japoneses ao
cristianismo o0 que obrigou os proprios missionarios jesuitas a reformular alguns

paradigmas de seu sistema de autorreferenciacao.
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APENDICE A
PERIODOS DA HISTORIA DO JAPAO™!

Periodo Yayoi (#r4:#{X, 400 a. C.-250 d. C.)

Periodo Kofun/Yamato (i SRR/ K FIRE L, 250-710)

Periodo Nara (% B IR¢{X, 710-794)

Periodo Heian (*F-Z2 1, 794-1185)

Periodo Kamakura (8l & FE{t;, 1185-1333)

Periodo Muromachi (£ HTEE{;, 1333-1568)

Periodo Azuchi-Momoyama (7 4k (Lif§1X, 1568-1600)

Periodo Edo (YL 4%, 1603-1868)

APENDICE B )
CHEFES MILITARES DO JAPAO™
(SECULO XVI)

Oda Nobunaga (/" {5 &, 1573-1582)

Toyotomi Hideyoshi (#-Fi75 i, 1582-1598

Tokugawa leyasu ()11 5 5), 1600-1616

APENDICE C
FUNDADORES DA COMPANHIA DE JESUS

Inécio de Loyola, espanhol (1491-1556)

Francisco Xavier, espanhol (1506-1552)

Diogo Lainez, espanhol (1512-1565)

Afonso Salmeron, espanhol (1515-1585)

Nicolau de Bobadilla, espanhol (1511-1590)

Pedro Fabro, francés (1506-1546)

Sim&o Rodrigues, portugués (1510-1579)

APENDICE D
SUPERIORES GERAIS DA COMPANHIA DE JESUS™
(1541- 1615)

Inécio de Loyola, espanhol, 1541-1556

Diego Laynez, espanhol, 1558-1565

Francisco de Borja, espanhol, 1565-1572

Everardo Mercuriano, flamengo, 1573-1580

Claudio Acquaviva, italiano, 1581-1615

APENDICE E )
CHEFES DA MISSAO JESUITA NO JAPAO™
(1549 — 1600)

Francisco Xavier, Superior — 1549-1551

Cosme de Torres, Superior — 1551-1570

Francisco Cabral, Superior — 1570-1581

Gaspar Coelho, Superior — 1581

Gaspar Coelho, Vice- Provincial — 1581- 1590

Pedro Gomes, Vice -Provincial — 1590- 1600

T HENSHALL, K. (2014).
2 HENSHALL, K. (2014).

" FROIS, L. (1976).
4 FROIS, L. (1976).
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APENDICE F

CRONOLOGIA DA MISSAO NO JAPAO NA SEGUNDA METADE DO SECULO

XVI

1534

Criacdo da Companhia de Jesus.

1536

Estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio em Portugal.

1540

Aprovacédo da Companhia de Jesus pelo Papa Paulo Ill. Estabelecimento da Companhia de
Jesus em Portugal.

1541

Primeiro envio de jesuitas para fora da Europa. Francisco Xavier lidera os jesuitas a
caminho da India. Elei¢do de Inacio de Loyola como Primeiro Superior da Companhia.

1542

Chegada de Francisco Xavier a Goa. Criacdo da primeira casa dos Jesuitas em Portugal,
atualmente é o Colégio de Santo Antdo, o Velho, em Lisboa.

1543

Chegada oficial dos portugueses em Tanegashima no sul da ilha de Kyushu - Reino de
Satsuma. Criagdo do primeiro colégio para externos por Francisco Xavier em Goa.

1544

Chegada dos comerciantes ao porto de Usuki e ao porto de Funai - Reino de Bungo.

1545

Inicio do Concilio de Trento

1547

Visita de Jorge Alvares ao Jap&o, trazendo consigo Anjird e escrita da primeira descrigéo
sobre o Japdo.

1548

Ingresso de Luis Fréis na Companhia de Jesus, em S. Antdo. Foi recebido pelo padre Siméao
Rodrigues (fundador e primeiro Superior da hascente Provincia Jesuitica de Portugal).
Nesse mesmo ano partiu para Goa junto com P. Anténio Gomes, onde ficou por dois anos e
conheceu P. Francisco Xavier. Inicio da divulgacdo na Europa de noticias sobre a
“descoberta” do Japao.

1549

(15 de Agosto) Desembarque de Francisco Xavier em Kagoshima (Japéo), juntamente com
0 padre Cosme de Torres, o irmao Jodo Fernandes e Anjird (Paulo de Santa Fé).

1550

Chegada de Frdis ao norte da india, onde estava estabelecida a Missdo de Bacaim, na qual
Padre Belchior Gongalves era Superior. Restabelecimento das relagdes China/Portugal.
Contato de Francisco Xavier com varios daimyé. Decreto do monopélio sobre o comércio
sino-nipénico, por Goa.

1551

Chegada de Francisco Xavier em Miyako, capital do Japédo, e é o primeiro europeu nesta
cidade. Saida de Xavier do Japao trazendo Bernardo, o primeiro japonés a visitar a Europa.
12 base jesuita em Yamaguchi. Impressao das primeiras cartas de Xavier sobre o Japdo em
Portugal. Padre Cosme de Torres assume o cargo de Superior da Missdo no Japéo, até
1570.

1552

Escrita da primeira Carta Anua de Goa, por Luis Frdis. Morte de Francisco Xavier em
Sanchodo (China). Desembarque, em Goa, da embaixada de Otomo Yoshishige, futuro D.
Francisco. Chegada ao Japéo (Bungo) do segundo grupo de jesuitas, a saber: Baltasar
Gago e os irmé&os Duarte da Silva e Pero Alcacova

1553

Fundacao, em Lisboa, do colégio jesuita de Santo Antdo. Inicio da missdo em Funai.
Batismo de dois guerreiros Koteda, vassalos do daimyé de Hirado. Regresso de Pero de
Alcécova a India.

1554

Chegada do corpo de Francisco Xavier a Goa. Chegada de Ferndo Mendes Pinto a Goa,
ingresso na Companhia de Jesus e embarque para o Japéao.

Ida de Frdis para Malaca onde permaneceu até 1557. Nascimento de D. Sebastido, futuro
rei de Portugal.

1555

Froéis se tornou Secretario do Vice Provincial. Inicio da Batalha de Shimano Asabyiamajo
que integrou pela primeira vez um corpo de espingardeiros.

1556

Fundagédo de um hospital, em Funai, pelo médico jesuita Luis de Almeida.

Desembarque dos padres Gaspar Vilela e Melchior Nunes Barreto (Provincial da india) e
dos irméos Rui Pereira e Melchior Dias, no Jap&o. Ingresso dos primeiros japoneses na
Companhia, Paulo de Bungo e Lourenco. Transferéncia da sede jesuita para Funai. Morte
de Inacio de Loyola.

1557

Morte de D. Jodo lll. Cessdo de Macau aos portugueses. Oda Nobunaga mata o seu irmao
mais novo. Revolta em Yamanguchi e expulsédo dos jesuitas. Envio de carta de D. Catarina,
villva do rei D. Jodo lll, a OtomoYoshishige, renovando os lacos de amizade com o reino de
Bungo. Estabelecimento dos portugueses em Macau.
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1558

Regresso de Fernao Mendes Pinto a Lisboa. Expulséo dos jesuitas de Hirado (dominio de
Matsuura Takanobu).

1559

Nobunaga se tornou chefe incontestado da familia Oda. Fundag&o da Universidade de
Evora.

1560

Vitéria de Oda Nobunaga na Batalha de Okehazama, contra as forcas de Imagawa
Yoshimoto. Gaspar Vilela funda a primeira missao crista no centro do Japao, no Miyako.

1561

Ordenacdao de Luis Fréis. Investidas de Oda Nobunaga em Mino.

1562

Presenca de mercadores portugueses em Yokoseura, no litoral de Omura. Primeiros
contactos com OmuraSumitada, futuro D. Bartolomeu.

1563

Batismo do 1° daimio, Omura Sumitada (D. Bartolomeu). Destruicao do porto de Yokoseura.
Disputa (em Nara) ente Gaspar Vilela e dois japoneses, o astrdnomo Ydki Yamashiro e o
confucionista Kiyohara Ekata, e sua conversdo ao Cristianismo.

1564

Converséao de Takayama Zusho tomando o nome de D. Dario, juntamente com toda a sua
familia; Regresso dos mercadores portugueses ao porto de Hirado. Fim da guerra entre
Omura e Arima.

1565

Chegada de Frois em Miyako para ajudar Gaspar Vilela.Corte de relacdes entre os
comerciantes portugueses e o daimyo de Hirado. Assassinato do xogum AshikagaYoshiteru
por MatsumagaHisahide, dominio da capital.

Expulsdo dos missiondrios deMiyako. Ida para Sakai, onde permaneceram quatro anos.

1567

Conquista do reino de Mino por Nobunagae estabelecimento em Gifu. Ingresso do japonés
Damido na Companhia. Morre o irméo Jodo Fernandes.

1568

Cess&o aos jesuitas de direitos de atracagem da Nau do Trato por OmuraSumitada
Bartolomeu.

1569

Readmissdo dos missionarios em Miyako. Encontro de Luis Frdis, pela primeira vez, com
OdaNobunaga. Autorizacéo de Nobunagaaos jesuitas para a permanéncia na capital.

1570

Morte do padre Cosme de Torres. Nomeacgédo de padre Francisco Cabral como Superior da

Missdo no Japéo. Padre Francisco Cabral conhece a familia Otomo (que governava o reino

de Bungo). A sede do reino de Bungo, que era em Funai (Oita) se transfere para Usuki, em

virtude dos conflitos bélicos. A familia Otomo cedeu terras para a instalagdo de uma igreja e
um colégio em Usuki.

1571

Transformacao de Nagasaki em principal base missionéaria. Estabelecimento oficial da rota
Macau-Nagasaki.

1572

Chegada do padre Gaspar Coelho ao Japéo.

1575

Derrota do cla Takeda na batalha de Nagashino, com um corpo de espingardeiros, por
Nobunaga.

1576

Criacao da Diocese de Macau através da bula Superspecula militantes Ecclesiae,
abrangendo os territdrios da China e do Japao. Desembarque de Jodo Rodrigues (T¢uzzu)
no Japéo. Batizado de ArimaYoshisada, dadimio de Arima quep passou a se chamar André.
Inicio da construcao do palécio de Azuchi, por Nobunaga.

1577

Nomeacgdo como Superior em Funai, Bungo, no qual permaneceu até 1581.

Morte de ArimaYoshisada (André). Expulséo dos jesuitas de Arima.

Ataques de Ry(zojiTakanobu em Omura e Arima. Otomo Yoshishigue se transforma em
eminente benfeitor dos jesuitas.

1578

Batalha de Alcacer-Quibir: morte de D. Sebastifo. Batizado de OtomoYoshishige, daimio de
Bungo, passou a se chamar D. Francisco.
Guerra entre os Otomo e os Shimazu, vencendo estes Ultimos.

1579

Chegada do Visitador das indias Orientais, Alessandro Valignano ao Jap&o, para a primeira
visita a missdo japonesa. Valignano foi ao reino de Bungo e visitou Otomo Yoshishigue, em
Usuki. Recebeu de Otomo autorizagéo e propriedades para instalar um noviciado em Usuki
e um colégio em Funai (Oita). Fréis serviu de Secretério e intérprete ao Visitador Valignano,
até 1582. Inicio da obra Peregrinacao, por Ferndo Mendes Pinto.

Inauguracao da fortaleza de Azuchi. Batismo de Arima Harunobu, que passa se chamar D.

Protasio.

1580

Reunido entre o Visitador Valignano e os missionarios jesuitas para oficializar o método de
trabalho a ser desenvolvido entre os japoneses. Cedéncia, por parte de Omura Sumitada
Bartolomeu, do porto de Nagasaki e da aldeia de Mogi a Companhia de Jesus. Criacédo do
primeiro seminario para formacao de clero nativo em Miyako (Azuchi), um noviciado em
Usuki e um colégio em Funai (que fora transferido para Kamachinowa (Amakusa) de 1590 a
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1597 e depois para Nagasaki, em 1598). Rendicdo de Honganji, o ramo principal do
budismo Terra Pura, por Nobunaga.

1581

Criacdo do seminario em Arima. Compilagdo de uma gramatica japonesa ou Arte e um
dicionério de japonés e um catecismo. Aclamacédo de Filipe Il de Espanha a Filipe | de
Portugal. Elevacao da misséo japonesa a Vice Provincia, com trés missdes: Bungo, Shimo e
Miyako.

Substituicao do Superior Francisco Cabral pelo padre Gaspar Coelho que foi nomeado Vice
Provincial da Miss&o no Japao, cargo que ocupou até 1590.

Batismo de Itd Sukeketsu (Jerénimo) e de Itd Sukemasu (Mancio) em Bungo.

1582

Partida, em fevereiro, de uma embaixada japonesa a Europa.
Morte de Oda Nobunaga. Toyotomi Hideyoshi assume o poder.

1583

Inicio do primeiro curso de Filosofia escolastica em Funai, sob a direcéo de Prenestino, ou
seja, curso abreviado de Francisco Toledo em logica aristotélica. Expulsdo do padre
Francisco Cabral do Japao, por Valignano.

A Companhia recebe licenca de Hideyoshi para os jesuitas residirem em Osaka.

1584

Inicio da primeira parte de Historia de Japam. Chegada da embaixada japonesa a Lisboa.
Derrota e morte de Ry0zji Takanobu. Chegada a Hirado de franciscanos e agostinhos.

1585

Escrita do Tratado das Contradi¢des, por Luis Frois. Proibicdo do comércio entre Macau e
Manila e confirmacao da exclusividade da Companhia na missionagéo do Japao, por Felipe
Il. Nomeacao de Hideyoshi a kanpaku. A embaixada japonesa visita Roma. Promulgacéo do
breve Ex Pastoralis Officio: exclusivo da missionacdo no Japao para a Companhia de Jesus,
pelo Papa Gregério XIlI.

1586

Concluséo da | Parte da Historia de Japam (1549-1578), por Luis Frais.

Promulgac¢&o da bula Dum ad Uberes pelo Papa Sisto V: as Filipinas passam a provincia
franciscana e os franciscanos tém autorizacao para missionarem na China e no restante do
Extremo Oriente. Encontro de Gaspar Coelho com Hideyoshi (Maio) em Osaka.
Promulgacé&o do decreto de Hideyoshi que autorizou 0s missionarios a pregar em todo o
Japédo. Transferéncia da sede da Companhia para Nagasaki. Reabertura da misséo de
Yamaguchi. Fechamento do noviciado de Usuki e o colégio de Funai.

Inicio da construgdo do palacio de Hideyoshi em Miyako — o Juraku.

1587

Morte de Omura Sumitada (Bartolomeu) e de Otomo Yoshishige (Francisco). Publicagdo do
édito de expulséo dos jesuitas do Japao (Hakata, 25 de Julho). Com a expulsédo dos
jesuitas, o colégio de Funai foi transferido para Nagasaki, em seguida para Chijiwa e depois
para Arie.

1588

Fundacéo da diocese do Japdo, com sede em Funai (19 fevereiro).

1590

Inicio da segunda visita de Valignano. Pedro Gomes, Vice-Provincial. Hirado ou Firando.
Introducdo da imprensa grafica no Japéo.

1591

Regresso da embaixada a Miyako. Publicagdo de Heike-monogatari e Doutrina crista.

1592

Impressd@o em japonés de parte do livro de Granada Introduccion del symbolo de la fe,
traduzido por Pedro Ramon, na imprensa dos jesuitas sob o titulo Fides no Doxi, em
Amakusa. Conclusao da Il parte de Historia de Japam (1578-1589), por Luis Fréis.

Fréis acompanha Valignano a Macau (entre out. de 1592 e julho de 1595). Término da
segunda visita de Valignano ao Japao.

Desembarque de franciscanos espanhéis no Japao.

Encontro de Hideyoshi com Valignano como embaixador do Vice Rei da india (margo). 12
expedicdo japonesa a Coreia.

1593

Desembarque de Valignano no Japéo, pela terceira vez.
Chegada dos franciscanos ao Japéao e autorizacdo de Hideyoshi para que eles residam em
Miyako. Inicio da fase de atritos entre jesuitas e franciscanos no Japéo.

1596

Retomada da perseguicdo aos cristaos.

1597

Primeiro grande martirio de cristdos em Nagasaki (5 de fevereiro).
Morte de Luis Frois em Nagasaki (8 de Julho).

1598

Morte de Toyotomi Hideyoshi.
Fundacao oficial do colégio de Nagasaki.
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APENDICE G
GLOSSARIO

Bakufu (¥/F), “governo da tenda” em oposigéo ao governo do palacio. “E o nome
japonés dado ao regime politico iniciado em 1192, no qual o poder do Japé&o
passou pela cisdo entre autoridade politico-militar e espiritual. A autoridade
espiritual coube ao Imperador enquanto o poder de facto sobre o arquipélago
ficou concentrado nas maos do Shégun, ou general maximo do territorio. [...]
Desde 1852, com a chegada dos norte-americanos ao Japédo, o termo Bakufu
passou a ser substituido, no ocidente, pelo termo Xogunato, que, ainda hoje,
aparece na historiografia (HICHMEH, 2014, p. 8).

Bonzo, monge budista.

Bushi (E ), significa guerreiro. Outra denominacgéo para samurai.

Bushido (I{*:&), caminho do guerreiro. Cédigo de honra dos samurais.

Daimyoé (X4 ), [...] literalmente ‘grande nome’, em referéncia aqueles que

detinham poder e influéncia sobre parte do territério japonés. Por vezes, 0s

daimyd eram samurais, soldados de elite (HICHMEH, 2014, p.13).

Hara-kiri (B8%1Y), literalmente incisdo na barriga. Ritual de suicidio em nome da
honra.

Kami (), "[...] pode-se dizer que kami significa, em primeiro lugar, os deuses do
Céu e da terra que aparecem nos registros antigos e também os espiritos dos
santuarios onde sdo adorados. Nao € necessario dizer que inclui seres humanos.
Isso também inclui objetos como passaros, animais, arvores, plantas, mares,
montanhas e assim por diante. No uso antigo, qualquer coisa que estivesse fora
do ordinario, que possuia poder superior, ou que era inspirador era chamado
kami. Eminéncia aqui ndo se refere meramente a superioridade de nobreza, bens
ou a¢Bes meritorias. Coisas malignas e misteriosas, se Eles sdo extraordinarios e
terriveis, sdo chamados de kami. Nao é preciso dizer que entre 0s seres humanos
que se chamam kami as sucessivas geracdes de imperadores sagrados estdo

todos incluidos. O fato de os imperadores também serem chamados ‘Kami
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distante' € porque, do ponto de vista das pessoas comuns, eles sdo distantes,
majestosos e dignos de reveréncia. Em menor grau, encontramos, no presente,
bem como nos tempos antigos, seres humanos que sao kami. Embora possam
nao ser aceitos em todo o pais, ainda em cada provincia, cada aldeia e cada
familia existem seres humanos que séo kami, cada um de acordo com sua prépria
posicdo adequada. O kami da era divina era para a maioria seres humanos da
época e, porque as pessoas da época eram todas kami, € chamada de Idade dos
Deuses (kami)" (NORINAGA, 1901, p.150-152, in: HOLTON, 1938, p.23-24).

Kanji (#5), ideogramas de origem chinesa utilizados como uma das formas da

escrita da lingua japonesa.

Nambanijin (BZEA), significa literalmente “barbaros do sudoeste”. E o termo pelo
qual, de forma geral, os japoneses se referiam, durante os séculos XVI e XVII,
aos viajantes europeus, independentemente de seus paises de origem. O termo
“sudoeste” refere-se a direcdo da qual vinham, pelos mares, aqueles visitantes.
Vizinhos préximos da Asia, como chineses e coreanos, possuiam denominacées
especificas, ndo sendo englobados pelo termo nambanjin (HICHMEH, 2014,
p.19).

Nihongo (H#3&), o idioma do Japéo

Ritsuryo (%), sistema histérico de legislacdo fundamentado nos principios do

Confucionismo.

Sakoku (#5E), literalmente pais fechado. "O termo foi cunhado no século XIX,
durante o periodo conhecido por Restauracdo Meiji, que pds fim ao Bakufu
Tokugawa, em 1868, conferindo a autoridade politica e militar novamente ao
Imperador do Japdo. O termo sakoku refere-se ao relativo isolacionismo japonés
ao longo da Era Edo (1603-1868), através do qual o Bakufu restringiu seus
contatos com o exterior a China, Coreia e Holanda, proibindo a circulacdo de
materiais culturais que remetessem ao Ocidente e em especial ao cristianismo"
(HICHMEH, 2014, p.10).
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Sengoku Jidai (8ERF{X), significa literalmente “periodo dos Estados em Guerra’
ou “periodo do Pais em Guerra”, e se refere ao século XVI da Historia do Japéo,
marcado pela instabilidade politica e pela guerra civil, na qual se opuseram
daimyo de diversas provincias com o objetivo de suplantar o poder Ashikaga e
ascender ao titulo de Shoégun (HICHMEH, 2014, p. 13).

Shintou (f#:&), literalmente, via/conduta (t6 ou d6) dos deuses (shin ou jin). O
termo original em japonés é kami-no-michi, que significa caminho dos kami, ou

caminho dos deuses.

Shogun (), "O titulo de lider politico e militar do Japdo” (HICHMEH, 2013, p.
6).

Terakoya (FFFE), escolas de nivel elementar anexas a templos budistas.

Xaca ({4), trata-se de Sakyamuni, ou seja Buda, fundador do budismo. Ameda,

trata-se de "[...] Amida (Amitabha), Buda supremo do paraiso da terra pura de
Ocidente. Ndo é pessoa histérica, mas uma abstracdo filoséfica: Buda sem
principio, do qual nasceram todos os Budas. Este é o Buda que veneram no
Japéao principalmente os da seita J6do: deus pessoal, Unico salvador, centro do
seu culto" (XAVIER, 2006, p.553).
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Arquipélago japonés no periodo Azuchi-Momoyama
(1568-1600) com as divisGes por nomes de familias e cidades
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Fonte: liceu-aristotelico.blogspot.com.br/2015/02/fernao-

jul. 2016.

mendes-pinto-no-japao. Acesso em: 10
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ANEXO B

Localizacdo das instituicdes cristds no arquipélago japonés

Distrito
de Kami

Distrito
de Shimo

Distrito :
de Bungo 1‘ Iglesia

L] Residencia de misioneros
-

Seminario y colegio

Fonte: TOLOSANA, Carmelo Lison. La fascinacion de la diferencia: la adaptacién de los
jesuitas al Japén de los samurais, 1549-1592. Madrid: Akal, 2005, p. 108.
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ANEXO C

Livro de catequese em japonés do século XVI

Fonte: http://seguindopassoshistoria.blogspot.com.br/2013/02/kirishitan-o-cristianismo-chega-ao-
japao.html. Acesso em: 12 nov. 2016.


http://seguindopassoshistoria.blogspot.com.br/2013/02/kirishitan-o-cristianismo-chega-ao-japao.html
http://seguindopassoshistoria.blogspot.com.br/2013/02/kirishitan-o-cristianismo-chega-ao-japao.html
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ANEXO D

Fragmentos de um catecismo para 0s catecumenos japoneses da segunda
metade do século XVI elaborado pelo padre Luis Frois™

s Fonte: FROIS, Luis. Historia de Japam, 1983, vol. IV, p. 539. A elaborac¢do do catecismo é
atribuida ao padre Luis Frois, em Historia de Japam, vol. lll, p.15. Encontra-se conservado no
Arquivo Romano da Companhia de Jesus (ARSJ), Fondo Gesuitico, 724, fasc. 3.
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JAPONESES DA SEGUNDA METADE DO SECULO XVI

157



INTRODUGCAO

No decurso da Histéria de Japdo do P.° Luis Fréis encontramos virias
referéncias a um catecismo sistemdtico para os catecimenos, divi-
dido em uns oito dias. Xavier j4 em Janeiro de 1548 tinha em mente a
tradugdo para japonés do seu breve catecismo (Doutrina cristd) com a
explicagio dos artigos da fé que compusera em 1546 *. Era preciso, porém,
elaborar obra mais detalhada para servir como manual aos Padres e espe-
cialmente aos Irmios e Dojukus, e até para o ensino privado na falta de
catequista, ou ocasido para uma conveniente instrugdo religiosa. O P.© Bal-
tasar Gago compds em Hirado, entre 1555 e 1558, o Ni-jii-go-Kagyd, «os
25 capitulos», tratado em forma de catecismo .

Nio sabemos exactamente quando e por quem foi composto o cate-
cismo para a instrugio dos aspirantes ao baptismo. Fréis dé-nos no c. 57
da primeira parte (1565) o contetido da catequese sem a dividir em oito
dias. Quanto sabemos, a instrugdo durava, segundo as circunstancias, 10,
15, 20 e mais dias, contudo desde o principio costumava durar uma semana
ou pouco mais® A matéria distribufa-se, pelo menos nos tltimos dois
decénios do século XVI, em Dez Capitulos, aos quais se acrescentou mais
tarde o undécimo sobre a Eucaristia *.

1 Epistolae S. F. Xaverii 11, 392.

2 Primeira parte, c. 18 (1558).

3 }.SPEZBGAY, El catecumenado en la misién del Japén del s. XVI, 42-43 63.
4

541

158



L. Frois, Historia de Japam

Os fragmentos que se publicam neste apéndice comegam com o ter-
ceiro dia, repartidos por trés «capitulos»: o primeiro sobre a criagio do
mundo, e do homem em especial e suas qualidades; o segundo, sobre a
alma, que é a substincia espiritual; o terceiro, sobre a imortalidade da
alma, com muitos argumentos para provar esta propriedade. A seguir vem
o quarto dia, cujo primeiro capitulo é sobre a criagio de Addo e suas
prerrogativas. Segue depois no manuscrito uma lacuna de ao menos duas
péginas, e prossegue numa meia frase um capitulo (segundo) sobre a cria-
¢do dos Anjos e suas qualidades (quinto dia?). E logo o capitulo terceiro,
da caida dos Anjos e dos lugares onde estio os deménios. O quarto capi-
tulo, muito comprido, explica as vérias questdes conexas com a idolatria:
sua origem, os camis e fotoques, as santas serras dos yamabushis e os
kitds dos da seita Shingon; os animais santos dedicados a particulares divin-
dades, o aborto, a sodomia e outras aberragdes, especialmente contra a
vida, e os erros de Shaka e das seitas budistas, causa de todos os males
em Japdo. Com esta consideragdo acabam os fragmentos portugueses, escri-
tos por mio do P.° Fréis, em 20 folhas ao todo, de 13 cm X 16,5 cm,
numerados recentemente e conservados no Arquivo Romano da Companhia
de Jesus, com a cota Fondo Gesuitico 724, fasc. 3.
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t TERCEIRO DIA

Capitulo primeiro, da criasao do homem

eos criou hos ceos e a terra e ornou-hos com diversas couzas, e deu

a cada huma dellas sua cabega. Nos ceos pds o sol, lua e estrelas e
deu-lhes suas calidades partiqulares. E aos Anjos que criou no ceo impirio *
deu emtendimento pera que conhecessem e considerasem os bens e provei-
tos destas couzas. Da mesma maneira, criando todas estas cousas infiriores
dos 4 elementos %, ornou a terra com muitas pedras preciosas, metais, arvo-
res, ervas, flores e animais. Ornou o elemento da agoa com especies de
pexes grandes e pegenos; ornou o ar com muitas aves. E como todas estas
cousas erdo insensiveis e ndo podido conhecer seu ser, foi necessario que
criase Deos o homem, o quall discernisse os bens e virtudes destas criatu-
ras, e que por este caminho viesse a emtender o saber e poder infinito de
Deos que as tinha criadas, e asi o louvase e reverenciase. Asi como, se hum
senhor comcertasse de novo huma cidade e edificasse nella muitas cazas
excelentes, todas yguais, com grandes portais, pateos limpos, e quras * onde
ouvesse muitas rigezas, com grandes ruas e travesas direitas e fermozas,

10 e sobrep.

1 A parte mais elevada do céu, lugar dos bem-aventurados.
2 Agua, ar, fogo e terra.
3 Kura, oficina, loja, armazém (PAGES 235).
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L. Frois, Historia de Japam

ainda que o tal senhor concertasse tudo isto muito bem, ndo avendo homens
que abitassem naquella cidade, que aproveitaria?

Asi como Deos tem em si perfeytamente todos os bens, asi tambem
era rezao que o numero destas diversas species de bens os perfeisoase em
suas criaturas. Todos os ceos, sol, lua, estrelas e 4 [2v] elementos, e todas
as couzas que hd neste mundo sdo sustantias corporais que ndo tém emten-
dimento; e os Anjos do paraiso sdo sustancias incorporeas que tém emten-
dimento e vida. O homem emquanto o corpo hé huma mesma couza que
os animais, e emquanto tem vida e saber sdo huma mesma cousa que os
Anjos: e asi com Deos criar o homem, que participa d’anbas estas cousas,
perfeisoou a sua obra. Quanto a Deos criar o homem, foi asi como huma
pesoa que compoem hum livro e lhe pde em cima ho titulo, porque, asi
como no titulo se compre[n]de o sustancial do que se contem no livro,
asi Deos emcerrou na sustancia do homem os ceos e a terra e todas as
couzas.

Todas as cousas deste mundo estdo divididas em 4 graos: no primeiro
estio as couzas somente que tém ser, asi como os ceos, sol, lua, estrelas,
4 elementos, imetais, pedras etc.; no 2.° grao estdo as couzas vejetativas
que tém potencia de nacer, crecer e emgrosarem, como as plantas; no 3.°
estdo as couzas sensitivas que tém os sinco sentidos corporais, como os ani-
maes, bichos e pexes; no 4.° grao estdo as sustantias que tém vida e emten-
dimento, como os Anjos e demonios. Todas estas 4 couzas emcerou Deos
na substantia do homem: dos 4 elementos que tem em si se produzem os
4 umores, scilicet, sangue, melenconia, fleima e colera; tem tambem nacer
e crecer, e juntamente [3r] fenecer como as plantas; tem tambem os sinco
sentidos como os animais; tem tambem a sustantia do emtendimento, que
hé asi como os Anjos, de maneira que criando Deos o homem manifestou
nelle o titulo do livro que hé este mundo.

Ho modo como foi criado este homem hé (como se escreve no Gene-
sis, que hé hum livro onde se declara a criagdo das couzas) que, em o
regno de Mesopotamia, em hum lugar chamado Damaceno*, formando
Deos dos 4 elementos huma sustancia de homem, e criando do nada huma

26 os animais sobrep., antes estas criaturas .

4 Sobre a criagio do homem cf. Gen. 1, 27, onde porém o lugar de Damasco em
Mesopotimia nio vem indicado.
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Apéndice 1 — Fr dum

sustancia que se chama alma, que era feita 4 sua semelhansa, e esta lhe
meteo no corpo, e asi foi o homem criado.

Asi que o homem, emquanto ha parte do corpo tinha sangue, carne,
0ssos, juntas, nervos, veas, pelle, cabelos, e de dentro as emtranhas, os
tutanos e miolos: e posto que tinha todas estas couzas, emquanto Deos lhe
ndo dava alma racional, ndo podia fazer nenhuma operasio nem mover-se,
asi como huma alenterna que tem figuras dentro que anddo ha roda, em-
quanto lhe ndo poem o fogo ndo pode amdar ®.

Capitulo 2.°, da alma

A alma do homem hé huma substancia spiritual apartada dos 4 ele-
mentos e dos ceos, sol, lua e estrelas, que tem vida e saber e que nio
tem mistura de cousa alguma; e esta substancia ndo hé Deos mas hé huma
couza feita ha semelhansa de Deos. Pera se provar isto hay muitas rezoes.

A primeira, a cousa feita € o que a faz sdo diferentes e nio podem
ser a mesma couza; v. g. o telheiro ndo hé a terra nem a terra [3v] hé o
telheiro, asi tambem como poderd a alma, que hé criatura, ser a sustancia
de Deos que hé seu criador?

22, Deus tem hum saber perfeitissimo e infinito com que sabe todas
as couzas infinitamente, e como nos homens ahi muita ignorantia e pouqo
saber, estaa claro que a alma do homem ndo hé Deos.

3., Deos hé fonte e principio de todos os bens e ndo h4 nelle cousa
de mal nem tamanho como hum argueiro: pois sendo isto asi, como nos
homens ahi muitos males e pouqos bens, estd claro ndo ser a alma a sus-
tantia de Deos.

Averd alguem que diga que a alma dé si males, mas que levada do
corpo tem suas perturbasGes e ignorancias. A isto se responde que Deos hé
immovel e por isso ndo pode ser movido nem mudado de qualquer cousa,
porque, se Deos fosse levado de hum corpo tdo pegeno como hé o do
homem e asi perdese seus bens, virtudes e saber, nio seria inmovel, e com
isto se prova que a alma do homem hé diferente da sustancia perfeita de
Deos.

66 seu sobrep.

5 Esta comparagdo ¢ deveras curiosa.
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L. Frois, Historia de Japam

Pergunta-se tambem se a alma hé huma mesma cousa que os sentidos
corporais ou ndo? A isto se responde que as couzas que tém os sinco sen-
tidos corporais, que nés chamamos sensitivas, como sdo os animais, ainda
que os vejamos mover, andar e trabalhar, porem corrompendo-se estes sen-
tidos ndo lhe fica nada.

Comummente polos efeitos se conhecem as couzas e, ndo avendo [4r]
efeitos, ndo ahi cauza que os aja de produzir (como comummente dizem),
porque as cousas pezadas, como a terra, agoa, pedras e os metais tém
por obra decerem pera baxo; e as species vegetativas, como as plantas,
tém por natural obra crecerem e emgrosarem; e as cousas sensitivas, scili-
cet, agelas em que estdo os sinco sentidos, fazem estas operasdes de ver,
ouvir, cheirar, gostar e palpar. Asi que finalmente ndo avendo efeito ndo
ahi cauza, de maneira que os animais ndo podem fazer outras obras fora
destas dos sinco sentidos, porque ndo podem emtender nem distinguir o
bem e o mal, a rezio e a semrezio das couzas: pollo que acabando-se
nelles os sinco sentidos, tambem elles acabdo. E sendo isto asi, diferen-
¢ando-se os homens destes animais, fechando os sinqo sentidos e ainda
esqecendo-se de si, porquanto o seu interior naturalmente estaa claro, sem
se bulir de hum lugar corre e passa por muitos regnos, e por muitos milha-
res de legoas manda e governa: e tudo isto ndo sdo obras dos sinco sen-
tidos, mas sdo obras do emtendimento apartado dos sinqo sentidos. E pois
que hd este efeito deve de aver sua causa, que hé a sustancia racional.

Aqi poderi tambem alguem dizer: tudo o que estaa dito estd bem,
mas ahi outras couzas mais esquras que ndo posso emtender. Asi como
emtre os animais se vé que o bojio tem os pés muito lijeiros e aprende
muito depresa, sendo insinado, a fazer couzas [4v] rediqulozas, vemos
tambem que o cdo conhece seu senhor e que, ainda que vd hum caminho
muito lonje, sabe tornar por elle sem errar nada; e que o modo de fazer
o unguisu ® seu ninho e as abelhas seus favos, e as formigas concertarem
muito bem seus celeiros e recolherem o mantimento que depois hao-de
comer, vendo tudo isto hé dificultozo dizer que ndo tém saber. A isto se
responde que em Japdo ndo hé esta sciencia, por isto se vos dird aqi isto
duas ou tres vezes.

Deos Nosso Senhor deu asi aas cousas sensitivas como aas insensiveis
huma certa virtude, que se chama inclinasdo com que se sustentdo e crido.
Aas sustantias pezadas deu inclinasio de decerem pera baxo e aas leves de

¢ Uguisu (Cettia diphone cantans), péssaro japonés, famoso pelo seu alegre som
semelhante ao da flauta (cf. LEWIN 479).
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subirem pera riba ou andarem em cima d’agoa; aos animais deu inclinasdo
de uzarem dos singo sentidos corporais e de sentirem a quentura, a comi-
chéo, frio e dor. Tambem lhe deu inclinasio de conservarem suas species
polo ajuntamento de macho e femea, e parindo seus filhos de os sustenta-
rem, de se moverem e trabalharem, saltarem e voarem, correrem e dormi-
rem quando estdo cansados. E quando se emcontrdo com as cousas que
destruem sua natureza logo se espantio e temem, yrao-se. Tambem tém
chorar e alegrar-se, e tudo isto sdo obras de huma potencia que se chama
instinto [5r] natural, que ndo sdo obras que elles fagdo emtendendo que as
fazem. A invensdo que Deos deu a cada huma destas couzas ndo a podem
por si intensar ou remetir, mas fazem asi como a frecha que daa na barreira.
Em testemunho disso vemos que o fazer dos ninhos e o cantar dos pasaros
hé hum mesmo em todos os regnos, mas os homens ainda no mesmo regno
e em hum mesmo lugar fazem suas cazas diferentes, e aprendem as artes
conforme a seus desejos e inclinasGes, ou se fazem religiozos ou sequlares
conforme a sua vontade. O modo de cantar e da solfa em cada regno ahi
diferensa: tudo isto fazem elles e tambem julgdo o bem e o mal e a rezio
e semrezdo, e tém por milhor qual elles gerem. Logo como os animais ndo
tenhdo outra operasdo mais que dos sinqo sentidos, fiqa claro que depois
de mortos ndo lhe pode figar nenhuma substantia que tenha saber.

Asi que ainda neste mundo se conhece a diferensa que hd emtre as
obras do corpo e da alma. Emtre as obras do corpo ahi desejar, comer e
vestir até emfadar-se, e sumerjerem-se nas deleitasdes e concupicentias car-
nais; quanto ao andar, estar, asentar-se ¢ dormir fazem nisso conforme a
seu apetito. Emtre as obras da alma vemos que o homem distingue o mal
e o bem, julga os comprimentos e o bom e o mao, emtende a [5v] rezio
e semrezdo, e tem respeito hd vergonha, e uza de seus comprimentos,
guarda as leis. E pera guardarem bem tudo isto e os mais custumes, vemos
tambem que, quando ho corpo quer dormir, emtdo reprimindo o sono estaa
desperto; ainda que o homem tenha fome, repremindo o corpo lhe prohibe
o comer; ainda que sinta muito trabalho, todavia proqura de comprir com
seu oficio e obrigasdes, e asi pera compri-las e perfeicod-las ndo tem conta
com o frio, gentura nem ainda com a propria vida; e se o corpo quer estar
qedo, andar, dormir ou fazer outras couzas, proqura por reprimir isto nelle.
Vendo nés logo estas couzas ndo somente podemos dizer que hay duas sus-
tantias no homem, mas ainda contrairas, e com isto se sabe que ainda que

132 solfd ms. 145 estdo ms.
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qualquer obra naga do desejo do corpo, todavia, porque a alma pode repre-
mir ou alargar estas obras conforme a sua liberdade, dizemos que, ainda
que as tais obras sejdo dos pees e das mios, a maldade ou a bondade dellas
cai sobre a alma: v. g. isto hé asi como hum homem que, indo em riba
de hum cavalo e o cavalo o leva pera agela parte onde ndo avia de hir,
esta falta nio se diz ser do cavalo [6r] sendo do que nelle vai subido. Por
isso ainda que o corpo se torne em terra e em sinza, a alma que fiqa
recebe ou pena ou alegria conforme aos bens € males que fez nesta vida.

Pera sabermos que couza [é] a sustancia da alma, dizemos que hé
huma substancia spiritual que, ou esteja no corpo ou fora delle, ella por
si tem ser e ndo tem de ver com os sentidos corporais, e tem em si 3
potentias. A primeira hé huma potencia que se chama memoria, a quall hé
com que se lenbra das couzas passadas, e conta e asoma as couzas, € ajunta
em si as species e preposisdes de todas as artes e sciencias, e tem em si
as concordancias e combinasdes de qualquer couza por mais dificultozas
que sejio. A 2.* hé o emtendimento. Com esta potentia emtende o bem e
o mal e a rezio e semrezdo, conjeitura 0 que estaa por vir, considera as
rezdes profundas do ceo e da terra e de todas as couzas; e estes sdo 0s
olhos imteriores da alma com os quais penetra e sabe muito bem até o
termino de quaisquer parabulas e semelhangas. A 3.* hé a vontade, com
esta tem afeisdo e ama as couzas que deseja, ou tambem se afasta das cou-
zas que avorrece, € consente com as couzas ou ndo; e esta vontade hé a
principal [6v] potencia livre que tem mando sobre as obras do homem
boas e mids. E a sustancia que predomina todas estas tres potentias se
chama alma e esta hé a principal sustancia que tem o homem.

Capitulo terceiro, da immortalidade da alma

Como Deos constituhio o homem por cabega do mundo, tambem lhe
deu a honrra da immortalidade diferentemente de todas as criaturas. Ahi
muitas rezdes com que se prova que a alma hé immortal. A primeira hé,
que a alma hé simplex e ndio tem mistura de couza alguma. A cauza porque
alguma couza se destrue, hé por se apartarem as couzas que estavdo em
alguma composicio e as calidades contrairas pelejarem emtre si: v. g. por-
quanto o corpo hé composto dos 4 elementos, quando estes se apartdo €
descomtem emtre si, emtdo dizemos que se destrue, porque o frio peleja
com a gentura, a humidade com a sequra. E asi corrompendo-se emtre si,
tambem se destrue o homem; e como a alma ndo tem composisdo de algu-
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mas couzas, ndo se pode corromper nem desfazer, nem menos tem contrai-
ros pera se destruir: [7r] e como logo ndo tenha nada disto, estaa claro
ser a alma immortal.

22 todo o desejo que alguma couza tem, hé desejar aqgilo que hé
mais comviniemte a sua natureza, v. g. o gado, os veados, os bois e os
cavalos desejio erva; os tigres e lobos desejio mantimento de carne; os
passaros ainda antes que saydo do ninho desejdo voar etc., e nenhuma couza
deseja aqilo que lhe hé contrairo: e se alguma couza desejase [0] que ndo
pertencesse a seu ser ¢ substancia, seria falta de verdade em seu Criador,
e isto ndo hé couza que a aja no mundo. Todo o homem naturalmente
deseja salvar-se e, ainda que em alguns regnos tenhdo os homens as cazas,
e o vestir e comer, os custumes, palavras, comprimentos, compostura dos
cabelos e do corpo diferentes, todavia no desejar a outra vida e que lhe
fagdo exegias, isto hé comum em todas as jentes, € com dsto se vé que ahi
outra vida.

A 33, todos os homens naturalmente desejao de perpetuar sua vida,
isto hé comum em todos os regnos e, o que hé comum e natural, ndo se
pode dizer que hé mentira. Isto hé como desejarem os cavalos e bois a
erva, os tigres e lobos a carne: asi que, como o homem ndo possa perpe-
tuar sua vida [7v] neste mundo, parese rezio que aja de aver alma que
viva pera sempre ainda depois de apartada do corpo.

A 4.2, como dissemos arriba o homem naturalmente deseja de prolon-
gar a vida e vemos que, ainda que deixdo este mundo mao, sempre tem
por custume gererem deixar seu nome. Isto vem de lhe figar ainda a alma
que dura pera sempre, porque, se ndo ouvesse substancia que ficase depois
de elle morto, ndo se curaria de mais nada.

A 52 em todas as couzas ahi chegar-se a perfeisio dellas, todavia
nés vemos que o emtendimento do homem por mais que aprenda nesta
vida ndo se pode perfeisoar, porque tem potencia pera saber tudo e muito
mais ainda. Vemos tambem que, quanto a seu desejo, nunqa se farta, por-
que desd’o ‘menor até o mayor, ndo hd nenhum homem que neste mundo
possa chegar A perfeisio de seu desejo: e com isto estaa claro que o lugar
e tempo onde se possa a alma perfeisoar 4-de ser em outro mundo e nio
neste.

A 6.2, Deos como hé principio de toda rectitude e justica ndo pode
deixar de dar o premio ou o castigo que pertence asi a0 bem como ao
mal, e nés vemos nesta vida que os bons sdo pobres e os maos florecem:
por isto estaa claro [8r] que depois desta vida 4-de aver pera cada hum
destes premio e castigo.
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A 7. hé, em que se prova como a alma apartada deste corpo pode
receber pena e tormento asi como se vé nesta vida aos coragdes dos
homens. V. g. quando hum homem que espera de ser grande capitdo ouve
humas novas, que seu exercito destrohio seus inimigos e que lhe tomardo
o regno, e que os seus alcansardo huma grande vitoria, em ouvindo isto,
ainda que ndo hé couza que ella prezencialmente veja com os olhos, toda-
via vemos que hé mayor seu contentamento interior que qualquer alegria
do corpo. Vemos tambem que, quando hum homem ouve dizer que seu
pai ou filhos achando-se em algum perigo repentino morrerdo, que hé
grande sua tristeza. E alem disso quando diante de alguem alcansamos
grande honrra e fama, o nosso corasdo sem ter respeito ao corpo se alegra
sumamente, e se ainda sobre isto, quando o servo recebe alguma boa pala-
vra de seu senhor, pola muita alegria que recebe em seu coragio deseja
de por a sua vida por elle e chora lagrimas de alegria. Item, quando algum
perde sua homrra logo morrem ou, se ndo morrem, sintem hum tormento
[8v] grandissimo de yra e odio: pois se a alma estando ainda no corpo
recebe tdo diferentes tormentos e alegrias, claro estaa que muito mais os
receberd depois que se apartar do corpo.

QUARTO DIA
Capitulo primeiro, da orijem da caza de Adio

Deos, porquanto criou o primeiro pai pera que logo jerasse e fizesse
multiplicasdo, quanto ao que toca 2o cotpo o criou na flor da ydade, e
quanto ao saber, como quer que avia de ser mestre de todos, lhe deu hum
saber com que pudese exhaurir e emtender todas as artes e sciencias que
os homens avido de saber. Alem disso como o constituhio por senhor de
todas as couzas que estdo debaxo do ceo, logo como o criou lhe mostrou
todas as couzas e as species dellas, e logo soube as propriedades e as ope-
rasdes e proveitos de cada huma, e conforme a isso lhe pds os nomes’ e
ainda ategora figaro algumas religias, porque todas as couzas vemos que
servem ao homem e o homem ndo serve a nenhuma dellas ®.

7 Cf. Gen. 2, 19-20.
8 Gen. 1, 26.
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[9r] Ainda que Deos ndo gis dar a Addo o grao de o ver prezencial-
mente, todavia deu-lhe cousas com que o podese claramente emtender e
discernir.

A primeira, foi receber huma excelente sabedoria, v. g. se agora hum
homem com seu saber tdo fraco vendo o modo do governo do mundo
conhece claramente que ahi Deos, quanto mais o poderia fazer Adio que
ndo tinha outro ygual neste mundo?

A 22 cousa, foi receber elle hum saber penetrativo, v. g. se hos
homens que nesta vida tém os olhos do emtendimento fechados e cujos
com o pecado, fazendo penitencia e chegando-se a Deos, com a claridade
que delle recebem sabem couzas que o emtendimento do homem ndo pode
comprender, quanto mais o poderia fazer aqelle que tinha saber limpo e
sem maqula, o quall quando se punha a considerar em Deos conhecia-o
claramente como se vé huma figura em hum espelho claro, e juntamente
com isto sabia couzas que os homens por si nio podido alcansar.

A 3.® cousa, hé falar muitas vezes com os Anjos e comversé-los e
receber muitas vezes revelasdes dos ceos, porque tinha ndo somente saber
as couzas deste mundo, mas ainda sabia as couzas que estavdo no ceo e as
que continhdo nas sustancias spirituais, e estas couzas se vierdo deduzindo
por seus filhos e netos.

[9v] Deu-lhe tambem outro dom que se chama justica original, com
a quall a alma tratava e comonicava com o corpo este dom. Era que a
alma obedecendo a Deos e o corpo a alma e todas as couzas ao homem,
nenhuma delas perturbava sua ordem e por isto se chama justiga. E por-
que Deos lhe tinha detriminado que se elle guardase isto que tambem se
iria continuando até os seus decen[den]tes, por isso se chama orijinal:
original quer dizer principio dalguma couza. Asi que quando Adio flore-
cia nesta dignidade, a alma ndo ofendia a Deos e claramente discernia a
rezdo, e o corpo tambem, sem ofender a alma nem a rezdo, ndo tinha difi-
culdade no andar, morar, deitar-se, asentar-se ou alevantar-se, e todas as
mais couzas ndo ofendido ao homem. Nem era necessario emtio cavar,
lavrar a terra e semed-la, mas os sinco ligumes por si se davdo °; as cobras,
serpentes, tigres e lides obedecendo ao homem o servido, e os outros mais
bichos pegeninos ndo somente ndo fazido dano ao homem, mas ainda lhe
erdo ajuda pera comprir suas necessidades. E alem disto tudo, a alma sem
emvelhecer nem morrer, se comonicava com o corpo e asi juntamente anbos
tinhdo esta honrra de ndo emvelhecer nem morrer.

9 Cf. Gen. 2, 5-6, onde falta a palavra «sinco».
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[Capitulo 2.°, da creagao dos anjos]

...[10r] ** e por isso foi necessario criar os Anjos.

Ho perfeito official ndo faz suas obras de-meas, quanto mais por-
que fard Deos suas obras imperfeitas? Asi que se criando somente as sus-
tantias corporais, ndo podese criar as espirituais, seria defeito em Deos, e
se com ho poder fazer, as ndo criase, seria sua obra de-meas.

Criar Deos os ceos e a terra, como quer que foi pera manifestar seu
saber e seu poder, criando os Anjos acabou de perfeicoar isto. A grandeza
do numero dos Anjos hé tamanha que se ndo pode alcansar polla conta dos
homens, porque quanto as cousas s@o mais perfeitas, tamto as criou Deos
em mayor cantidade: e asi vemos que a agoa por ser mais pura que a terra
hé mayor que ella, € o ar por ser mais puro que a agoa hé maior que ella,
e asi 0s ceos quanto estdo mais altos tanto sdo mais puros e mayores; e
como os Anjos ndo tenhdo cantidade de mayor e menor, quanto elles sdo
mais perfeitos tamto sdo mais em numero.

Quanto a crid-los Deos no ceo impirio, a rezdo estaa clara, porque
quanto as couzas sao de mais alto grao em nobreza, asi lhe comvem que
o seu lugar seja mais alto. E alem disso como elles tem por officio pre-
dominar todas estas cousas corporeas infiriores, era muito comviniemte
que Deos os colocase em riba de todos os ceos.

Como os Anjos sejdo antre todas as criaturas as mais perfeitas, tdo-
bem os does que Deos lhe deu naturais devem ser mais excellentes. Pri-
'meiramente o saber dos Amjos ndo hé como o saber dos homens, que vai
sabendo as couzas por discurso pouqo e pouqo, mas antes hé tal que logo
[10v] em os Deos criando conhecerdo de raiz as virtudes e propriedades
das plantas, dos animaes, dos metais, pedras etc. Todavia seu saber ndo
hé infinito como o de Deos, porque ndo sabem as couzas futuras nem as
que estdo no coragdo do homem, mas vendo o modo de se alevantarem
as nuvens sabem que 4-de ventar ou que d-de chover etc.; vemdo o sen-
brante do homem por conjeituras emtendem o que tem no coragdo, e se
os homens tém saberem as couzas por conjeituras, quanto mais os Anjos.

A fortaleza dos Anjos hé tal que ndo ahi cousa neste mundo que se
lhe possa comparar. O homem faz suas couzas devagar e gasta nisso muitos

312-313 predominar corr. de d

10 Como no principio assim também aqui faltam algumas pdginas no manuscrito.
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dias, mas o Anjo, porquanto Deos lhe comonicou forcas intelectuais pera
dominarem livremente as cousas corporeas, por isso se elles gizerem mudar
hum reino pera outro lugar dali a mil legoas, e se gizerem de huma sé vez
destruir muitos milhares de homens, tudo poderdo fazer. Todavia ndo tém
poder infinito como Deos, mas conforme aos graos e dignidades dos Anjos,
asi lhe deu o poder limitado: porque huns tém predominasdo por espaco
de 10 legoas, outros de 20, outros de 30 e nesta sphera de sua actividade
podem fazer o que gizerem, mas ndo hd nenhum Anjo que domine todo
o mundo.

Tém tanbem os Anjos dom de lijeireza e velocidade, porque podem
muito facilmente em hum instante rodear todo este mundo e passar por
todas as couzas. Isto estaa claro porque, se o pensamento do homem,
[11r] que estaa impidido com o corpo, em hum instante vai e vem cem
mil contos de legoas sem ser impedido de nenhuma parede nem porta de
ferro, muito mais o poderdo fazer os Amjos que ndo tém nenhum impidi-
mento de corpo.

Tém tanbem os Anjos esta dignidade de ndo emvelhecerem nem mor-
rerem, porque o morrer vem de aver causas pera isso, porque as couzas
compostas se apartdo e as que tém contrariedade se destruem logo; as que
ndo tém composigdo ndo se disolvem, nem as que ndo tém contrariedades se
destruem. Isto dizem os philosophos, e como quer que o corpo do homem
hé composto dos 4 elementos, apartio-se; e porque as calidades comtrairas,
como de qente e frio, se contraridto humas aas outras, se destruem e cor-
rompem, e a isto chamamos morte. E como hos Anjos, sendo sustancias
simples sem alguma composisdo, ndo se podem disolver nem corromper e
como ndo tém calidades contrairas, ndo hay rezio pera que se destrudo;
e todos estes bens naturais lhes deu Deos sem respeitar seus meritos ou
demeritos.

Alem destes ddes ahi outro que se chama dom de bem-aventuransa, a
quall hé hum dom com que os Anjos vém a Deos inmidiatamente, e com
ella agirem todos os bens e contentamentos que nunca in aeternum podem
perder. E porque este dom era couza que se ndo avia de alcansar sendo
reverenciando e adorando a Deos de seu livre alvedrio, por isso os deixou
Deos em sua liberdade e vontade. E porque os mais delles o reconhecerdo
[11v] logo por Senhor, fordo logo bem-aventurados e Deos os constituhio
por officiais do governo deste mundo e por custodias dos homens. Este hé
o principio dos Anjos, e estas sustancias que ndo tém corpo e que tém
saber e vida, se chamio por nome comum sustantias spirituais.
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Capitulo 3.°, da caida dos Anjos

Emtre todos estes Anjos que atrds dissemos avia hum que se chamava
Lucifer, o quall tinha saber, poder, fermozura e outras perfeices, com as
quais excedia aos outros. Lucifer quer dizer o que resplandece, e esta cla-
ridade lhe foi dada de Deos. Asi que quando Deos criou os Anjos, posto
que lhe deu muitos bens naturais, todavia ndo lhe deu este da bem-aven-
turansa com que visem a Deos prezencialmente, porque este era hum grao
que Deos lhe avia de dar tomando as suas boas vontades com que o amas-
sem e reverenciasem por servico, e tendo elles certa e clara sabedoria pera
emtenderem que era rezio e couza comviniemte averem elles com amor de
reverenciar, adorar e dar gragas ao Senhor polos muitos beneficios e ddes
naturais que lhe tinha comonicados. Pera guardarem ou ndo guardarem a
ordem desta gratificasdo o deixou no gerer e livre alvidrio delles, porque,
se lhes Deos fizesse ter esta reverencia, culto e venerasio constranjida, j4
emtdo ndo seria nelles obra meritoria.

[12r] Sendo pois asi, levantando-se Lucifer em soberba e gloriando-se
na fermozura e bens naturais que Deos lhe tinha comonicados, ndo somente
deixou de considerar nestes beneficios mas, com dizordem e arrogancia,
desejou pera si a honrra do Senhor dos ceos seu criador. E ordindo elle
esta traisio de soberba, ho que mais hé persuadio a muitos dos outros
Anjos esta sua danada intensdo: de maneira que, como elle era cabeca dos
outros Anjos polos ddes naturais e beens que em si tinha, qeria fazer-se
senhor que desse aos Anjos a bem-aventuransa que Deos lhe avia de dar.
Mas como quer que o bem naturalmente contraria o mal e os Anjos natu-
ralmente sdo bons, fordo pouqos os que se fizerdo hum com elle, e os mais
se ndo langardo da sua parte. E asi por este grande pecado que fez Lucifer
condenou Deos tambem os mais Anjos que o seguirdo, e logo os langou
do ceo impirio e os fez cair debaxo da terra’, aonde lhe daa tormentos
infinitos. E mudando o nome de anjos se chamdo demonios, e estes sdo
os que em Japdo se chamdo tengu **.

376 dar] das ms.

11 Esta era entdo a comum convicgio. Cf. Documenta Indica X1, 361 (Pasio, Goa
28 de Outubro de 1578).
12 Tengu, diabrete (LEWIN 96 257).
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Poraa alguem hum fuxin ** em que diga que, como os Anjos ndo tém
corpo, ndo podem tambem ter mao corag@o e ruim pensamento. A isto se
responde que os Anjos ndo somente tinhdo o emtendimento claro pera nao
cair em erro, mas ainda lhe deu Deos graca pera que se guardasem de
maneira que ndo caisem em peqado. E ainda que tinhdo esta forca de bem
tdo grande, todavia porem avia ahi causa pera elles poderem cair em pecado,
e isto era ndo obedecerem elles hd cabega a quem avido de obedecer: e
como os Anjos tinhdo liberdade em que Deos os pds, podido se gizesem
[12v] ou ndo reverenciar a este Senhor, porque, se elles ndo podido dei-
xar de necessidade de obedecer, ndo serido livres e, ndo sendo livres, ainda
que o reverenciasem ndo seria nenhum merecimento seu.

Os demonios tém dous lugares: o primeiro hé hum lugar esquro de
fogo que estaa debaxo da terra, que se chama inferno; o segundo hé a
regido do ar onde Deos os largou, e estes deixou Deos pera que contra-
riasem aos homens, e que fizessem alcansar merecimentos aos Santos e,
com elles ficarem vencidos, receberem mais tormentos.

Ainda que o diabo hé spiritu e ndo tem corpo, hay muitas causas por
onde podem receber tormento. A 1.* hé, porque tem grandissimo odio
quando vém os Anjos bons, Deos e os contentamentos que perderdo, e
quanto mais isto considerdo tanto seu tormento hé mayor. Isto v. g. hé
asi como hum homem que, cada vez que vé hum inimigo, ao quall muito
aborrece, florecer, se atormenta com yra e odio. A 2.* hé, receberem tor-
mento de grande frio e grande gentura e mao cheiro polo pecado que
cometerdo %, A 3.% hé, considerarem elles a grandeza da honrra e bens que
petderdio por seu pecado: v. g. asi como hum homem que foi senhor de
huma caza grande que tinha muito poder e varios contentamentos, o quall
perdendo de repente tudo isto, vé depois outro que o posue, e hé tdo
grande sua paxdo que se deseja matar por si mesmo.

Capitulo 4.°, das ydolatrias

[13r] Porquanto o demonio nagilo em que se huma vez detrimina
ndo retrocede, nem refrea no odio que tem contra Deos, nem menos per-
deo a sabedoria, agilidade e outros dotes naturais que tinha antes, uza
deles como instromentos pera suas maldades. E como elle tanbem ndo

13 Fuchin, dtvida (packs 356), hoje fushin.
14 £ dificil entender como estes seres incorpéreos possam sofrer frios, quenturas
e maus cheiros.
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possa fazer mal ao mesmo Deos, anda sempre invistigando modos como o
possa fazer aos homens que direitamente obedecem ao Senhor. O que nisto
lhes pode fazer hé persuadi-los a0 mal e que, apartando-se de Deos polo
pecado, os predomine e lhe figem sojeitos, metendo-os nesta vida em peri-
gos e na outra dando-lhe tormentos. Porem isto ndo o pode fazer conforme
a seu desejo, antes pelejando os homens com elle e contrariando suas ten-
tasdes, se lhes accrecenta o merecimento. Permite-lhe tambem Deos podé-
-los tentar quanto basta pera se manifestar o imterior dos coragdes dos
justos e pecadores. As especias das cousas com que o diabo persuade aos
homens sdo muitas, porem huma especialmente em que pdem mais forga,
hé em os fazer ydolatrar, de maneira que, deixando o culto e venerasio
de Deos, os faz adorar as criaturas por 4 rezoes que acerca disto hd.

A primeira hé, que asi Lucifer como os outros anjos que com elle
cairdo, a imtensdo que tinhdo no pecado que cometerdo, foi descjar de
alcansar a honrra e dignidade que se devia a s6 Deos, e ndo somente nao
poderdo mas antes por isso, recebendo castigo e perdendo as forgas, dese-
jao e fazem por receber em si o culto e venerasio que os homens oferecem
[13v] a s6 Deos.

A 22 como hé mui profundo o odio que o demonio tem a Deos,
com persuadir aos homens que adorem as criaturas, cuida que nisso faz
desprezo ao mesmo Deos. Dizemos ter odio a Deos, porque, emtendendo
o diabo e sabendo que o castigo que recebeo foi puramente por seu
pecado, todavia ndo tem delle contrisdo nem arrependimento, antes yra e
indignasdo.

A 32, comforme ao custume do mundo huma pesoa consumada em
pecados logo busqa ajuntar e unir a si outros em a mesma specie de mal-
dades; o demonio sem nisto discrepar nada, os males que elle tem inven-
tado persuade-os aos homens fazendo que se apartem de Deos, asi como
0 mao servo que depois de ter maqginada treisdo contra seu senhor, busqa
outros que no mesmo mal sejdo com elle consortes.

A 4.2 rezio hé, pola emveja que o diabo tem de ver que, polos homens
venerarem a Deos, alcansdo a dignidade da bem-aventuransa nos ceos que
os demonios todos perderdo pollo pecado, asi como hum que tem perdida
a renda que tinha, figa inimigo daqele que de novo a posue: e pera fazer
aos homens perder esta dignidade e honra, inventa muitas ceitas falsas e
insina-as, trabalhando com elles pera que as estimem. Alem disto ahi alguns
principios donde os homens vierdo a adorar as criaturas.

O primeiro hé, que posto que todos os homens tenhdo distinto e juizo
natural, todavia se carecem de doutrina e dedusdo hé couza dificultoza
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poderem emtrar no caminho e conhecimento do Senhor dos ceos e da terra;
e por esta causa emtre as especies das cousas visiveis, [14r] aqelas que
vém serem de mais singular aspecto e formosura, alucinando no conheci-
mento delas, asi como no aspecto e resplandor do sol e da lua, parecendo-
Jhes ser cada huma daqelas o Senhor dos ceos e da terra, as adorio e
venerdo, da maneira que hum homem rudo e baxo, vendo a algum outro
bem vestido e ornado, o tem por rei ou senhor dagela terra e o venera e
o teme como a tal.

Ho 2.°, que apartando-se do pay ou miy, molher ou filhos que muito
amavio, desejando imitd-los ou, pera moderar a tristeza que tém de sua
lenbransa, fazendo-lhe imajens tiradas polo natural e detendo mnellas a com-
placencia do pensamento, oferecendo-lhe comer, perfumes e rozas, depois
por discurso do tempo lhe veo a ficar em uzo de adorasdo.

Ho 3.°, ouve homens extrenuos que pola arte militar ¢ valeroso animo
vierdo a cobrar grande nome, e outros que com falsos milagres e leis dos
demonios se fizerdo crer e venerar; outros por fama, poder e forga senho-
reardo regnos. Depois de sua morte ou por gratificasdo dos beneficios que
os seus delles receberdo, ou por gererem lisonjear a seus filhos, lhes fize-
rdo imajens de vulto e outras pintadas, as quais adoravdo. Outros que por
serem insignes em artes ou scientias, e dotados dalgumas perfeisdes natu-
rais, alguns que nellas os desejavdo imitar depois de suas mortes os ado-
rardo com grande venerasdo; e pasando-se algumas ydades, vinhdo depois
os decendentes a fazer-lhe honrra como a salvadores do genero humano,
e a crer que lhe podido fazer invocasdes pera as couzas desta vida e da
outra,

[14v] Ho diabo pera mais e mais emganar os homens emtra em alguns
intitulando-se com nome de homens antigos. E em Japdo os bonzos, que
sdo sacerdotes dos fotoges’® e os xanins*® dos camis, pera persuadirem
o povo a lhes dar esmolas e fazerem ofertas a seus templos, sendo elles
servos do demonio, emgrandecem e alevantdo com falsa persuasio o poder
e dignidade dos camis e fotoges, e por todas as vias trabalhdo por acredi-
tarem suas leis com os homens.

Ho demonio com suas artes e perversa industria daa dores e imfirmi-
dades aageles que o venerdo e lhe obedecem, e fazendo-lhe sacrificios e
invocasGes, se acertdo naturalmente de sarar, persuade-lhes ser cousa e obra
miraquloza sua pera o louvarem. Porem se lho Deos ndo permitir, ndo

15 Sacerdotes budistas.
16 Sacerdotes shintd; cf. a primeira parte, c. 60, 201v.
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pode o diabo dar-lhe imfirmidades nem sararem elles dellas: dis-se permi-
tir-lho Deos, quando gebrantando os homens sua lei, os desempara em
castigo de seus graves pecados.

Alem disto os camis e fotoges que se adordo em Japdo sem falta
nenhuma sdo demonios, mas porque se o diabo se nomease por gem elle
hé averia pouqos que o adorasem, emcobrindo falsamente o nome e seu
proprio ser, fas-se denunciar com titulo e aparentia de pesoas tidas por san-
tas. E se ageles que o temem e venerdo caem em algum discuido, dando-
-lhes tribulases lhes faz parecer que hé castigo seu: e posto que isto em
todos os regnos de infieis hé comum, specialmente se vé com muita clareza
em Japdo.

[15r] Outra couza hé nestes regnos, que hé em todos os lugares
aonde hi serras altas aver ali hum gonguen’, que hé diabo, e todas
as abitasGes dos camis s@o lugares dos demonios, asi como Fujunodage **,
que hé huma serra asi dita dedicada a Atangosan®®. Em Fiyenoyama
habita outro por nome Yzunoficosan **; em outra por nome Vomine;
no Cazuraqi ** habita outro por nome Yzufacone %, e todos estes gonguens
sabem os japdes que sdo demonios. Na serra chamada Atago se adora Jizé-
gonguen fudd **, e Tardbé ** estaa ali posto em outro lugar sobre si; e
quanto a este Tar6b6 pera que hé falar nisso? Ho mesmo Jizégonguen hé
hum grandissimo demonio: uza o diabo deste nome Jizéfudd somente pera
emganar os japoes.

504 disse ms.

7 Gongen, nome de deuses, no RySbu-Shint, do puro Shinté, declarados pelos
bonzos como manifestaces tempordneas de Buda (cf. pAPINOT 125; RAMMING 189). Eram
%pesdalmen)te os yamabushis que tinham nos montes os seus santudrios (cf. Cartas

75, 120r).

18 Fuji no dake. Take=monte. Cf. SCHURHAMMER, Orientalia 11, 708-09: Fuiji yama.

19 Atago, o deus que protege do fogo. San=monte. Sobre Atago-yama cf. SCHUR-
HAMMER, Orientalia 671-674 (trés léguas ao noroeste de Miyako).

20 Jzu no Hikosan, Hiko-san, monte de 1240 m de altura em Buzen (norte de
Ky(sh(). Cf. SCHURHAMMER, Orientalia 709.

21 Omine, em Yamato, em serra muito silvestre, centro principal dos yamabushis
(scHURHAMMER, Orientalia 709-714). Katsuragi-yama (Yamato): PAPINOT 266.

22 Na provincia de Izu, no lugar Hakone. Cf. Hakone-ji, o caminho através dos
montes, entre as provincias Sagami e Izu.

23 Jizb, deusa da misericordia, protectora dos viajantes, etc. (RAMMING 263); gon-
gen, cf. nota 17; fuds, divindade budista, «o imével» (PAGES 359; PAPINOT 85; RAMMING
184; scHURHAMMER, Orientalia 715-717).

24 Tar6bd, venerado no monte Atago.
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Apéndice 1 —F) dum

Ahi outra ceita dos xingonjus, intitulada por este nome Fiofd, que
quer dizer lei dos meus servos **, e a estes claramente se manifesta, na
qual se fazem qités ** e invocasdes ao demonio inmediatamente pedindo-
-lhe larga vida e prosperidade pera os regnos e familias; e as sirimonias
que fazem com invocasdo de palavras e trogar dos dedos tudo hé huma
mesma couza. O seu ydolo a que chamdo Fudé ** sem discrepar hé o mesmo
demonio, e o segredo oculto que dizem aver nesta ceita do xingonjd, ndo
hé mais que emcobrir o demonio seu nome. Este Fudd meévé *%, fazendo
impidimentos e males aos homens miseraveis, uza com elles de tal maneira
que no exterior lhe mostra hum senbrante spantozo, dizendo que com o
terror dagela figura faz fujir deles os demonios, [15v] mas que o mesmo
Fudb no seu interior hé de grande misericordia e de grande piedade e com
isto os emgana.

Sendo logo asi que a intensdo do demonio nas couzas que insina tem
por principal ¢ mais importante pera seu intento persuadir males, todavia
sabendo que naturalmente os homens folgdo com o bem, e que tém emten-
dimento pera discernirem emtre o bem e o mal, tomdo na aparencia de
fora a cor do bem emprestada, manifestando pratiqas de couzas que pare-
sem santas e boas, mas no interior uza de mortifera pegonha com os
homens fazendo-lhes venerar sua diabolica ceyta; e uza nisto com elles da
maneira que os pescadores se hdo com o pexe, que pera sem temor se che-
garem perto do anzol lho cobrem com sua isca, e isto se manifesta clara-
mente nas leis dos camis e fotoges.

Tem mais o demonio que todas as couzas boas que podem aproveitar
aos homens, lhas faz avorrecer e todas as que lhe podem fazer mal os per-
suade a amd-las. E como ao mundo seja couza ordinaria terem por huma
das principais alegrias a jerasdo e propagasdo de seus filhos, os camis o
tém por couza inmunda e odiosa e avorrecivel, prohibindo que as tais
pesoas ndo vio diante deles, mostrando que a transgresdo deste preceito
hé hum dos pecados que mais ofende seus coragdes.

Alem disto huma das necessarias couzas que ordinariamente os homens
podem ter pera desejarem salvar-se na outra vida * e pera se [16r] exer-
citarem nas obras da virtude, hé a considerasdo da brevidade da vida e da

25 paGEs 325 explica a palavra Fiofd, arte de esgrimir.— Cf. héké, servico. Cf.
PAGES 341: Fdcd.

26 Kité, invocagdes, oragdes.

27 Fudd, nome dum fotoque (PAGES 359; RAMMING 184-185).

28 Fudd-mydd, o «imével» ou «imperturbdvel» (RAMMING 184).

20 Na sociedade japonesa do século XVI havia um profundo interesse pela sal-
vagdo na outra vida. Cf. murpocu II, 22 (justificagdo pela fé em Amida).
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ligeireza com que tudo passa e se acaba. Porem como o diabo avorrece
isto profundamente pera fazer esqecer aos homens a pratica da morte, lhe
diz que nomearem somente a letra com que a morte se escreve, que hé
couza suja e por isso lho proibe e os aparta deste pensamento *°.

Como o demonio hé substancia spiritual e invisivel uza pera ser ado-
rado dos homens de tomar bestas e aves por cavalgaduras suas e defende
que se ndo matem os tais animais por ser couza com que os homens figdao
sujos e contaminados: polo qual os cavalos sdo dedicados ao culto e vene-
rasdo de Quannon *', as vacas a Dainichi *, os tigres e veados a Casuga-
daimedjin **, os porqos montezes a Marixton **, os minhotos a Atago, os
corvos a Qumano *°, os ponbos a Fachiman **, as rapozas a Ynari®’, os
bogios a Sanné®®. De maneira que cada hum tem suas partiqulares aves e
animais em que se setve e adora o diabo, e poem temor aos homens que
matando algum destes animais hdo-de receber por isso castigo.

A boa dita ou furtuna do nacer e morrer dos homens ndo hé couza
inventada por sua propria industria, mas sendo somente ordenada por Deos,
qual hé a cauza porque se terdo por polutas e inmundas estas couzas?
E quanto ao matar dos animais, sabemos que as couzas pegenas sio pera
sustentasdo das grandes, [16v] por ser lei e distinto da natureza que humas
sirvdo pera nutrimento das outras, e sem nisto aver discrepantia todos os
bichos servem de mantimento pera os pasaros peqenos, e os pasarinhos
servem de manjar pera os falcdes e aves de rapina, e os lides e tigres se
mantém de outros animais peqenos, os gatos de ratos e asi os inferiores
servem de nutrimento pera os superiores. Logo sendo asi que os animais
tém esta precedentia huns aos outros, quanto mais o homem, a quem
Deos constituhio por senhor de todas as criaturas deste universo, poderaa
sem nenhuma contaminasdo nem inmundicia matar e servir-se das aves e
animais.

30 A palavra shi (morte) deve ser evitada no tempo do novo ano. Cf, também
Cartas 1575, 86v-87r.

n Bat&Knnmm, em sinscrito Hayagriva, com cabega de cavalo (RAMMING 344;
LEWIN 117).

32 Cf. Cartas 1575, 87 (o deménio em figura de vaca).

33 Kasuga (Nara), lugar onde estd um dos mais velhos e venerdveis templos shintd
(RAMMING 287). Dai, grande; mydjin, divindade shinté ou budista (ib. 412). Sobre Ka-
suga e os veados ah, cf, LEWIN 475 e a primeira parte, cc. 60 e 77.

34 Marishi-ten, bodhisattva, deusa dos comerciantes, em sanscrito Marichi. Cf.
PAPINOT 353, RAMMING 371.

35 Corvos para Kumano: LEWIN 475.

36 Pombos para Hachiman: 7b.

37 Ib. e 159 475 (Inari=raposa, divindade do arroz).

38 Sannd, ou Okuninushi, deus do shintofsmo (pariNoT 541 485).
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Apéndice 1 — Fragmentos dum catecismo

Porem isto, que por ornamento e aparentia exterior se prohibe na lei
dos camis, hé erro claro com que trabalhdo por enganar aos homens, por-
que se em tanta maneira se prohibe matar as aves e animais, qual hé a
rezdo porque se uza e insina nas leis dos camis e fotoges de tanta ‘maneira
de qités e diversidade de ynoris ** pera matar homens? E porque se passa
nas leis com tanta facilidade polos continuos aborsios que as molheres
(mais inhumanas e crueis que os mesmos animais) uzdo com seus proprios
filhos? *° Dagi fica claro que porem as leis dos camis este nome de conta-
minasdo e inmundicia aos que matdo aves e animais, hé puramente por
ser lei do demonio que somente pretende emganar e destroir aos homens,
pondo-lhe terror e espanto [17r] e grandes prohibisdes nagilo em que ndo
vai nada, e muita facilidade em homicid[iJos e pecados gravissimos.

Hum dos pecados e abominasdes mais graves que pode aver no mundo
hé o libidinozo amor e nefanda obra da sodomia **, a quall em tanto cega
os homens que ndo somente os priva da obediemtia, respeito e acatamento
que os filhos do-de ter aos pais e os irmdos huns aos outros, e da policia
e tratamento que 4-de aver na republiqa, antes por este pecado se inabi-
litio em tanta maneira, que se fazem inferiores e de muito mais vil e baxa
condisdo que os brutos animais. E pera se conhecer a torpeza deste vicio,
seus efeitos a manifestdo: primeiramente perde-se a semente que Deos na
natureza dos homens ordenou pera se propagar o genero humano, perde-se
a vergonha dos homens e o temor de Deos; nacem deste nefando amor
ciumes de huns pera com os outros, avorrecimento e fastio ao vinqulo
do matrimonio, guerras, porfias, arroidos, odios, mortos; perverterem os
homens o uzo da natureza, afeminarem-se e, finalmente, destruirem-se os
regnos ¢ as cidades, por aqi se emcerrarem todas as species dos 7 peca-
dos mortais 42,

E por essa cauza com riguroso e atrocissimo castigo punio Deos este
pecado antiguamente em algumas cidades onde florecia fazendo chover
sobre ellas fogo dos ceos, e depois de as ter asoladas e abrazadas as
soverteo **, polo que na christandade hé tio detestado e avorrecido este
pecado que até a pratica [17v] delle hé prohibida. E se pola ventura
algum cai neste delito, pera aplacar a Deos e conservar o regno que se nio

29 Inori, oragdo, invocagdo, suplicagio.

40 Xavier repreendeu muito este pecado (cf. Epistolae S. F. Xaverii 11, 189 268).
41 Jb, 188 288.

42 Enumerados #b., I, 111.

43 Sodoma ¢ Gomorra.
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contamine com esta abominasdo, ho deling[uJ]ente hé morto e geimado
em huma grande fogueira de fogo **. E por ser este pecado de sua natu-
reza tdo grave e que Deos em tanta maneira avorrece, trabalha o demonio
quanto pode em Japdo polo persuadir e fazer nelle cair aos homens.

Chegou Japdo a tanta infelicidade e cegueira, que nio somente nao
detestdo e avorrecem este pecado, antes os bonzos, que sdo os sacerdotes
da lei e os mestres da vida, e doutrina e exemplo pera os siqulares, o tém
por ornamento de sua vida e uzdo manifestamente delle com grandes e
abominaveis dilicias, aprovando com inaudita temeridade seu uzo por licito
e relegioso, em que bem mostrdo serem suas leis do demonio. E pera com
mais liberdade os homens se sumerjerem nesta pestifera maldade e lhe
terem mais inclinasdo e apetito, inventou o diabo o ardil de terem as
molheres por inmundas e os pecados delas serem graves, e por isso as
avorrecem por causa do menstr[u]o, ndo emtendendo os ignorantes que,
alem de ndo ser nelas couza voluntaria, foi asi ordenado por Deos pera
se ellas por ali purificarem **, como pera nutrirem as criangas que trazem
[18r] no ventre. E dagi vem tanbem que o prohibirem em tanta maneira
as molheres hé ardil pera por outra parte facilitar antre os homens esta
abominasdo.

O termino do perigo ultimo aonde o diabo deseja e pretende levar e
precipitar os homens hé a morte, e por isso se alegra de ver que huns
matdo aos outros € outros se matdo a si mesmos; e em alguns lugares ou
regnos de infieis, em que as ceitas do diabo florecem, faz que lhe oferegdo
o sangue fresco daqeles que matdo e que matem meninos pera lhe ofere-
cer; outros que levdo seus ydolos em grandes carros, persuadem o povo
que metendo-se debaxo das rodas, aonde sdo logo cortados polo meo, ficdo
salvos, e que agraddo nisso ao beneplacito de seus ydolos **; a outros per-
suade que tiradas as emtranhas as oferecio a seus falsos deoses. Todas
estas couzas sdo crimes nefandos, porque se matar hum homem a outro hé
pecado gravissimo, quanto mais profundo serd matar-se hum a si mesmo?
Pera logo constar claramente serem as leis dos japdes inventadas polo
demonio, basta ver-se que pera persuadirem aos homens desejarem com
mayor afecto a salvasdo, os insindo e amoestdo [18v] a huns que se dei-
tem e afoguem na agoa, a outros que se metdo e geimem no fogo, a
outros que se emterrem vivos debaxo da terra.

44 Cf. Documenta Indica IV, 285-286.
45 CE Le: 2,:22;
46 Na India conhecem-se casos semelhantes. Cf. vALiGNANO, Hist. 37.
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A maneira de os homens desejarem a salvasio estaa em servirem e
louvarem ao Senhor que hdo-de louvar, e em se guardarem de se contami-
nar com inmundicias no coragdo e com pecados nas obras. Porem o diabo
por emtender que com ouro e prata se uza no mundo de tratos e merca-
dorias, inventou este emgano de por nos corasdes dos bonzos dezordenado
amor e afeisio aas rigezas, de maneira que pera serem constituidos em
dignidades os mesmos religiosos n3o se busqa neles virtude nem mereci-
mentos mas tudo se compra por dinheiro. Alem disto o rezarem por seus
livros, fazerem qitds, darem maburis ** e couzas pera a salvasido, tudo hé
couza que se vende e compra. Asi que a lei que tem posta suas couzas
em prego, argumento hé de quio baxa, vil e abominavel hé.

O principal testemunho que se pode ter pera prova de ser lei do
diabo, sdo os erros que contem em si, como vemos nos livros de Xaca, em
que manda a seus [19r] dicipulos, € elle tanbem uzou da mesma arte, que
pregasem comforme aos coragdes dos ouvintes, de maneira que os ndo
desagradassem. E os que isto imitardo fazendo diversas leis, trabalhario
cada hum por emgrandecer e anplificar as suas, e com terem emtre si
continuas discordias, porfias e contensdes, se manifesta claro ndo somente
os erros das suas ceitas mas serem todas inventadas polo diabo.

Ageles que poem aver sustancias de cousas visiveis persuadem que ahi
inferno e gloria, e outros que tém estas couzas como emprestadas, uzio de
emganos: poem o consumado fim em satorar **, porem os que satorao com-
forme ao que lhes insindo, emtre cento raramente hum acaba de satorar,
e anddo errados nesta confuzdo até que morrem. Ageles se chamdo homens
que tém satorado e dizem que ndo hé diferensa antre o bem e o mal, ¢
que os bens e os males sio de hum mesmo qilate na dignidade; e os que
vém com obras de penitencia, temerem os vicios e seguirem as virtudes, ten-
-nos por ignorantes e rin-se delles, e desprezio a todos os outros homens
como se os tivessem debaxo dos pees com grande [19v] soberba e arro-
gancia, em que bem se paresem com o diabo que hé o mestre a quem
imitdo, finalmente que os seos letrados anddo por instigasdo do diabo meti-
dos nestes erros e confusdo em todo caminho de maldades.

Polo qual emquanto as tais ceitas florecem, sem duvida que isto hé
o principio das discordias e guerras dos regnos e das terras. Na China tan-

" 47 Mamori, amuleto, talisma (cf. RAMMING 28). Fréis escreve também na Histéria
maburis.

48 Satori, em snscrito bodbi, iluminacio, palavra da seita Zen (cf. LEWIN 385-
-386). O verbo é satoru. Satorar, satorado sio palavras com desinéncias portuguesas.
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bem se estimardo as leis de Xaca por algum espago de tempo *°, porem
690 como virdo os males que se alevantavdo e as perturbasdes que avia no
regno, com grande diligencia as langardo de si, e tomardo os livros de
Xaca e huns deles geimardo e outros langardo no mar. Emquanto ndo ouve
em Japdo ™ estas tdo odiosas e prejudiciais ceitas, el-rey era venerado, os
regnos se governavao pacificamente, o povo vivia em abastansa e gietasdo,
695 porem, como ga pasardo, com se fazer mais cazo da homrra e venerasio
dos camis e fotoges que d’el-rey e do governo da terra, [20r] pouco e
pougo se foi tudo empiorando e, sendo as perturbagdes grandes, todas as
couzas tambem se perturbardo. Tudo isto foi cauzado destas mds leis.

49 O budismo entrou na China no primeiro século da era cristd, se j4 ndo antes,
5 O ano de 552 é considerado como comego do budismo em Japio.




