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COELHO, Jo&do Paulo Pereira. A HUMANITAS EM SENECA: EDUCAQAO,
ESTADO E PODER NO PRINCIPADO NERONIANO. 184f. Tese (Programa de
Educacdo) — Universidade Estadual de Maringa. Orientador: José Joaquim
Pereira Melo. Maringé, 2016.

RESUMO: Em uma perspectiva historica, o presente trabalho procede a uma
analise a respeito da humanitas em Séneca, contemplando particularmente o
processo formativo que deveria orientar a educacdo dos cidaddos romanos
em sua busca pela vivéncia plena da cultura e do saber. Para o desenvolvimento
do referido estudo, parte-se de fontes primarias elencadas como estruturantes do
conceito: Cartas a Lucilio e Tratado sobre a Cleméncia, embora a extensédo e
a complexidade da humanitas presente nos escritos de Séneca  exijam
atencdo mais ampla a sua obra. Exemplo disso sdo seus textos tragicos —
particularmente Medeia — assim como seus trabalhos provenientes de sua
condicdo de exilio — importantes para o entendimento da historicidade do
pensamento educacional senequiano. O objetivo das reflexdes desenvolvidas é
analisar como a humanitas — alicercada na tradicdo cultural, social e politica
romana — estabelecia dialogo com o momento histérico vivido por Séneca,
marcado pela verticalizacdo das relagcdes de poder (I d. C). Com base na
compreensédo de que a humanitas romana foi elaborada a partir de uma totalidade
social e politica contraditéria, entende-se que tais fatores contribuiram para que
Séneca agregasse ao conceito perspectivas educacionais que levassem em
conta o quadro de instabilidade que se acentuou em seu tempo. Nesse aspecto,
as mudancas na constituicdo do Estado romano, empreendidas por Augusto,
contribuiram para o repensar dos limites e possibilidades conferidos aos deveres
civicos que até entdo regiam a sociedade. Essa condicdo de mudancas subsidiou
as contribuicbes de Séneca no que se refere a conceituacdo e a pratica da
humanitas. Exemplo dessa convergéncia € a dedicacdo de Séneca em orientar a
humanitas com base na filosofia estoica. O estoicismo agiria em favor da
formacdo de cidaddos detentores de valores cosmopolitas, para 0s quais a
possibilidade de cultivar a interioridade iria ao encontro da necessaria resignacao
humana diante das limitagfes sociais e politicas estabelecidas. Isso resguardaria
o protagonismo do cidaddo, mantendo-o0 no encalgo da mais elevada expresséo
de humanidade romana: o0 mos maiorum. Nesse aspecto, observou-se que a
vivéncia dos valores educacionais senequianos transitava de um campo de
acdo mais direta do cidaddo, como o exercicio da vida publica, para a
possibilidade de contribuir com o género humano em uma perspectiva
universalista. A0 mesmo tempo, as responsabilidades com a manutencdo da
humanitas passariam a ser atribuida de maneira mais assertiva aquele que se
estabelecia como o primeiro cidaddo: o imperador Nero. Concebido como um
valor educacional que historicamente expressou o0 apre¢o do cidaddo romano pela
manutencdo da equidade das relacbes de poder, a humanitas de Séneca se
estenderia a formacdo daquele que, embora detentor de uma autoridade sobre
todos os cidadaos, deveria pautar-se pela ponderacdo e respeito legados das
tradicdes romanas

Palavras-chave: Humanitas. Séneca. Cleméncia. Histéria da Educagéo. Filosofia.
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STATE AND POWER IN THE NERONIAN PRINCIPALITY. 184f. Thesis
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ABSTRACT: In a historical perspective, this study comes from an analysis about
the humanitas in Seneca, particularly considering the formative process that
should guide the education of Roman citizens in their search for full experience of
culture and knowledge. For the development of this study, it starts from primary
sources listed as a concept of structuring: Letters to Lucilius and Treatise on
Clemency, although the extent and complexity of humanitas present in the writings
of Seneca, require broader attention to his work. An example is his tragic texts -
particularly Medea - as well as his works from his condition of exile - important for
understanding the historicity of senequian educational thought. The goal of the
developed reflections is to analyze how the humanitas - rooted in cultural tradition,
social and Roman politics - established dialogue with the historical moment lived
by Seneca, marked by the vertical of power relations (I a C.). Based on the
understanding that the Roman humanitas was elaborated from a social totality and
contradictory politics, it means that these factors contributed to Seneca
aggregated to the concept educational perspectives that took into account the
instability emphasized in his time. In this respect, the changes in the constitution of
the Roman state, undertaken by Augustus contributed to rethink the limits and
possibilities granted to civic duties which governed society at the time. This
condition changes subsidized Seneca contributions in relation to the concept and
the practice of humanitas. An example of this convergence is the dedication of
Seneca in guiding the humanitas based on stoic philosophy. The stoicism would
act in favor of forming citizens that have cosmopolitan values, for which the
possibility of cultivating the interiority would meet the necessary human resignation
in face of social limitations and established policies. This would preseve the role of
the citizen, keeping it in pursuit of the highest expression of Roman humanity: the
mos maiorum. In this regard, it was noted that the experience of senequian
educational values passed through a more direct citizen action field, as the
exercise of public life, to the possibility of contributing to the human race into an
universalist perspective. At the same time, the responsibilities with the
maintenance of humanitas would then be assigned more assertively to what was
established as the first citizen: the emperor Nero. Designed as an educational
value that historically expressed the appreciation of the Roman citizen for
maintaining the equity of power relations, the humanitas of Seneca would extend
to the formation of the one who, although holder of an authority on all citizens
should be guided by consideration and respect of legacy and Roman traditions.

Keywords: Humanitas. Seneca. Clemency. History of Education. Philosophy.
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1 INTRODUCAO

O estudo da histéria tem como base a propria época do pesquisador, de
forma que, ao dialogar com o passado, ele problematize os embates e as
contradicdes que sao proprias do seu presente. Por conseguinte, para além das
guestBes imanentes a fonte estudada, o percurso académico do estudioso se
constréi também a partir das experiéncias e desafios advindos das vivéncias de
seu proprio tempo, em sua concretude social e formativa. Assim, as indagacdes
gue consubstanciam as pesquisas desenvolvidas a respeito do  projeto
educacional senequiano remontam a inquietagcbes e questionamentos que
tomaram forma, em um primeiro momento, durante a realizagdo do curso de
licenciatura em historia.

A realizacdo do curso de graduacao na Universidade Estadual de Maringa
(2002- 2005) possibilitou reflexdes sobre as contribuicdes do Mundo Antigo para
a formacao de um ideario cultural no Ocidente. O referido periodo de estudos foi
base para projetos organizados néo sé na area de Histdria Antiga, como também
nas disciplinas de estagio supervisionado, o que favoreceu, portanto, as
primeiras  reflexdes sobre as inter-relagdes entre Estado, poder e educacao
gue transitam dos espacos sociais mais amplos as instituicbes escolares.

A partir das vivéncias académicas na universidade, foram elaboradas,
paulatinamente, as delimitacbes da pesquisa que, por fim, constituiram-se em
uma proposta de analise a ser desenvolvida no mestrado: analisar a
concepcédo de Séneca sobre a educagao destinada ao imperador Nero, tendo em
vista 0 ensino do adequado exercicio do poder.

Assim, no mestrado, a preocupacdo maior foi, privilegiando o principio
pedagdgico contido no pensamento senequiano, refletir sobre a educacdo do
imperador e de como o0 exercicio do poder deve ser objeto de constante
reflexdes.

Contudo é necesséario considerar que as pesquisas realizadas em nivel de
mestrado, pela preocupacdo em delimitar a problematica de estudo
considerando-se o0 tempo habil para a defesa do trabalho, deixam indagacdes
que extrapolaram os limites da dissertacdo. Desse modo, ao fim dos estudos
(2007-2009), tomaram forma inquietacOes, em particular, sobre os fundamentos
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dos valores educacionais que orientavam as ideias de Séneca, que, ainda que
perpassassem pela figura do imperador, ndo se reduziam a ele. A humanitas,
como orientadora do ideario educacional romano em uma perspectiva de
totalidade da formacdo humana, traz desafios que também serdo Ilapidados em
Seus escritos posteriores aos tempos em que se dedicou a educacédo de Nero.

Assim, a partir das indagagcdes que emergiram a respeito da humanitas
em Séneca, posteriores a defesa do mestrado, foi elaborada uma problematica
de pesquisa que se apresenta, a principio, a partir de um questionamento: Sendo
a humanitas um valor educacional cuja vivéncia historicamente foi
consubstanciada por principios coletivistas praticados nos tempos da republica,
qgual seria 0 seu papel para a formacdo da sociedade romana com base na
configuracdo politica do tipo imperial, marcada pela concentracdo do poder na
figura do imperador?

Para orientar a analise da referida  problematica, foram elaboradas
proposicoes, inferéncias que subsidiaram as discussées desenvolvidas  no
trabalho. Em primeiro lugar, é necessério considerar que, mesmo diante das
tradigOes republicanas das quais a aristocracia romana foi herdeira — organizada
socialmente a partir da defesa da equidade das relagdes entre cidadéo e Estado —
com a concentracdo da autoridade ocorrida no contexto imperial, foi preciso que
Séneca repensasse 0 entendimento de que a equidade das relacbes de poder
fosse uma condicdo fundamental para a pratica da humanitas.

Pode-se inferir ainda que as reflexdes de Séneca sobre a humanitas se
sobrepdem a discussdo sobre um espaco social e politico ideal para a
manutencdo da humanidade latina. O pensador procurou conceituar a humanitas
como uma pratica reguladora das acbes humanas justamente em periodos
historicos conturbados, como no império. Por isso ele ndo se alongava em
reflexdes sobre um modelo de Estado idealizado, mas a partir das praticas
politicas desenvolvidas no império, propunha a Nero o0 exercicio da cleméncia
como uma acao vivificadora da humanitas — um valor  anterior as instituicdes
romanas, que pertencia ao sentido pratico de ser romano e que foi
historicamente elaborada.

E nesse ambito que se situa a colaboracdo de Séneca para a lapidagdo do

sistema de valores educacionais romanos: sem deixar a margem as tradicfes
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(vitus, fides e pietas), o pensador revestiria a humanitas de principios filosoficos
e praticas educacionais (cleméncia) vivificadoras de seus valores ancestrais, no
contexto imperial. Se nos tempos da republica os cidaddos estavam temerosos
de que a humanitas fosse desalojada de seus espacos de desenvolvimento ideal,
Séneca a traz ao didlogo com o seu momento histérico: o império. Nesse aspecto,
a educacédo para a acao politica de Nero toma uma funcdo primordial para a
manutencdo da humanitas.

Ha que se considerar, contudo, que essa compreensdo a respeito das
contribuicbes e originalidade de Séneca para a cultura latina emerge,
particularmente, quando se estuda os trabalhos publicados sobre Séneca
considerando também a realidade a partir da qual estas referidas pesquisas fora
realizadas. E nesse ambito que reside a historicidade da histéria: evidenciar as
bases a partir das quais determinado discurso sobre o passado foi elaborado, e,
assim, compreender as escolhas e recortes feitos pelos pesquisadores em
guestao.

Compreende-se, portanto, que a reflexdo sobre as diferentes formas e
perspectivas a partir das quais o pesquisador empreende estudos a respeito do
passado humano, € um modo de problematizar ndo s6 a natureza processual
da histéria mas também do proprio oficio de sistematiza-la.

Esta analise em perspectiva a respeito da escrita da historia possibilita
desvelar as nuancas que a producao historiografica comporta, e que sustentam
as diferentes abordagens a respeito dos escritos de Séneca ora como um autor
original, ora como um pensador secundario. Nesse aspecto, € necessario
considerar que os estudos referentes a Antiguidade greco-latina vivenciaram
significativas transformacdes de carater analitico no decorrer do século XX,
motivadas, em grande medida, pela ampliacdo das areas de conhecimento que
passaram a compor os estudos classicos.

Na busca por dimensionar o0s textos antigos extrapolando sua
complexidade gramatical e filologica — &reas de analise particularmente fecundas
na primeira metade do século XX —, os textos classicos, em tempos posteriores,
passaram a ser objeto de maior atencdo em seus aspectos -culturais,

educacionais e sociais.
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Nesse sentido, esses estudos, a partir das diversas éareas do
conhecimento que compdem o referido campo, situam a filologia como
precursora do aprofundamento dos debates a respeito dos autores do Mundo
Antigo, tendo em vista que reflexdes que partam da referida época, em maior ou
menor grau, transitam pela filologia quando necessitam compreender mais
detalhadamente determinado vocabulo.

Diante das contribuic6es da filologia aos estudos classicos, € necessario
ter em consideracdo que a sua influéncia estard presente, em particular, nos
estudos da histéria. Desde o Mundo Antigo, a proximidade entre as referidas
areas garantiram que nado existissem fronteiras entre seus respectivos campos de
estudo (SPINA, 1977). Nesse aspecto, enquanto a filologia permaneceu como
um dos principais campos de producdo historiografica seria necessario um
profundo conhecimento do grego e do latim “para se adentrar no campo da
Histéria Antiga e a partir disto tornar-se um historiador” (FUNARI, 1998, p. 54).

N&o obstante, na contemporaneidade a escrita da histéria passou a se
organizar a partir de um “como proceder’ que remonta a seu esforco pelo
reconhecimento de seu carater cientifico. Isto levaria Von Ranke, precursor do
debate sobre a cientificidade da histéria, a afirmar, em sua obra Histérias dos
povos romanicos e germanicos, que, como historiador, buscava estabelecer
concretamente a realidade das coisas. Isso demonstra o seu esfor¢o tedrico-
metodolégico em delimitar as fontes (RANKE, 1934), o que significa também um
alerta ao historiador de que se nao preservasse o0 devido afastamento dos
agentes histéricos aos quais empreendia suas analises acabaria por submergir
na propria fonte. Pode-se compreender, portanto, que Von Ranke (1790-1880)
“fundou na préatica a autonomia do pensamento histérico” (REIS, 2005, p. 48).

Nesse ambito, € necessario considerar que 0s escritos antigos sdo objeto
de estudo filol6gico ndo s6 na contemporaneidade, pois, historicamente, também
pensadores classicos preocuparam-se em elaborar seus escritos com base nos
aspectos estruturantes da lingua. Por exemplo, Cicero usava 0s vocabulos
empregados em suas argumentacbes com um particular cuidado gramatical,
buscando apreender neles um sentido caracterizador da romanidade que o

cidadao romano deveria expressar.
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Assim, para Cicero, a escrita seria um exercicio que ndo poderia ser
desenvolvido entre cidaddos que buscassem ascenséo politica, pois a ansia por
projetar-se socialmente faria que suas produgcdes fossem sempre apressadas; o
gue os levaria apenas a superficialidade, desprovidos que eram de um cuidado
técnico formal que pudesse lhes oferecer resultados condizentes com a tradi¢ao
cultural romana. Ao exemplificar tal precariedade, Cicero aponta a condicao vivida
por aqueles que buscavam alcar-se a condicdo de orador sem dispor de uma
base educacional sélida para pér em curso tal intento. Restava-lhes, por exemplo,
uma formacdo que se limitava a declamatio — discurso retorico de pouca
profundidade literéria e cultural realizado para fins de entretenimento. Tal era a
superficialidade que muitos conferiam a humanitas que “Marco Anténio [...] havia
visto muitas pessoas que sabem falar, mas nenhum orador” (O Orador, 18).

O exercicio da oratéria em articulacdo com o rigor formal com a escrita
faria de Cicero o primeiro representante do “Latim Classico”, reconhecimento que
se construiu por meio de suas contribuicdes para o amadurecimento e melhor
elaboragéo da lingua latina.

Este rigor apresenta-se nos escritos de Cicero quando o pensador se pde
a conceituar a humanitas. Sua preocupacao em revestir o conceito de exatidao
gramatical e filolégica foi reconhecida por estudiosos contemporaneos.

A preocupacgdo de Cicero com a elaboracdo de uma escrita rigorosa em
seus aspetos formais correspondeu as expectativas dos estudiosos
contemporaneos. Os pesquisadores, ao se wvoltarem ao estudo do latim,
encontraram em Cicero um autor que oferecia subsidios linguisticos as
analises empreendidas. Isso contribuiu para que as delimitacdes e reflexdes
sobre a humanitas ciceroniana sejam mais discutidas no meio académico.

Essa caracteristica também esta presente nos escritos da fil6loga Maria
Helena Rocha Pereira, estudiosa da cultura classica que no prefacio de seu livro
intitulado Estudos de Historia da Cultura Classica (1984), ao conceituar a
humanitas, dimensiona a centralidade de Cicero para o estudo da educacéo e da
cultura romana — um recorte que expressa as dimensdes histdricas e de formacao
da estudiosa. Sua preocupacdo com o mapeamento do termo humanitas na obra

de Cicero é particularmente reveladora da atencédo ao vocabulo em seus aspectos
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filolégicos, embora o foco da discussdo sejam as questdes filoséficas e

educacionais:

Entendemos que era preferivel concentrar a nossa andlise
diacrénica nos dois grandes periodos criadores — o republicano e
0 augustano — embora com o risco de deixarmos de fora uma
personalidade tdo marcante como Séneca. E, em cada um destes
periodos, singularizamos, para mais extenso tratamento, os factos
ou as figuras que nos parecem mais significativos: a entrada do
Helenismo em Roma e a ac¢do de Cicero (ROCHA PEREIRA,
1984, p. 7)

Indo ao encontro desta proposta de analise particularmente fecunda a
respeito do conceito de humanitas, tem-se ainda a estudiosa da Educacao Maria
Angéles Galino em seu livro Histéria de la Educacion: Edades antigua y Media
(1973). Em seu capitulo destinado a humanitas, a estudiosa realiza uma analise
do conceito a partir de um mapeamento do termo no qual privilegia as
contribuices de Cicero para a educacdo latina.

Do mesmo modo, em estudos realizados por pesquisadores na ultima
década reitera-se a centralidade de Cicero nas discussbes a respeito da
humanitas. Exemplo disso se verifica no ano de 2003, quando foi organizado pelo
Centrum Latinitatis Europae’ e publicado pela Fondazione Cassamarca um
compéndio destinado aos estudos da humanitas, intitulado L’Humanitas nel
Mondo Antico: filantropia, cultura, pietas.

Nas investigagBes sobre a humanitas em suas dimensfes histéricas e
filoséficas, observa-se a predominancia de Cicero tanto como autor central na
proposta de discusséo a respeito da humanitas (GARBARINO, 2003) quanto
como fundamento para a discussdo da temética proposta (GAROFALO, 2003;
PIVA, 2003; SALOMONI, 2003). No referido livro, com relacdo a analise da
humanitas em Séneca, é encontrado um Unico texto, de Maria Grazia Caenaro,

intitulado Humanus-inhumanus: da Plauto a Seneca, embora no prefacio da

! E uma associacéo cultural internacional sem propdsitos comerciais fundada em 1997. Seus
centros de estudos e divulgacao da cultura classica se estabelecem na ltalia (sede em Aquileia) e
se erradia para distintos paises europeus, como a Austria, a Polénia e a Alemanha.
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publicacédo o presidente da Fondazioni Cassamarca faca referéncia a Séneca
guando prop0e reflexdes a respeito da constituicdo da humanitas.

Entende-se que tal obra, realizada conjuntamente por estudiosos do Mundo
Antigo pertencentes a importantes centros de estudos (Universita di Padova;
Universita “Ca’ Foscari” di Venezia; Universita di Verona; Centrum Latinitatis
Europae - Linz (Austria), expressa o estado de desenvolvimento das pesquisas a
respeito da tematica. Também a Fondazioni Cassamarca tem fomentado
estudos sobre a cultura latina e as suas contribuicbes humanisticas para o
Ocidente, o que revela a envergadura do trabalho.

Cumpre salientar que o professor brasileiro Luiz Carlos Bombassaro, atuou
como pesquisador na referida fundagéo nos anos de 2003 e 2004, o que resultou
em um dialogo com o0s estudos a respeito da humanidade latina, produzidos no
Brasil. Com financiamento da fundacéo foi publicado em 2004 o livro As fontes do
humanismo latino: da antiguidade a renascenca, que no capitulo intitulado “A
natureza humana entre os latinos” destaca as contribuicbes de Séneca para a
cultura e a educacgéo romana.

As parcerias do professor Luiz Bombassaro com a editora Edipucrs, do
Rio Grande do Sul, possibilitaram significativas publicagcdes sobre o humanismo
latino, no Brasil. Contudo, as pesquisas realizadas sobre as contribuicbes dos
Antigos a educacgdo e a filosofia e que contemplem os escritos de Séneca
partem, majoritariamente, das universidades paulistas?.

Na ultima década os estudos referentes as contribuicdes de Séneca para a
a formacdo humana irradiaram-se pelo Brasil, em particular, a partir das
pesquisas em literatura classica e historia social, desenvolvidas na Universidade
de S&o Paulo. A professora Zélia Ladeiras Vera de Almeida Cardoso, professora
livre docente em estudos latinos, aposentada da Universidade de Sao Paulo,
dedicou particular atencdo em seus Ultimos projetos de pesquisas ( 2006-2009)
a analise dos cantos corais nas tragédias de Séneca. Atualmente, a
pesquisadora dedica-se a pesquisas sobre as relagdes entre homens e deuses e

seus aspectos sobrenaturais no contexto social romano.

2 0s levantamentos foram realizados nas bases da “Biblioteca Nacional Digital” e na “Biblioteca Nacional
Digital de Teses e Disserta¢es — IBICT”.
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A estudiosa Zélia Cardoso detém uma ampla producdo académica em
Séneca, contudo, as suas orientacdes em nivel de mestrado e doutorado que
tenham como problematica de estudos o filosofo Séneca sdo escassas. As
orientacbes que contemplaram estudos em Séneca concentram-se, em particular,
nos anos de 1980. Nesse ambito ¢é importante apresentar a  estudiosa e
tradutora de Séneca, Ingeborg Braren, que foi orientanda de Zélia Cardoso no
periodo de 1981 a 1985 em seu curso de mestrado na USP.

Atualmente a professora Zélia Cardoso e o pesquisador José Eduardo dos
Santos Lohner, também professor da Universidade de S&o Paulo, realizaram
parcerias de pesquisas sobre aspectos filolégicos e culturais a serem
considerados nas traducdes dos textos de Séneca.

No ano de 2013, esse didlogo resultou no livro organizado pela professora
Zélia Cardoso, intitulado A representacao dos deuses e do sagrado no teatro
greco-latino no qual o professor José Lohner, em um dos capitulos, dedica-se a
analise das manifestacdes divinas nas tragédias de Séneca.

Ainda, José Lohner orienta estudos em Séneca, em nivel de doutorado,
preocupando-se, em particular, com as tragédias em seus aspectos relativos a
tradugcdo. As consideracdes sobre as carateristicas retéricas de Séneca e seus
recursos satiricos, bem como a respeito da estruturacdo de suas tragédias, de um
modo geral, tém orientado tanto as suas pesquisas individuais, bem como as
orientacbes e parceiras académicas que realiza em nivel de mestrado e
doutorado.

Quanto aos estudos de Séneca que contemplem em suas analises as
dimensdes sociais, politicas e econébmicas do mundo romano, particular atencao
deve ser conferida ao trabalho desenvolvido pelo professor Norberto Luiz
Guarinello. O referido pesquisador, livre docente em Histéria Antiga da
Universidade de Séao Paulo, dedica-se atualmente ao estudo das fronteiras
identitarias no Mundo Antigo, com significativa atencdo as relacdes de poder e
questdes politicas no mundo romano. Ainda, as orientacdes em nivel de mestrado
e doutorado que empreendeu na Ultima década possibilitaram a ampliacdo dos
estudos referentes a Séneca em diferentes instituicbes de ensino superiores

publicas brasileiras.
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Norberto Guarinello orientou os estudos em nivel de doutorado de Fabio
Faversani, que estudou a sociedade em Séneca com o0 objetivo de analisar o
funcionamento das estruturas sociais romanas; Luciane Munhoz Omena em nivel
de doutorado, que analisou a concepg¢éo de Séneca sobre a plebe.

Fabio Faversani, professor do departamento de Histéria e de Pés-
Graduacdo da Universidade Federal de Ouro Preto, atualmente desenvolve
pesquisas em Séneca contemplando, em particular as acbes do Senado no
principado de Nero.

Os estudos de Séneca realizados por Fabio Faversani tem contado ainda
com a contribuicdo do pesquisador Fabio Duarte Joly (UFOP) — que também
desenvolveu sua tese de doutoramento  sob orientacdo de Norberto Guarinello.
As parcerias entorno dos estudos em Séneca tém, portanto, contribuido para um
proficuo dialogo académico entre a Universidade de S&o Paulo e a Universidade
Federal de Ouro Preto.

J4 a pesquisadora Luciane Munhoz Omena, professora do curso de
historia, da Universidade Federal de Goias, atualmente orienta trabalhos em
nivel de doutorado que analisam a morte e as suas relacées com a construcao
da memodria. Os estudos realizados a partir de inscricbes em tumulos e registros
textuais das cerimOnias funerarias ttm como intuito compreender o impacto que
a morte causava na corte romana.

Ainda que atualmente nao oriente trabalhos sobre Séneca, as pesquisas
de Luciane Omena a respeito do pensamento senequiano, desde o doutorado,
tem tomado novas gradacdes. Como exemplo podem-se citar seus estudos
sobre a morte em Séneca com base nos vestigios materiais da Roma Antiga.

Essa nova delimitacdo da area de pesquisa em que atua, que agregou a
arqueologia ao seu campo de estudos, consolidou-se a partir da sua parceira
como o pesquisador Paulo Funari, que atualmente € o seu tutor em seu pos
doutorado na Universidade de Campinas.

Diante das delimitacBes histéricas e historiogréficas apresentadas,
considerando-se ainda o lastro de pesquisas que analisam as contribuicdes de
Séneca para o ideal de humanidade no Ocidente, seria o filésofo, um autor
secundario no tocante ao aprimoramento da humanitas? Sendo constante a

atencdo de Séneca para com a humanitas, seu projeto em favor de uma
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sociedade moldada pela totalidade de valores culturais, sociais e politicos que
perpassam o referido conceito necessita ser estudado de maneira sistematizada.
Reitera-se que por vezes as pesquisas a respeito da humanitas partem de
delimitacdes lexicais que nos escritos de Cicero tém carater mais homogéneo,
criando, assim, maior convergéncia entre Cicero e o estudo da humanitas.
Para Balbo (2012, pp. 69-70),

Séneca parece ser um dos Ultimos autores que foram
considerados interessantes para a pesquisa da humanitas do

ponto de vista cronoldgico. Conseqiientemente, um trabalho deve
ser continuado também para o que diz respeito a nosso filésofo®.

Faz-se necessario que o referido conceito seja analisado a partir da
dindmica histérica do Mundo Antigo, uma vez que 0 conceber como um valor
homogéneo, partindo de referéncias analogas a de Cicero, faria com que a
humanitas em Séneca parecesse ter um valor menor ou pouco elaborado.

Esta andlise vai ao encontro da compreensdo de que a humanitas,
passados os tempos de Cicero, teria se sustentado de forma vivaz. Para além
de aproximacdes comparativas, a humanitas em Séneca ¢é concebida
primeiramente como um valor que “encontrou vida no tempo” (LEFORT, 1994,
p.123).

Para a analise da humanitas de Séneca é necessario ir ao encontro da
sua historicidade, uma vez que as transformacdes sociais ao longo dos tempos
fizeram com que o conceito “ndo se apresente, porém, como uma unidade, uma
sintese, mas através de seus momentos constitutivos” (CASTANHO, 2010, p. 63)

Esse enfoque nas contradi¢cdes sociais e politicas da época, baseado nas
divergéncias entre os valores do passado e as demandas do presente, € uma
perspectiva particularmente fecunda para os estudiosos do Mundo Antigo, o que
permite fazer uma andlise das ideias educacionais de Séneca a partir de uma
totalidade social e politica dindmica e em constantes negociacbes com as

tradicbes romanas.

¥ Seneca seems to be one of the last authors who were considered interesting for the research on
humanitas from a chronological point of view. [...] consequently, some work should be continued
also for what concerns our philosopher.
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Entende-se que a forma como a humanitas é concebida nos escritos de
Séneca foi constantemente afetada pela época do pensador, uma vez que o
homem encontra em cada periodo histérico novas exigéncias para a manutencéo
de sua existéncia e, a partir disto, opera transformacdes na forma de se inserir
no “continuum da prépria existéncia.” (HOBSBAWM, 2004, p. 37)

Isso se pode observar nas fontes elencadas para os estudos: Tratado
sobre a Cleméncia e Cartas a Lucilio. Na primeira, escrita em um momento em
gue se anunciava a possibilidade de estabelecimento de maior equilibrio entre o
Senado romano e o imperador, o pensador propde-se a formar Nero para o
exercicio da cleméncia, de modo que este proporcionasse aos seus suditos o
beneficio de sua humanitas; ja em Cartas a Lucilio Séneca afastou-se de
elaboracfes textuais cujo carater técnico e formal se sobrepusesse aos seus
planos em favor da formacao da sociedade a qual pertencia, tendo em vista que
o acirramento das contradi¢cdes politicas e sociais, verificado ao final de sua vida,

exigiu um dialogo mais “espontaneo” com as tradicdes romanas.

Apresentacéo e problematizacéo teérica das fontes

Para além das experiéncias politicas vividas por Séneca com Nero — a
partir das quais escreveu seu Tratado sobre a cleméncia em meados de 55* — é
preciso, primeiramente, considerar como se desenvolveram  discussfes a
respeito do estado em que esses escritos de Séneca chegaram a
contemporaneidade.

Os estudos de fontes antigas, em particular, os documentos em latim —
diante do distanciamento temporal a partir do qual se realizam as aproximacoes
com o vocabulario das linguas modernas — suscitam debates em seus aspectos
filologicos. Nesse ambito, o texto De clementia acrescenta ainda uma
problemética mais extensa, que remete a propria organizacdo do texto.

N&o se pode precisar objetivamente se o texto foi preservado de forma

completa ou foi composto por fragmentos aleatérios deixados pelo pensador.

* Segundo Pierre Grimal, é bastante aceitavel que o texto tenha sido elaborada em 55, ano em
gue o imperador completou 18 anos. Para Marilena Vizentin, nenhum estudo a respeito da
elaboracdo do tratado conseguiu elucidar a data exata em que este foi escrito, sendo consensual
situa-lo entre os anos de 55 e 56.
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Essas divergéncias provocaram divisbes entre os estudiosos de Séneca sobre
qgual dessas duas perspectivas adotar.

Os primeiros questionamentos sobre a ordem dos textos que compdem o
tratado estabeleceram-se desde a sua primeira edicdo, em 1475. O que se
observa nas primeiras publicacdes do texto De clementia é uma tentativa de
organiza-lo de forma mais coesa possivel, tendo-se em vista que a discussao
sobre sua incompletude era uma problematica a ser ampliada e aprofundada
posteriormente.

Em 1532 Calvino publicou comentarios a respeito do tratado, em
particular, sobre o conceito de destino a partir da filosofia estoica. Contudo, ele
nao se prop6s a ampliar o debate sobre a forma como foi organizada a primeira
edicao do tratado.

Foi o fildlogo Justus Lipsius (1507-1546) e Erasmo de Roterddo (1466-
1536), que adorariam a divisdo dos manuscritos em trés partes. A partir dessa
interpretagdo - que se tornaria a mais tradicional - apenas o livro | do tratado
estaria completo. No livro Il, mesmo incompleto, foram mantidas as ideias
centrais propostas por Séneca. Ja com relagdo ao livro 1ll, nada teria restado. Os
estudiosos do tratado até o século XIX mantiveram de forma consensual essa
compreensao de que os textos eram incompletos.

Foi no século XX que o estudioso francés Francois de Préchac publicou a
tese de que o tratado havia sido preservado integralmente. Segundo o estudioso,
a aparente fragmentacéo da obra foi resultado da forma desorganizada com que 0
sumario dos textos havia sido apresentado. Encontrando-se a organizacao
original entre 0 encadeamento argumentativo, proposto no sumario, e os textos
correspondentes, seria possivel desvelar a obrar em seu sentido completo.

Ainda, Ingeborg Braren, estudiosa de Séneca e tradutora do texto para o
portugués, traz contribuicdes sobre a discussao a respeito da integralidade do
texto. A partir dos estudos de Francois Prechac, a pesquisadora corrobora a tese
de que a forma como o texto foi organizado ao longo dos tempos contribuiu para
gue ele fosse avaliado como incompleto. Caberia entdo aos estudiosos encontrar
a organizacdo original do tratado, para, assim, desvelar a intencionalidade do
autor em sua totalidade.
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Contudo a tese de Préchac é questionada, tendo-se em vista que as
correspondéncias entre 0os temas presentes no sumario e a argumentacao
desenvolvida por Séneca — quaisquer que sejam 0S arranjos — apresentam-se
de maneira forgada.

Euggéne Albertini defende que Préchac concebe as palawvas que
constam na terceira parte do sumario — cujos textos correspondentes séo tidos
tradicionalmente como perdidos — como sinbnimos de termos presentes Nos
escritos preservados que, a rigor, ndo seriam correspondentes.

Segundo Albertini, para que a tese de Préchac fosse coerente, a terceira
parte do sumario deveria indicar ideias que pudessem ser encontradas nos textos,
como “consideracao” “interesses” e “vantagens”. Contudo, a parte final do sumario
indica conceitos como ‘“pratica’, “experiéncias” e “habitos” — ideias nao
apresentadas nos textos ja conhecidos.

Sendo observado o encadeamento argumentativo de Séneca, era de se
esperar que o De clementia indicasse, por fim, encaminhamentos terapéuticos a
Nero — 0 que condiz com a ideia de habitos e experiéncias a serem cultivados.
Essas consideracdes sobre tratamentos para a alma, caracteristicos em
conclusdes dos textos de Séneca, nao estao presentes nos textos preservados.

Por sua vez, Mirian Griffin (1984) argumenta que Séneca pode ter deixado
o tratado inacabado propositalmente, atitude desencadeada pelas posturas
assumidas por Nero no decorrer de seu governo. Diante de seu paulatino
distanciamento dos setores aristocraticos, o pensador deixou de projetar no
imperador expectativas em favor da pratica da cleméncia.

Assim, observa-se que, no decorrer do século XX, o texto De Clementia
foi objeto de constantes debates sobre a sua composicéo. As referidas reflexdes
transitariam desde a defesa do texto como género retdrico, preocupado
unicamente com o seu destinatario imediato — o imperador —, a questdes sobre a
arquitetura das palavras.

E certo que essas questbes devem ser objeto de preocupacdo dos
estudiosos de Séneca, contudo, essas discussdes ndo podem limitar as andlises
a respeito das contribuicbes de Séneca para a educacio de Nero. E consensual
gue o texto — seja analisado a partir da compreensédo de que esta desorganizado,
seja a partir do entendimento de que esta incompleto — ndo é uma sintese. O
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tratado € composto por apontamentos, aforismos argutos que, mesmo a partir
das diferentes tentativas de uni-los de forma coesa, ndo compdem um todo de
forma “organico”.

A possibilidade de se promover a coesédo das ideias de Séneca presentes
no tratado, toma forma quando o inserem na dindmica dos valores da tradicao
romana. Séneca concebe o ideal de imperador consonante as necessidades de
seu tempo. O poder deste, quando baseado na legitima autoridade — como era
visto nos primardios da civilizacdo romana, ou seja, baseado na equidade em que
se funda o poder de um pai — ndo se corrompe, mas vai ao encontro do mais
elevado sentimento de humanitas. (BRAREN, 1990).

A sua dedicacdo a formacdo do soberano, de maneira didatica e
exemplificada, tem por objetivo proporcionar a Nero a apropriagdo dos valores
mais elevados da romanidade, e com tal vivacidade que fosse capaz de leva-lo ao
desejo de igualar-se aos exemplos apontados por Séneca. Sob esse aspecto, 0
tratado destinado ao imperador constitui-se como “um programa de ensino, ja
gue seu projeto € a formacéao do futuro chefe de estado” (BRAREN, 1985, p. 8)

Desse modo, ainda que para o desenvolvimento da tese tenha sido
adotado o entendimento de que o texto seja incompleto e, dessa maneira, as
citacdes dos textos tenham sido feitas de modo tradicional, é a intencionalidade
de seus escritos que se buscou evidenciar; a formacao do imperador clemente e a
sua contribuicdo para a manutencao da humanitas.

Em outros termos, as discussbes referentes ao estado dos textos de
Séneca nao se estabelecerdo como determinante para as reflexfes que serao
empreendidas. Isso ndo significa desconsiderar que, por vezes, 0 acesso de
forma integral aos registros do passado humano seja limitada pela
intencionalidade dos sujeitos ou por acdo do tempo - determinantes humanas e
temporais sujeitas, portanto, a compor o recorte feito aos documentos a serem
analisados.

O homem como um ser que se apartou dos demais seres vivos dispostos
na natureza, por sua capacidade de planejar e de realizar previsdes sobre como
suas acOes se desdobrariam no tempo, deve ser analisado, considerando-se a
seguinte premissa: a de que ele arquiteta a sua propria trajetéria. Assim, em
outros termos, a forma como Séneca projeta a sua propria histdria, planejando
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como ela deveria ser recebida pelos homens nas geracdes vindouras, deve ser
uma problematica de relevancia nas discussGes que visam compreender a
humanitas.

Com base nessas consideracfes de carater tedrico-metodoldgico, especial
atencdo deve ser dada a sua obra Cartas a Lucilio, escrita entre os anos 62 e 64
d. C. Essas cartas foram elaboradas ao final de sua vida, momento em que o
pensador havia se wvoltado a precisar como as transformacdes entdo
vivenciadas fundamentavam a sua compreensao de humanitas.

As Cartas a Lucilio, certamente os textos de Séneca mais discutidos pelos
estudiosos do estoicismo romano dos tempos do império, foram divididas em
124 epistolas. Sua inten¢ao inicial seria levar a Lucilio — um cavaleiro romano —
reflexdes sobre os valores morais que deveriam orienta-lo na busca pela plenitude
da vida.

O uso do género epistolar, utilizado por Séneca em suas cartas, foi objeto
de questionamentos. Quintiliano ( 35 — 95 d. C), cuja contribuicdo para a literatura
latina exerceu acentuada influéncia na producédo literaria ocidental via com
desconfiangca a escrita epistolar, desenvolvida em sua época. Esse receio se
desenvolveu nesse periodo principalmente porque Séneca utilizava-se de uma
forma de escrita que se distanciava, em certa medida, do estilo literario da época.
O pensador, por elaborar as cartas em sentengas concisas e na primeira pessoa,
foi considerado por Quintiliano um escritor pouco atento as formalidades
(GARCIA, 2008). A projecéao informal das cartas de Séneca é compreensivel, uma
vez que essa caracteristica de escrita foi capaz de expor de forma mais livre o
estilo literario de Séneca: espontaneo e jocoso (BRAREN, 1999)

Indo ao encontro desse posicionamento, o filésofo aponta, em “Cartas a
Lucilio”, que a pratica dos valores necessarios ao seu tempo adviria da clareza
no que era essencial ensinar e aprender. Nesse sentido, Séneca concebia os
gramaticos como tedricos que afastavam os homens desses valores essenciais
ao aterem-se a questbes que nao seriam centrais as demandas que se
impunham ao cidaddo. O pensador, na tentativa de fundamentar tal
argumentacdo, ao mesmo tempo em que demonstrava conhecimento em
gramatica, buscava evidenciar o seu desapontamento com estudos que a

situassem como questao central:
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Um gramaético que folheie o0 mesmo volume comecgara por inserir
no seu comentario certas formas usadas por Cicero, tais como
reapse, com o valor de re ipsa, ou spse. Depois, ird se referir a
certos termos que na modernidade cairam em desuso. (...) Com
esta conversa prefiro assumir o papel de fil6logo e de gramatico!
Prefiro aconselhar-te que escutes os fildsofos ou leias as suas
obras com o Unico propdsito de atingir a felicidade (Cartas, 108,
34-35)

Em defesa da filosofia, base de suas formulacées em favor da sociedade
romana, Séneca argumenta em favor da importancia de manter-se vigilante
quanto a possibilidade de transformar a filosofia em filologia — do que proviria

uma prolixidade estéril:

Contei-te tudo isto apenas para provar como é grande o
entusiasmo dos jovens ainda inexperientes por todas as formas de
atingir e praticar o bem quando encontram alguém capaz de os
exortar e estimular. Mas nem sempre o resultado é satisfatério, ou
porgue 0S mestres nos ensinam a argumentar e nao a viver, ou
porque os discipulos procuram os mestres ndo com o objetivo de
cultivar a alma, mas sim agucar o engenho. Ora, € assim que a
filosofia se transforma em filologia! (Cartas, 108, 23)

A centralidade de um sentido de educacdo para a vida revestiu a
humanitas senequiana de particular atencdo para com a vivéncia em sociedade.
Assim, o filésofo afastava-se de direcionamentos mais objetivos sobre sua
composicado tedrica em seus aspectos formais, embora fossem claras as
referéncias a esse conceito em suas obras, particularmente nas Cartas a Lucilio.
Afirma Balbo (2012, p. 70):

De uma perspectiva meramente quantitativa, a humanitas néo
parece ser uma palavra recorrente em Séneca, mas partir deste
enfoque de analise seria inadequado. Como ja foi observado,
acima de tudo em dicionarios do latim, tais como Cauquil-
Guillaumin, poucas referéncias a determinada palavra ndo
significa que a mesma nao seja importante, sobretudo quando a
sua expressdo tem relevancia cultural.®

® From a merely quantitative point of view, humanitas does not seem to be a very common word
in Seneca, but such an approach would be faulty. As has already been observed, above all in
reference to frequency dictionaries of Latin such as Cauquil-Guillaumin, a low rate of word
currency does not mean that the word is not important, above all when the expression has
cultural relevance.
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Por isso é necessario considerar que pela universalidade a qual os
escritos de Séneca se propde, cada sentenca formulada pelo pensador tem por
objetivo projetar o homem para as reflexdes sobre seu tempo. Sempre fundado
na concretude de seu pensar filosofico, Séneca manteve-se vigilante quanto a
busca pela manutencdo dos valores estoicos entre os cidaddos romanos
(GARCIA, 2008).

As cartas, portanto, podem ser compreendidas em duas dimensoes
distintas. O primeiro aspecto a ser considerado € o exercicio interior realizado
pelo préprio pensador no processo de elaboracéo das cartas. Escrever requer um
exercicio constante sobre como fazer-se entender. Ao mesmo tempo, a carta,
para além dessa preocupacdo a respeito do entendimento, tem um carater
dialégico que, a principio, constroi-se a partir das experiéncias emocionais e
psicoldgicas do destinatario. E um momento de vivificagdo da memoéria e das
experiéncias daquele que se propde a escrever a outrem. O remetente deve ir ao
encontro desses tragos emocionais em comum com 0 seu destinatario, mesmo
por que € isso que instiga o seu interlocutor a responder.

E nesse aspecto que a figura do interlocutor ganha relevo. Ainda que sejam
possiveis questionamentos sobre o papel de Lucilio na interlocucdo com
Séneca, reduzi-lo a ficcao literaria retiraria a dimenséo pratica e aplicada do agir
senequiano. E evidente que Séneca tem como objetivo final divulgar essas
interlocucdes, mas, a0 mesmo tempo, a assertividade senequiana corrobora a
compreensdo de que as cartas tinham como primeiro objetivo o seu destinatario,
um leitor em especifico: Lucilio.

Os espacos em comum frequentados por Séneca e Lucilio sdo enunciados
em suas cartas. As passagens por Pompeios, cidade de seu interlocutor (79); as
afinidades provenientes da proximidade de idades (35,2). Essas confidéncias
conferem realismo as cartas e fundamentam as suas exortacbes em favor de
uma velhice frugal, contudo elevada em humanitas.

Pode-se inferir que o género epistolar ndo se reduz ao aconselhamento e,
ainda que passe pela preocupacédo acerca do acompanhamento da conduta do
homem, ele toma maiores nuangas sobre o exame da vida que transita do micro
para 0 macro; da vivéncia pessoal para as articulagbes postas na sociedade

romana.
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Portanto, sdo significativas as metéaforas de Séneca sobre como as
praticas humanas individuais estdo permeadas de saberes importante a
coletividade, a exemplo, a ilustracdo que faz a respeito dos desafios que um
atleta enfrenta em seu dia-a-dia. O cotidiano do atleta estd marcado por desafios
gue o levam a desenvolver técnicas de superacado, tais como: concentracdo e
vontade de vitoria (80,3). Esses saberes, ainda que cultivados na interioridade,
sao valores que deveriam ser projetados para a sociedade.

. Essa informalidade dos exemplos e as constantes referéncias a vida na
sociedade romana indicam as tentativas de aproximacdes que Séneca promove
com o destinatério, Lucilio. As viagens de Séneca, as visitas que realiza a
diferentes personalidades, as experiéncias e aventuras que vive em viagens pelo
mar, todas essas narrativas que podem entreter, também poderiam instigar a
curiosidade de Lucilio. Assim, seu objetivo final € convencer Lucilio a viver de
acordo com o0s principios estoicos.

A carta € um meio de comunicar-se  reconhecidamente eficiente em
estabelecer vinculos, de maneira que o interlocutor seja inserido em uma trama
de relagdes sociais que o levam a refletir sobre quais sdo suas atribuicdes no
intricado espaco de intera¢gBes sociais. Desse modo, as epistolas séo elaboradas
a partir da citacdo de numerosas figuras histéricas, como Sdcrates, Cicero e
Catdo — sendo este Ultimo citado com maior recorréncia.

Os personagens que compdem as cartas também transitam ainda pela
mitologia, bem como por personagens da vida cotidiana romana, sem
estabelecer diferenciacdes objetivas entre cidaddo e ndo cidaddos no que se
refere as suas possibilidades de contribuicdo com a sociedade romana — ainda
gue sejam amplamente localizaveis as potenciais limitagdes de cada segmento
social nesse processo.

Portanto, entende-se que Séneca em suas cartas, a partir de suas
vivéncias sociais e politicas, apropriou-se da consciéncia de que era herdeiro de
tradicbes culturais e sociais, as quais buscou defender em sua proposta
educacional. Tal processo n&o se desenvolveu de maneira harmoniosa, tendo-se
em vista que o pensador viveu em um contexto de constantes enfretamentos

politicos, estabelecidos em Roma.
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Estes embates fariam com que Séneca transitasse desde a sistematica
reiteracdo dos valores da humanitas historicamente elaboradas, a negociacdes
com estas mesmas tradicdes, tendo em vista que “a hegemonia de uma forma
(mudanca histérica) ndo exclui a persisténcia, em diferentes meios e
circunstancias, de outras formas de sentido do passado” (HOBSBAWN, 2004, p.
35).

Faz parte do processo de construcdo da histéria humana a compreensao
de que o passado é expressao da vida dos homens ao longo dos tempos. Esta
consciéncia a respeito do tempo passado pbde ser constituida com base nas
vivéncias sociais, em espacos compostos pelas experiéncias humanas de sujeitos
pertencentes a diferentes geracdes (MANACORDA, 2007).

Na cultura romana, a consciéncia do passado desenvolveu-se, portanto,
por meio de trocas sociais e culturais em periodos histéricos em que 0s mais
velhos, como expressdo maior das experiéncias da vida comunitaria em épocas
pretéritas, constituiam-se como mediadores entre o0 passado e 0 presente. Assim,
formavam as novas geragfes para terem consciéncia de que eram membros de
uma comunidade, cuja dimenséo era coletiva e social (MARX, 1990).

Neste aspecto, em Séneca, a defesa da continuidade cultural e social que
compde a histéria humana, né&o significa uma negacao sistematica do processo
de mudancas que a humanidade vivencia e, por extensdo, a transforma. Faz
parte da busca pela preservacdo da existéncia o comprometimento do homem
com a reiteragdo da cultura transmitida ao longo dos tempos (HOBSBAWM,
2004). Foi a partir dela que se estabeleceu um novo tempo, uma nova ordem
social, “Em suma, [...] € possivel concluir que o novo sé se estabelece na luta
contra as velhas formas de comportamento, na utilizacdo de materiais, suportes e
subsidios do passado para justificar ou sedimentar os comportamentos
emergentes " (PEREIRA MELO, 2010, p. 27-28).

Assim, as herancas do passado sdo as bases a partir das quais Séneca
propbe a manutencdo da sua época, ou seja, para a perpetuacdo de todo um
legado social cultural produzido e acumulado pela sociedade romana.

O sujeito é, portanto, expressao dessa complexidade social, uma vez que,
ao mesmo tempo em que vai ao encontro das novas demandas impostas pelo

momento histérico vivido, vivencia — particularmente em sua cultura - experiéncias
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individuais que reiteram seus lagcos com o passado (HOBSBAWM, 2010) e
garantem sua vigéncia e perenidade em outras geracoes.

Isso é expresséo do reconhecimento de que a humanitas de Séneca esta
revestida de singularidades, ainda que esse valor seja constituido com base em
toda a producdo humana do passado. O homem é um ser singular e, a0 mesmo
tempo, social e histérico, inserido em uma totalidade sem fronteiras: No sujeito
“subsistem os fundamentos de sua identidade pessoal com tracos da cultura em
que ele foi formado, e em que continua sendo formado” (CASTANHO, 2010, p.
57).

Diante dessa complexidade humana, o desafio que se apresenta ao estudo
da humanitas € situa-la no movimento histérico dos tempos de Séneca, sem
perder de vista as suas herangas sociais e culturais.

Com isso, o retorno ao passado implica tanto a busca pela conservacéo de
suas herancgas culturais e sociais quanto a génese de suas transformagdes. O
entendimento de que as “sociedades tradicionais” eram imutaveis é controversa
"Né&o obstante, até um certo ponto de mudanca, ela pode permanecer tradicional:
o molde do passado continua a modelar o presente, ou assim se imagina”
(HOBSBAWM, 2004, p. 25).

A concepcdo de humanitas de Séneca, portanto, ndo se reduz a ideia de
“conservacdo”, mas abrange a de que ela é um valor que faz dos homens seres
histéricos, comprometidos com suas herangas culturais e sociais, mesmo em
contextos em que ja s&o identificadas rupturas em suas estruturas. E na busca
pelo entendimento dessa dinamica que se pode compreender o “coracdo da
mudanca” (CASTANHO, 2010, p. 64) que esta em curso, as circunstancias nas
gquais a sociedade ndo tinha se precisado de maneira objetiva e as

transformacdes que suas vivéncias ja comportavam:

Mas sempre tera intersticios, ou seja, matérias que ndo participam
do sistema da historia consciente [...] A inovacdo pode ocorrer
nesses intersticios, desde que nao afete automaticamente o
sistema e, portanto, ndo se oponha automaticamente: ‘ndo €
desse jeito que as coisas sempre foram feitas’ (HOBSBAWM,
2004, p. 23).
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E necessario considerar que estas transformacdes sociais em curso,
guando atingem um maior amadurecimento, um ponto culminante, sdo externadas
pelos sujeitos de maneira consciente. Este estado de mudancas é resultado da
maior complexidade que as rela¢gfes sociais vao adquirindo, complexidade esta
gue acirra as contradigdes contidas no interior da sociedade (MARX, 1977).

Caracteristica dessas novas demandas sociais e politicas advindas desses
processos de mudancas ja efetivadas— as quais se desdobram em embates entre
0S segmentos sociais emergentes e as praticas sociais e politicas que garantiam
a manutencao da ordem posta pelos setores sociais até entdo hegemonicos — foi
a constituicdo do Império Romano.

Desenvolveu-se um estado de enfrentamento entre presente e passado,
fazendo com que os atores sociais promotores do ideario imperial deixassem de
orientar sua existéncia pelas praticas sociais e culturais tidas como pretéritas.
Estas, por seu turno, ja que “envelhecidas”, ndo atendiam mais as necessidades
postas aos homens, o que levou aos defensores do Império, muitas vezes, a
concepcao de que o passado ndo era uma vivéncia com articulagdes diretas com
0 seu presente.

Nesse novo espaco de enfrentamentos, as transformacdes desencadeadas
pela concentragcdo de poder passaram a compor a estrutura, no caso, da
sociedade romana. A partir de entdo, as forcas sociais e politicas emergentes
comecaram a se sobressair no Ultimo espaco de resisténcia da ordem social em
declinio: a politica. Neste ambito, as conquistas dos grupos dos cidadaos em
favor da concentracdo do poder desencadearam, por fim, a defesa de uma
ruptura com os valores politicos que representam esse passado a ser superado.

Vale lembrar que os tempos que antecederam ao Império compuseram a
génese do ideéario de concentracdo de poder, os quais foram se efetivando ao
longo da histéria romana até se tornarem suficientemente organizados para
subsidiar um enfrentamento polarizado entre representantes de uma “nova ordem
social” e a “velha ordem social”.

O entendimento de que o Império Romano expressa diferenciacdes de
sentido relacionadas a rupturas com as questdes politicas republicanas nao
significa inserir a politica romana em uma dindmica de progresso. A sociedade

de cada época, em um dado momento, passa a comportar um grau de
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amadurecimento e sdo seus embates politicos econdmicos que oferecem ao
historiador a possibilidade de compreender tal processo de forma mais objetiva.

Diante de transformacfes estruturais, €, portanto, infrutifera qualquer
tentativa de restabelecer o passado tal qual ele ocorreu, ainda que seja
recorrente, particularmente entre os setores sociais em declinio, o clamor pela
restauracdo de valores de uma ordem pretérita juridica e social (MANACORDA,
2007).

No seio de uma nova ordem estabelecida, reiteram-se vozes dissonantes
revestidas de saudosismo de um tempo agonizante ou ja liquidado, muitas vezes
romantizado (HOBSBAWN, 2004). Constitui-se, desta maneira, a concepc¢éao de
gque o passado detém uma licdo, arquivada no tempo e que nao pode ser
esquecida, a qual se recorreria no momento em que se fizesse necessaria. A
sociedade, ao ndo estabelecer este passado como uma diretriz para o presente
retiraria a autoridade da historia para continuar operando em favor da
“manutencao da ordem”.

Observa-se que o sentido do passado, defendido por aqueles que buscam
sua conservacdo — a saber, os signatarios da republica como Cicero -,
apresenta-se revestido de valores que pretensamente seriam essenciais a vida
coletiva, quando, de fato, em primeira instancia, lutam pela manutencao de seu

poder e prestigio:

O passado é um elemento essencial, talvez o essencial
nessas ideologias. Se ndo ha um passado satisfatorio,
sempre € possivel inventa-lo [...]. O passado legitima. O
passado fornece um pano de fundo mais glorioso a um
presente que ndo tem muito O que comemorar
(HOBSBAWN, 2004, p. 17).

Como expressdo de uma verdade essencial, o passado é tido como
detentor de uma grandiosidade ideal, sem contradi¢cdes, pois a contrariedade esta
em concordancia com o presente, no caso, 0 Império — esse sim, seria marcado
pelas incertezas, insegurancas e medos que caracterizam a nova ordem social,

em processo de estabelecimento ou até mesmo ja estabelecida.
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Estrutura do trabalho

Com base na problematica de pesquisa apresentada, o desenvolvimento
do trabalho foi organizado em quatro secdes.

Na primeira secdo € analisada a constituicdo histérica da humanitas. O
processo de transformacgdes entédo vivenciadas no mundo romano, em particular
a transicdo do modelo politico republicano para o modelo imperial, traria
particulares implicagbes para o pensamento educacional do primeiro século da
era crista.

A humanitas, como um valor historicamente constituido, insere-se,
portanto, na dindmica de lutas sociais e politicas que, ao longo dos tempos,
processaram-se em Roma. A partir desses embates, a humanitas foi,
paulatinamente, sendo conceituada como um valor particularmente proeminente
na educacdo dos setores aristocraticos. Assim, ela foi objeto de reflexdo a partir
das constantes exigéncias impostas ao cidaddo, demandas que nao sO6
desafiaram Séneca, em sua vida publica, como também orientariam os
seus escritos em favor da manutencao da sociedade.

Diante da preocupacdo de Séneca com 0 aprimoramento da humanitas, na
segunda secdo do estudo é tratado o conteudo filoséfico e cultural do referido
conceito.

Se em seus aspectos filosoficos, a humanitas em Séneca fundamenta-se,
primeiramente, em principios estoicos — escola convergente aos principios
educacionais aristocraticos —, em seus aspectos culturais é necessario ater-se,
particularmente, a virtus, a fides e a pietas.

Primeiramente, a virtus como expressdo do senso moral e ético romano,
colaborava para que as pretensdes individuais dos cidaddos nao se
sobrepusessem a sua busca pela justica e harmonia social e politica.

Acrescenta-se que, com a constituicdo do império, a fides corroborou a
virtus ndo s6 no aprofundamento do exercicio reflexivo sobre a  coletividade,
como também auxiliou no projeto civilizatério empreendido pelos romanos. A
fides em Séneca, sendo solicitada em favor dos compromissos assumidos,
buscava aprimorar os lacos de sociabilidade entre sujeitos pertencentes a
diferentes espacos sociais, culturais e instancias de poder.
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Historicamente, a tradicdo educacional romana fez do espaco familiar um
I6cus privilegiado para que a fides e a virtus fossem cultivadas. Desse modo a
pietas como expressao de um dever com os familiares e compromisso com a
sua mem©ria, possibilitava um primeiro momento da vivéncia e reveréncia aos
valores culturais romanos ancestrais.

Na terceira secdo da tese € trabalhado o processo de formacdo do
cidadao romano para a vivéncia da humanitas. No decorrer desta caminhada para
se alcancar a condicao de sabio — aquele que é expressao perfeita da humanitas
—, propde-se um dialogo entre, de um lado, o papel da educacédo na busca da
perfeicdo e, de outro lado, os percal¢cos impostos a esse projeto. Nesse aspecto,
€ trabalhada a humanitas senequiana de modo convergente com o estudo
filoséfico. A preocupacdo de Séneca com o saber exigiu do pensador um
particular cuidado com a formacgéo filoséfica, sem, contudo, afastar-se da
tradicdo pratica da cultura latina.

Na quarta secao da tese € trabalhada a cleméncia como contetdo da
humanitas particularmente lapidado no seio do império. No século | d.C. as
transformacdes nas relacdes de poder entre o Estado e a sociedade provocaram
tensdes e crises quanto ao equilibrio de forcas que deveria reger essas esferas.
Assim, a busca pela harmonizacdo das relacbes de poder exigiu de Séneca
particular atengdo. Nesse contexto a humanitas, com os seus contetdos culturais
e formativos, seria particularmente propicia para que, mesmo diante das
profundas mudancas politicas que se efetivaram, mantivesse-se a unidade da
sociedade romana.

Nero seria 0 agente desse estado de harmonia, pois, sendo educado com
base no projeto formativo proposto por Séneca, assumiria a condicdo de
governante sabio, como plenas condi¢des de intervir, de forma irretocavel, quer
fosse nas questdes politicas, quer fosse nas questdes sociais. O julgamento de
um imperador sabio, sintese da humanitas, difundiria um ideal de virtude

necessario para se reestabelecer a coesao da sociedade romana.



2 A CONSTITUICAO DO IMPERIO ROMANO E O REPENSAR DA
HUMANITAS: DELIMITACOES DO CONCEITO

A analise da humanitas e as suas contribuicdes para a formacao do
homem romano sera trabalhada, nesta secdo, a partir da dindmica histoérica do
Mundo Romano, um processo em que as transformacdes no campo politico e
social contribuiram para que o exercicio da cidadania se constituisse como um
exercicio basilar da humanitas. Sendo, deste modo, o cidaddo, o signatario
ideal desse elevado valor educacional.

Durante o periodo em que perdurou a Republica, a concepcao de
coletividade que revestia as acdes do cidaddo romano favoreceu para a
convergéncia entre o exercicio da cidadania e a participacdo politca. Como
detentor de um conjunto de valores sociais e culturais totalizantes, seu agir se
estabelecia para além de interesses individuais (ALFOLDY, 1989).

Tais subsidios sociais e politicos colaboraram para que o cidaddo romano
concebesse sua individualidade como um atributo que, em dltima instancia,
favoreceria a manutencdo da sociedade, e por extensdo, do proprio Estado, o
gual consubstanciava o0s valores mais elevados da romanidade. Assim se
estabeleceria uma relacdo de equilibrio entre o Estado e a sociedade, entre
cidadania e acao politica.

Embora por vezes seja concebido primeiramente como uma noc¢ao juridica
e politica, em uma perspectiva institucionalizada, o termo res publica também
possui um valor formativo mais amplo, para além das normatizacdes juridicas
formais que delimitavam o vocabulo. E necessario pensar que os lacos de
solidariedade e de identificacdo entre os concidaddos romanos também eram
valores que conferiam legitimidade a res publica.

Disso se pode inferir que, além da base juridica que garantia a
manutencdo da res publica, buscava-se ainda fomentar um sentimento de justica
entre 0s romanos, uma vez que as leis, por si sos, ndo garantiriam a consciéncia
de que a seguranca que desfrutavam tinha como sustentaculo o Estado romano.
Seria necessario instrumentalizar o cidaddo para ele poder vivenciar a

humanitas como um valor que, por fim, era personificado e resguardado pela res
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publica, o que, indiscutivelmente, exigiu a elaboracdo de planos formativo-
educacionais que deveriam se difundir por diferentes grupos sociais e culturais.

Compreende-se que, se por um lado o desenvolvimento da Republica
possibilitou proficuas reflexdes a respeito da humanitas, o conceito possui
nuancas que vao ao encontro das transformacdes sociais que marcam o fim do
século | a.C.

As transformacdes politicas promovidas no final do século | a. C, quando
Augusto, tendo ascendido ao poder, arroga para si uma autoridade acima das
tradicGes politicas republicanas romanas, provocaram significativas mudancas
nas formas de os homens pensarem a sua préatica social e politica (GRIMAL,
1999).

Com isso ndo se quer dizer que o ideario civico e formativo do cidadao
romano se tenha desfeito diante das transformacfes promovidas pelo Império
Romano (JOLY; GUARINELLO, 2001); mas pode-se observar que o exercicio dos
valores caros aos romanos mudariam de Orbita, transitando de uma concepc¢ao
de humanitas como expressao da integracdo do cidaddo ao exercicio da politica,
para a vivéncia da acédo politica a partir da concretude social e cultural cotidiano
em uma perspectiva universalista. Tal perspectiva, carregada de um sentido
politico, mas n&o mais circunscrito a agdo direta e simbidtica entre cidadao e
Estado, limitava a tradicdo histérica romana do “publico reconhecimento das
qualidades do cidaddo” (ROCHA PEREIRA, 1984, p. 333).

A partir dessas tensfGes sociais e politicas, a reflexdo a respeito da
humanitas apresenta-se de forma multifacetada. Ao mesmo tempo em que se
observa o cidaddo romano voltando-se para a manutencao de suas tradicoes —
base sobre qual se assenta a humanitas —, as condi¢ces histéricas postas sao
assumidas ndo como um limite cerceador dos valores romanos, mas como um
momento para repensar as suas atribuicbes formativas.

Buscava-se, desta maneira, a manutencdo do ideal formativo romano a
partir da apropriacdo de valores modelares rigidos, em que independentemente
das condicionantes politicas existentes, o cidadao seria posto em uma condi¢ao
ideal: a daquele que orienta a sua existéncia em favor de sua péatria.

Uma vez que a sociedade romana se apropriava de valores sociais

historicamente constituidos, assumia-se a responsabilidade por preserva-los, o
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gue possibilitava a constituicdo de um conjunto de saberes que seriam defendidos
como expressao da civilidade romana: 0 mos maiorum.

Destarte, nos primérdios da civilizagdo romana o homem era educado para
manter seus valores ancestrais, sendo 0 mos maiorum um dos valores basilares

da humanitas.

2.1 A HUMANITAS NO MUNDO ROMANO: CONSIDERAC}()ES SOcCIO-
HISTORICAS

Diante dos desafios impostos a manutencdo da existéncia, o cidadao
romano estabeleceu como base sobre qual se assentava a sua tradicdo social
aquilo que |Ihe garantia condi¢cdes objetivas para a manutencdo da vida: a terra.

A posse da terra como um atributo de cidadania € apresentada em um
primeiro momento na narrativa mitolégica da fundacdo de Roma®, na sua
versdo mais difundida e escrita por Tito Livio (59 a.C .-17 d.C.). Segundo o
referido autor, em uma disputa entre R6mulo e Remo a respeito dos limites das
terras na nascente cidade, tendo o segundo, por desdém, adentrado no territorio
do primeiro, foi violentamente morto. E como insignia do seu ato punitivo da
transgressdo de Remo, ROmulo teria sentenciado: "Assim perecera todos
aqueles que porventura vierem a transpor meus dominios"(l; 7).’

Em periodos posteriores a fundagdo de Roma, na medida em que as
relacdes sociais foram tomando novos niveis de complexidade no interior das
comunidades aldeés, desenvolveu-se, por fim, o entendimento de que os lagos
gue os uniam a terra sobrepunha-se as primeiras necessidades de sobrevivéncia
e de demarcacao inicial dos seus dominios.

Essa seria uma orientacdo que tomaria corpo nos modelos educacionais
romanos, com particular prominéncia no conceito de humanitas. Quanto a sua
etimologia, a palavra humanitas deriva do termo humanus, uma composi¢ao
formada pelos termos homo (homem) e humus (a terra) (LEAO, 1996). Esta

juncdo permite compreender que, em um primeiro momento, a concepcao de

® Os romanos antigos acreditavam que Roma teria sido fundada em 753 a. C, embora as
escavacOes arqueologicas realizadas no século XX apontam como data provavel a data entre 625
e575a. C.

" Sic deinde, quicumque alius transiliet moenia mea.
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humanitas foi elaborada com base na préatica da atividade agricola, as quais, 0s
desafios humanos e materiais que tal atividade impunha ao homem, foram
paulatinamente contribuindo para a cultura e aeducacdo romana.

Assim, a partir da “simbiose” entre 0 homem romano e a terra o sujeito
empenhava-se na busca por superar os obstaculos impostos ao trabalho
agricola, e, por extensao, a sobrevivéncia. Desse modo, as condi¢cdes histéricas
a partir das quais as vivéncias do homem romano se desenvolveram, advindas
dos desafios impostos a uma sociedade agricola, concorreram para que ele
imprimisse em suas praticas educacionais, politicas e culturais caracteristicas
marcadamente praticas (ROCHA PEREIRA, 1984).

Sendo o trabalho arduo com a terra um exemplo do esfor¢o continuo em
busca da manutencdo da vida ele também se tornou um contetdo moral. O ideal
de sociedade romana, que se fundava particularmente em suas tradic¢oes, traz,
portanto, em sua origem o labor como um valor social e educacional basilar.

Deve-se, desta maneira, compreender que “muitos da populacdo do Mundo
Antigo viviam da agricultura de uma forma ou de outra, eles reconheciam a terra
como fonte principal de todo bem material e moral” (FINLEY, 1986, p.134).

Esse conteudo formativo moral que compde os primordios da humanitas
transitava, pelo exemplo, do agricultor detentor das terras aos trabalhadores
despossuidos. Embora os grupos desapossados também estivessem ligados a
terra desde os tempos em que ndo haviam delimitacbes sociais e politicas
institucionalizadas entre o agricultor e os colonos, ja sofriam resisténcias quanto a
sua participacao direta na organizacdo do que viria a ser a sociedade romana.
Esses enfrentamentos ja delimitavam que a formacdo humana com base no
trabalho tomava gradacdes que iam ao encontro da estratificacdo da sociedade
romana, organizada em favor da manutencdo do poder que emanava dos
primeiros clas, detentores das terras.

A partir desse espaco social em constante tensdo, a nascente aristocracia
agraria, paulatihamente, passou a consubstanciar-se culturalmente como
membro imprescindivel & comunidade tanto no ambito da sobrevivéncia, como no
da ordenacao formativa/educacional romana proporcionada pela humanitas.

Uma vez que o crescente dominio das terras acentuava a marginalizacéo

de grande parcela do povo romano, as familias tradicionais, proprietarias das
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areas produtivas, emergiam como grupo social em constantes embates com os
setores excluidos, situando-se, por fim, como antagonistas em uma sociedade
que, desde os seus primordios, foi marcada por disputas agrarias.

Nesse ambito, a humanitas, trazendo em sua génese uma gama de
responsabilidades que visavam caracterizar o cidaddo como um ser
profundamente homem (MARROU, 1990), estabeleceu a familia como célula

formativa essencial para o exercicio dessa responsabilidade:

Por tudo isso que vemos que a familia nos tempos antigos, com
seu ramo mais velho e seus ramos mais novos, Seus servos e
clientes podia formar um grupo de homens bastante numeroso.
Uma familia, gragas a religido, que a mantinha unida; gracas ao
seu direito particular, que a tornava indivisivel (COULANGES
2006, p. 177).

E a partir da familia que na cultura romana se consolida a nogdo de
cuidado, de preservacao e, ao mesmo tempo, de plenos poderes sobre 0s seus.
A familia € um espagco em que, predominantemente os mais velhos, detentores
do patria potestas, reiteram seu valor cultural — expresséo das experiéncias da
vida comunitaria de épocas pretéritas. Os mais velhos constituiram-se como 0s
mediadores entre o passado e o presente, formando as novas geracdes de seu
ndcleo comunal para a consciéncia de que eram membros de uma comunidade
pautada pela coletividade, e que esse valor deveria ser preservado. Assim, a
compreensdo de que as tradicbes expressas no seio da familia seriam a mais
elevada contribuicdo da vida dos homens ao longo dos tempos, formou a
identidade social e cultural do povo romano (PERELLO, 2005).

Esta intrinseca articulagcdo entre o poder familiar e a manutencédo da
ancestralidade, por fim, concorreu para a legitimidade do monopodlio das
funcdes sacerdotais pelas familias ancestrais romanas, na época da realeza.
Esta autoridade difusa que emanava dos detentores do patria potestas, e que
perpassava por privilégios econdmicos, posicionou o0s chefes dos clas
detentores das terras mais extensas e férteis em uma condicdo ideal para
consolidar seu poder politico em tempos posteriores.

Observa-se que o0 termo humanitas se caracteriza por gradacoes

semanticas que estdo em conformidade com esta dinamica histérica da
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sociedade romana, preocupada com a manutencdo da autoridade dos signatarios
das familias proeminentes sem, contudo, praticar injusticas contras seus

descendentes:

A humanitas € um conceito amplo que se propde a estabelecer, a
partir do respeito por si mesmo, o que é cabido no tratamento com
0os demais, estabelecendo desta forma os limites para agir em
favor da prépria vantagem; sabendo que algo deve ser posto em
favor dos outros, atribuindo aos que se esta em litigio o que Ihe é
devido (GAROFALO, 2003, p. 173).

Observa-se que nos primordios da histéria romana o conceito de humanitas
parte primeiramente de um conteddo pratico, de manutencdo e de cuidado dos
nacleos aldebes romanos na “[...] modelagem dos individuos pela norma da
coletividade” (JAEGER, 1989, p. 3). Posteriormente, na Republica, esse conceito
passa a adquirir com mais vigor novas gradacgdes, designando ainda refinamento
intelectual e atuacdo civica. Estas sdo dimensGes da humanitas que nao
poderiam ser separadas, uma vez que O conceito é expressdo de valores
filoséficos e praticas sociais que por fim o insere em uma totalidade histérica.

Se nos primordios da civilizacdo romana, os enfrentamentos entre grupos
sociais antagdnicos ndo sao passiveis de rigorosas delimitagbes — em parte, por
escassez de fontes — na republica a aristocracia fundiaria emerge de forma
articulada como classe social dominante.

Os representantes dos mais proeminentes clas, cuja tradicdo remontam
aos primérdios da histéria romana, fundamentados no patria potestas e no
monopdlio das fungdes religiosas, deram origem aos patricios — segmento social
gue teve o privilégio hereditario de participacdo no senado, e que ganhou
particular proeminéncia na republica.

Os patricios, como representantes das mais proeminentes familias, fizeram
da educacao um particular valor para a manutencéo da sua condi¢éo privilegiada.
Foi a partir das lutas sociais estabelecidas na republica que a humanitas,
paulatinamente, constituiu-se como um valor diferencial para esse setor
privilegiado. A consciéncia de que a tradicao formativa era algo a se manter entre
iguais foi institucionalizada na Lei das Xll tAbuas, que fez a primeira referéncia
direta sobre as diferenciacbes entre patricios e plebeus, proibindo o casamento
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entre esses grupos. Ainda que a referida lei tenha sido revogada posteriormente,
o0 estado de enfrentamento social colaborou para que a aristocracia se
mantivesse vigilante a respeito da sua posicdo de comando — 0 que passava pelo
zelo pela educacéo.

O espaco da cidade passa a ser um local em que o grande proprietario de
terras vive. Ele comegava a exercitar a sua cidadania por meio do refinamento
educacional e da pratica da politica, enquanto a producao e o gerenciamento das
terras ficavam a cargo de escravos e servos.

Esse conjunto de valores se desenvolveu a partir de propostas formativas
gue contaram com a colaboracgéo de distintos pensadores oriundos desses grupos
abastados. Esse segundo momento de reflexdes a respeito da educagcdo romana
se estabeleceu com mais vigor a partir do século Il a. C® Roma, & medida que
ampliava seus territérios, entrava em um processo de trocas culturais que
alargavam as bases filoséficas a partir das quais as reflexdes a respeito da
formacdo humana poderiam se estabelecer (GALINO, 1973). Ao mesmo tempo,
as conquistas territoriais garantiram as bases materiais para o desenvolvimento
do pensamento educacional romano, tendo em vista que garantiu um crescente
namero de escravos oriundos das terras dominadas.

Diante desse processo de transformacédo social por que passava a
sociedade romana, a filosofia toma um espacgo particular e assume o papel de
guestionadora da condicdo humana, deixando a condicdo de desagregadora,
cumprindo, entdo, a funcado de articuladora das condi¢cdes de mudanca que se
processavam na sociedade (MARROU, 1990).

Estas questbes geravam enfrentamentos que oscilavam entre a defesa
dos valores coletivos de que historicamente se revestia 0 mos maiorum romano e
o desvelar da individualidade, que tomava forma a medida que os pensadores
gregos classicos se difundiam entre os romanos.

Catdo, o Censor (234-149 a. C), proeminente senador romano, expressao

desse primeiro momento do didlogo com a cultura grega, “cuja vida de virtude e

8 A conquista da Grécia pelos romanos foi um processo de dominacdo que evidenciou que as
relacbes de poder podem se estabelecer para além da forca fisica e de contornos geograficos;
uma vez que a expressiva cultura da Grécia dominada, por fim, passou a se difundir em Roma
com particular proeminéncia.
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austeridade passada no meio rural era exemplo do ideal de aurea mediocritas”
(SERRAS, 2007, p. 14), procura refletir sobre as possiveis contribuicbes que tais
influéncias  poderiam trazer para a sociedade romana. Esse pensador, um
homem publico reconhecido, via com desconfianca a difusdo dos saberes gregos
entre 0s romanos, pois as influéncias estrangeiras poderiam promover mudancgas
em sua cultura pratica, tdo laboriosamente construida e louvada:

Afirma Plutarco:

Parece que o povo romano ficou muito agradecido e louvou
grandemente o que havia feito na administracdo com a sua
censura, pois mandou levantar uma estatua no templo da deusa
Saude, sob a qual ndo mandou escrever seus feitos de armas ou
triunfos, mas mandou gravar uma inscricdo cuja sentenca era tal,
a traduzi-la palavra por palavra: ‘Em honra de Marco Catdo
Censor, pelo tanto que, por bons costumes, santas ordens ou
sabios ensinamentos, levantou a disciplina do Estado Romano, a
gual declinava e terminava mal' ( PLUTARCO, 1991, XXIX)

Na otica de Catdo, a cultura grega estava revestida de valores formativos
individualistas que poderiam afastar o povo romano de seus valores mais caros: o
mos maiorum. Diante do que considerou uma iminente perda dos preceitos caros
ao “sentimento de romanidade” Catdo retoma a defesa da agricultura® como a
base sobre a qual se assentava a educagédo romana. Em sua obra Da agricultura,
Catdo aponta que os ancestrais do povo romano, “[...] quando enaltecem um
homem, diz-se: bom agricultor e bom cultivador; considerando que receber tal
elogio era receber o maior deles” (1,11).

Os escritos de Catdo se inserem em uma realidade econdmica em
transformacado, em particular no que se refere a producéo agricola romana. Suas
reflexdes exteriorizam as implicacdes desse processo na cultura romana. Diante
da ampliacdo do territério romano que se estabeleceu a partir do século Il a. C,
observa-se ainda que o homem romano entrou em contato com diferentes formas
de producdo agricola, uma vez que a diversidade de solos e de climas e a
distancia geografica foram alargadas. Estas condi¢cdes, de modo mais objetivo,

promoveram a ampliagdo das técnicas agricolas e a variedade de cultivos entre

° Desde o seu nascimento, a Replblica Roma esteve sob o0 governo de um grupo aristocratico
proprietario de terras. O advento da Republica significou a prevaléncia de um segmento social
agrario sobre os grupos sociais urbanos, durante o periodo da monarquia etrusca ampliou a sua
participacao politica e social (CORASSIN, 2008).
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os romanos. Como exemplo pode-se citar o aumento do cultivo de alimentos
arbustivos em preferéncia a producdo de cereais (CORASSIN, 2008 ).

Por outro lado, enquanto grande parte da aristocracia fundiaria romana
voltava suas atencdes para a melhoria técnica da producdo agricola e para a
ampliacdo das culturas cultivadas, esta ndao parecia ser a primeira intencao de
Catéo.

Em um momento em que a propriedade das terras se alargava e a
expansao territorial romana ampliava as possibilidades de enriquecimento por
meio dos espdlios de guerra, Catao retoma a tradicdo agraria romana nao s6
como base da producdo econdmica daquela sociedade, mas também como meio
de manter sua tradicdo cultural e educacional. A atividade agricola era tida como
0 meio mais elevado de o cidaddo romano produzir riquezas e, assim, honrar os
valores romanos ancestrais. Assim, suas reflexdes reafirmam a pratica da
agricultura como um modelo econémico que esta em favor da manutencdo do
humanus que conferia identidade a sociedade romana.

Essas tensdes socioculturais vivenciadas em Roma no momento histérico
em que Catdo viveu se difundiram por épocas posteriores; contudo, ao final do
ciclo de guerras e de embates politicos marcado pelo desfecho da terceira
guerra panica (149-146 a. C)' possibilitaram a Roma a constituicdo de uma
unidade territorial que lhe permitiu alcar a condicdo de Império* (GRIMAL, 1999).
Diante da consolidacdo das fronteiras geograficas romanas e da expansdo das
influéncias culturais grega, combaté-la tornou-se um posicionamento que perdeu
ressonéancia entre os pensadores romanos (SHIBATA, 2007).

Papel de destaque nessas conquistas de Roma teve Cipidao Emiliano (185-
129 a. C), ao liderar a destruicdo de Cartago no ano de 146 a. C. Importante

militar romano e conhecedor da cultural helénica, Cipido foi o responsavel por

9 As guerras punicas foram conflitos que colaboraram significativamente para a ampliacdo do
territério romano. Em mais de um século de intricados conflitos, Roma estendeu o seu dominio ao
Mediterrdneo. Essa extensdo dos espacos territoriais, econémicos e culturais foi de tais
proporcdes histéricas que, se Cartago tivesse saido vitoriosa, a Europa atual seria um continente
culturalmente bastante diferente (MONTEIRO, 2009)

1 Embora tal condigéo estabelecesse a hegemonia de Roma sobre o Mediterraneo, as instituicdes
politicas republicanas de Roma passariam a ser mais necessarias que as atribuicbes
administrativas e politicas que até entdo desenvolviam. Observa-se nesse momento a génese dos
problemas sociais e politicos, os quais se agravariam até o final do século | a. C (HOMO, 1950).
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promover a consolidacdo da hegemonia de Roma no ambito geografico (MAIA
JUNIOR, 2007).

Destaca-se que a sua atuacdo em Roma vai além das questdes politicas e
militares. Diferentemente da postura resignada de Catdo diante do avanco dos
valores culturais gregos entre os romanos, Cipiao Emiliano assumiu uma postura
conciliatoria.

Era um momento em que a vivacidade do pensamento grego impulsionava
o desenvolvimento de modelos filoséficos em Roma, promovendo o engajamento
de Cipiao Emiliano na sistematizacdo de um modelo formativo que contemplasse
a rigueza tedrica oferecida pela cultura grega; mas sem descaracterizar a cultura
latina.

Expressdo desta disposicdo em ir ao encontro das mudancas que se
operava em Roma foi a fundacdo de um grupo de pensadores, o qual designou
como “Circulo de Cipido”, um espagco que passou a congregar pensadores
amigos de Cipido, como Panécio (185 - 112 a. C) e Teréncio (194-160 a. C?) —
o0s quais fariam contribuicdes a ideia romana de cultura e de humanidade.*

O “Circulo dos Cipides” garantiu a humanitas um espaco para reflexdes
e debates que a situou como o mais alto valor formativo da sociedade romana,
tendo em vista que foi revestinda de contetdos culturais e filoséficos que
historicamente tomaram corpo na vida do homem romano.

Seguramente, Cipido era reconhecido como um heréi romano, o que fez
com que suas contribuicbes fossem reconhecidas e louvadas por pensadores
posteriores a sua época. Inclusive ele recebeu particular reconhecimento de um
dos mais preeminentes pensadores da republica: Cicero (106 — 43 a. C). Em sua
busca por revestir Cipido de heroismo civico foi necesséario que seus ancestrais

guiassem seus passos ao que fosse mais elevado em valores morais, um

12 Neste espaco emergem condicdes favoraveis ao desenvolvimento de reflexdes que tinham
como base a filosofia estoica, trazendo subsidios teérico-filosoficos ao espirito pratico que
historicamente regeu as praticas sociais romanas. A Republica, no momento em que Cipido vivia,
ainda que revestida de um ideal de coletividade social pretensamente conflitante com o florescer
da individualidade, foi um espaco em que os pensadores romanos puderam estabelecer dialogo
com a proposta estoica em favor da reflexdo sobre o destino da alma e a responsabilidade dos
homens pelo seu caminho. E necessario considerar também que o Estoicismo, com sua proposta
de formacéo pratica, voltada a reiteracdo do homem como um ser politico, também encontrou
terreno fértil para se desenvolver entre os cidaddo romanos — em sua maioria homens publicos,
gestores do Estado romano.
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entendimento que permeou as referéncias que Cicero faz a Cipido em seus
escritos (ARNOLD, 1942).

Esta referéncia histérica a um her6i romano fundamentou as suas
formulacdes em defesa da humanitas. Os posicionamentos de Cicero em favor
da lapidacao intelectual e vivéncia civica, por fim, alcaria o referido conceito ao

posto equivalente a Paidéia grega:

Deste modo, o termo, em toda a sua extensdo [...] desigha o
ilustramento intelectual e o civismo resultantes da educacéo.
Nesta Ultima acepc¢ao, recolhe parte da riqueza semantica do
termo grego maid¢eia, que, designando inicialmente ‘criacdo’ como
‘desenvolvimento da crianga’, passa a significar, a partir da
segunda metade do séc. V a. C, ‘cultura’ (LEAO, 1996, p. 162).

E necessario considerar, portanto, que a concep¢do mais totalizante e
sistematizada do conceito foi produzida por Cicero. Suas contribuicbes para a
elaboragdo de um modelo educacional de exceléncia, convergente com a
tradicdo aristocratica romana levaram-no ao dialogo com a cultura grega. Ao
assimilar a preocupacdo dos gregos com a construcao de um elevado valor de
perfeicdo cultural, social e politico, Cicero formulou para os cidaddos romanos

uma proposta educacional original.

2.2 A HUMANITAS EM CICERO: A RES PUBLICA COMO ESPACO DE
DIALOGO COM A TRADICAO CULTURAL E EDUCACIONAL ROMANA

Cicero concebe a humanitas como um ideal educacional®® a ser atingido
por meio da apropriagédo da cultura, sendo entdo um valor que eleva o cidadéo a
condicdo de homem civilizado (GARBARINO, 2003). A humanitas dignifica o

cidadao romano, fazendo dele detentor dos saberes necessarios para a pratica

3 Ainda que 0 modelo politico do tipo republicano tenha se mantido em Roma por um periodo
consideravelmente longo ( 509 a 27 a. C) e com relativa estabilidade, ndo foram elaborados
nessa época acdes por parte do Estado que se caracterizassem como uma politica educacional.
Esta caracteristica do Estado romano ndo deve ser generalizada, tendo em vista que a ideia de
Estado em acao, que caracteriza as politicas educacionais modernas (HOFLING, 2001), pode ser
encontrada, de certo modo, na Grécia. Contudo, 0os romanos, ao se apropriarem de muitos dos
valores educacionais e sociais gregos, reservaram como base para a manutencdo da sua cultura,
a ideia de que a formacédo do sujeito era, em primeira instancia, uma responsabilidade privada.
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e

da justica: “Esta humanitas é ja civilidade, que se opbe a crueldade
desconhecedora do direito” (ROCHA PEREIRA, 1984, pp. 416-417).

Sendo, por fim, a personificacdo do homem politico, o cidaddo de Roma
esta apto para agir em favor da manutencdo de uma das bases sobre as quais se
assenta o direito romano: a Republica:

[...] 2 Republica ‘coisa do povo’, considerando tal, ndo todos os
homens de qualgquer modo congregados, mas a reunido que tem
seu fundamento no consentimento juridico e na utilidade comum.
Pois bem: a primeira causa dessa agregacdo de uns homens a
outros € menos a sua debilidade do que um certo instinto de
sociabilidade em todos inato; a espécie humana ndo nasceu para
o isolamento e para a vida errante, mas com uma disposicdo que,
mesmo na abundancia de todos os bens, a leva a procurar o0 apoio
comum (Da Republica, I, 25)

Ao abordar a importancia da Republica no processo de manutencdo da
sociedade romana, Cicero define que somente ela é capaz de comportar um
sistema representativo que prima pela preservacédo do bem coletivo legado pelas
tradicbes — um valor que, por fim, norteia 0 conjunto de ensinamentos
intrinsecos a humanitas ciceroniana (ESTANQUEIRO, 2007).

A intencdo de Cicero em estabelecer um projeto formativo para o cidadao
romano preocupado com os desdobramentos politicos de sua época, toma forma
mais amadurecida em sua obra Da Republica’. Diante da projecdo de homens
publicos com caracteristicas autoritarias no contexto em que escrevia a obra (51
a. C - b4 a. C), Cicero seria levado a refletir sobre a preservacdo do ideario
politico republicano.

No desenvolvimento da obra, a preocupacao com a politica parece néao ter
sido o primeiro objetivo de sua vida, pois, ao abordar a importancia da filosofia na
vida dos homens, Cicero a concebe como a verdadeira promotora da felicidade.
O saber filoséfico ao promover a formacao integral do homem romano seria
promotora de um sentido de humanidade que, por fim, personificaria a
humanitas.

Por outro lado, ao mesmo tempo em que a filosofia era tida como um campo

de reflexdo fundamental para o aprimoramento do homem e da sua relagédo com o

10 texto de Cicero ndo foi conservado em sua totalidade. Da composicdo referente & obra,
chegou integralmente a contemporaneidade apenas o Livro VI, designada “O sonho de Cipidao”
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mundo, a prética politica seria também a forma de se manter Vvigilante com
relacdo as condi¢cBes sociais e politicas necessérias para a conservacao do livre
pensar (ALFOLDY, 1989). Assim, nesse espaco, o filosofo toma mudltiplas

facetas, transitando da acédo politica para a reflexdo sobre as referidas praticas:

Se houver alguém a quem decida a autoridade dos filésofos,
escolha com cuidado e escute aqueles cuja autoridade e cuja
gléria sdo reconhecidas pelos homens mais doutos, aos quais
estimo, mesmo quando ndo tenham dirigido a nave do Estado,
porque em compensacdo muito indagaram e escreveram a
respeito dessas questdes, desempenhando uma espécie de
magistratura (Da Republica, I, 7).

Tal preocupacado evidencia a originalidade da humanitas ciceroniana: ao
tempo que se podem encontrar em seus escritos claras influéncias da estilistica
da escrita de Platdo — como a forma de dialogo em que Cicero organiza o tratado
— podem-se encontrar também elementos que os distancia: uma particular
preocupacdo com a pratica da justica, pois o0s deveres seriam uma
responsabilidade a que ndo se podia escapar (Da Republica, lll, 25). Se em
Platdo encontramos discussdes mais amplas e abstratas da ideia de justica como
a concepcao de bem, Cicero se volta para uma reflexdo sobre a justica pautando-
se nos desafios para sua execucdo. Nesse sentido, era preciso aprimorar a
funcdo da acdo politica como fomentadora da aplicacdo da justica entre os
homens, na republica.

Desse modo, ambos os fil6sofos, mediante as reflexdes que realizavam a
respeito da politica, exerceriam um importante papel no processo de
amadurecimento do exercicio da vida publica, e por extenséo, da sociedade. Era
necessario refletir sobre a preservacdo dos guardides da humanitas, daqueles
gue tinham o dever de confrontar cidaddos com aspiracdes politicas que iam de
encontro a equidade do poder defendido pela Republica (MAIA JUNIOR, 2007).

Assim Cicero enuncia a coesao que deve existir entre a vida do homem
publico e as suas responsabilidades para com a manutencdo do Estado —
discussdo que é dedica ao final da obra, Da republica em “O sonho de Cipido”.

15 A situagdo vivida por Cicero, que estabelecia embates com Cesar, parece ir ao encontro da
situacdo politica e cultural delicada vivida por Cipido Emiliano, que em tempos anteriores
estabeleceu embates contra as reformas agricolas propostas pelos Gracos, 0 que demonstra o
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Ao revestir Cipido Emiliano desta autoridade sobre o seu tempo, Cicero
reitera os valores das tradicbes como a base sobre a qual deveria se assentar a
formacdo das geragcOes vindouras. Tal preocupacdo toma forma quando o
pensador aponta o protagonismo de Cipido Africano (236 — 184 a. C)*® no
processo de construgdo do intricado tecido social romano, reiterando a Cipido
Emiliano a importancia de defender o exercicio da politica republicana e das
tradicdes. Além das regulamentacdes para o exercicio da vida publica que se
imp&e aos homens, a Republica também € o sustentaculo do devir histérico que

cabe a cada cidadao:

Ainda o saberas mais facilmente, — continuou Africano, — quando
estudando o progresso de nossa Republica, a vires avancar até
ao estado em que hoje se encontra. Entdo, apreciaras no seu
verdadeiro valor a sabedoria dos nossos antepassados, que
transformaram as coisas tomadas aos estranhos em melhores do
gue eram a principio, e veras que este povo ndo se engrandeceu
por acaso, mas por prudéncia e disciplina, ao que, na verdade,
nao se opds a fortuna (Da Republica, Il, 16).

Observa-se que ao estabelecer as delimitacbes do ideal de Republica
Romana, Cicero reveste a humanitas de um claro contetdo politico, articulado
com reflexbes concernentes ao Estado e aos valores humanos que emanam
desta instituicao.

Esta busca, por fim, prima pelo aprimoramento da humanidade romana,
em um dialogo entre o que pertence a tradicdo do homem romano — que é
reiterar e conservar como justas, por exemplo, as obrigacdes para com a familia —
e aquilo que deveria ser moldado a partir da pratica social propria dos tempos de
Cicero, a exemplo, a deterioracao das relacdes de poder em fins da republica.

Como a legitimidade da Republica fora construida da experiéncia do
homem romano na busca pelo equilibrio das relacdes de poder, ela ndo poderia
ser vista apenas como um aglomerado de normas. A Republica, como expresséo
historica das experiéncias sociopoliticas do cidaddo romano, reforcaria os lacos

de romanidade entre os homens.

entrosamento dos dois pensadores em favor da defesa das tradicdes da Republica (MAIA
JUNIOR, 2007)

18 Destacado general de guerra romano, exerceu um importante papel nas conquistas romanas na
Africa. Pai adotivo de Cipido Emiliano colaborou para que o filho tivesse uma formag&o
cosmopolita.
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Ha, assim, em Cicero, uma organicidade entre a Republica e o cidadéo
romano que deve ser preservada. Para que esta interdependéncia permaneca
norteando a sociedade, o pensador retoma as reflexdes a respeito do exercicio
da politica em suas dimensdes sociais e culturais. Para Cicero, o modelo politico
republicano se fortalece quando a sua legitimidade ndo se pautasse pela utilidade

técnico/burocratica:

Uma arte qualquer, pelo menos, mesmo quando ndo se pratique,
pode ser considerada como ciéncia; mas, a virtude afirma-se por
completo na préatica, e seu melhor uso consiste em governar a
Republica e converter em obras as palavras que se ouvem nas
escolas (Da Republica, I, 2).

Sendo a Republica concebida como um espaco de constante aprimoramento
daquele que seria detentor de uma elevada educacao, a politica, se apegada a
técnica e afastada de um aprimoramento cultural, ndo seria capaz de fazer do
cidadao romano um detentor da humanitas.

Ao reiterar as dimensdes social e cultural da politica, Cicero procura ainda
combater a compreensdo de que a ascensdo de modelos politicos
centralizadores, com instancias decisOrias mais concisas, estaria mais
consonante com a época em que vivia (ARNOLD, 1911).

Cicero escreveu em um periodo em que Julio Cesar, no comando do
exército, arrogava para si uma autonomia de poder com claras tendéncias
centralizadoras. Diante de tais praticas, o pensador retoma constantemente a
concepcdo de que o exercicio do poder é revestido de um valor cultural que
remonta a tradicdo, e por extensdo, a uma nocdo de humanidade que ao longo
dos tempos conferiu equilibrio a politica. Esse posicionamento, além da retomada
das tradicGes caras ao romanos, é também uma adverténcia quanto aos rumos
gue o exercicio do poder estava tomando.

Cicero estabelece esse posicionamento com a intengdo de promover uma
interrogacdo: de que serviria um império com amplas fronteiras geogréficas,
administrado por um sistema burocratico baseado em hierarquias verticalizadas,
caso se perdesse o sentimento de romanidade proporcionado pela humanitas?

Partindo da compreensao de que ser romano € pertencer a um espaco social

e politico harménico, Cicero toma particular atengcdo com as nuangas que o agir
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politico estava tomando nas méos de César, particularmente no tocante a ideia
deste sobre democracia, sistema politico que, naquelas condi¢des, ao invés de
agir em favor da legitimidade e equidade dos poderes, era utilizado para
pressionar e desestabilizar a relacdo entre a aristocracia e o povo.

Em Cicero, o “fio condutor” do equilibrio das relacbes de poder era a
compreensdo de que assumir unicamente um modelo politico/representativo para
nortear a sociedade colocaria em perigo as transformacdes que Roma

implementou ao longo dos tempos:

Com efeito, prefiro, no Estado, um poder eminente e real, que dé
algo a influéncia dos grandes e algo também a vontade da
multiddo. E essa uma constituicdo que apresenta, antes de mais
nada, um grande carater de igualdade, necessario aos povos
livres e, bem assim, condicbes de estabilidade e firmeza. Os
primeiros elementos, de que falei antes, alteram-se facilmente e
caem no exagero do extremo oposto. Assim, ao rei sucede o
tirano; aos aristocratas, a oligarquia facciosa; ao povo, a turba
anarquica, substituindo-se desse modo umas perturbacbes a
outras. Ao contrario, nessa combinacdo de um governo em que se
amalgamam os outros trés, ndo acontece facilmente semelhante
coisa sem que os chefes do Estado se deixem arrastar pelo vicio;
porque ndo pode haver pretexto de revolucdo num Estado que,
conforme cada um com o0s seus direitos, nao vé sob seus pés
aberto o abismo (Da Republica, |, 45).

A concepcdo de que a Republica seja um modelo politico essencialmente
contrario a Monarquia ndo se sustenta em Cicero, pois a Republica,
historicamente, constitui-se em Roma de maneira “hibrida”, apropriando e
adaptando o que havia de mais elaborado tanto na monarquia quanto na
aristocracia e na republica (ESTANQUEIRO, 2007) — pluralidade formativa que

revestia a humanitas de uma riqueza conceitual impar:

(...) nossa superioridade politica tinha como causa o fato de que
0s outros Estados nunca tiveram, sendo isolados, seus grandes
homens, que davam leis & sua patria de acordo com seus
principios particulares; Minos em Creta, Licurgo na Lacedeménia,
e, em Atenas, teatro de tantas revolucées, Teseu, Dracon, Sélon,
Clistenes e tantos outros, até que para reanimar o seu desalento e
debilidade achou Demétrio, o douto vardo de Falero; nossa
Republica, pelo contrério, gloriosa de uma longa sucessao de
cidadao ilustres, teve para assegurar e afiancar seu poderio, ndo a
vida de um sO legislador, mas muitas geracbes e séculos de
sucesséao constante (Da Republica, 1, 1).
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Ademais, ao dar voz a Cipido, Cicero busca, na histéria de Roma, situar os
reis em suas determinadas épocas como homens que contribuiram para a
construcdo da sociedade romana. A principio o fildsofo ndo condena os reis pela
autoridade com que exerciam o poder, mas O0s critica por tornarem-se
condenaveis devido a tirania da qual passaram a fazer uso, o que corrompia a
humanitas.

Independentemente do momento histérico e do regime politico a que
pertenceram, aos “cidadaos de primeira” coube a responsabilidade de promover
na sociedade romana a constante implementacdo desta composicao politica
original que, por fim, consubstanciara-se na forma de republica - um valor que
leva Cicero a conceber, por meio de uma resposta dada por Cipido, as vantagens
de ser governado por um Estado misto:

(...) toda cidade, ou, 0 que é o mesmo, toda constituicdo particular
de um povo, toda coisa publica, e por isso entendo toda coisa do
povo, nhecessita, para ser duradoura, ser regida por uma
autoridade inteligente que sempre se apoie sobre o principio que
presidiu a formacao do Estado (Da Republica, 1, 26)

Nesse espaco de responsabilidades e deveres cabia ao povo — ainda que
de maneira “observada” — a liberdade para viver em uma nacgao justa. Nesse
sentido, a liberdade e a vivéncia em uma sociedade justa se estendem ao povo
na forma de um beneficio proporcionado pelo exercicio da humanitas de seus
governantes, 0 que garantia entre todos um sentimento de romanidade.

Estabelecendo-se um dialogo entre os escritos de Cicero e a historia
romana, € possivel compreender que a riqueza da concepcédo de republica e de
toda humanidade que a compde resultava da producao social e da agao politica
dos cidaddos. E o cidaddo que incrementava os lagos de sociabilidade entre os
distintos setores sociais, possibilitando um elevado nivel de equidade politica — o
que estaria em favor da liberdade civil (PINA POLO, 2002).

Por seu turno, a humanitas deveria ser resguardada por um Estado de paz
social e seguranca politica, condicbes que no momento em que vivia Cicero a
Res publica, da forma como estava constituida, ndo era mais capaz de sustentar:

“[...] nas Ultimas décadas da Republica avistava-se ja a solucdo que permitia
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garantir a permanéncia da antiga organizacdo social dotando-a de um novo
qguadro politico: a monarquia” (ALFOLDY, p. 102, 1989).

N&o havendo mobilizacBes politicas com vigor suficiente para refrear de
maneira contundente a politica centralizadora de César, o que se observa é a
cristalizacédo da ideia de que a concentracdo do poder poderia ser colocada em
favor do apaziguamento dos constantes conflitos politicos e bélicos que

emergiram em ciclos no decorrer do século | a. C.

2.3 ESTADO E PODER NO IMPERIO ROMANO (I d. C): UM MODELO
POLITICO E FOMARTIVO EM DESENVOLVIMENTO

Com vinte anos de idade, formei um exército por iniciativa
particular e com recursos proprios, por meio do qual reestabeleci a
iberdade a Republica, oprimida pelo dominio de um partido. A
esse titulo, o Senado inscreveu-me no seu grémio, por meio de
decretos honorificos, no consulado de Gaio Pansa e Aulo Hirio,
concedendo-me o0 posto de consul para efeitos de tomar a
palavra, e outorgou-me o poder (Res Gestae, 1,2,3)*.

Quando, apés um longo periodo de crises sociais e embates politicos,
Augusto (27 — 14 d. C), ao ascender ao poder como Imperador'®, passou a
promover tempos de prosperidade e harmonia em Roma, pareceu reconfortante
ao povo romano ver em tal proposta uma esperanca de paz (GRIMAL, 1999).

Esta ansia por paz veio se elaborando de maneira sistemética desde
tempos anteriores a Augusto. Cicero, por exemplo, embora buscasse a paz por
vias distintas, ja havia sentenciado a necessidade de que as armas cedessem
espaco atoga (Da Republica, Il, 14). Isso leva a considerar que a configuragdo
politica republicana, nos moldes que até entédo a tradicdo politica resguardava —

a qual, de modo geral, garantia um sistema representativo mais equanime — nao

17 Alos veinte afios alisté un ejército por decisién personal y financiado por mi, con el cual devolvi
la libertad a la republica oprimida por la dominacion de las facciones. Por esto el Senado, con
decretos honrosos, me unié a su orden bajo el consulado de C. Pansa y A. Hirtio, y se me permitié
expresar mi opinion entre los consules y se me dio el imperio.

180 titulo de Imperador concedido a Augusto teve um significado militar: aquele que detém o
imperium. Nos tempos em que Roma foi governada por reis este titulo era atribuido a vontade
divino e tinha a aprovacdo social. No periodo em que perdurou a Republica, 0s supremos
comandante militares (generais) eram horados com esse titulo quando se empenhavam em
combates que reconhecidamente trouxessem ganhos aos romanos. O titulo foi prontamente
aceito por Augusto, nas circunstancias em que o Senado propds tal reconhecimento em relacéo a
ele.
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produziu um enfrentamento politico capaz de desarticular a ascensao do Estado
Imperial proposto por Augusto, o qual se estabeleceu, por fim, em Roma com
relativa aceitagao do povo.

Pode-se inferir que a centralidade do poder nas méaos de Augusto, a
principio, pareceu uma questdo menor diante da saturacdo do povo romano no
gue se refere aos longos e desgastantes conflitos que se desenvolveram em
Roma no século | a. C: um estado de dissolugdo politica e social que por fim
contribuiu para que se difundisse na sociedade a expectativa da retomada de
uma ordenacéo social e econdmica em Roma. Tal estado de convergéncia social

em torno de Augusto levaria Suetdnio (69-1307?) a afirmar:

O conjunto de cidadaos atribuiu-lhe o titulo de Pai da Patria com
repentino e total consenso: primeiramente a plebe, por uma
legacdo enviada a Ancio; em seguida, porque ndo o aceitava,
através de um significativo nimero de pessoas coroadas de louro
(O Divino Augusto LVIII, 1-2).

Embora tal aceitacao seja verificavel, vozes dissonantes poderiam emergir
entre a aristocracia, saudosista de um tempo em que seus membros encontravam
maior projecao politica. A legitimidade de sua autoridade j& havia sido, por vezes,
objeto de discussdo em seus limites culturais, sociais e educacionais. Cicero ja
havia questionado: Como a humanitas, em sua acepc¢ao social, humanista e
formativa, poderia tomar corpo no interior de um modelo politico-social em que a
representagao vai de encontro da pluralidade de ideias no ato de decidir?

Se por um lado a ascensao de Augusto ao poder significou o fim de um
longo periodo de grande instabilidade de poder, produzido pelas ditaduras dos
triunviratos, por outro, a complexidade politica e cultural do processo levou-o a
refletir: até que ponto o enraizamento do sistema politico republicano na tradicéo
social romana, poderia significar uma ameaca ao seu poder, e da mesma forma,
uma ameacaa manutencdo da sociedade romana? (CORASSIN, 2008).

Na busca por ir ao encontro dos anseios tanto do povo quanto dos setores
sociais aristocraticos, Augusto se define como detentor de uma sabedoria e de
valores que o aproximavam do que havia de mais requisitado a humanitas
romana: um cidaddo revestido de tradicdo cultural e politica aos moldes da
proposta dos pensadores politicos romanos. Oportunamente, o Principatus de
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Augusto nasce sob uma necessaria ambiguidade politica e formativa cujo fim é
precaver-se da sisteméatica evocacao de valores da tradicdo caros aos romanos.

Nesse aspecto, Augusto dedicou atencdo a educacdo™ dos jovens
aristocratas, em particular, em seus aspectos militares. O imperador, ao
patrocinar os Collegia Juvenum, — colégios destinados a educacao militar — tinha
como proposito formar seus quadros mais elevados do exército. Esse projeto, ao
mesmo tempo, comportava ainda valores tradicionais da educacédo aristocratica
romana: a retérica (MARROU, 1990).

E possivel encontrar na pratica politca de Augusto um poder que
primeiramente se funda no apoio do exército. Augusto acreditava que a
autoridade que emanava de sua figura estaria também resguardado, se
necessario, pelo uso das armas. A ascensdo da forca como expressao de poder
politico fazia frente aos contornos diplomaticos republicanos, o que indicava a
consolidacao da ideia de que o exército era uma instituicdo central na construcao

do Principado:

Que o imperador assume 0 exército como seu provam-no as
expressdes que usa oficialmente quando se lhe refere: fala dos
milites mei, «os meus soldados», do exercitus meus, «0 meu
exército», classis mea, «a minha armada» - quando, na Republica,
a terminologia era muito outra: populi Romani exercitus, «o
exército do Povo Romano (D”"ENCARNACAO, 2011, p. 37).

Por outro lado, havia um constante esforco no sentido de que a sua
autoridade fosse recebida como uma conquista, e ndo como uma imposi¢ao. Tal
esforco seria por fim, segundo Augusto, a restauracdo de um modo de gerir a
“coisa publica” aos moldes de uma ordem mais antiga, em uma clara busca por

imbuir o seu governo de um dos valores mais caros a humanitas: a tradi¢ao.

19 Apesar das iniciativas de patrocinar colégios, bem como, oferecer isencgdes fiscais a professores
estrangeiros que se estabelecessem em Roma, Augusto ndo promoveu efetivamente uma tomada
de responsabilidade da educacdo por parte do Estado. A educacdo romana nos tempos do
Império e, em particular, enquanto perdurou a dinastia julio-claudiana, permaneceu sob
responsabilidade familiar e privada. Apesar desta conjuntura em que o Imperador assumiria maior
ou menor grau de responsabilidade sobre a educacéo de acordo com interesses propagandisticos,
no século IV consolidou-se pelo Império uma “rede de escolas” sob responsabilidade do
orcamento publico. Estas escolas, passaram a ser denominadas schola municipalis (PEREIRA
MELO, 2006).
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Ao reiterar que a manutencdo da sociedade romana se estabeleceria a
partir das herancas histéricas advindas da tradicdo, Augusto ampliava suas
possibilidades de construir um espaco politico de convergéncias. Ele ndo seria um
governante que traria consigo o novo, e sim, um agente da conservacao das
tradicbes: “Nao aceitarei, no entanto, magistratura alguma que me fosse conferida
contra os costumes instituidos dos nossos antepassados” (Res Gestae, 6).

A capacidade de Augusto de avaliar os condicionantes histéricos em que
estava envolto e, a partir desses condicionantes, elaborar um plano de acéo que
fosse ao encontro da legitimidade do poder que passou a exercer, demonstra sua
habilidade nas questBes politicas: “desarticula em seu proveito todo o sistema
republicano mas proclama o seu incondicional devotamente as tradi¢cdes”
(ROULAND, 1981, p. 259).

Ao promover a legitimidade de seu poder por meio de acgbes que
atendessem a pluralidade de demandas existentes em Roma, o Império emergiria
como uma instituicdo nova, mas ao mesmo tempo resguardada por tradicdes que

reconfortariam a sociedade romana;

O império representa, indubitavelmente, uma nova estrutura
politica e uma nova instituicao, que transformou tanto o antigo
modo de vida quanto o sistema politico republicano. Denominado
de Principatus, esse novo sistema, sucessor da ditadura dos

triunviratos e resultado da decadéncia gradual das instituicbes
politicas tradicionais (VIZENTIN, 2005, p. 13).

Devido a estas transformacfes nas relagcdes entre Estado e sociedade,
Augusto buscava equilibrar-se entre a demonstracdo de poder e a legitimidade
dessa autoridade, apresentando-se como o libertador da sociedade romana.
Nesse ambito, suas movimentacdes politicas e bélicas seriam, por fim, uma acéo
em favor da libertacdo da sociedade romana do estado de fragmentacdo social e
politica que entao imperava.

Diante de tal composicao sdcio-histérica, o Imperador buscava cercar-se
de valores que potencializassem a romanidade que emanaria de sua figura
adotando o nome de Augustus, nome que, etimologicamente, define-se como
“aquele que aumenta” (D’ENCARNACAO, 2011).
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Assim, o crescimento do Império, no sentido de elevar os valores e
virtudes romanas a humanitas, esta associado ao sagrado. Apenas com 0 apoio
divino é que Augusto poderia ter condicdes de proporcionar a Roma a
prosperidade e o desenvolvimento cultural.

Assim, ao se aproximar da grandeza e da responsabilidade de um deus,
Augusto poderia ser objeto de culto, embora seus posicionamentos parecam
apontar em outra direcdo: “A fim de ndo tomar o lugar de Sumo Pontifice em vida
de meu colega, ndo obstante a vontade do povo, recusei este cargo sacerdotal.”
(Res Gestae, 10).

A potencializacdo de suas virtudes e capacidades para irem além do
homem governante possibilita a construcdo do sagrado, do mistico em torno de
Augusto. Ele estaria de tal forma revestido da legitimidade dos deuses, que as
suas acdes politicas passariam a se constituir como uma forca criadora sobre-
humana (ROULAND, 1981). Se a humanitas tradicionalmente esteve associada a
humanidade cultural produzida pelos romanos, com Augusto ela parece ter-se
estendido acima dos homens.

Diante de tais transformacbes de ordem politica e social que
potencializavam o poder de Augusto, o Senado, que se estabelecia como
ordenador da Republica, ndo poderia ser mais o regulador da acdo politica no
seio do Império (ALFOLDY, 1989), decorrendo entdo a perda de sua
representatividade. Conquanto continuasse a exercer funcdes estratégicas na
politica externa romana, o senado deixou de ter autonomia para comandar

atividades militares — atribuicdo que passou a ser uma prerrogativa do Imperador:

O Senado persiste e continua a fornecer uma parte nao
desprezivel do quadro de administracdo, os magistrados, depois
0S questores, até aos governadores das provincias e senatoriais.
Composto por homens gque devem ao imperador a sua elevacéo
aos graus sucessivos do cursus, ndo pode dar prova de
independéncia, mas pode inflectir a vontade do principe e,
sobretudo, o papel social continua a revelar-se essencial [...]
(GRIMAL, 1993, p.110).

Augusto passou a atribuir ao Senado a funcdo de 6rgdo consultivo
composto por “cidadados de primeira”, conforme Cicero nomeava aqueles de cujas

acdes a humanitas seria a ordenadora. Observa-se nesta agcdo uma dupla
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intencionalidade: ao mesmo tempo em que, de certo modo, esvaziava o Senado
de sua autoridade direta sobre o controle das atividades militares e econdmicas
do Império, Augusto buscava dialogar com a tradicdo romana ao reconhecer
esses cidadaos como detentores de uma heranga familiar que estaria em
conformidade com o0 mos maiorum.

A ligacéo desta ordem com a tradicdo fundava-se em sua genealogia, que
remontava as tradicionais familias romanas, e tinha uma profunda ligacdo com a

terra, uma vez que a sua riqueza era de origem fundiéria:

Entre os fatores que determinavam se um individuo pertencia as
camadas superiores privilegiadas ou as camadas inferiores da
sociedade romana, teremos de citar, em primeiro lugar — 0 que
corresponde a estrutura aristocratica desta sociedade - 0
nascimento. A posicdo social atingida por uma familia era
geralmente hereditaria (ALFOLDY, 1989, p. 126).

N&o se quer dizer com isso que o regime politico proposto por Augusto se
tenha organizado apenas em favor da manutengdo dos estratos sociais
tradicionais da sociedade romana — embora de fato esses estivessem no centro
das atencdes. E necessario considerar que nos tempos de Augusto o nimero de
familias nobres de Roma estava em declinio, devido ao baixo indice de
natalidade. No inicio do Império, em dados aproximados, calcula-se que apenas
16% da populagdo romana provinham das familias tradicionais dos tempos de
pleno desenvolvimento da Republica (CORASSIN, 2008).

Esta diminuicdo numérica dos representantes da aristocracia romana se
traduziria na diminuicdo do numero de cidaddos aptos a compor a ordem
senatorial. Esse espaco foi aproveitado por Augusto, que passou a preencher o
gquadro do senado com “homens novos” (ROULAND, 1981, p. 367). Sua
autoridade para executar tal tarefa se revela quando Augusto, ao se voltar aos
andamentos da politica imperial, afirmou: “Trés vezes fiz a revisdo das listas dos
senadores” (Res Gestae, lll, 8).

A significativa preeminéncia que os “homens novos” passaram a ter no
Império também resultou da importancia econébmica alcancada pelas provincias,

ao ponto de ocorrer uma mudanca de Orbita na economia romana, que deixou de
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se centrar na ltalia, passando a ser composta, prioritariamente, pelas provincias
ocidentais (VIZENTIN, 2005).

Esse processo de transformagdo trouxe aos comerciantes um papel
econdmico que posteriormente se estendeu ao ambito social e politico do Império,
uma vez que nos tempos de Augusto foram contemplados com a cidadania
romana — titulo que anteriormente era destinado apenas a aristocracia fundiaria,
com uma formacao cultural e social que colocava seus membros na condicdo de

detentores de um elevado conteido da humanitas:

Esse novo contingente constituird para o imperador um apoio
politico muito mais seguro: o Senado passara a ser um
instrumento docil as suas vontades. E dentre seus quadros que
ele escolhera o0s governadores das provincias, o0s
superintendentes das legides e os chefes dos grandes servigos
publicos (ROULAND, 1981, p. 367)

Tais concessOes favoreceram o pleno estabelecimento do regime Imperial,
evidenciando que estava em curso a constru¢do de um novo quadro politico mais
heterogéneo. Isso era proveitoso para Augusto, pois esses “novos homens”,
como nao eram herdeiros diretos de uma tradicdo familiar e social que
remontasse ao republicanismo e, apesar disso, detinham a horaria da cidadania a
eles concedida, estariam mais préximos daquele que os reconhecera. Esse fator
contribuiu para a composicdo de um quadro politico em que “O clientelismo
politico foi, assim, cada vez mais favorecido” (D"ASSUNCAO, 2002, p. 238).

Os moldes em que Augusto estruturou o Império contribuiu para uma
configuracdo politica com aparentes caracteristicas republicanas, embora com
claras tendéncias centralizadoras de poder nas méaos do imperador. Isto exigiria
dos que o sucedessem uma reflexdo a respeito dos limites do poder que, a partir
de entéo, passariam a ser de responsabilidade do governante.

Nao obstante, a instabilidade no exercicio do poder, advinda, em grande
parte, das fragilidades do processo sucessorio, concorreu para que crises ciclicas

acompanhassem os governos da dinastia Julio-claudiana®. Entre conspiracées e

2 As fragilidades relativas & sucessdo do poder constituiram um problema que, a principio,
demonstrou as limitagdes de Augusto em pensar as relagdes de poder na casa imperial para
épocas vindouras, problema que se manteve nos governo de imperadores pertencentes a dinastia
Julio-claudiana: Augusto (27 a.C. - 14 a.C.), Tibério (14 a.C. - 37 d.C.), Caligula (37 d.C. - 41 d.C.)
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crimes familiares, imperadores estiveram envolvidos em assassinatos e
perseguicbes politicas, o que teria contribuido para o agravamento de uma
conjuntura de instabilidade politica e social nos tempos posteriores a morte de
Augusto (14 d. C).

2.4 DIMENSOES SOCIAIS E POLITICAS DA ARISTOCRACIA NO GOVERNO
DE NERO

Dentro desta realidade de crises relacionadas a manutencdo do poder
governou Nero (37-68 d. C), que como imperador esteve a frente do Império
Romano por um periodo de tempo relativamente curto (de 54 a 68), tendo sido
assassinado ainda jovem (GRIFFIN, 1984).

Os anos iniciais de seu governo, periodo em que esteve sob a tutela de
seu preceptor Séneca( 4. A. C — 65 d. C), foram considerados como uma época
de prosperidade e paz no Império. A manutencdo desse estado de relativa
harmonia se converteu, nesse primeiro momento, em um atributo vivificador do
poder de Nero. Esse fato favoreceu a ampliacdo da legitimidade social e
politca da figura desse imperador, fazendo com que fosse inicialmente
identificado com o maior signatario da paz romana no alvorecer o Império:
Augusto. De fato, é recorrente o entendimento de que Roma viveu nos primeiros
anos de seu governo um periodo de estabilidade que lembrava a pax Augusta
(GRIMAL, 1999).

Em principio, esse fato evidencia que o projeto de formacao do governante
proposto por Séneca parece ter cumprido seu objetivo: o de formar um imperador
com virtudes tais que “[...] a justica e a forca seja temperada pela humanitas”
(GRIMAL, 1999, p.91). Isso gerou a expectava de que Nero procedesse a uma
reflexdo a respeito da moderacao e do justo equilibrio das relagcbes de poder.

Claudio (41 d.C. - 54 d.C.) e Nero (54 d.C. - 68 d.C.). A sucessdo, por ndo se sustentar na
hereditariedade, podendo partir de uma decisdo aleatéria, eletiva, possibilitou que imperadores
pudessem decidir como futuro imperador um de seus auxiliares de confianga. Esta liberdade, que
a principio garantia uma ampla liberdade de decisdo sobre qual caminho o Império tomaria apds
a sua morte, voltou-se, muitas vezes, contra o proprio imperador, uma vez que este poderia
sofrer conspiragbes de auxiliares que aspirassem ao titulo e as fungdes de imperador.
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Este programa, que integrava no principado augustano ideais
inspiradas no estoicismo, tinha o mérito de conferir um quadro
ideolégico a vida politica, justificando devidamente a
universalidade da monarquia imperial, atribuindo-lhe, como
fim, o reinado da humanitas (GRIMAL ,1999, p. 91, grifo nosso).

Embora Séneca tenha exercido a funcédo de formador e orientador das
acOes de Nero, é preciso considerar que nos primeiros anos o governo desse
imperador também teve foi um projeto que encontrava ressonancia no Senado.

As producdes historiograficas®® de Téacito (55-120 d. C)# referem
particularmente a participacdo do senador Thrasea Paetus no governo de Nero,
sendo importante a sua fungcdo mediadora entre o imperador e o Senado. De
maneira irdbnica e com claro juizo moral — caracteristicas de sua estilistica de
escrita - Tacito afirma que tudo levava a crer que viviam sob o governo de
Thrasea, e ndo o de Nero (TACITO, XIlll, 49, 2). Diante da convergéncia de
afirmativas quanto a disposicao inicial de Nero de promover um governo
fundamentado na humanitas, indo ao encontro dos valores tradicionais da
romanidade, parece coerente seu esfor¢co no sentido de ampliar o didlogo com o
Senado.

Assim, em face da proximidade que Nero estabeleceu com o0s setores
privilegiados da sociedade romana nos anos iniciais de seu governo, deve-se
considerar que naquele momento a aristocracia estaria confortavel com o
tratamento a ela dispensados. E necessario considerar ainda que, nos primeiros
anos em que exerceu o poder, Nero dedicou particular atencdo a nomeacao de
aristocratas para cargos diploméaticos — o que significava a reiteracdo da

2L A influéncia da retérica na producdo historiografica classica leva o historiador do
presente a refletir sobre a impossibilidade de estabelecer comparacdes diretas entre os
procedimentos metodolégicos que revestem a escrita da historia entre épocas téo
distintas. O uso de figuras de linguagem e de juizo moral sobre a tematica abordada
difere, de maneira contundente, da ideia de verdade que a historiografia moderna passou
a defender. A postura atual é coerente com a busca pela constituicdo da histéria como
uma ciéncia que se desenvolveu na contemporaneidade. Desse modo, € necessario
compreender historicamente a producéo dos historiadores classicos, problematizando os
seus argumentos, com o intuito de entender a sua narrativa a partir das tensdes sociais e
politicas postas na sua época.

Em “Anais” Tacito volta a sua atencdo ao governo de Nero, apontando a maneira
instdvel como o imperador exercia a sua autoridade. Se em um primeiro momento TAcito
define Nero como um reformulador do poder monarquico, posteriormente passa a defini-
lo como um desregrado moral cujas ac¢des politicas colaboraram para o agravamento da
instabilidade social e politica no império.
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importancia social, cultural e politica do grupo e a reconstrucdo dos lacos de
cooperagdo social e politca com a aristocracia. Por serem os aristocratas
herdeiros dos mais elevados valores da romanidade, a manutencéo de seu status
guo representava, por extensao, a preservacao da humanitas.

Reflexdes a respeito da pratica politica neroniana possibilitam constatar
gue no decorrer de seu governo houve uma crescente liberdade do imperador em
direcionar suas atencdes aquilo que julgava ser prioridade para o Império
(GRIFFIN, 1984) - o que, alids, em sua esséncia, nao é uma pratica que destoa
de forma radical das possibilidades de governanca no interior de uma instituicao
politica na sua forma monarquica. No governo de Nero estabeleceu-se uma
progressiva despreocupagdo do imperador em reiterar a sua deferéncia para
com a tradicdo dos setores privilegiados da sociedade romana, de forma que
suas acdes passaram a ser cada vez mais personalistas, embora isto nao

signifique ter sido impossivel a aristocracia dialogar com o imperador:

Até mesmo Tacito deixa entrever a existéncia de um espaco
publico coletivo, ao qual se apresentavam demandas concretas e
coletivas, a partir de um jogo politco complexo, do qual
participavam, com diferente intensidade, grupos diversos, cada
gual com seus préprios objetivos e meios, sua propria definicdo de
fins desejaveis, suas ética politicas mais ou menos sistematizadas
(GUARINELO; JOLY, 2001, p.137).

N&o obstante, os meios pelos quais os setores privilegiados passaram a
promover esse dialogo distancia-se ainda mais de uma perspectiva
horizontalizada?®.

A partir do momento em que Nero assumiu com mais independéncia o0s
seus posicionamentos, observa-se que as suas atenc¢des, no ano de 62, voltaram-
se para a plebe, que foi favorecida, por exemplo, pela distribuicdo de trigo. A isso
se soma a diminuicdo do peso da moeda, o denario, que favoreceu as camadas
mais pobres da populacdo romana, devido a maior circulagdo monetaria

decorrente desta acdo (VIZENTIN, 2005). Esta mudanca monetaria trouxe

% A forma parcimoniosa, reverencial com que Séneca se refere a Nero, particularmente em seu
texto “Tratado sobre a cleméncia”, evidencia ao mesmo tempo a existéncia deste dialogo e o que
os diferenciava: Nero, para além de ser o primeiro cidaddo — que, em sua esséncia nao seria uma
diferenciacdo da condicdo de Séneca — era acima disto, aquele a quem cabia autoridade sobre
todos.
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prejuizos as camadas abastadas, uma vez que a reduzida circulagdo de moeda

garantia niveis de controle financeiro sobre a populagéo pobre:

Em suma, quando se toma o conjunto de eventos do principado
de Nero compreendidos na secdo da biografia dedicada a seus
aspectos positivos, chega-se a conclusdo que o pressuposto que
norteia a narrativa de Suet6nio € a de que o imperador € digno de
louvor quando legisla em Roma e para a cidade de Roma,
fazendo parte de um sistema politico constituido pelos senadores,
cavaleiros (JOLY, 2005, p. 68).

As afirmativas contundentes a respeito da conduta de Nero também
expressam, em parte, esta consolidacdo do poder nas maos do imperador
(GRIFFIN, 1984). Entende-se que, quanto as narrativas historicas concernentes
ao governo de Nero, para além da discussdo sobre a personalidade degradada e
violenta de seu governo € preciso considerar que tais adjetivos ttm uma
intencionalidade consonante com as demandas historicas daqueles que
elaboraram tal narrativa (ARNOLD, 1911). Constrangida a aceitar um poder que,
em ultima instancia, tolhia a sua plena liberdade de acdo de cidadao politico, o
uso da retérica passou a ser cada vez mais um instrumento de poder em maos
da aristocracia.

Tal afirmativa fundamenta-se na andlise do governo de Nero em sua
totalidade e a partir de fontes distintas. Na conspiracdo de Pisdo (65 d. C), que
resultou em penalidades que véo desde a condenacéo ao suicidio®* até a exilios
e confiscos de bens, observa-se que os encaminhamentos dados por Nero sé&o
apresentados de maneira convergente também por Suetdnio (69-141 d. C) em A
vida de Nero e Dido Cassio (155-229) em Histéria de Roma.

Quanto ao tratamento que Nero destinou a Séneca em seus Ultimos anos

de vida, Tacito oferece argumentos mais objetivos sobre as possiveis

% Em Roma, o cidadéo ilustre condenado a uma pena capital poderia ser convidado a por fim a
sua propria vida. Esta liberdade para que o cidaddo vivesse seus Ultimos momentos sem se
submeter a um carrasco, era uma forma de honrar a existéncia do condenado. Era preciso
considerar que, antes de incorrer em crimes, o condenado cumpria 0 seu dever com o Estado
romano. Ha que se levar em conta, ainda, que muitas condenacfes a cidaddos romanos eram
infundadas. Nessas circunstancias, deixar que condenado tirasse por ele mesmo a propria vida,
de forma discreta, evitaria maiores constrangimentos ao governante.



62

gradacdes das atitudes do Imperador. ApGs o ano de morte de Burro, em 62 —
circunstancias que favoreceu para o desgaste entre Nero e seus subordinados —
Séneca, ao perceber que a crise politica avizinhava-se dele, solicita a Nero uma
audiéncia.

A partir da narrativa de Tacito a respeito desse encontro entre Nero e
Séneca, pode-se  observar argumentos caracteristicos do pensamento
senequiano, a exemplo, a solicitacdo do filésofo para que seus bens fossem
integrados as posses do Estado romano. Com bases nas determinantes histéricas
do periodo, esta proposta é estratégica e tem como finalidade afastar-se do
convivio do imperador. Ao mesmo tempo, 0s argumentos de que uma vida frugal
nao retiraria sua riqueza interior € coerente com 0s principios estoicos aos quais
Séneca sempre defendeu.

Segundo Tacito, Nero responde com urgéncia:

Poder responder de imediato ao teu discurso preparado devo a ti,
gue me ensinaste a desenvolver ndo s6 0s temas prontos, como
também os imprevistos. Meu trisavd Augusto permitiu a Agripa e
a Mecenas, ap6s os seus trabalhos, gozarem do 6cio mas ele
mesmo estava naquela idade cuja autoridade podia justificar todos
os favores e de qualquer espécie. Entretanto, a nenhum dos dois
despojou das recompensas dadas por ele préprio. Mereceram-nas
pela guerra e pelas dificuldades, pois a juventude de Augusto se
passou entre eles. E a mim nao faltariam tuas armas e tuas
maos, se estivesse eu em combate (Ann. X1V, 56

Nero, ao afirmar que Séneca desempenhou um papel importante em sua
educacdo e deve a ele a capacidade de responder-lhe com presteza e de
improviso, demostra urbanidade com o seu tutor — mesmo Séneca sendo,
naguele momento, um subordinado ao qual pesava sobre ele a desconfianca
de néo ser mais fiel a Nero.

Nero deixa implicito que no momento em que escreve ja é capaz de
articular sozinho seus argumentos, contudo, nao se cristaliza em suas pretensas
palaras o0 uso desmedido do poder, posto em favor de  aniquilar com
voracidade possiveis conspiradores. HA que se considerar que, embora
posteriormente condenado, o trAmite desse processo ndo destoa de forma clara
do conjunto de acdes regularmente tomadas pelo imperador Nero, e de outros

governantes que o precederam.
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Ainda, entre os muitos julgamentos elencados por Tacito podem-se avaliar,
em particular, as acusacdes de abuso de poder e conspiracdes (Anais XIlll, 14;
X1, 30; XIlIl, 31). A partir da disposicao cronoldgica realizada por Tacito em
Anais, ndo se pode concluir ainda, de maneira objetiva, que tenha ocorrido uma
mudanca drastica na forma de conduzir os litigios que Nero julgou no decorrer de
seu governo (CIZEK, 1982). O que se observa é um rompimento com a ideia
capciosa de que “o bom imperador manteria as aparéncias republicanas de uma
esfera publica mais efetiva, enquanto o mau, o tirano, exporia a verdadeira
esséncia do regime” (GUARINELLO; JOLY, 2001, p. 137).

O esvaziamento do valor simbdlico da aristocracia como representante
maior da tradicdo cultural e politica romana exigiu do cidaddo o repensar do
exercicio de sua cidadania e das contribuicbes que tal pratica produzia para a
sociedade. A sua tradigdo educacional, revestida de humanitas, colaborou para
gue a aristocracia construisse novas possibilidades de representatividade cultural
e politica no Império.

Tais fatos podem ser observados nas reflexdes de Séneca no primeiro
século da Era Cristd. Observa-se nos escritos do pensador a busca pela
construcdo de um espacgo de reflexdes filosoficas no Império, propondo-se a
refletir sobre os caminhos que o imperador deveria seguir para alcancar a
legitimagé&o da sua figura. Diante das possibilidades existentes para os “cidadaos
de primeira”, era seu papel orientar o homem romano para uma pratica social e

politica que o levasse a aderir ao ideal de humanitas legado pelas tradicdes.

2.5 O FILOSOFO E O POLITICO NOS ESCRITOS DE SENECA

BN

Nascidos em uma familia nobre, pertencente a aristocracia equestre,
Séneca e seus irmaos Aneu, Novato e Mela receberam soélida formacgao
educacional, o que lhes possibilitou significativa projecdo no cenario cultural
romano. Suas contribuicdes se estenderiam as novas geracdes da familia, tendo
sido seu sobrinho Lucano um importante poeta romano (SOUSA, 2011).

Ainda bastante jovem, Séneca deixou Cérdoba, sua cidade natal, para
viver em Roma, tendo em vista que era uma cidade florescente nos campos

politico e filoséfico, o que ia ao encontro de seus anseios educacionais.
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Seus estudos iniciais no campo da graméatica foram concluidos em Roma,
guando Séneca tinha por volta de 12 anos de idade, o que lhe possibilitou alagar
seus interesses, passando a dedicar-se com mais atengao a filosofia (CODONER,
2008).

Esse foi um periodo proficuo para a formacdo de Séneca, que entdo
entrou em contato com diferentes correntes filoséficas que se desenvolviam em
Roma, em particular com o estoicismo, que passou a ser conteudo significativo
de seu plano de formacdo. O amplo circulo social e educacional ao qual Séneca
pertencia o colocaria ainda em dialogo com a filosofia cinica, na época em que
conviveu com Demétrio (10 d. C).

Sdo acontecimentos que contribuiram para o entendimento de que o
pensador iniciou os seus estudos a partir do ecletismo filoséfico que se
desenvolvia em Roma, experiéncia que marcaria 0S seus escritos, nos quais se
pode notar a influéncia de distintas correntes filosoficas (FAVERSANI, 2000).

As incursfes sociais e culturais de Séneca se ampliaram no ano 25,
guando se estabeleceu em Alexandria para tratamentos de saude. A cidade, de
caracteristica cosmopolita, foi um espaco favoravel para o intercambio cultural,
garantindo a Séneca a possibilidade de ampliar seu arcabouco filoséfico e
cultural. Esse periodo Ihe garantiu condicdes para voltar a Roma com as
experiéncias necessarias para atuar como advogado e orador.

Pouco tempo depois de sua volta a Roma, em 31, Séneca passou a ser
membro do Senado, o que favoreceu para que seus posicionamentos tomassem
mais vigor diante dos problemas pelos quais a cidade passava.

Tal projecdo politica e intelectual fez de Séneca um cidadao
particularmente reconhecido na sociedade romana. PGde entdo ser ouvido por
amplos setores da aristocracia, o que terminou por envolvé-lo na intricada
conjuntura politica que compunha a dinastia julio-claudiana, momento em que,
muitas vezes, os enfrentamentos politicos significaram a ruina de muitos cidadaos
(ULMANN, 1996).

A medida que aumentava seu reconhecimento, os enfrentamentos e
intrigas palacianas seriam questdes que passariam a ser frequentes na vida de
Séneca. Depois de se desvencilhar dos embates que teve com Caligula (37-41) —
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que provavelmente ndo o assassinou por ter morrido antes — foi acusado de
adultério com a irma de Caligula, Julia Livita.

Com esta acusacao pesando sobre si, jA no governo de Claudio, em 41,
viveu como exilado em Cérsega por um periodo de oito anos. Num momento em
gue Séneca se destacava como homem publico mordaz, afasta-lo da politica foli,
em grande medida, uma acéo preventiva de Claudio.

Em seu desterro, em 43, Séneca ndo sucumbiu a possibilidade de estar
definitivamente afastado da vida publica. Em seus escritos produzidos no exilio o
pensador procura estabelecer dialogo com aqueles que poderiam interceder em
seu favor. Com esse intento, em Consolagédo a Polibio, escritos com o objetivo
de reconfortar Polibio pela morte do irmado, Séneca vé a possibilidade de
reconstruir a sua confianca junto a Claudio, pois, como Polibio era respeitado por
Claudio, Séneca entendia que seus apontamentos poderiam encontrar eco no
circulo imperial (CODONER, 2008).

Nas consolac¢fes, ao desejar vida longa ao imperador e reiterar o papel
da humanitas para enaltecé-lo — que tomava forma na aplicacdo de cleméncia
por parte do principe — Séneca faz um claro apelo em favor de seu perdao. Nao
gue Séneca estivesse convencido da magnificéncia do imperador: € que o
nomear como tal seria uma forma de constrangé-lo a agir em favor do perdao.

Nao obstante, o exilio de Séneca so6 foi interrompido em 49, quando
Agripina, esposa de Claudio, nomeou-o tutor de seu filho Nero, futuro imperador
de Roma. Aos intentos de Agripina, que articulava a ascensédo de seu filho ao
trono, seu desapreco por Claudio talvez tenha sido um fator a favorecer sua
volta a Roma.

Esse foi um momento crucial para a vida publica de Séneca, pois, a seu
ver, poderia contribuir diretamente para a construgcdo de um governo regido pela
humanitas, de forma que, pelo exemplo, ela fosse uma pratica que poderia se
estender a todas as camadas sociais romanas.

Assim, Séneca, no referido periodo, dedicou-se a execucdo de uma

|25

substanciosa producédo intelectual®™ e politica. Quando de seu retorno, com

Claudio ja morto, dedicou-se a producédo de sua obra Apocolocyntosis, escrito de

% Nao obstante terem-se perdido os poemas, os discursos e alguns dos tratados, conhecemos
uma parte significativa da obra de Séneca: uma colecdo de dez tratados éticos, denominados
“didlogos”, entre os quais trés Consolacdes (VAN RAIJ, 1999).
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carater satirico, elaborado em 54, composto por historietas de carater comico,
com tenaz critica a sociedade romana e aos seus cidadaos (SOUSA, 2011).

Combinando prosa e poesia, Séneca explora de maneira jocosa a
transformacdo de Claudio em abdbora, tendo em vista que o termo grego
apocolocyntosis significa o processo de transmutacdo humana na referida
leguminosa.

Por ndo se ater a discussdo sobre tal processo, mas recorrer ao termo
sempre de forma caricata, é de se compreender que tal titulagcao tinha um carater
depreciativo tendo em vista que no Mediterraneo o adjetivo abdbora foi, desde os
primoérdios, sindnimo de falta de destreza e estupidez.

A maneira sarcastica de Séneca definir Claudio  evidencia que a sua
reveréncia ao imperador feita nas Consolagbes a Polibio n&o foi sendo uma
estratégia de sobrevivéncia e uma tentativa de se restabelecer na vida publica.

Observa-se que, no decorrer de sua vida, Séneca esteve constantemente
estabelecendo negociacdes com a sua época. Nesse percurso, Séneca, que
esteve sob a condenacdo de Claudio e as perseguicbes de Caligula, no governo
de Nero, passou a ser inicialmente um cidaddo com liberdade de expressar seus
posicionamentos relativos a politica e a sociedade?®®. Ao lado de Nero, foi
paulatinamente afastando-se da condicdo de educador para exercer a funcao de
conselheiro (PEREIRA MELO, 2007), periodo em que se dedicou a escrever seus
textos intitulados como Tratado sobre a cleméncia.

Ndo obstante, se inicialmente Séneca dedicou particular atencdo a
construcdo de um projeto de formacéo para Nero, no decorrer do governo de
Nero, quando o imperador comecou a distanciar-se de seus conselheiros, restou
a Séneca assumir uma postura resignada.

As conturbacdes voltariam a assolar o fildsofo estoico principalmente a
partir de 59, quando Nero, na busca por se desvencilhar de seus conselheiros,

teria engendrado um plano para assassinar a sua mae, que, por fim, foi acusada

% Mesmo vivendo um periodo de sua vida em que alcancou projecdo e reconhecimento na vida
publica, Séneca ndo entendia que tais vivéncias fossem particularmente exemplificadoras da
realizacdo humana. Tal compreenséo se expressa em sua obra “Sobre a Brevidade da Vida”, que
escreveu apés a sua volta a Roma, no periodo entre 49 e 55. Nela Séneca propde a seu sogro,
Pompeu Paulino, uma reflexdo sobre a importancia da filosofia para a forma¢cdo humana. Ao
refletir sobre o efémero tempo dos homens, Séneca prop6e ao sogro que abandone a vida publica
e dedigue-se ao autoconhecimento.
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de conspiracao contra o Imperador - acusacdo que culminaria em sua morte. A
carta escrita por Séneca e enviada ao Senado, com a qual procurava justificar a
morte de Agripina, foi decisiva para ser colocada a prova a sua reputacao.
Embora tenha dissimulada a autoria da carta, o reconhecido estilo da escrita de
Séneca o0 sentenciou a recriminacdo por parte da aristocracia romana, a qual
comecava a compreender que Nero elaborava um projeto de poder que manteria
0 Senado em uma condigdo marginalizada.

Embora as condi¢ces objetivas para manter o seu plano de formacéo de
Nero tenham se esvaziado, Séneca permaneceu relativamente proximo ao
imperador até o ano de 62, ano da morte de Burro, ocorrida possivelmente de
forma ndo natural. Tal quadro se tornou ainda mais delicado, pois Séneca
compreendia que, para Nero, ele representava um momento de seu governo que
o imperador queria superar.

Nos escritos de Séneca do periodo de 59 a 64 d. C. observa-se que ele
compreendia que a sua vida em Roma — seja pela idade, seja pelas perseguicdes
politicas — aproximava-se do fim. Foi nessa época que Séneca se dedicou aos
escritos de carater mais intimista, como Sobre a tranquilidade da alma e Sobre
0 6cio . Entre os escritos referentes a esse periodo, pode-se destacar a sua obra
Cartas a Lucilio.

Em seus escritos, Séneca aprofunda a sua consciéncia sobre a
importancia da reflexdo filosofica como um instrumento em favor das mudancas

sociais e politicas, sendo ela um exercicio cujo fim contempla toda a humanidade.

[...] estou trabalhando para a posteridade. Vou compondo alguma
coisa que lhe possa vir a ser Uutil; passo ao papel alguns
conselhos, salutares como receita dos remeédios Uteis —
conselhos que sei serem eficazes por té-los experimentado nas
minhas préprias feridas [...] Indico aos outros o caminho justo,
gue eu préprio so tarde encontrei [...] (Cartas, 18, 9).

Em um dltimo esfor¢o, na tentativa de preservar a sua familia, Séneca
entregou todos os seus bens a Nero — que os aceitou prontamente, uma vez que
necessitava de wultosas quantias para por em pratica a reurbanizacdo da cidade

de Roma.
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O seu esforgo por abandonar a vida publica pode ter sido entendido por
Nero como uma forma de exteriorizar a sua discordancia com o imperador, o0 que
no ano de 65 levou Séneca a ser acusado e condenado por conspiracdo?’,
recebendo como sentenca o suicidio. O filésofo acatou prontamente tal sentenca,
pois sabia que, conforme o costume vigente em Roma, a recusa de uma sentenga
poderia significar a ruina de todos os seus familiares, os quais seriam também
responsabilizados pela conduta do familiar condenado; contudo, embora tenha
aceitado a sentenca, foram mortos seus irméaos e seu sobrinho, o poeta Lucano.

A vida de Séneca confunde-se com a prépria histéria da Roma do primeiro
século. A partir dos condicionantes materiais do mundo romano, as producdes
culturais e politicas de Séneca transitam em espacos cujas fronteiras por vezes
séo ténues.

Ao mesmo tempo em que Séneca promovia reflexdes que direcionaram as
acdes humanas em seu tempo, a filosofia estoica, a partir de sua convergéncia
com a vida prética e ativa do romano, fornecia subsidios para pensar o homem e
as suas responsabilidades sociais. Estas obrigacdes que transitavam da
interioridade (alma) para a exterioridade (sociedade), foi um processo que, por
vezes, regulou-se pelas condi¢cfes politicas postas no mundo romano. Por outro
lado, conforme os valores estoicos que orientavam seus escritos, mesmos 0s
valores construidos na interioridade se constituiam, por fim, como uma acéo

sobre a sociedade.

27 Tacito argumenta que a conspiragéo foi planejada por Caio Calptnio Pisdo, tendo como objetivo
destituir Nero do poder para assim assumir 0 seu posto. Com grande influéncia no Senado
Romano, muitas vezes fez de seu cargo um instrumento para reunir ilustres cidaddos romanos
contra Nero. Tal articulagdo, por fim, foi descoberta, o que o levou também a ser condenado a
morte em 65.



3 VALORES FILOSOFICOS DA HUMANITAS: AS CONTRIBUICOES DO
MOS MAIORUM PARA O PROJETO EDUCACIONAL SENEQUIANO

Esta secdo analisard as ordenacdes filosoéficas e culturais fundamentais a
organizacao social romana e que subsidiam a humanitas senequina — valores
gue delimitam, portanto, as possibilidades de se vivenciar a educagao em sua
plenitude.

A filosofia estoica, com seus conteudos praticos, em consonéncia com a
heranca cultural agricola romana, ainda que possa exaltar o homem agricultor,
defende que ele deveria ser detentor de uma singularidade: a cidadania,
delegada aqueles  herdeiros das primeiras familias romanas e, por extenséo,
com as prerrogativas necessarias para a vivéncia da politica, da cultura e da
educacao.

Para a sustentacdo desse ideario civico, a virtus, a fides e a pietas
estabeleceram-se como base da tradicdo cultural e social romana. Nesse
aspecto, em primeiro lugar, a concepg¢ao de virtus em Séneca é um conceito de
exceléncia moral profundamente enraizada no conceito de humanitas. Por se
tratar de um valor universalista, que n&o se circunscrevia apenas a uma acgao de
boa fé restrita ao se viver em sociedade em determinada época, a virtus seria um
ideal de plenitude com gradacfes histdricas. O cidadéo, orientado pela virtus,
seria detentor de uma qualidade *“atemporal”’, contudo essa unidade moral de
gue dispunha era algo a ser lapidado de acordo com as necessidades de cada
época — o0 que conferia ainda a virtus gradacdes éticas.

Para que esse objetivo fosse mantido, era preciso refletir, além disso,
sobre o papel exercido pela fides na busca pela preservacdo da unidade do povo
romano. Entende-se que héa na humanitas senequiana uma particular
valorizacdo da fides — esse valor ancestral e permeado por um senso de
seguranca coletiva e de trocas entre 0s sujeitos — por sua possibilidade de
contribuicdo para a conservacgao social nos tempos do império.

Tendo-se em vista os valores sociais assumidos pelos romanos, a
humanitas tomou contornos culturais complexos, a exemplo, entrelacando-se
com o espaco da familia. Nesse ambito, é no espaco familiar que a pietas — um

valor em favor da sacralidade dos ancestrais do povo romano — honra e dignifica
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aqueles a quem se é ligado desde o0 nascimento. Assim, a convivéncia comum
promovida pela pietas nao se pautava pela escolha, mas sim pelo pertencimento
consanguineo.

Desse modo, os valores harmonizadores que deveriam emanar do espaco
da familia eram promovidos pelos mais velhos, com base em seus poderes

de intervir em litigios que se desenvolviam em seu cla.

3.1 O ESTOICISMO DE SENECA: AS HERANCAS
CULTURAIS ARISTOCRATICAS EM FAVOR DO EXERCICIO DA
CIDADANIA

As particularidades culturais, marcadamente praticas, que caracterizavam a
sociedade romana favoreceram o desenvolvimento do estoicismo nos meios
aristocraticos. Se no primeiro século da Era Cristd o estoicismo ganhou
preeminéncia no meio cultural e politico de Roma, é necessario considerar que
esse processo remonta a periodos anteriores. Foi com Panécio® (185 — 112 a. C)
e Possidonio® (135 - 51 a. C.) que a escola comecou a latinizar-se, elaborando
as bases sobre as quais se assentaria a filosofia moral de Séneca.

A exortacdo do estoicismo em favor de saberes que conciliassem o
pensar e o agir fez com que esta fosse uma caracteristica da escola
particularmente valorizada pelos romanos: “Trata-se aqui de polémica contra
homens doutos, ndo especificamente epicuristas, acaso incluindo os cinicos que
pregavam “a um canto”, sobre a oposicdo de dois géneros de vida, a vida
especulativa e a vida activa” (OLIVEIRA, 2010, p. 68)

Desde o periodo republicano, 0s romanos encontraram na filosofia

estoica® valores morais que estavam em conformidade com a sua tradicdo

8 panécio, ao promover reflexdes que se orientavam por valores filoséficos ecléticos, cumpriu um
importante papel no processo de revitalizacdo da filosofia estoica, conceituando-a como um
exercicio em favor da humanizacdo do homem. Tal processo se efetivaria por meio da
aproximacao da reflexdo com a acao social — um conteddo moral que seria amplamente utilizado
por Séneca em seus escritos sobre poder e Estado na Roma imperial.

“ pertencente a um circulo cultural composto por ilustres pensadores romanos, suas reflexdes
exerceram particular influéncia em Cicero, ao ponto de este dedicar sua inspiragdo ao amigo
(PEREIRA MELO, 2009).

% pode-se compreender a projecdo da filosofia estoica em Roma quando se observa que
pensadores como Sécrates e Platdo ndo ganharam significativa projecdo dentre os pensadores
romanos. Isso ndo significa que os romanos desconsiderassem as possiveis contribuicdes da
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cultural e politica: a defesa da participacdo do cidaddo nas questdes de ordem
publica (PADOVANI, 1977). Como detentores de um elevado senso de
responsabilidade sobre a sociedade, eles teriam a funcdo de se diferenciar
daqueles que nao estavam em condi¢cdes de se dedicarem ao estudo da filosofia
estoica, pois “faltaram a fides, estando neste caso em corrupcdo” (SOUSA,
2010, p. 154).

Esse era um modelo formativo cosmopolita e estava em conformidade
com o carater ativo do cidadao romano, pois suas reflexbes favoreciam a
manutencdo da sociedade: “O estoicismo romano difere do estoicismo grego,
porquanto, segundo a indole pratica do génio romano, limita-se exclusivamente
aos problemas morais, que quase constituem o carater essencial do estoicismo”
(PADOVANI, 1977, p. 159).

Um pensamento convergente com essa nova forma de agir sobre a
sociedade pode ser observado em Séneca quando este propbe um modelo de
sociedade e de governo baseado na sabedoria. Tal grau de sabedoria seria
necessario particularmente aquele que detinha o poder sobre todos: o governante
sébio, fundado na ponderacao e no equilibrio que remontam a filosofia estoica.

Observa-se que, diante das mudancas politicas que se operava no mundo
romano, Séneca dedicava-se a reflexdes que iam ao encontro das demandas do
império: a formacéo integral do cidadéo. Esse espaco de debates favoreceu que
a escola estoica se desenvolvesse como uma proposta educacional em favor da
harmonizacéo dos valores da tradicdo e as vivéncias sociais e politicas em uma
sociedade em transformagao (MATOS, 2009).

Os valores filoséficos estoicos discutidos na obra de Séneca traduzem-se
como uma compreensdo de que as reflexbes a respeito do homem e da
sociedade ndo devem ter como fim apenas uma elaboracdo abstrata sobre a
realidade. Seria necessario que a educacédo tivesse como objetivo articular a

filosofia classica para a sociedade romana. Exemplo desse entendimento € o conceito de
“espelho de principe” que emerge nos escritos de Séneca e que remonta a Grécia Classica,
embora com as necessdrias mudancas conceituais para que o referido conceito pudesse ser
utilizado a partir das condi¢des historicas vividas pelos romanos.



72

reflexdo e a acdo. Tal comprometimento produziria exemplificacdes morais®
gue se estenderiam, pelo exemplo, as diferentes camadas sociais romanas:

Séneca propunha, entdo, a formacdo de uma sociedade que se
organizasse a partir da constante harmonizagédo entre homem e as leis da
natureza que regiam a totalidade em que se estivesse inserido. Observa-se que a
concepcao de natureza, para 0s estoicos, significava, primeiramente, a integracao
perfeita ao cosmo.

A integracdo a natureza seria um agente harmonizador entre os bens
morais e 0 agir humano, promovendo uma serenidade que resguardaria o cidadao
estoico de qualquer acao intempestiva diante das determinantes externas (por
exemplo, a salde, a riqueza ou a pobreza). O cidadao, ao atingir esse estado de
constancia e equilibrio teria plenas condi¢des de agir sobre 0 mundo mesmo em
circunstancias adversas (JAEGER, 1989).

Uma das particulares contribuicdes conceituais do estoicismo de Séneca
€ proveniente do seu esforco em delimitar os aspectos politicos e sociais que
orbitavam em torno do cidaddo (SORESEN, 1988). Assim, o homem estoico,
detentor da humanitas, assume uma responsabilidade em agir que ndo pode ser
abdicada, tampouco transferida. Tais responsabilidades politicas e sociais
situavam-se em um espaco de enfrentamentos que, em sua materialidade, é
expressdo das lutas dos homens pela producdo e manutencdo da vida. Dessa
maneira, € necessario considerar que Séneca, ao defender a vivéncia da filosofia
estoica, argumentava a partir da camada social a qual representava: a
aristocracia.

E certo que, historicamente, o conhecimento sobre a educagdo em seus
diferentes estamentos sociais parte da perspectiva da aristocracia. Séneca, um
aristocrata, ndo destoa desse viés, tendo-se em vista que em seus escritos,
empenhava-se em refletir sobre o papel do estoicismo em diferentes espagos
sociais, em particular, aqueles frequentados pela aristocracia — ainda que, de
maneira periférica, fizesse observacbes sobre a plebe, transitando desde seus
oficios a vida de privacdo dos pobres e escravos.

31 A tradicdo moral romana constitui-se como importante legado a civilizagdo ocidental, ao ponto
gue, na modernidade, a sociedade pautou a sua pratica social e as sua reflexdes concernentes a
conduta humana, em valores romanos (ROCHA PEREIRA, 1984).
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Nos tempos de Séneca, a plebe executava trabalhos variados, ligados
desde o comércio a prestacao de servicos. Eram artesaos, barbeiros e pequenos
comerciantes que trabalhavam em favor da manutengé&o do espago urbano.

Séneca, em seus escritos, ao apontar seu incobmodo em residir em locais
com redondezas ruidosas, traz em suas cartas reclamacdes sobre a plebe que
podem contribuir para o entendimento da contribuicdo desse setor subalterno a
economia romana. Entre vendedores, musicos e carrocas barulhentas Séneca

aponta seu descontentamento por se ver obrigado a estar rodeado deles:

Mas surge um jogador de bola que ponha a contar os pontos
marcados, entdo é o fim! Junta a tudo isto o barulho dos
arruaceiros, dos ladrdes apanhados em flagrante, dos que gostam
de se ouvir a cantar no banho, saltando para piscina com chapao
de todo tamanho [...]. E toca a consumir ainda a todo tipo de
pregbes: o vendedor de bebidas, o salsicheiro, o pasteleiro e
todos 0s negociantes de comes e bebes apregoando a sua
mercadoria cada um com uma entoacao propria”. (Cartas, 56, 2)

Se a aristocracia, quando empenhada na busca pela humanitas, € sempre
nomeada por Séneca pelo seu status quo (ordem senatorial) e, quando
necessario, de forma nominal, j& quando se referia a plebe em seus diferentes
espacos de interacao social e formativos (a cidade, o campo e 0 comércio), usava
adjetivos como “wulgos”, “andnimos” ou mesmo massa “inconstante e irracional”.

Para Séneca, os oficios desenvolvidos pela plebe - ainda que
fundamentais para a manutencdo da sociedade — ndo se situavam no ambito
daquelas atividades que estavam em favor do desenvolvimento da alma. Cumprir
o plano de estudos exigidos pela escola estoica demandava uma dedicagcao
constante para que, assim, pudesse se desenvolver a virtude (PARATORE,
1983). Os oficios manuais realizados exclusivamente para prover a
sobrevivéncia, ainda que Séneca apontasse, por vezes, cOmo uma Vivéncia
formativa para a plebe, em muito se distanciavam das exigéncias de liberdade e
vivéncia da cultura que o processo de formacéo para a humanitas exigia.

Sendo a liberdade um conceito fundamental na filosofia estoica ao mesmo
tempo em que ela na interioridade humana é uma unidade, uma sintese que
pode ser elaborada pelo sujeito, em seus aspectos exteriores possui gradacdes

gue sdo construidas e legitimadas com base nas intera¢des sociais.
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De que vale entdo nos fecharmos em casa, ao abrigo dos olhos e
ouvidos alheios? A boa consciéncia exige o testemunho dos
outros, e a ma vive em ansiedade mesmo na soliddo. Se os teus
actos sdo honestos, deixa que todos os conhecam. Desgracado
sera tu se desprezares o seu préprio testemunho! (Cartas, 47, 5)

E no ambito das potencialidades para a vivéncia da filosofia estoica que
Séneca delimita mais detidamente a sua concepc¢ao de estratificacdo social.
Sendo o cidadédo estoico detentor de um valor interior, a0 mesmo tempo, ela
careceria de projecdo social para que suas argumentacdes fossem ouvidas nos
meios aristocraticos e, assim, pudesse contribuir diretamente para a ordenacéo
do império. Nesse aspecto, Séneca, ao apontar por meio e binémios (sabio x ndo
sabio; vicios x virtudes) os valores do cidaddo estoico, também delimita a partir
de qual realidade objetiva tais bens sdo mais facilmente alcangcados — o que, por
fim, evidencia como as limitacbes materiais e de liberdade podem contribuir para

gue homem n&o alcance o desenvolvimento pretendido.

Quando jantamos estendidos no leito h4 um escravo para limpar
0S escarros, outro para, de gatas, andar apanhando o vémito dos
convivas ébrios. Outro destina-se a trinchar aves de alto preco; e
com sua mao habil, com cortes exatos desde o peito ate a mitra,
vai fazendo a ave em bocados. Desgracado, cuja vida ndo tem
outro fim a ndo ser trinchar aves! (Cartas, 47, 7)

Para definir as gradacdes do conceito de liberdade exterior e as suas
condicionantes para uma vida cidadd, Séneca elenca que no espaco social da
plebe, a condicdo de liberdade tanto pode ser de nascimento quanto por
concessao. Objetivamente, a plebe, por viver para a sobrevivéncia ou na busca
pela superagcdo da macula de sua condi¢cdo social original, ja& delineia as suas
possibilidades educativas. Contudo, ao nomear de forma diferenciada a condigdo
do homem livre e liberto, Séneca fundamenta a partir de qual base social o

liberto pode enunciar as suas pretensoes filosoficas:

Qualquer um se considera pobre e mesquinho se as suas paredes
ndo resplandecerem com grandes e preciosas incrustacfes, se
seus marmores de Alexandria ndo forem decorados com
mosaicos [..]. E, por enquanto, até estou falando das
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canalizagbes da plebe: que ndo dizer quando me referir aos
balneérios dos libertos!” (Cartas, 86, 6-7-8).

No espaco de interacdo social da plebe, entre iguais, a liberdade por
nascimento ou por concessao tinha um valor pratico igualitario, ja quanto a
liberdade como uma qualificacdo social, como condicdo de se alcancar dialogo
com a aristocracia, ela deveria ser diferenciada — ainda que o pensador tente
diluir a nocdo de que a liberdade poderia ser um bem com gradacdes, as quais

tanto poderiam ampliar ou limitar as condi¢cdes do homem fazer o bem:

A natureza me aconselha a ser (til a todos: se forem livres ou
escravos, ingenui ou libertos, livres por direito ou por amizade,
gue diferenca faz? Onde existr um homem, existira a
oportunidade de fazer o bem (De Vita Beata XXIV, 3).

De fato, a plebe, fosse de origem livre ou liberta, historicamente, apareceu
como um grupo nao privilegiado para contribuir efetivamente com o
desenvolvimento da filosofia estoica pelas barreiras ndo soé interiores mas
também exteriores a serem superadas — ainda que excecbes pudessem ser

encontradas.

N&o tomes em consideragdo, de momento, a crenga por alguns
partilhada de que cada um de nés foi colocado sob tutela de um
deus, ndo de um deus de primeira orde, evidente, mas de um
daqueles de Segunda classe a quem Ovidio chama ‘a plebe
divina” (Cartas, 110, 1).

Sobretudo no reinado de Claudio, a condicao de liberto ganhou particular
proeminéncia no espago politico romano (JOLY, 2005) . A disposi¢do de Claudio
em promover libertos garantia mediadores devotados no diadlogo que pretendia
estabelecer com a ordem senatorial. Essa proximidade dos libertos com o
imperador significava um conhecimento a respeito da organizagcéo do Estado que
favorecia ainda o seu enriquecimento, pois aqueles tinham condigcdes de
barganhar suas informagfes com o0 Senado e governantes em troca de favores
econbmicos. A condicdo privilegiada, adquirida pelos libertos préximos de
Claudio, geraria constrangimentos ao Senado, que, historicamente — ainda que
se possam encontrar tracos de mobilidade socio-politica em seu espago — sempre
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privilegiou a condicdo de cidaddo participativo a partir de uma tradicéo
aristocratica.

Essa relacdo de enfretamento se cristalizou no governo de Nero, quando o
Senado organizou-se para reduzir o crescimento politico, social e econdmico dos
libertos, que se afastavam cada vez mais da polidez e do saber filoséfico que
tradicionalmente regia o meio politico tradicional — como caracteriza Petronio os
libertos “novos ricos” de Satiricon.

Observa-se que o homem, mesmo quando conquistava a sua liberdade
exterior, por si s6 isso ndo o projetava socialmente, tampouco, significava um
crescimento amplamente valorizado pelos cidadaos tradicionais romanos.
Embora, para o estoicismo, todas as  acgOes interiores pudessem ser tidas
como exteriores, as mudancas na materialidade da vida humana, sem o devido
reconhecimento social, ndo eram vistas como uma conquista que transformava
0 homem em um estudioso ideal do estoicismo.

O distanciamento que se deveria guardar daqueles que buscavam o0s
estudos da filosofia sem pertencer aos espacos aristocraticos pode ser
observado, em Séneca, quando o filésofo afirma que o romano ilustre deveria ter
atencdo com quem o cercava. O saber era para aqueles que historicamente nao
possuiam limitaces sociais para a vida plena. Nesse aspecto a plebe voltar-se-ia
de tal maneira para a superacao de sua realidade objetiva que suas articulagdes
politicas convergiriam para a acumulagéo de riqueza, de maneira muito proxima

ao que arelacdo de clientela oferecia. Por isso:

Nao existe nenhum fundamento para te deixares persuadir que
alguém é feliz rodeado de clientes: os clientes nao buscam nele
senao 0 mesmo que buscam num lago: beber até fartar e deixar a
agua suja! O vulgo julga-lo-4 um homem sem valor, sem atividade
(Cartas, 36, 2).

Em suas consolacdes destinadas a Polibio, um liberto préximo de
Claudio, Séneca procura delimitar a diferenca deste ex-escravo frente aos
demais plebeus emergentes, que tinham atitudes que n&o iam ao encontro do agir
aristocratico, no sentido de buscar aprimoramento educacional por meio do
estudo da filosofia, limitando-se a busca pela riqueza e pela garantia dos bens

conquistados.
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Por ser de origem plebeia, em sua busca pela serenidade estoica, Polibio
deveria supervisionar 0 seu agir para que nao fossem identificadas acdes tidas
como inferiores. Ainda que se possam encontrar esses “tracos” de ascensao
politica e cultural nos escritos de Séneca, a proximidade de Polibio com Claudio
— imperador que o mantinha banido da vida publica — € uma qualidade que
certamente favoreceu para que o filésofo agisse de forma indulgente a respeito
da origem do destinatario.

Pode-se inferir, portanto, que as condutas educacionais propostas as
coletividades humanas sustentavam-se, objetivamente, nas possibilidades de se
intervir na sociedade — ainda que a interioridade fosse um espaco de lapidacéo
da humanitas que, em um primeiro momento, poderia ser acessivel a todos. Mas
€ possivel observar que os valores promovidos pelo estoicismo senequiano nao
se propunham a ir além dos limites sociais postos, na sociedade romana, mas
sim, maximizar suas contribuicdes a sociedade, respeitando os limites entre
aristocracia e os setores tidos como inferiores na sociedade. E sob o olhar da
aristocracia que Séneca procura projetar seu discipulo Lucilio: “as tuas relacfes
de amizade com a melhor nobreza colocaram-te sob o olhar do publico.”( Cartas
XVIII,3).

Nesse aspecto, a possibilidade de Polibio, por si mesmo, legitimar seu
valor social era limitada, uma vez que as suas superacdes interiores e exteriores
deveriam ser, em Ultima instancia, reconhecidas pelo olhar da aristocracia
(FAVERSANI, 2001). Lucilio, ao ser observado, valoradas as suas acdes, a
sua condi¢cao de classe em ascensao poderia ganhar gradacdes que estariam em

seu favor:

N&o deves medir-te em relacdo a distancia que te separa de
Roma, mas sim em relacdo ao lugar onde resides. Qualquer
objeto que sobressaia entre os objetos vizinhos s6 é grande no
local onde sobressai. A grandeza nao tem medida certa, é a
comparagdo que a torna maior ou menor. Um barco que parece
enorme no rio € mindsculo em pleno mar; um leme pode ser
grande para uma embarcacao e pequeno para outra. Na provincia
onde estas, por muito pouco que estimes teu valor, és uma
personalidade (Cartas, XLIII, 1-3).

Séneca aconselha, por fim, em Cartas a Lucilio, que o seu interlocutor se

afaste do povo e das suas argumentacOes que, a seu ver, eram obtusas. Assim,
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a convivéncia com o wulgo poderia ser nociva a educacdoe a promocgao
social de Lucilio (Cartas, 94, 68).

Tal afirmativa de Séneca pode sustentar-se ainda em suas
argumentacdes referentes a uma vida cercada de bens e a condicdo de
despossuido. Nao se atendo objetivamente a concep¢do de riqueza e pobreza
em sua concretude material, Séneca indica que, algum dia, quando tivesse
tempo, dedicar-se-ia a categorizar esses valores. Procrastinar tal discusséao,
afastando-se da responsabilidade de se posicionar sobre a desigualdade entre
os homens, reitera o espac¢o social a partir do qual Séneca enuncia seu discurso
em defesa do estudo da filosofia estoica: os setores sociais abastados.

Assim, convergente com a tradicdo aristocratica romana, Séneca €
orientado por valores culturais e educacionais cujo aprimoramento ele, como
pensador, presta sua contribuicdo e, do mesmo modo, a sua reveréncia.

Nesse aspecto, ha que se considerar que os valores ordenadores do
pensamento senequiano  sustentam-se, fundamentalmente, em uma triade
caracterizadora dos costumes ancestrais romanos, ou seja, do mos maiorum: a
virtus, a fides e a pietas — um universo de valores em que, por vezes,
entrelacavam-se as questfes referentes a obrigacdo, a fidelidade e a protecao
daqueles com quem se estivesse unido por lagos sociais ou mesmo de sangue.

Em uma época em que império ja havia atingido alargadas fronteiras
geograficas e em que as exigéncias postas ao cidaddo distanciavam-se das
obrigacdes prioritariamente militares, a atitude inabalavel do cidad&o regido pela
virtude passou a ser, primeiramente, a sua mais elevada contribuicdo ao império.
Esse direcionamento dado a alma em favor da virtude faria com que o cidadao,
em sua individualidade, pudesse vivenciar as qualidades morais, essenciais para

a manutencgéo do bem-viver em sociedade.

3.2 VIRTUS: O CULTIVO DA ALMA E AS SUAS
CONTRIBUICOES PARA A FORMACAO DO HOMEM MORAL

Se entre os gregos a areté estabelecia-se como um valor orientador da
exceléncia do cidaddo, em Roma tal atribuicdo tomaria corpo no conceito de
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virtus. Na acep¢cdo mais elevada do termo, ela ndo se resume a uma acao
benéfica em particular, mas a um conjunto de valores morais que, quando
alcangado em sua plenitude, faria do homem um cidadao virtuoso, que também
poderia ser chamado de “homem direito” (ROCHA PEREIRA, 1984, p. 398).

A valentia do cidad&o diante dos desafios vividos — fossem esses bélicos,
politicos ou sociais — exteriorizaria sua convicgdo a dispor sua existéncia em
favor da ordenacdo social, em um sacrificio que seguramente personalizava a
virtus.

No tocante a formacdo do cidaddo romano — eivada de contradicdes
politicas e sociais — observa-se que a virtus encontra principalmente no
estoicismo subsidios filosoficos para tomar contornos originais adaptados a
realidade politica e social latina. Isto pode ser observado nas consideracdes de
Cicero sobre a felicidade produzida pela conquista da virtude - enunciadora da

influéncia do estoicismo em seu pensar:

Chamo indistintamente como sabios e bons homens aos que
estdo adornados com todas as virtudes. E quando digo que um
homem é feliz, ndo quero dar nenhuma outra significacéo a esta
palavra, se ndo o que entendo a felicidade como acumulagédo de
todos os bens e a separacdo de todos os males. (Tusculanas, V,
10)

Embora a virtus tivesse sido primeiramente objeto de reflexdo de Cicero,
observa-se que, para Séneca, acrescenta-se ao conceito a disposicado constante
do cidaddo em favor da plenitude da alma. Desse modo “a virtude nada mais é
do que a alma se mantendo de certo modo” (Cartas, 2). A virtus como um valor
normativo da sociedade romana se estabelece como um valor categérico: “[...] € 0
Gnico bem” (Cartas, 72, 32); € um valor que harmoniza o homem *“a razéo
perfeita” (Cartas, 76, 10).

E por meio da lapidagdo da conduta que o filésofo Séneca concebia o
processo de construgcdo e manutencdo da virtus. Esta era a expressdo de uma
consciéncia de humanidade revestida de singularidades sociais do povo romano
dos tempos de Séneca, embora esse valor tenha recebido contribuicées de toda a

producdo do pensamento humano romano em todo o seu passado histérico. O
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cidadao, individualmente, movido pela virtus, agiria em favor da tradicao cultural,
sem perder de vista as demandas impostas ao seu tempo.

Ao reiterar que a virtus consiste em valores coletivos historicamente
constituidos, Séneca convoca o cidadao para agir em favor da coesao do
intricado “tecido social” que compde a romanidade (MATOS, 2009). Como se
observa, em Séneca, a virtus era requisitada principalmente em momentos em
que as conviccbes sobre os lacos politicos e culturais que promoviam a
aristocracia no seio da sociedade pareciam esvaziados.

Em vista disso, entende-se que para os romanos dos tempos de Séneca a
virtus era um valor cuja vivéncia se desenvolvia com particular preeminéncia no
espaco da cidade, local onde se constitui a coletividade a partir de toda a sua
complexidade e contradicdo. Exige-se do cidaddo da urbs uma constante busca
pela harmonizagdo entre as suas vivéncias no espaco da familia, no @mbito
privado, e as sua praticas sociais coletivas, que o envolviam nas tomadas de
decis@es sobre a cidade.

Assim, o cidaddo da urbs deveria ser detentor da constancia de espirito
exigida para o momento historico vivido, uma vez que o exercicio da virtus — seja
como expressdo de uma acédo publica seja como um movimento interior da alma,
no ambito privado — constituia-se, por fim, em um agir sobre as questbes de
interesse coletivo. “Por isso a virtude é também um ser vivo, pois, segundo a
esséncia, ela existe mediante o pensamento[...]” (BRUN, 1986. p. 80).

Séneca reitera com constancia a necessidade de o homem ter clareza
sobre os verdadeiros alicerces que dao subsidio a virtus entre os quais a
racionalidade figura como base. A razdo, tida entdo como a balizadora do que
caracteriza o cidadao virtuoso, preservaria o0 homem dos impulsos irracionais

pelos quais por vezes ele é movido.

Qual é a qualidade exclusiva do homem? A razdo: Quando a
razdo € plenamente consumada proporciona ao homem a
plenitude. Por conseguinte uma vez que cada coisa quando leva
a perfeicdo a sua qualidade especifica se torna admiravel e
atinge a sua finalidade natural, e uma vez que a qualidade
especifica do homem é a razdo, o homem torna-se admiravel e
atinge a sua finalidade natural quando leva a razao a perfeicéo
maxima. A razdo perfeita chamamos de virtude, a qual também é
0 bem moral (Cartas 76, 10-11).
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Na caminhada em busca da razéo perfeita — que se traduz em virtude — o
homem deveria ainda afastar-se de questionamentos a respeito dos intemperes
da vida para que assim compreendesse que a sua jornada, primeiramente, era
em favor de uma mudanga interior: “Para isso tem de aceitar o que a vida l|he traz
e submeter-se apenas a razdo (ratio), de forma a manter a tranquilidade de
espirito” (SOUSA, 2010, p.15).

Como harmonizava os homens a natureza, a virtude tomaria, desse
modo, uma nova dimenséao, estabelecendo-se como um valor em favor do bem-
viver que se estenderia ao seus pares “[...] 0 sabio deve conduzir os que o
rodeiam a virtude, a participacdo nos assuntos publicos, [que] constitui um
excelente meio de ajudar um maior nimero de pessoas (SOUSA, 2010, p.15).

A partir desta vivéncia que o alcava a uma condicdo modelar: “ [...] tornar-
se (til aos cidaddos e aos mortais, aqueles que se p6s em meio as atividades,
administrando segundo sua possibilidade os assuntos comuns e particulares,
acaba por exercitar e progredir ao tempo” (Tranquilidade da alma, Il1).

Desde que virtude fosse entdo almejada por todos os cidadaos, construir-
se-ia um espaco de elaboracdo de objetivos comuns necessarios a momentos de
profundas mudancas sociais: "Possuamos tudo em comunidade, uma vez que
como comunidades fomos gerados [..] as pedras que, sozinhas, cairiam,
sustentam-se mutuamente, e assim conseguem manter-se firmes" (Cartas, 95,
53).

Desta forma, a virtude é concebida como um valor resistente, duravel,
devendo portanto ser compartiihado “porque, uma vez que o bem nos foi
transmitido, sua posse é eterna: a virtude ndo se desaprende” (Cartas, 50, 7-8).

Como um valor ideal, a virtude garantiria ao cidadao virtuoso o exercicio
de uma perfeicao exemplificadora que inspira e projeta 0 homem a mais elevada
acepcao da humanitas (BREHIER, 1979). Assim, a virtude, em primeira instancia,
seria um bem absoluto, enquanto o vicio, como o0 extremo contrario a esse estado
de harmonia perfeita, seria um mal absoluto. Entre os extremos constitui-se o

espaco pedagdgico®* em que o homem, de modo geral, habita: a vida e a morte,

% Sendo a virtude o mais elevado valor gue comp8e a humanitas, a apropriacéo e exercicio de
tal conceito passa primeiramente por um processo formativo; portanto a educacéo constitui-se
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a saude e a doencga, 0 prazer e a dor, a riqueza e a pobreza, restando ainda os
desejos e aversdes que deveriam ser experimentados com prudéncia.

Explica o filosofo:

Toda virtude consiste no comedimento. No comedimento ha uma
medida exata: a firmeza ndo tem para onde progredir, ndo mais do
gue a confianca, a verdade ou a lealdade. O que se pode
acrescentar ao que € perfeito? Nada, ou entdo nao era perfeito
aquilo ao qual algo se acrescentou: logo, nem tampouco a virtude:
se alguma coisa lhe pode ser acrescentada, falta algo. (Cartas,
66, 9)

Sendo a virtude um valor social e histérico, em Séneca sua medida situa-
se “para além do homem”, pois ndo estaria submetida a idiossincrasias sociais, ou
tdo pouco aos intemperes da vida. Ao se desenvolver a partir de um sistema
ético modelar (que encontra seu suporte no estoicismo) em suas dimensdes
totais, a virtus esta revestida de um valor absoluto. Seria por fim a consciéncia de
gue as acgdes humanas seriam perfeitas, pois a possibilidade de proceder de tal
maneira ndo estava condicionada a determinantes exteriores.

Constituindo-se a virtude como expressao da mais elevada condi¢cdo de
sabedoria, seus limites ndo seriam maleaveis, passiveis de serem negociados
com o estado de vicios e irracionalidade que ronda a sociedade; também nao
seria detentora de dimensdes filosoficas e culturais que pudessem ser
relativizadas.

Se o caminho em direcéo a virtude é arduo e lento, sendo constantes as
provacdes, paradoxalmente, a queda nos vicios parece ocorrer, em um primeiro
momento, como um percurso aprazivel. Contudo, era responsabilidade do
homem arcar em vida com os males provenientes de sua eventual opcao pelos
vicios, uma vez que 0s estoicos ndo acreditavam em penas extraterrenas
(SOUSA, 2010).

Observa-se que, para Séneca, a vida daquele que almejava a plenitude
da virtude se desenvolveria a partir de um embate constante entre os desejos

irracionais e a busca pelo progresso humano. Nesta condicdo, embora envolva

como uma ferramenta cujo objetivo € aproximar o homem da perfeicao.
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lutas e enfrentamentos que transitam da interioridade (alma) para a exterioridade
(limitagBes sociais), 0 homem nao poderia recuar diante dos desafios.

Nesse sentido, a virtude, além de seu conteldo moral, que se traduz em
um estado de afastamento das acdes consideradas como vicios, € também um
estagio de desenvolvimento da alma que torna o homem plenamente consciente
de sua natureza racional e reflexiva.

Estando a virtude acima das insegurancas humanas, ela ndo se coaduna
com nuancas ou gradacdes que porventura possam desfigura-la. Assim se

evitaria qualquer dubiedade ante as adversidades da vida:

[...] o bem supremo ndo se enfraguece nem cresce: permanece a
seu modo, ndo importa como a fortuna se comporte. Que uma
longa velhice Ihe caiba, que morra antes da velhice, a medida do
bem supremo é a mesma, ainda que a da vida seja diversa
(Cartas, 74, 26).

A vigilancia do homem virtuoso o proveria de seguranca na acao, pois,
como escreve o filésofo, “Tu admites, acho eu, que ndo ha mais vergonha do que
andar sempre com duvidas e hesitacbes sem saber onde pb6r os pés” (Cartas,
95,46).

O homem estd constantemente atribuindo gradacdes as suas praticas
sociais. Esta caracteristica humana poderia contribuir para que a virtude fosse
concebida como um valor parcial, uma vez que diante dos desafios encontrados,
o homem poderia encontrar formas de adapta-la as limitacbes humanas. Por
isso, como afirma Séneca, é “necessario que nos proponhamos, como finalidade
tltima, alcancar o sumo bem, que todos 0s nossos esfor¢cos, acdes e palavras se
orientem para essa finalidade” (Cartas, 95, 45).

Observa-se que a proposta de Séneca em favor da virtude ¢é
particularmente reveladora de suas contribuicdes para o conceito de humanitas: a
medida que auxiliava o sujeito no aprimoramento do que seria adequado a sua
pratica social individual, o exercicio da virtude se desenvolveria a partir de uma
dindmica social totalizante.

Os homens, quando irmanados apenas por interesses exteriores comuns,
estariam mais sujeitos a incorrer nos vicios, mas ao buscarem o aprimoramento

de sua alma, a virtude os formaria para a consciéncia de que um estado de
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harmonia plena com a natureza se materializa em harmonia social e politica — o
que, para Séneca, ia ao encontro da conservacao da sociedade romana. Dai
advém a disposicdo de Séneca em reafirmar a virtude como um valor perfeito e
irretocavel cuja esséncia s6 seria alcancada a partir de uma jornada que se inicia
na interioridade.

Para as transformacdes necessarias ao cidaddo romano era preciso que a
vida bem-aventurada e revestida de virtude fosse um processo construido
solidamente por meio de um processo autoformativo. Desta forma ele seria capaz
de passar pelo sofrimento e pelos males que acometem o homem — sejam esses
as doencas, 0s vicios, ou mesmo as questdes politicas postas em seu tempo.
Ademais, para ser plenamente feliz 0 homem precisa ser virtuoso, ou seja, ser um

homem que

[...] nenhuma circunstancia inferioriza; que permanece no cume
sem outro apoio além de si mesmo, pois quem se sustenta com o
auxilio dos outros esta sujeito a cair. Se assim nado fosse,
comecariam a ser ascendentes sobre nds coisas que nos s&o
exteriores. Havera alguém que deseje estar na dependéncia da
fortuna (Cartas, 92,2).

A partir da consciéncia alcancada no processo em busca da virtude, o
homem passa a mensurar tudo que o rodeia com uma nova medida. Instigado
pela virtude, ele é capaz de compreender a insignificancia de todo o resto diante
do projeto que almeja.

Ao exteriorizar que a virtude resulta da busca do homem pela perfeicao,
Séneca delimita uma importante questdo sobre o conceito: a de que o0 homem
nao possui tal atributo de forma natural. A casualidade reservou ao homem os
vicios e as paix6es, mas a consciéncia sobre suas agles resulta da reflexdo
promovida pela filosofia, ndo sendo possivel “a manifestagdo de a virtude ter se
apresentado a alguém por acaso [...]" (Cartas, 123, 4).

Se a virtude é um valor a ser aprendido pelo homem, ao mesmo tempo é
possivel inferir que, para Séneca, o0 estado de irracionalidade e de
desconhecimento dos saberes libertadores da alma humana é uma condicdo que
se apresenta ao homem de forma, por vezes, naturalizada, uma vez que “o mal ja

nos detém, porque ha muito tempo esta de posse de nossa alma: a ninguém
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chega a sabedoria antes da insensatez. Todos estamos invadidos; aprender as
virtudes é desaprender os vicios” (Cartas, 50, 7-8).

Assim como os vicios sdo comuns a todos os homens, a possibilidade de
regeneracao, em tese, também se estende a totalidade humana. Como um bem
em favor da coletividade, a virtude interior € um valor que transpde as limitacdes
sociais que separam os homens. Nesta circunstancia, o agir humano pautado
pela virtude se propfe, a principio, a converter a heterogeneidade cultural e

econbmica em um todo “organico”. Escreve o filésofo:

N&o ha razao, caro Lucilio, para s6 buscares amigos no foro ou no
senado: se olhares com atencdo encontra-los-as em tua casa. [...]
estupidez julgar um homem pela roupa ou pela condicdo social,
que, de resto, € tAo exterior a ndés como a roupa. ‘E um escravo.’
Mas pode ter alma de homem livre. “E um escravo.” Mas em que
€ que isso o diminui? Aponta-me alguém que 0 ndo seja: este é
escravo da sensualidade, aquele da avareza, aquele outro da
ambicdo, todos séo escravos da esperancga, todos o sdo do medo.
[..] nenhuma serviddo ¢é mais degradante do que a
voluntariamente assumida (Cartas, 47, 15-17).

Tal compreenséo a respeito da condicdo humana evidencia as nuancas da
humanitas senequiana: 0 homem deve se distanciar de uma definicdo de

escravidao que cerceie sua liberdade interior. Com base nisso, Séneca propde a

construcdo de uma sociedade em que a virtude possa ser um valor universal®,

Assim se expressa o filésofo:

E os erros de cada um ndo recaem sé sobre si, antes pegam a
insdnia ao proximo e por este se deixam reciprocamente
contaminar. Os vicios de cada um sao-no também da sociedade,
pois foi a sociedade que os gerou. Se alguém incita outro ao mal,
tende para o mal ele préprio; aprende mas condutas, ensina-as
em seguida, e atinge-se a perversidade generalizada quando
numa sociedade se concentra o que ha de pior em cada individuo
(Cartas, 94, 54).

33 Seéneca, enquanto cidaddo pertencente & aristocracia romana, afirma ser necessario considerar
gue a universalidade por ele proposta transita primeiramente entre seus pares, seja ho Senado
seja na acao civica em favor da manutencdo do império. Neste aspecto, a busca destes setores
em favor de um estado de equilibrio social se estende dos grupos aristocraticos ao povo, uma vez
gue a preservacdo da sociedade a partir dos multiplos setores sociais que a compdem exige
desdobramentos politicos e educacionais que vao ao encontro da totalidade do género humano.
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Sendo o homem primeiramente um sujeito de acdo sobre a sua
consciéncia, esta acdo seria uma condicdo que lhe possibilitaria que em sua
interioridade fosse detentor de liberdade e virtude.

E evidente que n&o se trata de uma nocéo de liberdade e igualdade no
sentido moderno, garantido por instancias juridicas, mas, fundamentalmente, de
valores que sejam construidos por meio de sua natureza racional, da capacidade
de todos os homens de construir uma condicdo de existéncia libertadora®,

afastada das misérias exteriores que marcam a sua existéncia. Explica Séneca:

Queres saber em que consiste a liberdade? Em ndo temermos
nem os homens nem os deuses; em ndo desejarmos nada que
seja imoral ou excessivo; em termos maior dominio sobre nés
proprios: sermos donos de n6s mesmos € um bem inestimavel!
(Cartas, 75,18).

Diante desta preocupacao em reiterar a capacidade transformadora que o
homem possui em sua interioridade, esses valores ideais, por fim, contrastam
com todas as contradicdes e conflitos estabelecidos entre os romanos, embates
gue os cercam de tal forma que fazem com que seus projetos em busca da
perfeicdo da virtude estejam mais proximos de um “bem-querer” do que de um
“querer um bem” ((BREHIER, 1979).

Assim, embora estas proposicoes de Séneca buscassem dar ao homem
condicbes de se desvencilhar das determinagbes materiais que se impunham,
paradoxalmente, elas expressam a materialidade histoérica e politica de sua
época, uma vez que sua énfase em favor do cultivo da interioridade vai ao
encontro das transformacdes e incertezas politicas que Roma estava vivendo em
seu tempo.

Isto ndo desqualifica a originalidade e a perspectiva, de certo modo,
transformadora do pensamento de Séneca. O filésofo, ao estabelecer que o
sujeito so é capaz de prover a sua existéncia em sociedade, afirma ser necessario
refletir sobre os valores coletivos que possam ser aplicados a complexa tessitura
social existente no seu tempo (FAVERSANI, 2001).

3 Reitera-se que, pelo fato de o escravo viver para o trabalho, sem condicdes de se dedicar
plenamente a reflexdo, a jornada em busca da virtude torna-se, em grande medida, irrealizavel,
pois para o cultivo dos bens morais seria importante viver em liberdade (Cartas, 66,16-17).
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Aos olhos de Séneca, submeter o homem a materialidade da vida humana
terminaria contribuindo para que o cidaddo romano permanecesse inerte,
condi¢do que € a mais torpe escravidao. Embora o homem seja formado para agir
sobre a realidade, em contrapartida, a realidade ndo poderia condiciona-lo, poais,
nas palavras do filésofo, “[...] aquilo que pode fazer de ti um homem de bem
existe dentro de ti. Para seres um homem de bem precisas de uma coisa:
vontade” (CARTA 80, 4-5).

Ao conceituar o homem como a criagdo mais elevada da natureza, o
pensador estabelece que, desde que se disponha a mudar, esse homem tera as
condicbes necessarias para, ao menos, vislumbrar a virtude como um bem
acessivel: “A natureza dotou-nos de uma alma receptiva ao sublime; tal como
alguns animais dotou de ferocidade, também ao homem dotou de um espirito
glorioso e elevado (Cartas, 104, 22)". Antes de qualquer (des)estimulo que
pudesse partir da realidade que o circunda, o que o0 impulsionaria
verdadeiramente seria seu animo de espirito, pois “A virtude néo se conquista por
procuracao” (Cartas, 94, 5). A disposicao seria, entdo, o “prontificar-se” do sujeito
a virtude, estagio pleno de sua racionalidade.

A vigilancia com a pratica da virtude possibilitou ao povo romano avancar
para além de suas origens modestas, uma vez que essa preocupac¢ao preservou
o cidaddo romano das contrariedades que historicamente tém se abatido sobre a
sociedade. A manutencdo da virtude, com as suas caracteristicas coletivistas,
manteve, em grande medida, o vinculo entre os homens, afastando-os das
condi¢cdes de vulnerabilidade comuns aos tempos de crise.

Nesse aspecto, a fides — valor particularmente grato para os romanos —
consubstanciava-se como a pratica da virtude, uma vez que em suas bases
etimoldgicas esse termo tem a significacdo de liame, ou seja, vai ao encontro da
ideia da manutencéo da tessitura social romana, cuja manutencao porta a nogao

de cidadao virtuoso.

3.3 FIDES: A UNIDADE DO POVO ROMANO EM
FAVOR DA CONSERVACAO SOCIAL
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Para os romanos, a fides era um elemento fundamental entre as demais
virtudes constitutivas do cidaddo. Era um valor pelo qual as préaticas sociais,
politicas e econbmicas — seja no ambito publico seja no privado - seriam
revestidas de um sentimento de confianga reciproca (ROCHA PEREIRA, 1984).
A sua prética corresponde a um valor cultural que se sobrepde ao homem e seus
negoécios em determinada época, constituindo-se como aporte a romanidade
construido ao longo dos tempos — portanto € um valor ancestral primordial para a
coletividade (NASTA, 2001).

A fides estabelecia-se como uma pratica harmonizadora da conduta, o que
garantia que se difundisse um sentimento de confianca entre o povo,
resguardando a sociedade de mudancas sociais e politicas desagregadoras: "era
na fides romana que estava uma parte da explicacdo da espantosa capacidade de
congregar 0s povos que estavam sob sua égide” (ROCHA PEREIRA, 1984, p.
325). Estando portanto “no centro da ordem politica, social e juridica de Roma”
(ROCHA PEREIRA, 1984, p. 322), ela possuia, além de suas dimensfes sociais e
culturais que tomavam corpo nas trocas cotidianas, uma dimensao pactual. Pela
fides, a necessidade de respeitar uma decisdo elaborada consensualmente era
determinante de tal maneira que se podem encontrar nela dimensdes contratuais

mesmo quando a sua pratica se da por um acordo implicito:

E a garantia da boa-fé e da benevoléncia mdtua em toda a vida
social. Usa oficialmente o titulo do Fides Populi Romani (a Boa-
Fé do Povo Romano) e, tal como o deus vizinho, Terminus,
garante a conservacdo das demarcacgbes (fronteiras da cidade,
limites dos campos e tudo o que se deve manter para que seja
salvaguardada a ordem das coisas), Fides assegura as relacdes
dos seres, tanto nos contratos como nos tratados, e mais
profundamente ainda no contrato implicito, definido pelos
diferentes costumes, que liga os cidadaos entre si (GRIMAL,
1988, p.70-71).

E por meio da lapida¢do do compromisso assumido pelo homem que a
fides toma dimensdes bastante complexas, uma vez que ela advém de praticas
sociais desenvolvidas por sujeitos pertencentes a distintos segmentos culturais e
sociais. Disso  pode-se inferir que a confianca seria a base sobre a qual a
sociedade romana se desenvolveu ao longo dos tempos: “desde a Roma Arcaica
fides é de fato a qualidade de ser confiavel, resultado da coeréncia entre o



89

comportamento e a palavra empenhada” (FIORI, 2008, p. 469). E um valor que
ganha nuancas em distintos espacos da sociedade romana, transitando, por
exemplo, no &mbito juridico romano, em circunstancias que estivessem em favor
da manutencao dos interesses das partes envolvidas em um litigio.

Juridicamente, diante de um acordo rompido, o didlogo era retomado a
partir de uma proposta formativa, uma vez que os lacos de confianca seriam
reestabelecidos com base na reflexdo sobre os valores culturais romanos, néo se
reduzindo a aplicag&o truncada da lei (BUJAN, 2010).

Os pactos estabelecidos entre advogados, senadores ou mesmo com 0S
inimigos, embora muitas vezes se baseassem em uma noc¢do de confianca
comum legada pela tradicdo, estavam revestidos das particularidades
socioculturais que caracterizam cada grupo e cada sujeito envolvidos (NENADIC,
2001). A fides se constitui de gradagdes bastante amplas, por isso exige que a
ideia de confianca resulte da negociacdo das condicionantes postas no interior
desses diferentes setores sociais, em distintas épocas histéricas.

A medida que a relacdo juridica e — em um sentido
socioeconémico mais amplo — a Roma arcaica foram limitados a

esfera restrita da comunidade romana, era possivel conhecer a
fides de cada sujeito [...]. Mas quando Roma se abre ao mundo e
as trocas comerciais internacionais, os acordos que envolviam as
partes em questdo ndo envolviam habitantes locais pertencentes a
mesma comunidade. Esta pratica comercial romana mais evoluida
situou 0s acordos estabelecidos a partir de parametros de
confianca mais objetivos (FIORI, 2008, p. 474)

A busca pela manutencéo dos compromissos estabelecidos levaria Cicero
a sentenciar: “[...] a fidelidade a um juramento deve frequentemente ser
observada em negociacdes com o inimigo. Um juramento prestado com a clara
consciéncia de que é necessario deve ser mantido" (De officiis, 29, 107). Em
Cicero se observa que a nocéo de crédito do cidaddo romano, mesmo em relagcao
a inimigos, confere a fides um reconhecimento universalizado, mas, ao mesmo
tempo, verticalizado. Sua pratica estava, nos tempos de Cicero, em favor da
preservacdo da Republica como um espaco de manutencéo da elevada condicéo
de superioridade moral romana.

Nao obstante, se em Cicero os valores basilares da fides estabeleciam-se

com base em uma relacdo “simbiética” com o Estado Republicano, o projeto de



90

Séneca no tocante a manutencdo da confianca e do compromisso que revestem
a vivéncia da fides n&o se estabelece de forma predominante a partir de
questdes politicas. A expectativa de Séneca em relacdo a fides baseava-se
particularmente na construgcéo de uma estabilidade que transitaria do interior para
a exterioridade.

A confluéncia de compromissos firmados entre os homens delimitaria as
acdes humanas a uma condicao de virtuosidade que difundiria entre 0s romanos
um sentimento de estabilidade, afastando a possibilidade de a irracionalidade
orientar o cidaddo romano para a desordem e a desagregacéao social.

Diante dos enfrentamentos politicos da época de Séneca, seria necessario
refletir sobre novas possibilidades de (re)construir as relagcdes de compromisso e
confiangca. Em Séneca esta reflexdo tomava, portanto, dimensdes mais amplas,
gue transitavam do compromisso consigo mesmo, com a sociedade e com o0

Estado. Afirma Séneca:

Em contrapartida, quem fizer da filosofia uma terapéutica tornar-
se-4 forte de espirito, cheio de autoconfianca, atingira uma altura
inigualavel e tanto maior quanto mais dela nos aproximamos [...]
Tais questbes, embora ja& ndo digam respeito & formacdo do
carater, elevam o espirito, alcam-no & grandeza das proprias
guestbes que investiga; os problemas de que ha pouco discutia,
pelo contrario, rebaixam-no, deprimem-no e, ao invés do que
julgais, ndo o exercitam, ante o debilitam (Cartas, 111,2; 117, 19).

s

Nos escritos de Séneca o conceito de fides é encontrado com relativa
frequéncia, embora conceitos como o de cleméncia sejam mais recorrentes,
alinhando-se “entre as grandes virtudes romanas ancestrais como pietas, fides
[...]"” (BRAREN, 1985, p. 17). De maneira mais objetiva, o conceito de fides
delineado pelo pensador se apresenta particularmente alinhado a nocdo de
fidelidade, desdobrando-se ainda em uma noc¢éao de confianca e credibilidade na
palavra empenhada, o que difundiria entre os cidaddos um senso de lealdade.

A humanitas, como sintese da totalidade dos valores formativos romanos,
sustentava-se no equilibrio harmonioso entre as virtudes e a pratica social,

constituindo-se a fides como mediadora desse processo.
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Para Séneca, esta articulagdo dos valores, quando deixada em segundo
plano, pode desencadear profundas rupturas nas relacbes humanas. Tal
concepcdo pode ser observada nas tragédias de Séneca, principalmente em
Medeia. Na primeira parte da peca escrita por Séneca, a personagem Medéia
invoca fervorosamente os deuses em favor de sua vingancga contra Jaséo, aquele
que rompera os lagos de fidelidade ao abandonéa-la para casar-se com Crelsa,
filha de Creonte. Afirma Séneca:

A culpa é toda de Creonte, que, incontrolavel na sua autoridade,
dissolveu um casamento, afastou uma mae dos filhos queridos e
desfez uma fidelidade selada com estreitos lagos. Vamos atingi-lo
s6 a ele, pague o castigo que merece. Encherei a sua morada de
espessa cinza. (Medéia, v 140-145)

A unido de Jasdo e Medéia foi selada com base em trocas situadas além
da nocgdo de fidelidade implicita na questdo matrimonial. E importante recordar
que, na peca, Jasdo empenhou sua palavra em favor de um casamento préspero
e revestido de confianca e fidelidade, desde que Medeia, com seus poderes
magicos, ajudasse-o a cumprir todas as provas estipuladas por Aietes®.

Jasao personifica a infidelidade no ambito do casamento e da familia; ao
abandona-los em favor de seu novo casamento, promoveu uma ruptura com as
tradicbes que revestiam a fidelidade de nocbes de protecdo e boa-fé
(CARDOSO, 2005). Rompidas a confianca e a harmonia proporcionadas pelo
respeito matuo a palavra empenhada, estabelecia-se um cenério de instabilidade
propicio a vivéncia do 6dio e da irracionalidade, um processo a tal ponto
desagregador que por fim provocava a ruptura com o sentimento de humanitas
historicamente produzido pelos romanos.

E possivel compreender que Séneca busca nesta referéncia acentuar o
conteudo tragico que resulta da quebra de confianga, o que, ao promover a
destemperanca, leva a desdobramentos imprevisiveis, fazendo da sociedade um
espaco tomado pelo sentimento de odio. Nesta conjuntura, Medeia é a
personificacdo desse sentimento desagregador.

% Aietes, pai de Medeia, possufa o velocino de ouro, que era de interesse de Jasdo e dos argonautas. Para
té-lo, deveria cumprir provas, as quais s6 foram realizadas com sucesso devido ao auxilio de Medeia, que,
apaixonada por Jasdo, ndo poupou esforcos para auxilia-lo com sua magia.
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Nesse universo, em que a fides deixa de ser a orientadora das acdes
humanas e passa a servir a interesses superficiais — por exemplo, a busca de
Jasédo por beneficios em seu novo casamento — Medeia ndo vé outro caminho
para os homens sendo a destruicdo. Rompida a confiangca que Medeia poderia
estabelecer com os homens, resta-lhe recorrer aos deuses, seres mais proximos

a sua condicédo, para arquitetar a sua vinganca:

Agora, agora, vinde, deusas vingadoras do crime, com os cabelos
soltos ericados de serpentes; segurando em vossas maos
ensanguentadas negros fachos, vinde, medonhas, tal qual
estivestes outrora no meu talamo. Dai morte a nova esposa, dai
morte ao sogro e a toda a progénie real. (Medéia, v 15)

Ao se analisar a condicdo de Medéia a partir dos valores estoicos que
orientavam a escrita de Séneca, nota-se que a personagem se vé em uma
condicdo duplamente desagregadora: a de ruptura com os valores da fides, que
significou a perda de referéncia com as tradicbes, e a de um estado de
desorientacdo, que a fez agir sob o impulso da irracionalidade e das paixdes.
Humilhada e rejeitada, Medeia ndo soube lidar com tal condigdo com a necessaria
moderacao, o que significaria agir com abnegacdao e resignacao diante daquelas
circunstancias.

Estas sdo questbes que delimitam as nuancas do conceito de Séneca
sobre a fides, que vai desde a busca pela manutencdo da tradicdo até a
negociagdes com o0s valores estoicos. A fides iria ao encontro de todos os
acordos que exigissem honra e credibilidade, o que significa o respeito a palavra
empenhada tanto no casamento quanto em contratos que envolvam bens
materiais, ou mesmo a obrigacdo dos soldados com Roma e 0s seus inimigos
(NENADIC, 2001). Em qualquer destas instancias a violagcdo de um pacto
significaria a renuncia a fides, o que evidencia, por final, a busca de Séneca por
verdades totalizantes que fossem materializadas na forma de uma sociedade
harmonica.

Reconstruir um estado de harmonia passa primeiramente pela retomada
dos lacos de confianca estabelecidos entre os homens. Jasdo, ao clamar pela
vida do filho que esta prestes a ser morto pela propria mae em estado de furia,
tenta demover Medeia de seu intento evocando a fidelidade. Ao recuperar tal
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valor em seus didlogos, Jasdo reconhece que ndo se poderia reconstruir 0s
principios de “boa-fé” entre eles sendo com o retomar de acordos que ja foram
respeitados, ainda que no passado. Explica Séneca por meio do personagem

Jasao:

Jasdo — Por todas as divindades, pelas vezes em que tivemos de
fugir juntos, pelo leito que a minha fidelidade n&o violou, poupa
agora este nosso filho. Se algum crime existe, ele € meu: entrego-
me a morte; sacrifica a minha cabeca, que é culpada. ( Medeia, v
185)

Nota-se assim que em Séneca a confianca se estabelece como
contemplacéo da verdade, que se desdobra na sua celebragdo. E esta vivéncia
objetiva das contribuicbes da fides para a vida em sociedade que, por fim,

renovaria 0 animo do cidadao romano:

Duas coisas ha que sobretudo contribuem para nos dar forca de
animo: a fé na verdade, a confianca em nés mesmos. Ora, a
dedicagdo consegue incutir uma e outra. Comegamos por crer na
verdade e, quando cremos nela, 0 nosso espirito ganha &nimo e
revelacao e enche-se de alto confianca (Cartas, 93, 47).

Quanto a0 homem que vivenciava esse estado ideal, suas acgbes, pelo
exemplo, o sustentariam para além do seu tempo. Desta forma, a evocacdo das
tradicbes em que Séneca se empenha ndo consistia simplesmente na busca pelo
passado do povo romano, na tentativa de apresentar as suas origens, mas tinha
como proposito mostrar ao mundo “tanto romano como estrangeiro, a maneira
gue 0s romanos agiram no passado, encorajando a crenca de que essa era forma
como o romano deveria continuar agindo” (PERLEY, 2012, p. 36).

A apresentacao do passado, quando feita com base nos lagos de fidelidade
gue uniam os homens, tinha por objetivo construir uma memaoria comum
(CASTANHO, 2009). O que é particularmente fecundo para Séneca quando
expressa a credibilidade da palavra empenhada pelo povo romano: “o apre¢co que
se da ao homem de génio cresce sempre, € ndo apenas eles recebem
homenagem, mas tudo o quanto que esté ligado a sua memoaria” (Cartas, 21, 6)

No cumprimento desse proposito a filosofia estoica possibilitaria a

consciéncia necessaria sobre a condicdo humana - cercada de vicios capazes de
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embotar os sentidos do cidaddo romano - orientando o homem virtuoso sobre o
estado de irracionalidade a partir do qual determinado acordo poderia estar
sendo selado.

Como homem contemplativo e observador, deveria o cidaddao romano ser
vigilante quanto a possiblidade de um acordo ter sido celebrado com base em
intensdes que ndo se coadunassem com a fides.

A partir dessa vivéncia, € particularmente revelador Séneca orientar Lucilio
sobre a perspicécia que o cidadao deve ter quando se encontra diante de um
homem corrompido pelos vicios, mesmo quando este clama por ajuda. Nessas
circunstancias, mais do que pela vontade, seria necessario que esta disposicado a
abandonar os vicios fosse sustentada por garantias que conferissem
credibilidade a sua palavra.

Dispor-se a mudanca ndo é uma proposta que tome forma apenas em
intengcdes superficiais, pois estas, mesmo quando aparentemente francas, nao
se sustentam quando lhes falta genuino &nimo — um vigor da alma que
proporcione ao homem condi¢cdes de manter-se leal: “[...] desaparece a gratidao e
o dever de retribuir um favor quando receamos o esforco a dispender, ou
julgamos que h& algo superior ao dever de lealdade, em suma, quando n&o
tendemos para o bem supremo” (Cartas, 72, 13)

Tal condicao s é possivel diagnosticar por meio da observacéo paciente,

caracteristica de uma alma estoica:

Este homem que e recomendas na tua carta ndo tem a minima
energia de tanto ter se abandonado aos vicios [...] ndo consegue
aceitar como guia a razdo nem fazé-la frutificar em si. “Mas ele
estd cheio de vontade!” Nao te convencas disso. Ndo digo que
esteja a mentir. Pode estar sinceramente convencido do seu
desejo. Anda irritado agora com a sua libertinagem, mas nédo
tardara muito a se reconciliar-se com ela. “No entanto, ele afirma
gue a vida que leva o desgosto “. Ndo digo ao contrario! Quem
ndo se desgosta? Os homens amam e odeiam a0 mesmo tempo
0S seus vicios. Por isso s6 me pronunciarei em definitivo sobre o
teu amigo quando ele me der garantias de que criou horror a
libertinagem. Por enquanto h& entre eles apenas um arrufo!
(Cartas, 112, 4)

A fides com um valor perfeito, conquistado com esfor¢o, harmoniza-se com

a racionalidade que rege o cosmos, em um processo de integracdo que, por fim,



95

constituir-se-ia como uma unidade perfeita: “forca e capacidade sédo constituidas
numa unidade, e surgira aquela no¢ao confiavel que ndo incorre em divisdo e nao
€ indecisa as suas opinides ou percepc¢bes” (ERLER, 2003, p. 138).

E preciso considerar que a confianca revestiria o cidaddo romano de
autonomia. A ideia de “ter confianca em sim mesmo” sugere que confiar € um
processo que transita da interioridade para a exterioridade — uma concepgéao
propria dos valores filoséficos senequianos. Assim, a fides é a expressdo de uma
virtude interiorizada pela alma, o que, por fim, se concretiza sob a forma de um
exercicio firme sobre a realidade externa, quando se é exigido. Com a fides o
homem estaria habilitado para o exercicio de governar-se por si mesmo, sem que
isto o levasse a cometer acbes contrarias a harmonia social, a revelia da
natureza. A fides seria a personificacdo de um estado de seguranca e temperanca
gue se converteria em uma forca ativa, racional, que conservaria a ordem natural

a tudo que existisse.

Por conseguinte uma vez que cada coisa quando leva a perfeicéo
a sua qualidade especifica se torna admiravel e atinge a sua
finalidade natural, e uma vez que a qualidade especifica do
homem é a razdo, o homem torna-se admiravel e atinge a sua
finalidade natural quando leva a razdo a perfeicdo maxima.
(Cartas 76, 10-11).

Ao conceber seus pares como confiaveis e dignos de credibilidade, o
homem precisa considerar que a lealdade é o ponto culminante desta relacdo de
respeito mutuo e de compromisso com a manutencdo da sociedade. A esta
pratica Séneca dedicava especial atengdo, uma vez que suas vivéncias ao longo
da vida o obrigariam a comprovar a sua lealdade, particularmente com relacéo a
Nero. Como preceptor de Nero — e posteriormente, como seu conselheiro —
Séneca pautou sua relacdo com o discipulo/imperador por valores como respeito
e confianga, 0s quais caracterizavam sua preocupacdo com a fides. E o que

evidencia em sua obra Tratado Sobre a Cleméncia:

O povo romano enfrentava um grande risco, quando |lhe parecia
incerto para onde se voltaria sua nobre indole. Agora, os votos
publicos, estdo em seguranca, pois ndo existe perigo de que,
subitamente, te esquecas de tua natureza. Decerto, bonanca
excessiva faz os homens vorazes, e as cobicas jamais séo tao
moderadas que terminem com aquilo que aconteceu. Caminha-se
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de grandes cobicas para maiores e 0os que foram ao encalgo de
coisas inesperadas se agarram as mais falsas esperancgas.
Todavia hoje, a todos os teus cidadaos obriga-se a confessar que
sdo felizes e que ja nada mais se pode acrescentar as suas
venturas, exceto que sejam permanentes (Tratado sobre a
cleméncia,l, 1,7).

Nas palavras de Séneca, selar um compromisso que se desdobre em
confianga exige primeiramente transparéncia quanto as expectavas e valores que
orientardo tal pacto. Observa-se que Séneca, ao dirigir-se a Nero, é bastante
objetivo quanto aos principios balizadores da relacao de lealdade que estava se
estabelecendo entre as partes. Com a devida parcimonia, caracteristica de quem
constréi uma relacdo de lealdade regulada por relacdes de poder verticalizado,
hierarquico, Séneca orientava Nero para os valores que cimentavam a sua
confiancga.

Esse dever por vezes o deixou em situacfes delicadas. Exemplo disto é o
seu alinhamento a Nero quando ajudou o imperador a explicar o motivo da morte
de sua mae, Agripina. Embora aquele momento fosse de tensdo politica, é
razoavel considerar que, além da pressdo que deve ter sofrido, o seu
posicionamento esta também alinhando a ideia de lealdade, que na época ainda
poderia orientar as acdes de Séneca em relacédo ao imperador.

Em vista dos distintos males que poderiam ser infringidos aos homens para
gue rompessem com tal pacto, a resisténcia a essas provacOes deveria ser
sustentada pela sabedoria caracteristica de um cidaddo comprometido com a

manutencdo de seus bens morais:

A coragem consiste em desprezar as causas do terror; tudo o que
inspira medo e subjuga a nossa liberdade, tudo ela despreza,
desafia, derruba. Acaso as artes liberais nos ajudam a conseguir
isso? A lealdade é o mais sagrado bem do coracdo humano,
nenhuma indisposicdo a pode a obrigar a trair, nenhuma
esperanca por lucro a corrompe; “Queima, tortura, mata! Diz ela —
N&o trairei; quanto mais a dor me tentar arrancar os segredos,
mais fundo eu os esconderei!” (Cartas, 88, 29)

Observa-se que a lealdade, para Séneca, ndo se constrdi em uma relacao
de barganha e de interesse — pratica que na realidade se materializaria como um

vicio. A verdadeira lealdade era um processo que se desenvolvia na interioridade,
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por meio da edificacdo de valores modelares que, por fim, nao se nutririam
daquele a quem se € leal, ao contrario, ajuda-los-iam a sustenta-los.

Ser leal seria um exercicio cujo reconhecimento se constréi primeiramente
em relacdo a si mesmo e que se situa acima de qualquer desejo por
reconhecimento daquele a quem se foi leal. Desse modo, amigos leais, esposos
leais ou mesmo o governante leal, pautam a sua existéncia pela transparéncia e
pelo dialogo, sem perder de vista que a lealdade é primeiramente uma relacéo
gue exige equilibrio e ponderacao.

Nesse quadro a lealdade é um valor que demonstra a imagem do cidadao
em toda a sua integridade, conciliando o individuo com a coletividade social; é
um gesto delimitador da moral do cidad&o e, do mesmo modo, um valor basilar da
humanitas (PERLEY, 2012).

A lealdade se constituia como um padrdao moral que marcava a
especificidade de ser romano e garantia ao cidaddo a certeza de que essa
virtude ndo o deixaria afasta-se das praticas sociais dos seus ancestrais.

Assim, embora possa resguardar certas diferenciacbes de sentido de
acordo com a realidade em que seja aplicada, a fides esta posta em favor da
convergéncia dos interesses humanos (BUJAN, 2010). Ela é concebida como um
sentimento de lealdade e confianca que tera como espaco primordial para as
primeiras aproximacdes a vivéncia familiar. Nesse espaco as relacdes de respeito
deveriam ser construidas com base no acolhimento dos mais velhos,
constituindo-se como um primeiro estadgio para que as obrigacdes sociais
transitassem das socializa¢des familiares para as vivéncias mais amplas.

Destarte, a pietas, como um valor em favor da honra dos ancestrais,
auxiliard no cultivo das responsabilidades por aqueles cuja convivéncia foi
prescrita pela natureza. A comunidade familiar do cidadao, regida pela pietas,

deveria ser um espaco de dialogo com o passado e de apropriacdo da lealdade.

3.4 PIETAS: AS OBRIGACOES FAMILIARES COMO SINTESE DOS VALORES
CULTURAIS ROMANOS

Entende-se a pietas como um valor que se consubstanciava na fides e na

virtus, embora ambas transitem por praticas sociais e culturais que delimitam as
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suas diferenciacfes. A fides seria um valor cuja vivéncia se voltaria para a
regulacao de responsabilidades sociais mais amplas, a partir de uma perspectiva
de fidelidade e respeito universalista, enquanto a pietas se desenvolveria a partir
de lacos mais estreitos, em que a ligacdo n&do se estabeleceria primeiramente
pelo convivio social, mas pelo proprio sangue. A pietas

(...) liga entre si os membros da comunidade familiar, unidos sob a
égide da patria potestas, e projetada no pretérito pelo culto dos
antepassados. Esta, pois, firmada nos sentimentos religiosos dos
romanos, que se sentiam protegidos pelos deuses Manes, Lares e
Penates, e que pensavam que o dono da casa tinha o seu genius

tutelar e a esposa era protegida por Juno (ROCHA PEREIRA,
1984, p. 328)

Para que as plantacbes florescessem e as colheitas fossem proveitosas
eram necessarios a benevoléncia dos deuses e o auxilio da familia — algo que
seria constantemente repetido ao longo dos tempos, pelos romanos. O culto
doméstico, uma vivéncia periddica, ritualistica e intima no mundo romano,
consistia de praticas culturais e religiosas marcadas pela honra e pela veneracéo
aos deuses e aos ancestrais. Esta vivéncia advinha de que o homem romano
reconhecia as suas obrigacdes para com aqueles com os quais mantinha um
vinculo natural, sendo os familiares as pessoas que ele julgava ser necessario
honrar e defender a todo custo.

A centralidade das atribuicdes ritualisticas dentre os romanos, que
concebe os antepassados como ordenadores da vida humana, evidencia, assim,
gue a familia se situava no espaco do sagrado. Cumprir o dever para com 0s
seus, por fim, torna-se extensdo de suas obrigacdes para com os deuses, pois,
nesse processo, a sacralidade que regia o homem romano situava os familiares
em uma condic¢ao divinizada (MORETTI, 1983).

Em outros termos, a ordenacdo do sagrado sobre o mundo, com suas
contribuicGes para a existéncia do homem em toda a sua complexidade social e
cultural, estava, desta maneira, profundamente arraigada no seio da familia
romana. Isso concorria para que a dedicacao aos mais velhos se
fundamentasse em uma dupla obrigacdo: assisti-los em vida e louva-los ap6s a

morte.
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A pietas como um valor harmonizador da vida dos homens, era, portanto
“uma espécie de justica do imaterial que mantém as coisas espirituais no seu
lugar, ou que as remete para o0 seu lugar sempre que um acidente revela alguma
perturbacdo” (GRIMAL, 1988, p.70).

Tais vivéncias expressam a busca do homem romano pela manutencéo
da sociedade, ndo podendo perder de vista a sua responsabilidade para com a
patria. Isso fazia que a pietas transitasse ao longo dos tempos de um
compromisso familiar a responsabilidade civica para com o Estado. Com base no
vinculo consanguineo construir-se-iam lagos de confianca e afeto que por fim “a
pietas alargava-se a divindade, e acaba por compreender também as suas
relagcdes com o Estado” (ROCHA PEREIRA, 1984, p. 328).

Diante da centralidade que a pietas ocupava na vida social e politica do
homem romano, esta importancia também se estenderia ao campo cultural, com
particular acento na producdo literaria latina. Exemplo disso € a obra Eneida, de
Virgilio, que personificava em seus escritos o ideal de pietas. Nesses escritos
Eneias é apresentado como detentor de valores imaculados e como um homem
fiel ao seu passado, resguardava a obrigacdo para com 0s homens que
representavam esse tempo pretérito. Ao sair de Troia em chamas para fundar

uma nova cidade Eneias:

Transporta aos ombros o pai (0 passado ) e no momento em que
caminha para o futuro é um fardo que leva (o escudo); o presente,
uma obrigagcdo. A sua voz ergue-se para contar (cantar) o
passado, nunca para falar da sua missdo (SOARES, 1983, p.
175).

Eneias era detentor de raizes sélidas, embora as circunstancias em que se
encontrava fossem insélitas. As adversidades que enfrentou mostram as suas
raizes, as quais ele ndo apenas foi fiel, mas das quais também se nutre como um
legado historicamente constituido por seus familiares (MORETTI, 1983).

Em Séneca também estdo presentes particulares preocupacbes com
os deveres advindos da pietas, contudo, devida a ascensdo do Império o
conceito tomou novos contornos em seus escritos. Exemplo disso sdo as licdes

do pensador sobre a importancia em venerar os deuses. Mesmo ao situa-los
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como determinantes na vida dos homens, Séneca busca primeiramente fomentar

um dialogo interior:

Tu admites que necessariamente o0 homem bom deve manifestar
0 maximo respeito em relacdo aos deuses. Logo ele aceitara com
equanimidade tudo o quanto lhe suceda, ciente como esta de tudo
gue lhe sucedeu em conformidade com a lei divina donde tudo
procede. Sendo assim, para esse homem seu Unico bem é o bem
moral (Cartas, 76, 23).

Em “Cartas a Lucilio“ Séneca faz esta Unica referancia aos deuses, e esta
indicacdo tem um carater exemplificador do que importa ao homem: os bens
interiores. Nesse sentido, a veneracdo aos deuses e a suas acdes sobres os
homens sdo abordadas para propor uma reflexdo a Lucilio sobre o que cabe ao
sujeito decidir e aquilo em que cabe a intervecdo dos deuses.

Se a relagdo com os deuses aparece de maneira secundaria nas obras de
Séneca, a pietas, como expressao do dever filial, toma maiores contornos. Isto
pode ser verificado em seu livro Tratado sobre a Cleméncia, escritos que esta
revestido de uma das compreensdes especificas de pietas: o compromisso
familiar. A sua preocupacdo em retomar o conceito junto a Nero tem como
finalidade apresentar ao imperador uma vivéncia exemplificadora. Nesse ambito
a pietas toma uma dimenséao formativa quando Séneca propde a Nero seguir o

exemplo de um bom pai:

Logo qual € mesmo seu dever? O mesmo dos bons pais, que
costumam censurar os filhos algumas vezes carinhosamente,
outras vezes com ameacas [...] Acaso algum pai, sdo de espirito,
deserda o filho a primeira ofensa? (Tratado sobre a cleméncia lll,
XIV, 1)

A figura paterna exerceria uma funcéo singular. A relacdo entre pais e
filhos, regulada pelos principios de moderacédo e prudéncia, é apresentada como
exemplo das trocas de afeicdo que caracterizavam a pietas. Tendo poder de vida
e de morte sobre seus filhos, o bom pai, aquele orietado pela dedicacéo filial,
avalia sempre com ponderacéo a possibilidade de aplicar um castigo.

O fato de as acOes paternas referentes a educacédo dos filhos ndo estarem
submetidas diretamente a regulagdes estabelecidas pelo Estado Romano néo
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significaria uma liberdade moral para fazer desta autonomia um meio para a
pratica da violéncia contra seus dependentes (MORETTI, 1983). Mesmo estando
desobrigado de prestar contas de seus atos na educacdo dos filhos, o pai ndo
fazia disto um caminho para o abandono ou a violéncia gratuita. Sua condi¢céo de
pater familias estava ndo sé resguardada de uma autoridade legitima, como
também orientada pela prudéncia legada pela pietas.

O titulo de Pater Patriae (Pai da Patria) concedido a Nero em 55 d.C
conferia profundidade a analogia sobre os bons pais, feita por Séneca. Inspirado
na prudéncia modelar proporcinada pela pietas, Nero seria o0 cidaddo mais
indicado para ser investido desse equilibrio paterno — sempre desprendido de
sentimentos vingativos e ao mesmo tempo com agbes com fins educativos.
Evocar esse sentimento familiar foi uma forma encontrada por Séneca para que
Nero fosse movido a reflexdo sobre o poder do qual estava investido.

A interloculcdo com a pratica da pietas € um exercicio sempre presente
nos escritos de Séneca. A filosofia pratica de Séneca, ao situar a pietas como
um valor exemplificador, garantiria ao homem os modelos necessarios para a
acao. A filosofia, nesse sentido, constitui-se como um espaco privilegiado para o
dialogo entre a pratica social mais fundamental e intima do homem romano, a

pietas, e a reflexdo:

Que haveria na filosofia capaz de merecer nossa admiragao? A
Unica tarefa € descobrir a verdade acerca das coisas divinas e
humanas; nunca estdo a margem da religido, a piedade [aplicada
aqui no sentido de obrigacao filial], a justica e todo restante do
cortejo de virtudes interligadas e coerentes entre si. A filosofia
ensina-nos a respeitar o divino e amar o humano. (Cartas, 90, 3)

Estas particularidades evidenciam os subsidios da filosofia estoica que
fundamentam a compreensdo de Séneca sobre a pietas. Distanciando-se de
guestbes teoréticas, o pensador estabelece que, por meios de suas vivéncias
familiares, o cidaddo romano poderia ser levado a plena vivénca da virtude.
Portanto, com base em toda a riqueza moral advinda do convivio com 0s seus
semelhantes, os homens seriam testados sobre seus deveres para com a sua

tradicao.
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O homem que orientasse a sua vida pela pietas preservaria ndo s6 seus
familiares®, mas também quando possivel, o cumprimento desses deveres se
estenderiam aos amigos “quando possa fazer sem detrimento de seus deveres
de lealdade para com familiares” (Cartas, 81, 16) Tal desprendimento se situa
acima das possibilidades materiais, uma vez que a virtude ndo se sustenta em

riquezas exteriores, mas em riquezas interiores:

Queres tu saber por que a virtude nao carece de coisa alguma?
Por que se satisfaz com o que tem a mao, sem ambicionar o que
esta fora do alcance: tudo o que lhe é bastante Ihe parece
suficientemente grande. Imagine agora que ndo penses assim e
veras como o sentimento de solidariedade para com os familiares
e amigos logo comega a vacilar, uma vez que quem deseja a
pratica-la tem de sujeitar-se a muitas situagcées daquelas que o
vulgo considera males e arriscar muitos dos que temos como
bens( Cartas, 73, 12)

Assim, assistir a familia significa reconhecer a sua importancia para o
desenvolvimento do cidaddo e da sociedade. Esta virtude modelar que conecta o
homem ao universo proporcionaria a harmonia entre o cidaddo e o cosmos —
processo que 0s estoicos nomeavam como uma “simpatia universal” (BRUN, 1986,
p. 50). Nesse ambito, as relacBes parentais ndo pertenciam unicamente a esfera
privada - pelo contrario, elas significavam uma conexdo com o mundo que transitava
das vivéncias cotidianas no seio da familia para as praticas sociais mais amplas.

E esta totalidade proporcionada pela pietas que Séneca reitera em seus
textos quando se dedica & escrita de cartas consolatérias®’, particularmente no
periodo em esteve no exilio®®. Nesse momento, mesmo desprovido de condi¢cdes
materiais e distante de sua terra, o pensador volta a atencdo para os valores
universais que regiam a sua existéncia. Nesse cendrio, Séneca concebe aqueles

com os quais tem uma ligacao filial como motivadores da sua forga interior.

3 Neste processo, Séneca estabelece um dialogo entre virtude (virtus), fidelidade (fides) e respeito as
obrigacfes familiares (pietas), o que reitera o papel da pietas como um valor que, por fim, age como
mediadora entre fides e virtus.

37 A filosofia, em sua esséncia, possui a responsabilidade de reconfortar, que é um espaco em que a
Consolacdo encontrou terreno fértil para desenvolver-se. Homens ilustres, principes, cidaddos
pertencentes as familias mais preeminentes de Roma buscavam o auxilio de homens sabios, os

uais em momentos de provacdes se tornavam orientadores de suas emocdes.

% Quando cumpria o0 seu desterro, em 41, devido as acusacBes feitas por Claudio, Séneca
preocupa-se, primeiramente com a mae, Hélvia, que se comovia com as privaces que sofria.
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A abrupta ruptura com a familia (sua mée viajara dias antes de seu exilio sem
gue tal circunstancia fosse algo aparentemente eminente) comove Séneca. Ao
escrever & sua mée, Séneca procura ndo s6 acalméa-a®, mas reiterar que, para um
estoico, tais privacBes ndo seriam determinantes - pelo contrario, reforcariam a sua
perseveranca na pietas — pois a distancia o fazia refletir sobre a importancia de seus

familiares em sua vida:

Deves antes dizer: "Esta humilde choupana hospeda virtudes?” E
entdo é mais linda que todos os templos, pois que nela estdo a
justica, a moderacdo, a sabedoria, a piedade, a regra para
justamente cumprir todos os deveres, a ciéncia das coisas divinas e
humanas. Lugar nenhum é angusto, se pode conter tantas e tédo
grandes virtudes, nenhum exilio é tdo grave, se nele podemos ir com
aquelas virtudes (Hélvia, 1X)

Ao conceber a sua situagdo como uma condicdo da qual poderia tirar
proveito, Séneca argumenta que o homem €é sempre desejoso de mudancas e que 0
Novo O renova como as estrelas, “[...] sempre girando na Orbita que a atrai” (Hévia
VI, 7). Esta comparacdo € uma analogia utilizada por Séneca para que sua mae
compreendesse que a histéria dos homens sempre foi contruida por meio de
mudangas constantes, com percursos que, muitas vezes, levaram povos
estrangeiros a procurar abrigo em regides distantes de sua patria (Hélvia, VII, 8-9)

Para fundamentar tal proposicdo, Séneca retoma a histéria de vida da mae,
gue também passou por adversidades ao longo de sua existéncia. Hélvia, que
perdera a mée ao nascer e fora criada pela madrasta, deveria compreender que a
existéncia flui a partir de uma dindmica que néo se pode controlar, embora a pietas a

tivesse resguardado do abandono, garantindo-lhe uma vida relativamente segura:

Assim que nasceste, ou melhor, enquanto nascias, perdeste tua
mae, e foste por assim dizer abandonada a vida. Cresceste sob o
jugo que uma madrasta, que todavia obrigaste, com um respeito e
um afeto que s6 se pode ver numa filha, a ser-te realmente mae; mas
nao ha ninguém a quem uma madrasta mesmo 6tima nao tenha
custado sempre demasiado cargo. Perdeste, enquanto esperavas a
sua chegada, um amorosissimo tio, homem bom e forte; e, pois, que
a sorte temia apresentar-se muito pouco feroz, deixando-te um

39 E necessario reconhecer que Séneca, ausente de Roma, buscava também construir meios para
continuar, em certa medida, na esfera publica romana, uma vez que a carta circularia entre os leitores
da aristocracia romana; contudo nos ateremos com maior cuidado a questdes filosoficas e culturais
presentes na carta.
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intervalo de repouso, tiveste que sepultar no mesmo més o marido
bem-amado, que te tornara méae de trés filhos (Hélia, I, 4).

A confianca e lealdade para com aqueles com quem se tinham lagcos de
sangue, em momentos de intempéries familiares, era uma forma de “resisténcia
estoica”. O cidaddo demonstraria que a constancia nas suas acdes seria mantida
em qualquer circunstancia. Séneca oferece como exemplo a postura firme de
Cornélia, mae dos Gracos, que perdera muitos de seus filhos. Mesmo diante da
perda, Cornélia ndo deixara que tal circunstancia comprometesse a sua obrigacdo
para com agueles que sobreviveram, pois render-se ao sofrimento significaria

entrega-los ao abandono:

Contudo, as pessoas que ao redor dela choravam e imprecavam
contra seu destino impds ndo acusar a sorte, que lhe dera por filhos
os Gracos. De uma tal mulher é justo que nascesse aquele que na
assembléia ousou dizer: "Tu ousas dizer mal de minha méae, que
gerou a mim?" Mas muito mais corajosas me parecem as palavras
da méae: porque o filho mostrou ser orgulhoso de sua estirpe, a mae
mostrou ser orgulhosa também da morte dos filhos (Hélvia, XVI, 5).

O esforco de Séneca em demonstrar a sua mae que, como um homem em
busca de virtudes, sua situacdo de privacdo apresenta-se até de forma agradavel,
ndo deixa de evidénciar seu desejo de protegé-la de seu estado de penuria. Esse
fato reitera que a sua argumentacdo se fundamentava na pietas: resguardar seus
familiares. No cenario de incertezas quanto ao destino dos cidaddos que habitavam
o Império, era necessario, acima de tudo, preocupar-se com a protecdo daqueles
gue estavam vivos, pois diante da desagregacdo em que se vivia, poderia nao
sobrarem descendentes para horar seus antepassados™.

Tal afirmativa pode ser encontrada nas cartas consolatérias a Polibio*. O
afastamento da méae e da vida publica nos anos que se passavam deixava Séneca
cada vez mais desconfortavel. Tal postura se pode contrastar quando se observam
as consolacdes que fez a mae ao dizer-lhe que: “[...] alma que nos torna ricos.

Sendo ela que nos segue no exilio e quando encontra o quanto basta para

0 Em sua obra Apocolocyntosis, Séneca aponta a ansia por vinganca daqueles cidaddos que
tinham sido mortos por Claudio.

*1Como ja mencionado no primeiro capitulo, Polibio era um liberto de tradicdo grega que conquistou
influéncia junto a Claudio.



105

sustentar o corpo, mesmo em soliddo extrema, ela goza dos bens de que é rica”
(Hélvia, XI, 5).

Esta conviccdo perderia vigor anos depois, quando, ao se dirigir a Polibio,
afirma estar escrevendo “como pode, com a alma ja gasta e enfraquecida por uma
longa ociosidade” (Polibio, XVIII, 9). Nao seria necessario proteger Polibio do
conhecimento da condicao de privacdo em que vivia - pelo contrario, pois a este
desprendimento com o enlutado se somam claras intencdes politicas.

Como exemplo, pode-se observar a ideia de protecdo que Séneca procura
demonstrar a Polibio, na sua privilegiada condicédo de cidaddo sob os cuidados de
Claudio: “ofereceu-te ternura como a um irmao, veneragdo como a um pai”
(Polibio, V)

Observa-se que o0s escritos de Séneca estdo sempre revestidos de uma
conotacao politica - o que, se nao deve ser ignorado, tdo pouco deve ser concebido
unicamente como uma pratica dissimulada que desqualifique a argumentacao
presentes em tais escritos, uma vez que as consola¢fes que produziu evidenciam as
nuancas filosoéficas de sua compreenséao sobre a pietas.

Tais circunstancias constituiram o momento oportuno para que a filosofia
estoica levasse ao cidadao romano a racionalidade e a ponderacao; seria esse 0
percurso ideal para que a pietas fosse mantida diante de qualquer intempérie. A

morte, nesse ambito, ndo pode embotar os sentidos do cidadao virtuoso:

Quanto a teu irmdo, de fato, cuja ternura foi tdo assegurada,
deve-se ter por certo que nada pode ser mais duro a ele do que
se esta sua morte te é dura, se de algum modo te tortura, se
perturba e exaure com um choro infindavel os teus olhos, os
mais indignos desse mal. Nada, contudo, apartara teu afeto de
lagrimas tdo indteis quanto pensares que deves servir de
exemplo para teus irmdos, suportando com coragem esta
injaria da sorte. Também deves fazer agora 0 que o0S
grandes lideres fazem em circunstancias criticas, a fim de
simularem contentamento propositalmente e ocultarem
adversidades com uma alegria falsa, para que o animo dos
soldados, ao notarem o abatimento do espirito de seu lider,
nao decaia também (Polibio, V).

s

A responsabilidade de Polibio sobre o irmédo é indiscutivel e suas acgdes
ndo se fundam apenas no seu merecimento, mas também em uma obrigacdo de

sangue. Estando tranquilo qguanto ao cumprimento de suas obrigacdes para com
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seus familiares, Polibio exteriorizava sua autoridade de forma benéfica,
construtiva. Ao invés de suscitar enfrentamentos, seu exemplo irradiava um
sentimento de concoérdia e gratiddo para com o irmdo. Sua ac0fes, fruto da sua

autoridade, tornavam-se preceitos na organizacao das relacées humanas:

Certamente, também terias sido bom para um irmdo menos
bom, mas, tendo encontrado nele um motivo justo, teu afeto
aplicou-se com muito maior liberdade. Ninguém sentiu seu
poder numa ofensa, nunca ameacou ninguém com o fato de
ter-te como irmao. Moldara-se pelo exemplo de tua modéstia e
ponderava em que medida eras a honra e o peso para 0s
teus; ele se dispbs a esse fardo (Polibio, Il1).

O argumento de Séneca em favor da formag&o desse cidaddo estoico é
explicitado em sua exortacdo quanto a necessidade de vigiar constantemente as
acOes humanas. Para o filésofo, desvincular a educacdo do homem romano dos
valores praticos que revestiam a pietas seria um processo que promoveria a
formacdo de uma sociedade heterogénea. Educar, para Séneca, seria uma
caminhada cujo fim privilegiava um senso de coletividade.

A educacéo, para Séneca, cumpre o seu papel quando se da em favor de
uma pratica social consciente — fruto da lapidacdo de sua natureza racional.
Uma boa educacédo contribuiria para que a sociedade pudesse se desenvolver a
partir de valores que se situariam além das limitacdes sociais e politicas
encontradas. Ela afastaria  sentimentos desagregadores que porventura
pudessem fazer com que o cidaddo romano promovesse uma ruptura com o
senso de coletividade que historicamente orientou a sociedade romana.

Tendo em vista esse proposito, Séneca concebe a educacdo como um
didlogo constante entre intelecto e acdo, devendo o homem refletir para realizar a

acao e agir com base na reflexao.
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4 PRATICAS FORMATIVAS DA HUMANITAS SENEQUINA

As andlises empreendidas nesta secdo foram desenvolvidas com base
nas questdes de carater educativo do pensamento senequiano, em particular,
as que assumem uma funcdo orientadora dos cidadaos, frente aos desafios
impostos aqueles que assumiam o protagonismo social e politico em Roma.

Nesse aspecto, para Séneca, a educacao era um valor que nao se limitava
a realizacdo pessoal, tendo-se em vista que uma formacdo despreocupada com
mudancas praticas tornava-se um bem estéril, desdobrando-se em vaidades que
conviveriam muito proximas dos vicios. Somente uma educacao que preparasse
o homem para viver em sociedade poderia elevar o cidadao romano a condi¢ao
de homem virtuoso, sendo a vivéncia do 6cio um exercicio em favor de manter-
se vigilante dos valores que o0 alcaram a essa perfeicdo moral.

Séneca propunha que as exigéncias da vida cotidiana  néo
determinassem as possibilidades formativas do cidaddo e que, assim, poderia
usufruir  do 6cio, sem, contudo, descaracterizar a sua tradicao pratica. Assim, a
contribuicdo do Ocio para a perfeicdo educativa do cidaddo — a humanitas —
passaria pela tomada de consciéncia de que o processo de planejamento das
suas acdes nao o distanciava da realidade.

E, portanto, no ambito da conceituacido das fronteiras entre o agir e o
refletir que Séneca insere a discussao sobre o 6cio. O pensar exigiria do cidadao
romano a sua forca e o seu vigor ao ponto que a reflexdo, por vezes, fundir-se-ia
ao que socialmente o romano considerava como agir.

Essa assertividade senequina tinha uma intencionalidade que é cumplice
das suas expectativas para o momento histérico vivido. A acdo sem
planejamento estava afastando o cidaddo romano da ponderacado e do equilibrio.
Entdo, Séneca esforcava-se em orientar o cidaddo romano de que a sua

tradicdo pratica poderia ser vivificada com base na filosofia estoica.
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Para tanto, a reflexdo sobre o papel da filosofia para a educacéo do
homem romano ganha relevo. Nesse aspecto, seréo trabalhadas as contribuicdes
da filosofia para a sistematizacdo dos valores que regem a humanitas, a saber, a
nocao de totalidade da vida em suas dimensdes interiores e exteriores.

O filosofar no pensamento senequiano € um momento dedicado ao cidadéo
para interagir com o sentimento de humanidade que revestiu 0 homem romano
em diferentes épocas, um estado de entrega em que seria capaz de ter acesso
ao que € ilimitado e util em qualquer tempo: a sabedoria.

O saber filos6fico em Séneca deveria ir ao encontro dos embates
existenciais, bem como, o0s seus desdobramentos sobre a realidade. Desse
modo, as angustias humanas sé&o tratadas como uma problematica de interesse
mais amplo, ndo apenas circunscrito a acdo terapéutica sobre um Unico
individuo.

Assim, o0 sabio, como exemplo de um estado perfeito de racionalidade e
conhecimento, exerceria a fungéo de orientador da sociedade romana. Diante da
centralidade do sabio nas formulacdes senequianas, reflexbes sobre o seu
protagonismo coincidem com o ponto culminante da exceléncia educacional: a
humanitas.

O sabio, como expressao da perfeicdo humana, seria detentor das virtudes
modelares que historicamente o homem romano cultivou. A dimensdo da sua
conquista se situaria para além do contexto social em que vivia por ser uma
sintese fundamental do “ser romano”. A sua figura reiteraria os lacos culturais
entre os homens, renovando a confianca e a fidelidade a tradicdo romana em uma

perspectiva que superava as demandas sociopoliticas de sua época.

41 A EDUCACAO PARA SENECA: UM PROCESSO EM FAVOR DA
EXCELECIA

Para Séneca, 0 processo educacional é um percurso que progride com o
exercicio da consciéncia de que a aprendizagem nao se limita a um determinado
periodo da vida do cidaddo, pois os desafios existenciais moveriam o para um
constante e permanente progresso (BESSELAAR, 1960).
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Diante da magnitude desta responsabilidade imposta a sociedade, o
cidaddo, se agisse de maneira aleatéria e sem conhecer o0s propésitos
universalistas que deveriam reverberar em acdes, nao teria condicdes de
compreender racionalmente as responsabilidades histéricas que provém de seu
agir. Explica Séneca:

Por isso eu censuro toda a actividade vazia de sentido. Mas
guando o esforco visa a obtencéo da virtude, nesse caso, quanto
maior for a energia despendida, quanto menores o0 cansago e as
concessbes ao repouso, tanto trabalho serve de estimulo as
almas nobres (Cartas, 31, 4-5).

Romper com tais premissas contribuiria para que as a¢des do cidadao,
mesmo buscando a manutencdo da sociedade romana, fossem uma forga
desagregadora na sociedade, uma vez que, paulatinamente, suas praticas
sociais se afastariam de um senso coletividade (CAENARO, 2003).

O processo educacional é, entdo, organizado com base em préticas culturais
gue expressam as tradicdes do “ser romano” — capazes de possibilitar ao cidadao
a aquisicao de saberes que o levariam a plena vivéncia da humanitas.

Uma educacgéo que leve a verdadeira sabedoria deve caminhar articulada
com o progresso social em uma universalidade que ndo conhece fronteiras entre
o individual e o coletivo. Para Séneca, quando ocorre uma cisdo entre esses
espacos, a educacao envereda o homem para fins egoistas, tornando-o
desprovido de motivacdes que o projetem para além das aparéncias.

Os desafios impostos ao longo dos tempos a manutencao da vida dos
romanos, homens profundamente arraigados ao cultivo agricola, contribuiram
para a integracdo da nocao do pensar a do produzir, levando a que, para o
homem romano, o pensar se materializasse em acdes (GALINO, 1973). Desde
os primérdios de sua historia, o cidaddo revestiu seus valores formativos de
conteudos praticos, ndo se identificando com saberes abstratos e desprovidos de

aplicabilidade imediata em sua realidade social:

Gasta-se 0 engenho com questées supérfluas: estas teorias nao
tornam os homens bons, apenas os fazem eruditos. 'Saber' é algo
muito mais vasto, e também mais simples: ndo sdo precisas
muitas letras para nos darem um espirito bem formado; nés é que
estamos habituados a desperdicar tudo, e a filosofia ndo foge a
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regra. Sofremos de intemperanca em tudo, até no uso das letras.
Estudamos para a escola, ndo para a vida! (Cartas, 106, 11-12,
grifo nosso).

Tais apontamentos, ao delimitarem o que seria essencial a educacao,
indicam que a aquisicdo de conhecimentos poderia tomar contornos bastante
distintos. Se o cidadéo se apropriasse de conhecimentos que nao o levassem a
uma acao transformadora da realidade vivida, esse saber resultaria apenas em
acumular contetdos estéreis que, por fim, ndo cumpririam uma fung¢do social:
“Para que me servem — diras — todas essas sutilezas? Se me perguntas, dir-te-ei:
para nada!” (Cartas, 58, 25).

Mesmo que o homem romano acreditasse estar assoberbado de cultura e
saber, seu estado seria de miserabilidade, e isto o levaria a falsa ideia de que
estaria vivenciando plenamente a humanitas. A educagao em que se empenhava,
desprovida de uma profundidade cultural e filoséfica, consistia apenas em
instrugcdes que, quando postas a prova no conturbado contexto social em que
vivia, ndo seriam capazes de prover meios para intervir nesta realidade. Para
Séneca, “[...] o discipulo assimilar conteados multiplos, sem ser educado por eles,
configurava-se como uma tragédia” (PEREIRA MELO, 2007, p. 91).

A falsa sensacdo de necessidade do supérfluo enreda o homem em uma
busca por uma acumulacdo de saberes que em nada difere da acumulacao de
bens materiais, e isto termina por corrompé-lo ao invés de promové-lo a condi¢cao

de sébio. Argumenta Séneca:

Entdo tu consideras censuravel quem compra coisas de uso
supérfluo, quem faz em cada ostentacdo de objetos de luxo, e ndo
censuras quem se enreda num aparato de conhecimentos
supérfluos? Querer saber mais do que o necessito € uma forma
de intemperanca. Que dizer desta paixao pelas artes liberais que
torna as pessoas pedantes, palavrosas, inoportunas, amigas de
se ouvir, incapazes de aprender o indispensavel porque andaram
estudando coisas inateis? (Cartas, 88, 35-37).

Desprovido de condicbes de agir sobre si mesmo por meio do
autoconhecimento proporcionado pela verdadeira educacdo, da mesma forma, o
homem néo teria instrumentos para agir sobre a exterioridade.
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O que estabeleceria a diferenca entre o saber ornamental e um processo
educacional que de fato favorecesse o cultivo das virtudes seria o propésito deste
dltimo de contribuir para a promoc&o da humanidade (CODONER, 2008).

Diante das responsabilidades advindas do processo educacional
senequiano, era necessario que o educando revisse constantemente
posicionamentos e convicgdes que porventura fossem assumidos como valores
cristalizados. Isso mostra a ordenacéo interior que fundamentava o0 seu
pensamento educacional, uma vez que somente por meio da vontade de
mudanga o homem poderia integrar a sua alma a natureza racional, conectando-
0 com 0 que havia de mais aprimorado: a humanitas.

O que se observa nas orientacbes de Séneca ao seu discipulo/educando
Lucilio € que, em um momento da vida em que o pensador alcancara um pleno
estado de maturidade intelectual — que o revestia de maior seguranca para
ponderar sobre as nuancas que compdem a humanitas — o filésofo aponta o
equilibrio que deve existir entre reflexdo e acdo, reconhecendo que a reflexdo,
guando posta em favor da transformacdo humana, cumpre o papel de promover
no cidadéao a disposicao para repensar o seu agir (ULMMANN, 1996).

A pratica ndo deve ser vista apenas como momento de submersdo na
realidade; pelo contrario, ela deve expressar a capacidade do homem de afastar-
se da realidade, diagnostica-la e, por fim, de intervir nesta realidade; e a acao s6
se legitima e se eleva a condicdo basilar de humanitas quando, diante de um
desafio imposto a coletividade, o homem se propde a um agir transformador da
realidade posta: “Lucilio, € este o método que eu uso: de qualquer conhecimento,
por muito afastado que seja da filosofia moral, fagco sempre o possivel por extrair
algum elemento que ofereca utilidade” (Cartas, 58, 26).

Nesse ambito a pratica esté intrinsicamente articulada a ideia de utilidade
gue, ao mesmo tempo, se afasta da concepcdo de exercicio repetitivo e abstrato.
Desse modo, o0 agir distanciava-se das vaidades supérfluas de cada dia. A
pratica € concebida como uma acdo consciente e capaz de contribuir para a
concretizagdo das mudancgas necessérias ao cidaddo e a sociedade: “Prefiro, 6
Lucilio, excelente entre os homens, que esses sujeitos minuciosos me ensinem

gue servico prestar a um amigo, a um ser humano, a me ensinarem de quantas
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maneiras se pode dizer “amigo” e quantos sentidos pode ter o termo “ser
humano” (Cartas, 48).

Para Séneca, uma educacdo que seja orientada apenas para fins
especulativos, em campos disciplinares isolados, perde-se do contetdo moral que
deve orientar a busca por conhecimentos (MATOS, 2009). Com isto o filésofo
evidencia que o que afasta do agir ndo seria a busca pelos diferentes saberes:
“...] € interessante possuir no¢cdes sobre as diversas artes. [...] mas retenhamos
delas apenas o indispensavel (Cartas, 88, 35)”. O questionamento de Séneca
refere-se a modelos educacionais que, desprovidos de uma proposta que
buscasse integrar o homem a realidade, deixava-o a deriva, como se a falta de
respostas fosse o préprio fim da educacao (Cartas 88, 43).

Afeito que era a objetividade — caracteristica da escola estoica — parece
razoavel Séneca buscar delimitar o que o separava destas correntes formativas
emergentes que, para o pensador, perdiam-se em silogismos. Ao entender tais
construgbes argumentativas como distor¢bes da realidade, o pensador parece
ndo se incomodar em construir de forma caricata e distorcida um raciocinio
silolégico para, ironicamente, apresentar 0os encadeamentos argumentativos

caracteristicos de tais escolas:

Rato é um dissilabo, e dissilabo nao roi queijo; logo, o rato nao roi
0 queijo. Oh, baboseiras infantis! E para isso que franzimos as
sobrancelhas? E para isso que deixamos a barba crescer? E isso
gue ensinamos, soturnos e palidos? Queres saber o que a
filosofia promete ao género humano? Bom senso (Cartas, 48, 8)

O estado constante de duvidas e incertezas era duramente combatido por
Séneca®. Para ele, as davidas possuiam uma fung&o importante na construgéo
do saber: agucar o raciocinio em favor do entendimento; mas o pensador
entende que tais escolas ndo tinham a duvida como um ponto para se iniciar uma

reflexdo; a ddvida constituia-se, em si mesma, como um fim. Isto contraria a

*2 E possivel pensar que o que mais incomodava Séneca talvez ndo fosse o uso de silogismos,
mas 0 uso deles como uma forma de distanciar-se da realidade pratica. Se observarmos em suas
obras, poderemos encontrar o uso deste mesmo recurso, mas com claras finalidades praticas e
morais, sem grandes digressdes, como se pode ver na seguinte citacdo: “O que € um mal causa
prejuizo; o que causa prejuizo torna pior. A dor e a pobreza ndo tornam ninguém pior; portanto,
ndo sédo males” (Cartas, 48, 1)
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busca por uma verdade fundada na cultura e em tradicbes que colocassem o
homem na condicédo de detentor mais elevado da humanitas: a verdade do sabio.

Ao diagnosticar que apropriar-se de um saber culturalmente produzido e
coloca-lo em favor da sociedade ndo seria a intengcdo dessas escolas, Séneca
enfatiza: “Nem poderei dizer quais sdo 0s que mais me irritam, se aqueles que
nos nao permitem saber nada, se 0s que nem sequer nos deixam saber que nada
sabemos!” (Cartas 88, 46).

A atencdo com um estado de equilibrio nas acbes humanas seria um
instrumento para que o cidaddo pudesse estabelecer o diagnostico de um
possivel afastamento de seu projeto formativo inicial: a aprendizagem da
humanitas. Nesse sentido, pode-se observar que 0s excessos cometidos — seja
pela indisposicéo para buscar a educacado seja pelo encantamento por educar-se
— poderiam embotar os seus sentidos, fazendo-o afastar-se de suas motivagdes
originais.

Com isso o filésofo evidencia que ndo basta a vontade de educar-se para
afastar o homem dos vicios, é necessario também que esta vontade, desde o
principio, siga por um arduo processo® educacional que o instrumentalize para
avaliar criticamente a forma como se projeta em busca do saber. Desta forma, a
educacao transformadora “s6 € possivel a uma alma instruida, cultivada, uma
alma que atingiu o mais alto nivel através de uma exercitagdo” (Cartas 90, 46).

Baseado nessas premissas e regido por valores estoicos, Séneca
estabeleceria meticulosamente os objetivos da educacgao:

Ante todas as coisas € necessario avaliar-se a si préprio, porque,
em geral, nos parece podermos mais do que podemos: um
escorregara pela confianga em sua eloquéncia, outro porque

® sendo a formacdo humana, por vezes, exaustivo, é razoavel que Séneca, como
professor/orientador de Lucilio, preocupe-se com o bem-estar necessario para que este continue
dedicando-se aos estudos. Para delimitar os espacos das prioridades de Lucilio o tempo dedicado
ao descanso deve ser reservado, embora Séneca claramente evidencie que a sua distragdo ndo
deveria ser um momento de recuo de seu estado de constante formagéo: “Importa, porém, que a
distracao seja proficua; ora, se reparares bem, mesmo destas especula¢des podera tirar matéria
atil a tua formacao (Cartas, 58, 25).
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exigiu de seu patrimdnio mais do que podia suportar, outro oprimiu
seu débil corpo laborioso fardo. (Tranquilidade da Alma, VI, 2, 3

Estas assertivas levam a um questionamento: seria entdo Séneca
defensor de uma concepcéao de educagcdo que nao se proponha a ir ao encontro
daqueles que se perderam em seu processo educacional? Mesmo aqueles que
se voltavam a sua educacdo apenas para o deleite intelectual, Séneca define que
poderiam corrigir a sua rota durante a sua vida.

Os embates cotidianos que permeavam a existéncia humana constituiam-
se, também, como condi¢cdes privilegiadas para se refletir sobre as
transformacdes necessarias aquela sociedade. Nesse aspecto, diante dos
multiplos caminhos que erroneamente o homem poderia tomar, em contrapartida,
a educacao nao poderia ser um percurso de ‘mao Unica” (ERLER, 2003),
negligenciando o acompanhamento daqueles que passavam por dificuldades;
pelo contrario, ela deveria ir ao encontro da recuperacdo do homem

independentemente das condi¢des de vida que embotassem o0s seus sentidos:

“[...] se h& nos olhos alguma impureza que impeca a visao, é
preciso elimina-la, admito que alguém nesta situacdo ndo careca
de preceitos para ver, mas sim de um remédio que lhe limpe os
olhos e remova o obstaculo a uma visao perfeita” (Cartas 94,18).

O otimismo pedagdgico de Séneca advém do entendimento de que esta
disposicdo em favor da mudanca pode, em maior ou em menor grau, significar
um primeiro estagio do reconhecimento de seus vicios. A partir de sua
experiéncia educacional ele procede a um questionamento: o discipulo abomina
0s vicios de um modo genérico, pois é caracteristico da natureza humana
condenar aquilo que degenera a sociedade, ou como uma confissdo de sua
propria degradacéo? Este “primeiro estagio da consciéncia” que cabia ao mestre
observar em seu discipulo orientava-o sobre qual plano formativo adotar para a
sua educacéo.

O progresso alcancado por meio da educacéo eleva o homem a um estado
de perfeicdo que dignifica ndo apenas o educando, mas também a sociedade,
uma vez que a sua alma atinge um estado de natureza que € racional e
universal (PADOVANI, 1977).
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Esta concepcao de Séneca sobre progresso demonstra a preocupagéo do
filésofo em sistematizar as etapas formativas a serem cumpridas, de modo que a
educacdo concorresse para o0 amadurecimento da consciéncia do educando,
conferindo-lhe  maior autonomia. Dessa maneira, desde que a educacao
cumprisse o seu papel no processo de edificacdo da autonomia intelectual do
educando, construir-se-ia a consciéncia de que a vigilancia proposta por Séneca
se distancia da nocéao de privacdo de liberdade. Da mesma forma, a prudéncia
também nao seria confundida com uma concep¢ao de desconfianca que fosse de
encontro a tradi¢cdo cultural romana: “que tenhas confianca em ti mesmo e creias
gue vas pela via reta, em nada desviado por pegadas transversais” (Sobre o 4cio,
11,2).

Séneca esclarece:

A virtude alga-se mal recebe estimulo e impulso. Além disso,
existem no espirito disposicdes pouco prontas a actuar, mas que
comecardo a desentorpecer mal sejam evocadas; outras ainda
estdo, por assim dizer, dispersas, sem que uma mente pouco
destra consiga combinar as respectivas forcas. Importa por isso
congrega-las e uni-las, para que aumente o seu poder e elevem
mais 0 nosso animo (Cartas, 94, 29).

Sob o olhar de Séneca, Lucilio é orientado para desenvolver firmeza na
alma. Essa seguranca, para ser vivenciada como uma conquista deve vir
acompanhada de um sentimento de liberdade, uma vez que a busca pelo
alinhamento com a natureza s6 se completaria quando o homem tivesse plena
consciéncia da universalidade a que pertence; entdo, associar a firmeza da alma
a ideia de privacdo demonstraria, inequivocamente, que o discipulo deveria ser
acompanhando mais dedicadamente.

O homem detentor desta harmonia universal seria um cidaddo de alma
livre. Ele teria plenas condi¢cdes de avaliar as circunstancias historicas e sociais
em que estava inserido e decidir, por exemplo, se seria mais produtivo continuar
dedicando-se a vida publica ou vivenciar o 6cio. Isso, a principio, poderia ser
entendido como um paradoxo de Séneca: como 0 6cio poderia ser conceituado
como um exercicio legitimo se o filésofo defende que o cidaddo deve ser atuante?

Esta questdo deve ser analisada a partir do entendimento de que, para
Séneca, a acdo nao se reduz a ideia de aplicar principios a determinada
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realidade, mas é também um processo, um movimento do homem em favor do

cultivo de valores morais.

4.2 O OCIO: UMA VIVENCIA EM FAVOR DA HUMANITAS

Nesse aspecto, a dedicacdo do homem as atividades fundamentais a
manutencdo da existéncia — seja por meio da participacdo politica seja pela
preservacdo de seus bens materiais — ndo seriam  atividades superiores a
vivéncia do ocio.

O cidad&o comprometido com o bem comum delimitaria as diferencas entre
o exercicio do 6Ocio util — resultado da consciéncia sobre a produtividade do seu
tempo — e a ociosidade, que é desprovida de um sentido objetivo para o tempo
de que dispde, alongando-se como um estado de letargia que o aparta da
realidade (BEZERRA, 2005).

A presteza de Séneca em advertir sobre o que entendia como Ocio Util
oferece indica¢cBes de que seu texto “Sobre o0 6cio” tenha sido realmente escrito
em um momento em que o pensador se retirava da vida publica. Desvencilhando-
se de Nero — que claramente determinava o encerramento do periodo em que
esteve em relativa sintonia com os setores aristocraticos — poderia dedicar-se ao
ocio de maneira ativa e produtiva.

N&o obstante, a atencdo de Séneca se desdobra também no cuidado para
nao ser confundido com os epicuristas, os quais, particularmente nesse aspecto,
apresentavam posicionamentos, em principio, divergentes dos pensamentos dos
estoicos. Por fim, Séneca mostra possibilidade de convergéncias a respeito do
conceito de ocio:

Epicuro diz: “Nao participard da vida publica o sébio, a ndo ser
gue sobrevenha alguma circunstancia consideravel’. Zenao diz:
“Participard da vida publica, a ndo ser que o impeca alguma
circunstancia consideravel. Um busca o Ocio por principio; o
outro, por uma causa (Sobre o 6cio, lll, 2-3).

A compreensao histérica de Séneca sobre sua época, que move a sua
convicgao sobre a importancia do écio para a vida humana, impeliu o pensador a
reconhecer o protagonismo que exercia em Roma. Nao bastava pontuar as

questbes filosoficas implicadas no exercicio do Ocio, era preciso também
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posicionar-se sobre a sua condicao de cidadao, até entdo, atuante; contudo ao
mesmo tempo, defensor do 6cio. Desse modo, Séneca adianta-se em situar a sua
condicdo na probleméatica posta — afinal, a base sobre a qual se assentava o
sentido de humanitas defendido pelo pensador estava baseada na tradicdo

pratica do homem romano:

Dir-me-as: “Que fazes Séneca? Abandonas teu partido!”.
Certamente sdo 0s vossos estoicos que dizem: Até o Ultimo
termo da vida estaremos atuantes, ndo cessaremos de trabalhar
pelo bem comum, de ajudar cada um, de levar auxilio até os
inimigos, de nos conduzir com energia. Somos nés que a
nenhuma idade damos trégua [...] (Sobre o 6cio, |, 4).

Estas indicacdes senequianas oferecem pistas sobre o seu conceito de
acao, fruto da necessidade de se repensar o agir humano na sociedade romana.
Observa-se que, quando o cidadédo vive a cidadania como um valor que se situa
para além do agir politico, ampliam-se as suas possibilidades de permanecer
atuante. Uma concepc¢do que, nos tempos de Cicero, poderia ser concebido

como parcial ou limitado. Afirma Séneca:

Isto seguramente se exige do homem: que seja Gtil a homens. Se
possivel a muitos; quando ndo, a poucos; quando ndo, aos
parentes; quando ndo a si. Pois quando se faz util aos demais,
ele serve ao interesse geral. Assim, pois, quem se corrompe nao
prejudica somente a si, mas também todos aqueles aos quais,
em se aperfeicoando, teria podido ser util [...] (Sobre o 6cio, IV,
1).

Assim sendo, o agir se afastava da concepc¢éo de reprodugcdo mecanica do
gue estava posto na sociedade. Se a sociedade em que vivia ndo colaborava
para que o seu agir fosse uma pratica promotora de virtudes e benéfica para a
sociedade, seria oportuno o cidadao recolher-se (SALOMONI, 2003). Insistir na
vida publica em tais circunstancias levaria o cidadao a agir contra a sua natureza
e a reproduzir praticas sociais que, ao invés de reiterar a sua perfeicdo cultural e
filosdéfica, leva-lo-iam a sucumbir as limitacBes histérico-sociais postas naquele
momento.

Afinal, a exercitacdo do intelecto no exercicio do dcio afasta o homem do

entendimento equivocado de que estaria inativo e, desse modo, improdutivo —



118

condicdo na qual o 6cio se tornaria ilegitimo. Sobre estas questbes Séneca
sentencia: “[...] a natureza quis que eu fizesse uma outra coisa: tanto agir como
ter tempo para a contemplacdo; faco uma e outra, porque a contemplacdo nem
sequer existe sem acao” (Sobre o 6cio, lll).

Assim, as delimitacBes entre o Ocio e a pratica social ndo sédo apresentadas
de forma dicotdbmica, tampouco divergentes: “Nem aquele que aprecia o prazer
renuncia a contemplacdo, nem aquele que se dedica a contemplacao renuncia ao
prazer, nem aquele cuja vida se destina a acdes renuncia a contemplacao (Sobre
o 6cio, VII). Esse engendramento desencadeia mudancas interiores que se
estendem a dinamica social: “por essa razdo, diriamos, com Séneca, que
contemplar € antes de tudo agir’ (BEZERRA, 2005, p.16).

A partir da vivéncia do 6cio util, as contribuicbes ao género humano podem
levar o homem a construir beneficios atemporais.

Explica o filosofo:

Bom, ao que parece eu estou-te aconselhando a inércia? Se eu
me recolhi em casa e fechei as portas foi para poder ser Gtil a um
maior nimero. Nem um Unico dia me chega ao fim na ociosidade;
parte da noite, reservo-a para os meus estudos; ndo me disponho
ao sono — sucumbo a ele, e deixo repousar sobre o meu trabalho
os olhos cansados da vigilia e ja prestes a cerrar-se. Retirei-me
ndo s6 dos homens, como dos negdécios, comecando com 0s
meus proprios; estou trabalhando para a posteridade (Cartas,
12,15).

Esta presente nos escritos de Séneca uma constante busca por colocar
em relevo o que orienta os valores culturais basilares dos romanos: contribuir com
a sociedade.

Portanto, o Ocio ndo contrastaria com a vida publica, seja pelas
possibilidades de contribuir para o bem da sociedade, seja pelas possibilidades
de ter reconhecimento por parte dos concidaddos, uma vez que muitos
pensadores estoicos puderam projetar-se para além de seu tempo mesmo que
ndo tenham se dedicado a politica: “Somos nés certamente que afirmamos tanto
de Zendo quanto de Crisipo terem feito maiores coisas [...] ndo sO para uma
cidade, mas para todo o género humano” (Sobre o 6cio, VI,1).
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Soma-se a isso 0 entendimento de Séneca de que o recolhimento ndo o
privaria da vida social, embora nos meios aristocraticos em que vivia o fildsofo,
muitas vezes, vida publica e vida social fossem sin6nimas. Pode-se
compreender que, para Séneca, havia delimitacbes para estes espagos, 0 que
possibilitava viver no écio sem que isso fizesse da introspeccdo um estado de
soliddo desmedida. O recolhimento necessario ao cultivo da interioridade nao
poderia, assim, tornar-se algo que o desfavorecesse (EHRHARDT, 2008), uma
vez que a educacao, segundo o filésofo, também é fruto das vivéncias sociais e

culturais:

Deve-se misturar e alternar a soliddo e a comunicacdo. Agquela
nos incutird o desejo do convivio social, esta, o desejo de nés
mesmos; e uma sera o remédio da outra: a soliddo curard nossa
aversdo a multiddo; a multiddo, o tédio da solidao (Sobre a
tranquilidade da alma, XVII, 3).

Em Séneca hé indicagbes sobre o Ocio que estabelecem o equilibrio que
deve reger a vida humana. Ao defender um modelo de formagdo humana plural
gue garantisse ao educando a possibilidade de refletir e definir qual caminho
tomar, Séneca resguarda apenas uma indicagéo fundamental: a ponderacéo.

Ha mister recolher-se muito em si mesmo: pois a relagdo com os
gue ndo sao semelhantes perturba os equilibrios, renova-lhes as
paixdes e ulcera o que quer que na alma ndo esteja fraco e mal
curado (Sobre a tranquilidade da alma, XVII, 3).

Submergir na vida publica, distanciando-se da reflexdo sobre o seu agir,
poderia fazer com que o cidadao fosse paulatinamente enredado em disputas
politicas que, pautadas por relagcdes de poder dissolutas, tornariam impossivel
preservar seu bens morais.

Prop&e o filésofo:

Mas facamos assim: se pertencermos a um tempo no qual a vida
politica é dificil de ser praticada, tornemos mais ampla a parte do
ocio e do estudo: como marinheiro nas travessias perigosas,
multipliquemos escalas; e, sem esperar que os afazeres nos
abandonem, desprendamo-nos deles espontaneamente (Sobre a
tranquilidade da alma, XV, 1).
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Da mesma forma, ao se dedicar unicamente ao aprimoramento das
virtudes, a soliddo poderia desviar o homem de sua funcéo social, que € o bem
publico. O apego a solidao geraria um estado de afastamento da sociedade que
romperia com 0s propositos humanisticos que deveriam mover o cidaddo romano.
Isso, por sua vez, faria 0 homem enveredar-se por reflexdes a respeito dos
males humanos em uma perspectiva unicamente existencial, afastando-o da
vivéncia da cultura e do saber como um processo favoravel a aquisicdo da
humanitas. Séneca reflete:

Penso que Demdcrito tenha seguido essa doutrina ao ter iniciado
com estas palavras: “Que nao tenhas muitas ocupac¢des, nem em
particular nem em publico, aquele que deseja viver tranquilo
“referindo-se evidentemente as ocupacdes inuteis: pois, se séo
necessarias, ndo s6 cumpre té-las muitas, particular e
publicamente, mas até inumeraveis; quando, no entanto, nenhum
dever solene reclama-nos, é mister conter nossas acdes (Sobre a
tranquilidade da alma, XIlII,1).

Observa-se que em nenhum momento o cidadéao se perderia de um profundo
senso de responsabilidade por suas decisbes, sendo justamente essa
consciéncia inabalavel o que o diferenciava daqueles que abandonavam a vida
publica coagidos pela desilusdo ou pela fraqueza da alma diante da dificuldade
em permanecer fiel aos seus valores (NASTA, 2001). O cidaddo, como um
sujeito ativo e confiante em suas decisdes, ndo poderia tomar caminhos que
fossem obra do acaso ou da falta de coragem.

A este respeito, quando se refere a agitacdo da alma de muitos cidadaos, o
pensador esta aludindo aqueles que, desorientados, ndo conseguem tomar uma

atitude util diante dos enfrentamentos politicos estéreis em que se envolviam:

Com muito esplendor o luxo me envolveu, a mim que vinha de
longo periodo de frugalidade, e por todos os lados me ressoou ao
redor: titubeiam um pouco meus olhares, contra esse luxo mais
facilmente levanto o pensamento que os olhos, e assim retrocedo
ndo pior, mas mais triste, e em meio aquelas minhas frugalidades
nao ando j4 tdo satisfeito, e me vém o remorso e a divida, se
seriam melhores aquelas coisas (Sobre a tranquilidade da Alma,
l, 9).

A derrota e a falta de disposicao para agir deveriam ser refutadas quando

usadas como motivo para o recolhimento. Para ser ativo e Util, o écio deveria
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afastar o homem de suas fraquezas, e ndo ser usado para fazé-lo sucumbir a
elas. Nessas circunstancias, tal pratica seria unicamente um momento de
descanso, somando-se a covardia do cidaddo por sua inércia. Portanto, nao
serviria de exemplo da dignidade, virtude e fidelidade aos valores romanos que

caracterizavam o @cio util. Explica o filosofo:

N&o te convoco a um retiro indolente e inativo, nem a afogar todo
0 teu vigoroso carater no sono ou nos prazeres caros a multidao:
iSso ndo é estar em sossego. Encontraras tarefas maiores que
todas as que cumpristes devotadamente até aqui, as quais
executara no retiro (Brevidade da Vida, XVIII, 2).

Afinal, a possibilidade terapéutica e transformadora do 6cio distingue-se da
nocédo rasteira de distanciamento do que aflige o homem; pelo contrario, seria
necessario esse homem fazer desta inquietacdo objeto de suas reflexdes em um
espaco privilegiado, uma vez que ele deixou de estar diretamente implicado no
cenario em que surgiam tais problemas. Essa maturidade demonstrava a clara
disposicdo do cidaddo para o desenvolvimento da alma, possibilitando-lhe
desfrutar de um momento de enriqguecimento de si e da humanidade: “ndo
levaram vida inerte: descobriram o modo de tornar sua neutralidade mais util aos
homens que a agitacdo e o suor de muitos” (Sobre o écio, VI, 5).

Diante desses desafios, Séneca orienta para a vivéncia do 4cio a partir de
um plano de estudos que fosse objetivo e transparente, o que evidencia sua
intencionalidade didatica: era preciso que o educando tivesse clareza de seu
processo educacional.

Essa perspicacia remonta a tradicéo filosoéfica grega: a eisagége, traduzida
como um esforgo sistematico para promover a iniciacdo em determinado tema,
resguardando a densidade da reflexdo proposta, sem ater-se primeiramente em
abstracdes tedricas (por exemplo, os dialogos socraticos) (GARCIA, 2011).

O processo de lapidacdo da alma teria como finalidade a chegada ao
estado de autarquia (autarkeia) — equilibrio perfeito entre o homem e a prética
social que se traduz, por fim, em sua autonomia na construcdo de sua
exceléncia moral. Este estado de sabedoria possibilitaia ao cidadao
reconhecer que, como refere o filésofo, “[...] tendo ja dado a sua parte, ter[ia] ele o
melhor direito de agir e de passar a outros as ocupacfes — a maneira das virgens
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vestais, que, entre tarefas alternadas ano a ano, aprendem a praticar ritos e,
assim que aprendem, ja passam a ensinar” (Sobre o 6cio, ll, 2).

Para alcancar tais resultados, seria necessario animo inquebrantavel, forca
gue se constroi com a dedicacdo a filosofia. Seria preciso que o cidadao se
dedicasse a propria educacdo, amparando-se em valores que proporcionassem
condi¢cbes a autocritica quando as dificuldades o rondassem. Com a autonomia
adviria a responsabilidade por planejar seu percurso de maneira consciente, um
processo que levaria a filosofia a assumir importante papel na vida do cidadéo

romano.

4.3 A FILOSOFIA: UM DIALOGO ENTRE O PENSAR E O AGIR

Entende-se que a educac¢do no Mundo Antigo, nos moldes que a aproximem
da definicAo de um processo sistematizado, organiza-se mediante a formacgao
filoséfica. Nesse sentido é ela quem pode desvelar a alma humana em todas as
suas nuancas: “o que é afinal a filosofia sendo a lei que rege a totalidade da
vida?” ( Cartas, 94). A filosofia romana preenchia a educacdo de conteudos
praticos, sendo o filésofo o articulador do viver e do pensar.

A formacdao intelectual era, assim, um valor que ndo foi marginalizado no
pensamento filoséfico senequiano, uma vez que o préprio pensador, fazendo uso
de exemplos, retoma constantemente os grandes homens do passado. Expde o
filésofo:

N&o nos é vedado o acesso a nenhum século, somos admitidos a
todos, e se desejarmos, pela grandeza da alma, ultrapassar os
estreitos limites da fraqueza humana, h4 um vasto espaco de
tempo a percorrer. Podemos discutir com Sécrates, duvidar com
Carneadas, encontrar a paz com Epicuro, vencer a natureza
humana com a ajuda dos estoicos, ultrapassa-la como os cinicos.
J& que a natureza nos permite entrar em comunhdo com toda a
eternidade, por que ndo nos desviarmos dessa estreita e curta
passagem do tempo e nos entregarmos com todo NOSso espirito
aquilo que é ilimitado, eterno e partilhado como os melhores?
(Sobre a brevidade da vida, XIV, I-2

Esse transito era fundamental na vida de Séneca, que tinha compromissos

publicos e deveria ser ouvido e questionado. Também devia convencer e
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guestionar os seus educandos, o que exigia dele um arcabouco de saberes.
Ademais, “[...] um écio a margem da cultura equivale a morte, € como o sepuicro
de um homem vivo” (Cartas, 64,3).

Nesse processo, 0 modelo de argumentacdo filoséfica que Séneca
propunha afastava-se de discursos herméticas, distantes das contradicbes
existenciais presentes na vida cotidiana. Pretendia-se ir além das aparéncias,
buscando as questdes elementares da existéncia humana, 0 que posicionava o
homem frente as suas préprias mazelas.

Ao mesmo tempo, reflexdo ndo poderia reduzir-se a um pragmatismo que se
afastasse de um processo intelectual de abstracdo; pelo contrario, a filosofia
possibilitaria que os debates a respeito dos valores culturais fossem orientados

por um “encaminhamento tedrico”:

Se é a filosofia que governa a nossa vida, deve também ela
governar 0os acessorios da nossa vida; o seu fim supremo, porém,
€ determinar em que consiste a felicidade e em guiar-nos pela via
que conduz a esse fim. A sua tarefa é distinguir os males reais
dos males aparentes, € libertar os espiritos de vas ilusdes, é
instilar neles uma grandeza afectiva e reprimir as exageradas

s

aparéncias derivadas de juizos fateis, é evitar toda e qualquer
confusédo entre grandeza real e presungdo; é, em suma, facultar-
nos o conhecimento da natureza, inclusive da natureza da propria
filosofia. Ela elucida-nos sobre a natureza e os atributos dos
deuses [...] (Cartas, 90, 26).

Essa complexidade conceitual que unia a pratica moral e a reflexdo situa a
ética num campo de estudos importante na filosofia estoica, que a concebe
como fruto, alma; em outras palawras, a ética seria o componente fundamental
para que o cidaddo alcancasse a condicdo de sabio. A ética seria ainda um
espaco favoravel para que se discuta “acaloradamente acerca da certeza e do
supremo bem, sobretudo a academia, o estoicismo [...]" (LEVEQUE, 1987, p.
189).

Para Séneca, as dimensdes educativas de suas formulagdes, fundadas no
exemplo, pressupunham, portanto, que a filosofia produzisse resultados
objetivos. O pensador enfatizava particularmente a necessidade de entender que
0 estoicismo ndo se propunha a levar os cidaddos a aderirem a seus principios

unicamente para adquirir um “instrumental” conceitual, pois isso poderia levar a
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educacdo a cumprir um fim capcioso: “ou porque 0S mestres nos ensinam a
argumentar e ndo a viver, ou porgue os discipulos procuram os mestres nao com
a intencdo de cultivarem a alma, mas sim de agucarem o engenho” (Cartas 108,
23).

Seria preciso que a filosofia tivesse como fim a transformacdo do homem,
processo que resultaria em beneficios que desencadearia mudancas em

diferentes niveis:

De facto, quem convive diariamente com um filosofo obtém
sempre algum beneficio: ou o seu caréater se aperfeicoa, se torna
mais apto a ou aperfeicoar-se. O poder da filosofia beneficia
inevitavelmente ndo sé os iniciados, mas até os que a conhecem
ocasionalmente (Cartas 108, 4).

Dessa maneira, os beneficios da filosofia quando concretizados no
espaco social, realizam o filésofo, possibilitando lhe um momento prazeroso,
uma vez que € da natureza humana satisfazer-se com atividades que, quando
revestidas de valores coletivos, voltam a sociedade como um beneficio
universalista. Se estabelece, assim, uma articulacdo entre a pratica social e
vivencia moral sem fronteiras: “Encontra-se na arte, na politica, na ciéncia e na
filosofia. Se numa casa se encontra a ordem e a regularidade, sera uma boa e
bela casa; [..] se aparece na alma, damos-lhe o nome de temperanca
(sophorosyne) ou justica” (CASSIRE, 2001, p. 94).

Diante de tais assertivas, Séneca procura desfazer possiveis simplificacées
gue, em seu entendimento, poderiam levar a conclusdes equivocadas sobre a

articulacdo que deveria existir entre a filosofia, a educacéo e a pratica social:

A filosofia ndo é uma habilidade para exibir em publico, ndo se
destina a servir de espetaculo; a filosofia nao consiste em
palavras, mas em acc¢bes. O seu fim ndo consiste em fazer-nos
passar o tempo com alguma distrac¢cao, nem em libertar o 6cio do
tédio. O objetivo da filosofia consiste em dar forma e estrutura a
nossa alma, em ensinar-nos um rumo na vida, em orientar 0s
Nnossos acctos, em apontarmos o que devemos fazer ou pér de
lado, em sentar-se ao leme e fixar a rota de quem flutua a deriva
entre escolhos (Cartas, 16,3).
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O estudo filoséfico poderia proporcionar ao cidadao a transcendéncia, ou
seja, a possibilidade de superar suas imperfei¢coes a tal ponto que o aproximasse
dos deuses (ULMMANN, 1996), o que evidencia o protagonismo da filosofia na
vida humana. Ao constituir-se como orientadora do agir, ela o levaria a vivéncia
de um saber ativo, que se moveria pelo contexto social romano com o dinamismo
necessario em tempos de mudanca. A filosofia seria como que “balizas do bem
viver, de solidariedade humana, de respeito ao outro, de tranquilidade da alma
(ULMMANN, 1996, p.8)”

Em face disso, o conteldo filoséfico “imuniza” a alma humana, pois “é na
Filosofia que reside a saude verdadeira. Sem ela, a alma estar4 doente e mesmo
o corpo” (CARTAS, 15,1). Apropriando-nos da metafora de Séneca, poderiamos
inferir que a fungéo primordial da filosofia € uma atividade *“terapéutica” cuja acéo
abrange desde a prevencdo dos males da alma até um diagndstico precoce das
vicissitudes em que esta se encontra.

A autonomia para fazer o diagnostico de seus proprios males seria
alcancada a partir do momento em que, j4 seguro de suas a¢des - confianca
conquistada pela iniciacdo a filosofia —, esse homem soubesse dosar os remédios
necessarios para a sua cura (Cartas 20, 1)

Observa-se nas formulacfes senequianas o entendimento de que o filésofo
deveria ser consciente de seu protagonismo. Como estoico, as reflexdes de
Séneca ndo se pautavam por principios epistemoldgicos que partissem da
pretensdo de serem “assépticas” — cujas proposicées se voltariam a um
entendimento de homem e de natureza que se distanciaria da objetividade dos
desafios postos ao mundo romano.

Nesse aspecto a filosofia senequiana apresenta maior seguranca em
apontar que as vivéncias do cidadao, historicamente, orientaram-no para a pratica
do “ser romano”, resguardando as vivéncias sociais de um senso de coletividade

gue nao se poderia romper:

[...] aquela parte da filosofia que proporciona os conselhos
adequados a cada individuo e se destina, portanto, ndo a
formagdo do homem em geral, mas sim, por exemplo, a indicar
ao marido como comportar-se em relacdo a mulher, ao pai como
educar os filhos, ao senhor como dirigir os escravos; houve
filbsofos que a aceitaram como Unica e exclusiva, pondo de lado
todas as outras partes a pretexto de que elas ndo oferecem
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qgualquer utilidade pratica. Como se fosse possivel alguém
ministrar preceitos sobre uma questao particular sem ter em
vista toda a complexidade da vida humana (Cartas, 94, 1,
grifo nosso).

Séneca, ao personificar-se como expressdo das contradicdes politicas de
sua época e ao mesmo tempo refletir sobre a cultura e a educacao resultantes
dessa realidade, contribui para o amadurecimento da filosofia romana. Seu
pensar “[...] ndo é fruto de uma meditacdo filoséfica abstrata [...], mas sim
resultado de uma luta de todos os dias contra as imposicées do momento”
(CAMPOS, 1991, p. 21).

O filésofo seria reconhecido no espaco da cidade, atuando como
fomentador da cultura. Diante dessa projecdo ele seria o preceptor ideal, uma
vez que 0s mais jovens reproduziriam muito rapidamente os seus costumes e
valores.

Se nos tempos da Republica o filésofo projetava a vivéncia ativa de seu
saber em um espaco politico mais plural, no Império o ativismo do fildsofo tomou
novo contornos, estendendo-se a formacgdo do governante. E por isso que na
época de Nero Séneca passou a ter particular proeminéncia no cenario
educacional e cultural romano, pois, como filosofo, se propds a iniciar esse
imperador na filosofia, pensando “encontrar resposta para todos estes requisitos
na proposta da “clementia”, [...] oferecendo um modelo de soberano ideal”
(BRAREN, 1985, p. 84). Pode-se observar que em diferentes momentos da
histéria romana estiveram sempre em curso reflexdes sobre as articulacdes
existentes entre o saber filos6fico e o poder institucionalizado. Nos tempos do
Império coube a Séneca exercer o papel de mediador entre estes dois campos,
pois a convivéncia entre Nero e Séneca teria sido também um momento em que
o imperador aprenderia de maneira  pratica o saber filos6fico. Ainda que esta
convivéncia nao seja diretamente citada pelo pensador, por coeréncia com o

seu pensamento educacional, pode se atribuir a ele esta preocupacao:

Cleantes nunca teria revivificado o ensino de Zendo se apenas
fosse seu ouvinte; ndo, ele participou da vida do mestre,
penetrou os seus segredos, observou até que ponto vivia de
acordo com a sua doutrina. Platdo, Aristételes, todos os fildsofos
gue depois cindiram em varias escolas aprenderam mais da vida
gue das palavras de Soécrates. Ndo foi a escola, mas sim a
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convivéncia de Epicuro que fez Metrodoro um grande homem
(CARTAS, 6, 7)

O filésofo devera ser, portanto, aquele que conduz o seu discipulo, seja
orientando-o0 constantemente sobre seu percurso seja fazendo-se presente junto
a ele. Para isto, exige-se do filbsofo um nivel de confianca (que se traduz em
fides), admiracdo e respeito inspiradores. Dai a importancia do filésofo como
exemplo humano e que ensina seu educando por meio do dialogo
(CARBONERO, 2005), pois assim ele contribui para que a educacao filoséfica
dada a seu discipulo seja de exceléncia (Cartas, 6).

Ademais, a consolidagcédo dessa confianca e respeito poderia se desdobrar
em uma amizade duradoura, que seria selada pelo desenvolvimento conjunto e o
apoio mutuo diante dos desafios encontrados: “[...] delibera em comum com o teu
amigo, mas comeca por formular sobre ele um juizo correto: apos o inicio da
amizade, ha de ter confianca (Cartas 3, 2). Séneca procurou alcancar esse
resultado ao longo da vida. Numa de suas cartas ele diz a Lucilio:

Ao incitar-te insistentemente ao estudo da filosofia eu estou
trabalhando em meu proveito: é que eu pretendo ter um amigo, e
ndo poderei consegui-lo se tu ndo continuares a cultivar-te como
tens feito. Neste momento tens estima por mim, mas ainda nao és
meu amigo “Que dizes? Entdo um a coisa ndo implica a outra?
N&o, sdo mesmo coisas muito diferentes, por que se a amizade
pode ser muito proveitosa, o amor pode por vezes ser nocivo (
Cartas, 35, 1).

O filésofo deve cultivar e viver a confianca e a amizade, sendo amigo de
seu discipulo e de seus pares no Senado, e também um amigo de sua cidade e
da sua pétria, pois zelava pelo bom andamento da sociedade. Por onde o cidadao
andasse, encontrando um sabio, teria um amigo.

Existem, portanto, dois espacos de convergéncia na vida dos homens
dotados da sabedoria proporcionada pela filosofia: a politica e a cidadania
(REALE, 2005). Séneca entendia que o filésofo difere do homem “comum” por
estar revestido de uma nocéo de utilidade que o aparta da vida submersa no
cotidiano do trabalho. Caberia a este segundo grupo de homens a vivéncia dos
beneficios da filosofia quando esta fosse difundida, por meio do exemplo, entre
toda a sociedade: “dirige todo teu espirito para a filosofia, acompanha-a sempre,
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pratica-a sempre: uma enorme distancia te separard dos demais homens; ficaras
muito a frente do resto da humanidade e os deuses pouco se distanciardo de ti”
(Cartas, 53,11).

Séneca colaborou para que a filosofia a partir do espaco politico e social
do Império fosse um valor que favorecesse a manutencdo da humanitas.
Expressao desse intento foi a sua constante busca pela formacdo de cidadaos
gue, com o auxilio da filosofia, alcancassem a condicdo de eximios detentores
do saber: o sabio. Explica o filésofo:

[...] quando nés atribuimos ao sabio o Unico Estado digno dele —
ou seja, o Universo! — o sébio, embora levando uma vida retirada,
nem por isso passa a situar-se a margem do Estado; o mais que
sucede é que ele, deixando um lugarejo estrito, ascende a
espacos mais vastos e mais largos, e ao alcar-se até ao céu pode
compreender até que ponto as magistraturas ou os tribunais se
situam a um nivel bem pouco elevado fica certo de que nunca a
accdo do sabio é mais consideravel do que quando a sua
contemplacado se oferece tanto ao divino como o humano (Cartas,
68, 2).

Suas dimensdes perfeitas, proporcionadas por um laborioso processo
formativo, elevaram a concepcdo de Séneca sobre o saber a um nivel de riqueza

gue extrapola as possibilidades de defini-la unicamente como educacéo.

4.4 A HUMANITAS DO SABIO

O sabio, como expressdo maxima de um laborioso processo formativo,
exemplificaria em suas a¢cdes o0 mais elevado estado de perfeicdo educacional: a
humanitas. Ele seria o primeiro cidaddo e sua virtude (virtus) seria a forga motriz
de seu agir — 0 que o elevaria a condicdo de mestre do género humano (REALE,
1994).

O reconhecimento do sabio ndo se coadunaria com o orgulho recorrente
entre os cidadaos do Estado romano, cuja instabilidade politica colaborou para
gue muitos ascendessem politicamente e pleiteassem a confian¢a dos cidadaos
fazendo uso da forca que passaram a personificar (GRIMAL, 1999).

O sabio estava revestido de uma compreensao de fides que remonta ao

mos maiorum, sendo, portanto, expressao da contribuicdo dos primeiros
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cidaddaos de Roma, fundadores de um ideal de civilizagdo. A partir dessa
reiteracdo da confianga com aqueles homens que historicamente colaboraram
para a unificacdo da sociedade romana, construia-se lagos sociais que se
pautavam, portanto, pela tradicao.

Diante do compromisso do sabio com a vivéncia plena da cultura e da
cidadania — conquista intermediada pela educacdo - a sua responsabilidade
por honrar seus ancestrais era um importante vinculo com o passado. O sabio,
por meio de sua conduta virtuosa, pautada na universalidade humana, transitava
entre distintas temporalidades.

Observa-se ainda que esta obrigacdo do sébio para com seus
antepassados distanciava-se da nocao de gratiddo, uma vez que a manutengcao
de um vinculo ancestral representava para o sdbio um compromisso que deveria
ser selado entre o passado e o presente.

Nesse contexto, € necessario considerar que a perfeicdo exemplificadora
em que se constitui 0 sdbio emergia na sociedade em tempos espacados. Seria
entao razoavel que, em séculos, aparecessem alguns poucos sabios 0s quais 0s
cidad&os teriam o privilégio de conviver.

Argumenta Séneca

Olha que um homem de bem ndo € coisa que surja e se
reconheca por tal assim tdo depressa! E sabes 0 que eu entendo
aqui por “homem de bem’? Apenas o0 de segunda categoria,
porque o de primeira € como a fénix, que s6 aparece uma em
guinhentos anos (Cartas, 42, 1)

Por exemplo, embora expresse sua admiracdo por Catdo, o Jovem
(complemento utilizado para distingui-lo de seu avd, Catdo, o Velho), Séneca néo
teve o privilégio de conviver com ele, uma vez que vivera em uma época anterior;
mas isto ndo impediu o filésofo atribuir-lhe particulares predicados,
exemplificadores de suas contribuicdes para a cultura e a politica romana. Seu
protagonismo em defesa da republica, ao final do regime republicando,
possibilitou que Séneca o conceituasse como um sabio. O filésofo questiona:

Pois qué, entdo achas que Catdo praticou com modéstia a
filosofia, ele que se atreveu votar contra a guerra civil? [...] Pode
discutir-se se, numa ocasido daquelas, o sabio deveria ou nao
participar na vida politica. Que objetivo visava Catdo? Ja ndo
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estava em causa a liberdade, perdida ha muito. A que questao
interessava a Catdo esta disputa? Nenhum dos dois partidos era o
seu! Escolhia-se um ditador: que lhe importava a ele quem seria o
vencedor [...] Por agora chamo a tua atencdo para aqueles
estoicos que, vivendo a margem da politica, dedicaram-se ao
estudo da conducdo da vida e do estabelecimento dos direitos
humanos, sem incorrer ao desagrado dos poderosos (Cartas, 14,
13, 14).

A vivéncia do sabio ndo era uma condicdo confortavel. Seja vivendo o
espaco da politica, seja dedicando-se a reflexdo sobre seu tempo, seu
protagonismo deveria projeta-lo na sociedade, o que poderia coloca-lo em uma
situacdo conflitante com o poder estabelecido e gerar enfrentamentos politicos
gue poderiam culminar na sua condenacao.

Mas o sabio como exemplificador de seus tempos e como personalidade
gue se projeta para as geragcdes vindouras mediante as contribuicdes para a
humanidade, a vida e a morte possuem dimensdes convergentes: “Deve-se
aprender a viver por toda a vida, e, por mais que tu talvez te espantes, a vida toda
€ um aprender a morrer” (Sobre a brevidade da vida, VII, 3-4).

O sabio, consciente de sua funcéo norteadora da sociedade, estaria atento
as responsabilidades sobre seu tempo, ainda que seus esforcos, por vezes,
pudessem significar, em cada ac&o, um Gltimo ato em favor da humanidade**. A
morte orbita em torno da vida do sébio e supera suas determinacdes naturais
(ANDRES, 1989).

Para Séneca, mesmo a morte estava revestida do protagonismo
caracteristico do sabio, que agiria com sabedoria diante de seu proprio fim:
“deve-se ter no pensamento a qualidade da vida e ndo a sua duracao” (Cartas,
70, 4). Isso |Ihe garantiria condicbes para tratar a morte como uma necessidade
para si, principalmente em circunstancias em que ela poderia se tornar
primeiramente uma imposi¢ao do Estado, “[...] por isso o0 sabio prolongara a sua
vida enquanto dever, e ndo enquanto puder’ (Cartas, 70, 4). O sabio deveria
deixar a vida antes que, diante dos sofrimentos aos quais seria submetido, sua

alma sucumbisse a ideia de que seria arrancado a vida, ao invés de deixa-la com

* Quando se observam tais argumentacdes nos escritos de Séneca, particularmente em suas
“Cartas a Lucilio”, surge um questionamento: como essa obra foi escrita no final de sua vida, e
externava posicionamentos contundentes em tempos de crise, € possivel compreender que, em
certa medida e indiretamente, Séneca esta anunciando a possibilidade de seu proprio fim.
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a devida resignacéao:

Se vés o Ultimo dia, ndo como castigo, mas como que uma lei da
natureza, nenhum temor ousara penetrar nessa alma de onde
tiveres expulsado o medo da morte. [...] Pensas que um sabio,
gue tenha colocado todas as esperancas em si mesmo e tenha se
afastado da opinido popular, possa ser perturbado pela desonra?
Mais ainda que a desonra € uma morte desonrosa (Consolagéo a
Hélvia, XIlI, 3-4)

O suicidio do sébio constitui-se, por fim, como um recurso em favor da
autopreservacao, o que em nada se aproxima a ideia de rendi¢cao; pelo contrario,
seria primeiramente um ato em “legitima defesa” do qual faria uso antes que fosse
constrangido a tal atitude, uma vez que “[...] a vida ndo é um bem que deve
conservar a todo custo; o que importa ndo € estar vivo, mas sim viver uma vida
digna!” (Cartas, 70, 4).

E imperativo ao homem o exercicio de sua natureza racional e da sua
autonomia de alma para que tenha condicbes de viver plenamente. A privacéo
dessas condi¢des conferia ao sabio a plena autonomia para deliberar sobre a
possibilidade de interrupcdo da propria vida, atitude que se configurava como um
ato de “autodefesa”. Assim, o suicidio do sabio em nada depde contra a
profunda consciéncia que o estoico deveria possuir sobre si e sobre o mundo que
0 rodeava.

Catdo, o Jovem, com os embates que travou em favor da preservacédo da
res publica, estabeleceu um diagndstico sobre a sua propria condicdo, como mais
tarde viria a propor Séneca. Na iminéncia de sua vida desdobrar-se em
acontecimentos fatidicos, sua decisdo final alcou-o ao status daqueles sabios
gue usufruiram de uma morte honrosa. Seu suicidio selava sua coeréncia com 0s

valores mais caros aos romanos: fidelidade a tradi¢cao politica republicana.

Catéo desferiu depois em si mesmo um golpe mortal; os médicos
ligaram-lhe a ferida, mas Catdo, perdendo sangue, perdendo as
forcas mas guardando a mesma energia de animo, mais irado ja
conseguido do que com Cesar, levou a ferida as méos nuas e,
expulsou de si mesmo a sua alma nobilissima, que tanto desprezo
sentia por toda e qualquer forma de poder! (Cartas, 24, 8)

Em pleno dominio de sua natureza racional e mesmo enredado em
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enfretamentos que apresentavam a iminéncia de atos violentos contra si, o sdbio
deveria avaliar ainda se a sua morte também poderia desdobrar-se em reflexdes
de carater politico e social (MATOS, 2009). Ponderando sobre tal problematica,
deveria avaliar se, por fim, o abreviamento de sua vida ndo geraria beneficios aos
seus algozes, uma vez que poderia amainar-lhes a responsabilidade pelo estado
de Inhumanus presente na sentenca aplicada.

Quando sua condicdo indicava tais circunstancias, era importante que o
sébio seguisse o0s ritos de execucdo que as circunstancias lhe impunham. Desse
modo, poderia desencadear questionamentos reflexivos: seria tal condenacéo
coerente com a tradicdo da humanitas, resguardada pelos cidaddos como o que

0s caracterizava como profundamente humanos? Reflete o pensador:

Ha ocasides em que o sabio, mesmo tendo morte iminente,
mesmo sabendo-se condenado ao suplicio capital, ndo fara das
proprias maos a executante da sentenca [...] Para qué tornarmos
executores da crueldade alheia? [...] SOcrates poderia ter posto
fim a vida recusando se a tomar alimento, morrendo assim de
inanicdo em vez de morrer pelo veneno [...] preferiu permitir aos
amigos aproveitarem os Ultimos momentos de Soécrates (Cartas,
70,9).

Ao sébio, cujo dominio sobre si mesmo o resguardaria da possibilidade de
submergir a realidade em que atuava, ndo seria privado da participacdo de
nenhum espaco (BRUN, 1986) — ao contrario, a sua participacdo nas questdes
de ordem publica seria de grande proveito para a harmonia social. Ele agiria com
uma constancia inabalavel, evidenciando de maneira inequivoca o elevado
sentimento de humanitas que guardava em sua alma: “Até ao Ultimo momento
ninguém viu que Sdécrates se tornasse ou mais alegre ou mais triste; no meio da
maior inconstancia da fortuna ele manteve-se constante até o fim” (Cartas,
109,13).

Dai advém a seguranca de Séneca em afirmar que o sabio, com a sua
alma aprimorada pela cultura, poderia orientar aqueles que exerciam o poder.
Com seu olhar distanciado dos vicios humanos, que favorecia um diagndstico
mais acurado sobre as a¢gdes do governante, este poderia auxiliar na efetivacéo
de um projeto de sociedade governado pela humanitas, uma vez que um

imperador sédbio seria um governante ideal.
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Um processo de crescimento do governante resulta em um estado de
trocas proveitosas: [...] O sabio necessita igualmente de manter as suas virtudes
em actividade e, por isso mesmo, ndo sé se estimula a si proprio como se sente
estimulado por outro sabio” ( CARTAS , 109, 2).

Ainda que — mesmo diante de seu esfor¢o para colaborar como um espago
politico de convergéncias — quando escrevia a Lucilio ja sabia claramente que seu
didlogo com Nero se perdera, e com ele, a possibilidade de uma sociedade
governada pela sua concepcao de humanitas.

Isso ndo levaria Séneca a recair em um pessimismo cujo resultado seria a
perda dos referenciais fundamentais a uma sociedade harmoniosa; pelo
contrario, como estoico, o pensador potencializa as acdes do sabio sobre a
sociedade, colocando-as acima dos fatores histéricos exteriores que atuavam
sobre ele. Dessa forma, o s&bio, como mestre da humanidade, estaria

constantemente em didlogo com o seu tempo. Explica o fildsofo:

O sabio considera como indiferente se a sua morte € natural ou
voluntaria, se ocorre mais tarde ou mais cedo; ndo tem que recear
gualquer grande perda [...] Morrer cedo ou morrer mais tarde — é
guestdo irrelevante; relevante sim é saber se se morre com
dignidade ou sem ela. (Cartas, 70, 5)

Assim, acima de qualquer pretensdo académica, o sabio configura-se
como um cidaddo exemplar cujo protagonismo educacional promove processos
de ensino e de aprendizagem que transitam desde espacos formais até a
exemplos de virtudes que se estenderiam, embora de maneira informal, a toda a
sociedade romana: “De tudo quanto é honesto 0 nosso espirito contém em si as
sementes, as quais sao despertadas pela admonicéo tal como a fagulha, excitada
por um sopro ligeiro, desenvolve de novo as suas chamas” (Cartas, 94, 29). Tais
referéncias seguramente conferem a Séneca “uma nocdo de pedagogia que
ultrapassava o contetdo etimolégico do termo” (PEREIRA MELO, 2007b, p.164).

Devido a  plena consciéncia da superioridade da sua alma, as
circunstancias e todo o sofrimento que delas poderiam advir constituiam-se
unicamente como um momento em que caberia ao sabio diferenciar entre o que a
materialidade da vida lhe impunha e sua alma — superior a tais acontecimentos.
Afirma Van Raij (1999, p. 19):
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Séneca nao concebe um ser humano submisso, nem a elevacéo
deste pela introducdo no todo universal, pelo contrario, o entende
como um ser superior, que se impde a 0 meio que o cerca e para
além dele, ndo se deixando vencer pela dor e pelas dificuldades
encontradas ao longo da sua caminhada.

E necessario considerar que essas so circunstancias em que as emogoes
poderiam aflorar, uma vez que o homem, muitas vezes, se aquebranta diante da
privagdo e do sofrimento; mas o sabio seria o primeiro dos cidaddos e esta
condicdo Ihe garantia um estado de consciéncia sobre as virtudes que o situava
no mais elevado nivel de racionalidade sobre suas escolhas (GAZOLLA, 1999).

Assim, a adversidade seria um momento oportuno para o sabio vivenciar
os resultados de sua perseveranca estoica, demonstrado um estado de
autonomia e autossuficiéncia que garantiria o refrigério necessario para que a sua

alma se mantivesse independente. Argumenta o filésofo:

Sdcrates era acusado de desrespeito pela religido e de corromper
a juventude, incitando-a contra os deuses, 0s préprios pais, 0
Estado. Resultado: a prisdo e o veneno. Nada disso, contudo
abalou minimamente o animo de Socrates, tal como ndo lhe
alterou a fisionomia. Admiravel, Unica, é verdadeiramente a gléria
deste homem! (Cartas, 109,15).

A indiferenca ante a pendria demonstraria que seus valores eram
inalienaveis, uma vez que o0 que era exterior ndo lhe pertencia e 0 que era
produzido em sua interioridade n&o Ihe poderia ser retirado.

Essa conformidade do sébio, que parte da compreensdo de que seu
desprendimento ndo era um sacrificio, reiterava a confianca que a sociedade nele
depositava. Seus valores de modo algum poderiam ser tidos como egoistas, uma
vez que estavam de tal forma conectados com a universalidade humana, que nédo
deixariam margens para que a sua individualidade se sobrepusesse ao seu modo
de pensar, mesmo em momentos de privagao.

O sabio percorreria 0 caminho das virtudes resguardado por uma “dupla
jurisdicdo” da fides — qualidade caracteristica somente  aqueles que
conquistaram a autonomia: sobre a confianca em sim mesmo, e sobre os lagos

gue o uniam a sociedade. Dessa forma, o governo de si mesmo vivenciado pelo
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sabio estava em conformidade com a natureza, o que lhe garantia plena

liberdade para agir em favor da conservacao da ordem.

Eu ndo desejo outra coisa sendo transmitir-te toda a rainha
experiéncia: aprender da-me sobretudo prazer porque me torna
apto a ensinar! E nada, por muito elevado e proveitoso que seja,
alguma vez me deleitard se guardar apenas para mim o seu
conhecimento (Cartas, 6,4).

Sendo o sébio um agente social, as inquietacdes humanas sempre o
levariam a novos desafios no sentido de fazer de seu aperfeicoamento um
processo continuo, pois, mesmo que tenha alcancado a exceléncia da humanitas,
ele estaria sempre motivado a estabelecer didlogo com o que o rodeasse.

Assim, para Séneca, 0 sabio toma contornos bastante particulares: a sua
concepcdo de perfeigdo constitui-se como um estado de constante movimento da
alma humana. O sébio ndo se satisfaz com as virtudes que tenha alcancado, pois
isto o situaria em uma condicdo de autoafirmacdo que poderia, quica, ser
confundida com arrogancia (ARNOLD, 1954). Conceber o sabio como se sua
perfeicdo fosse estatica poderia fazé-lo desconectar-se da realidade dindmica
gue estava posta ao cidadao romano.

O sabio, sendo resultado de uma profunda sensibilidade filoséfica — o0 que o
revestia de um estado de constante inquietacdo — se afastaria da falsa seguranca
que seu posto Ihe pudesse oferecer. O excesso de seguranca, em Ultima
instancia, poderia instiga-lo a um orgulho que em nada serviria de exemplo para a
ordenacdo estoica, passando a observar satisfeito, recolhido em seu “porto
seguro”, o que o diferenciava daqueles que, como ndo sabios, estavam
submersos em vicios.

Diante dessa possibilidade, seria importante, mesmo para o sabio, continuar
na busca pelo progresso, pois, ao afastar de si o entendimento de que era
possivel uma vida plena circunscrita a individualidade, seu saber seria
potencializado, e iSso serviria como um incentivo aos cidad&os que viviam em
seu entorno: “Se a sabedoria s6 me for concedida na condi¢do de a guardar para
mim, sem a compartilhar, entdo rejeita-la-ei: nenhum bem ha cuja posse nao
partilhada dé satisfacdo” (Cartas, 6,4).
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Entende-se, por fim, que a sabedoria resultaria da constante disposicédo do
homem para a aprendizagem sem que iSso 0 levasse paulatinamente a vivéncia
do saber como um exercicio afastado da materialidade da vida humana. O sébio,
como expressdo de uma alma em plenitude, mas ciente da necessidade de
lapidagdo constante, ndo deveria deixar de se ater ao aprimoramento continuo
(GAZOLLA, 1999).

A concepcao de sabio estoico presente no pensamento senequiano faz do
pensador um autor original. Neste aspecto, o projeto de Séneca sobre a
formacdo do sabio foi a contribuicdo mais elevada para que suas aspiracdes a
respeito da sociedade romana fossem postas em prética. O sébio seria o primeiro
cidadao e sua grandiosidade sempre foi almejada para o governo de impérios,
entdo este ideal remonta a pensadores pertencentes a épocas pretéritas.

No inicio do principado romano pareceu a Séneca ser sua funcéo colocar
em pratica esse projeto, por isso, ao voltar de seu desterro e assumir a educacao
de Nero, a principio, o pensador tomou para si a tarefa de formar um governante
sabio. Séneca elabora de forma sistematizada o processo educacional de Nero,
em particular, no seu Tratado sobre a cleméncia, escrito de cunho didatico-
educacional que teria como objetivo instrumentalizar o imperador para a
interiorizacao de valores virtuosos fundamentais ao exercicio do poder.

A educacdo sdlida, fundamentada nos principios da moderacdo — como
orientava o estoicismo — possibilitaria a Nero um estado de reflexdo e acéo
integradora. Entdo ele vivenciaria a humanitas como uma préatica difusora da

prudéncia e do comedimento necessarios as vivéncias sociais.
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5 NERO E A FORMACAO PARA A HUMANITAS: UM PROJETO
EDUCACIONAL ORIENTADO PARA O EXERCICIO DA CLEMENCIA

Nesta secdo, o0 estudo da humanitas em suas dimensfes concernentes a
cleméncia, requer, em particular, que se estabeleca a devida articulagéo entre os
valores filoséficos e culturais presentes na educagcao romana, e, a complexidade
politica dos tempos em que Nero e Séneca viveram.

Entende-se que as ideias sdo um campo de producdo humana que guarda
em si sentidos consonantes com a temporalidade histérica em que foram
elaborados. Esse entendimento contribui para o distanciamento de definicdes
conceituais cristalizadas sobre a cleméncia, e que podem suplantar a dinamica
historica a partir da qual o conceito se tenha desenvolvido.

Com base nessa compreensdo tedrico-analitica, pode-se inferir que a
complexidade do conceito de cleméncia estava em consonancia com a ideia de
equilibrio que foi exigida do cidaddo romano em tempos de instabilidade politica.

Sendo o desenvolvimento da consciéncia racional um valor fundamental
para o imperador clemente, Séneca faz uso de um recurso didatico
particularmente fecundo no Mundo Antigo: o “espelho de principe”. Esse
exercicio de projecdo da imagem do imperador consistia em uma das etapas do
despertar da consciéncia. Seria um momento em que o principe veria projetadas,
de forma distanciada, as suas responsabilidades. Resguardados os devidos
elogios ao educando, Séneca propde uma reflexdo sobre a ética do governante,
exaltando os valores que deveriam orientar as relacdes de poder — o que estad em
didlogo com a teorizacao politica.

Séneca volta-se a imagem do imperador para que Nero dimensione as
suas atribuicbes cotidianas como principe, que envolvia a tomada de decisdes
com conselheiros, senadores ou mesmo familiares, de forma que cultive um

ideéario de comunidade.
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O filésofo realiza proposi¢cdes que visam motivar Nero na busca pelo
conhecimento da cleméncia, considerando que a aprendizagem dessa virtude nao
se reduz a questdes educacionais, mas que possui ainda profundos
desdobramentos no ambito politico.

Os contetdos culturais a serem aprendidos por Nero caracterizam a
preocupacdo de Séneca em respaldar seu projeto formativo nas tradicdes
culturais romanas, contudo, sem afastar-se das demandas imediatas impostas
pelo império.

Sendo o imperador o ponto culminante dentre os cidadédos romanos, Séneca
dedica, por fim, particular atencdo com a condicdo de governante sabio. Diante
da necessidade de se construir um espaco politico estavel no império, educar
Nero toma contornos que se situam para além da nocao de sabedoria aplicada
ao cidadao comum.

O imperador sébio, por ter atingido um estado de equilibrio imperturbavel,
estaria apto para governar em favor do bem comum. A condicdo de sabio
conferiria a Nero a liberdade para transitar entre os diferentes setores sociais
romanos sempre resguardado pela consciéncia de que, contra ele, ndo pesava
nenhum ressentimento.

Nero, como sabio, construiria sua permanéncia no poder sem recorrer ao
artificio de que, estando acima dos demais cidadaos, ndo careceria, portanto,
mensurar as suas acoes. Ele se diferenciaria dos demais imperadores que o
antecederam pela sua ponderacdo e, como sabio, elevaria a sua figura a

condicao de exemplo para futuros governantes.

5.1 PRIMEIRAS APROXIMACOES COM O CONCEITO DE CLEMENCIA:
PARTICULARIADES DA HUMANITAS SENEQUIANA

Localizar temporalmente a origem da palavra cleméncia no mundo romano
€ um exercicio complexo. Embora esta nocdo seja antiga, no inicio ela ndo se
alinhava aos valores fundamentais da humanitas, o que dificultou para a tradicao

cultural romana, em seus primérdios, trazé-la de forma consistente a reflexao:
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Se a clementia fosse uma caracteristica do primitivo romano, ela
teria encontrado uma forma de expressar-se nas atividades
diuturnas do romano, ou teria descoberto um meio de ser
valorizada pela propaganda popular (BRAREN, 1990, p. 17).

E necessario considerar que o homem romano, nos primérdios de sua
historia, estava envolto em necessidades e desafios fundamentais para a
manutencédo da existéncia (GALINO, 1973) e que naquela época essas condicdes
orientaram as suas praticas sociais para a construcdo do “ser romano”.

A superacao desses desafios iniciais motivou o cidaddo romano a buscar
conquistas territoriais, o que, por sua vez, fomentou o aprimoramento da
instituicdo reguladora desta projecdo geografica que Roma tomava: o Estado
romano (ROCHA PEREIRA, 1984). Nesse espaco a cleméncia viria a encontrar
possibilidades para desenvolver-se com mais vigor, uma vez que a aplicacédo de
tal conceito, historicamente, passou a pressupor relacdes de poder entre sujeitos
gue detinham autoridade para decidir sobre o outro, embora sob um estado de
equilibrio.

Assim, a cleméncia

Deve ter ingressado no pensamento romano através de Panécio,
gue também possibilitou a divulgacdo do ideal de humanitas em
Roma. A humanitas faz ressaltar no homem tudo aquilo que o
caracteriza como ser humano e faz crer que o homem tem em si
algo de grande e digno de valor (BRAREN, 1990, p. 13).

Foi na Republica que a cleméncia tomou contornos mais complexos,
passando a ser melhor delimitada tanto em sua composicdo cultural, filoséfica e
humanistica, quanto na sua funcéo de preservar o sentido de humanitas. Ainda
que se pudesse decidir sobre a vida dos inimigos, esta decisédo deveria afastar-se
de sentimentos que submetessem o0s dominados (como também a si mesmo,
uma vez que tal ato corromperia a pratica da fides) a condi¢cdes espurias.

Cicero, em Os Deveres, condena o descuido com a promocdo da
humanitas, quando, tendo-se a possibilidade de preservar a dignidade do inimigo
fazendo uso da cleméncia, optava-se por aniquila-los, gerando desconfianca e
instabilidade nas relacbes diplomaticas. O que, para ele, era ainda mais
desagregador seria a pratica desta violéncia buscando apoio em interpretacdes
capciosas dos valores romanos, fazendo uso da eloquéncia, da cultura e do
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direito para, paradoxalmente, corromper a concepcdo de humanitas. Exemplo
disso era a forma que, por vezes, se utilizava para destruir as plantagcdes dos
inimigos: dava-se ao adversario uma trégua calculada em dias e, sem romper
formalmente com o acordo estabelecido, atacava-se  entdo seus campos
durante a noite.

Se em um primeiro momento a cleméncia auxilia na composicdo de um
elevado sentimento de romanidade — que oferece a sua grandiosidade moral ao
inimigo —, em um segundo momento, nos anos finais da Republica, ela passou a
exercer uma funcdo mais proeminente na composicdo da humanitas. A
clemencia tornou-se entdo a primeira qualidade que deveria ter o governante,
acentuando-se a sua funcao de regular as relagdes de poder.

Cicero, que ao longo da vida ndo dedicou atencao ao estudo da
cleméncia, por fim a reconheceu publicamente em seu escrito destinado a César
intitulado Pro Marcello. Esta mudanca de posicionamento foi motivada pelo
entendimento de que, diante do quadro que se delineava, de paulatina mudanca
nas relacbes de poder, tal virtude seria um valor que adquiriria importancia na
composicao da humanitas. Entusiasmado com a volta de Marcello, exilado devido
ao seu apoio a Pompeu, Cicero entendeu a importancia de aquele ilustre cidadao

reassumir de maneira digna o seu lugar de direito na res publica:

Caio César, as tuas glérias bélicas, seguramente, serao comemoradas
nao somente em NOssos escritos, mas também nos escritos e linguas de
quase todos os povos. Tua honra se preserva quando tu devolves
mesmo 0Ss mortos; quando conservaste a dignidade de Marcello e
livraste quase da destruicdo uma familia muito nobre, ja reduzida a
poucos (Pro Marcello, 4,11).%

Da mesma forma, em Bellum Africum, obra de carater propagandistico
cuja autoria € atribuida a César, observa-se que este general é apresentado
como detentor de grandes feitos, sempre no encalgo do devido equilibrio nas suas
decisdes, pois, embora tenha advogado em favor da condenacéo daqueles que o
haviam traido, a sua cleméncia, expressao de sua virtude, seria mais forte que o

seu desejo de punir.

% C. Caesar, bellicae tuae laudes “celebrabuntur” illae quidem non solum nostris, sed paene
omnium gentium litteris atque linguis [...] quibus tu etiam mortuis, Marcello conseuato, dignitatem
suam reddidiste; nobilissimamque familiam, iam ad poucos redactam paene ab interitu uindicasti.
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N&o obstante, apesar de sua disposicdo a reconsiderar a situacdo dos
soldados de Metelo Cipido®, o clamor por justica para aqueles que o trairam
levaria César a tomar dimensdes incontrolaveis, tanto que todos os soldados que
lutavam por Cipido foram mortos, embora esses soldados tivessem implorado a
protecdo de César e este estivesse disposto a agir em favor deles. (Bellum
Africanun, 85)

Tais posicionamentos demonstram a dupla funcdo que a cleméncia
passaria a tomar. Se em um primeiro momento ela constitui-se primeiramente em
uma acao para com 0s estrangeiros inimigos, posteriormente, nos tempos de
César, ela transitaria para as relacbes de poder entre cidaddos romanos. Esse
processo ja aponta uma relacdo de foca cuja autoridade tendia a tomar vigor na
figura daqueles que se projetavam politicamente em Roma, o que passou a exigir
maior cuidado com a conceituacao da legitimidade de sua autoridade.

E a partir de uma imagem inspiradora que César apresenta a possibilidade
de suas virtudes se estenderem aos seus comandados, gerando um estado de
confianga e legitimidade de sua autoridade que por fim se estabeleceria como
uma valor em favor da fides. Foi essa confianca em César que levou o0s

comandantes das suas tropas a interpelar severamente Metelo Cipi&o:

Advirto com todo meu animo que desistas. Aconselho ainda que é
oportuno que conhecas o homem ao qual suas tropas combatem,
se ja o que tens em conhecimento nao foi o suficiente. Reserve
entdo dos seus melhores soldados, os mais fortes e os ordenem
contra mim; esteja certo que precisarei ndo mais que dez dos
meus. Nossa coragem fara com que compreenda o que deve
esperar que aconteca com as suas tropas (Bellum Africanun,
45).4

Diante do Império territorial em que se tornou Roma, 0s tempos posteriores
a César gestariam os lideres necesséarios ao cumprimento das demandas do
Estado romano, sendo Augusto a personificacdo do chefe militar unificador dos

anseios dos diferentes setores sociais romanos.

¢ Aliado de Pompeu, representou os setores aristocraticos que ofereceu resisténcia a ascenséo
de Cesar, sendo derrotado na batalha de Tapso em 46 a.C.

*’ Neque ego istud facturus sum et te magnopere ut de negotio desistas adhortor. Contra cuius
enim copias contendas, si minus antea expertus es, licet nunc cognoscas. Elige ex tuis cohortem
unam quam putas esse firmissimam, et constitue contra me; ego autem ex meis commilitonibus
guos nunc in tua tenes potestate non amplius X sumam. Tunc ex virtute nostra intelleges quid ex
tuis copiis sperare debeas.
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Assim, seria no inicio do Principado que a humanitas, em didlogo com as
necessidades postas, agregaria as suas dimensdes culturais, filoséficas e
educacionais um particular cuidado com a cleméncia*®. De fato, tendo em suas
bases um projeto de formacdo humana fundado em virtudes que remontam as
experiéncias culturais do povo romano, no Império este projeto teria como fim
educar o governante. A cleméncia estimularia Nero no sentido de buscar e
manter, no exercicio do poder, um equilibrio que estivesse em consonancia com a
justica romana (VICENTIN, 2005). Ela se manifesta, entdo, como uma reflexao
mais aprimorada, com principios pedagégicos que dariam ao imperador um
estatuto particularmente voltado a manutencdo da sociedade romana e a
felicidade e virtude do préprio imperador.

Nessas circunstancias, a cleméncia tomaria contornos particularmente
reveladores das condicionantes histéricas nas quais estava inserida, passando o
entendimento de que sua aplicacdo estava revestida de valores morais
fundamentais para a deliberacdo sobre litigios em circunstancias em que os
cidadaos estivessem postos em uma relacdo de superior com
inferior*®(KONCZOL, 2008). Essa nuanca a respeito da clemencia tomou forma
de maneira mais objetiva no Principado, quando o poder do imperador sobre os

cidadaos ou povos conquistados nao tinha mais fronteiras claras.

“8Concomitante a esse processo, observou-se nesse momento, a génese de um modo de pensar
gue também ira colaborar para as transformac8es no conceito de cleméncia: o cristianismo. O
estado de sublevacédo social e de profunda privagdo das camadas pobres, ndo cidadas, favoreceu
para que Cristo, e posteriormente, a filosofia crista, tomasse projecdo no ceio do império, em
particular, dentre esses grupos de excluidos; marginalizados que, sob a l6gica cultural do Mundo
Antigo, sua condicdo ndo era de forma objetiva, objeto de preocupacdo sistematica dos
governantes, bem como, dos setores abastados (VENTURA SILVA, 2011). Contudo, a pedagogia
cristd trard a cleméncia nuancas que levarao em conta a desigualdade de forcas a partir da qual
os homens, por vezes, lutam pela manutencéo da vida. Fazendo com que Deus seja “compassivo
e misericordioso é o senhor; tardio em irar-se e grande em beniginidade” ( SALMOS, 103,8).
Sendo a sua justica “ juizo em favor de todos os oprimidos” (SALMOS, 103,7).As condicionantes
econdmicas e sociais aos quais aos quais foram submetidos os excluidos foram as bases para
que o discurso de Cristo fosse particularmente transformador da ordem. Partindo do abandono
desses homens, dizer que a morte de um “fraco” tinha mais méritos que a vida do forte que o
massacrava, colaborou para a transformacao do sentido histérico de cleméncia romana, uma vez
gue a cleméncia passaria agregar nuancas que até entdo o romano nao contemplava em sua
préatica social: a excluséo

9 Nessa relacado de inferioridade ndo estavam em questéo desigualdades culturais e econdmicas,
uma vez que tal pratica se passava entre cidadaos. Ainda que a cleméncia pudesse ser aplicada
agueles em condicdes de desigualdade social, esta desigualdade ndo deveria ser objeto de
ponderacdo no ato de aplicar a cleméncia.
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Assim, no interior do Império a vivéncia da cidadania permaneceu como a
base sobre a qual se faziam reflexdes a respeito da equidade nas relacdes de
poder a serem mantidas. O Império voltava-se, primeiramente aqueles cuja
vivéncia social fosse entendida como constituidora da coeséo da sociedade; da
mesma forma a cidadania também seria um valor a ser levado em conta no ato de
oferecer o devido auxilio a determinado grupo, pois a relativa disparidade de
bens ndo poderia ser um fator a desfavorecer parte dos cidaddos nas suas
praticas civicas, uma vez que poderia levar a uma profunda desagregacéo social.

Nesse ambito, 0 homem romano cuja condi¢do era objeto de preocupacao
era aquele que detivesse um diferencial: ser cidadao; e o que movia 0s setores
sociais abastados em seu favor ndo era primeiramente a sua condi¢ao de relativa
limitacdo econdmica, mas seu status (COOK; ADCOK, 1928). Esses setores
seriam regidos por um estatuto de igualdade em que as vivéncias comuns seriam
fomentadoras de valores — inclusive, para a conceituacdo e a pratica da
cleméncia. Isso pressupunha um estado de reciprocidade e de confianca
fundamental para que a cleméncia fosse aplicada de maneira adequada.

A nocdo de utilidade da cleméncia, além de ter finalidades politicas,
também fundamentaria a fidelidade a pratica da justica, o que revela o contetdo
da humanitas presente nesse conceito: “A cleméncia é a moderacao que retira
alguma coisa de uma puni¢cdo merecida e devida” (SENECA, I, 4, 2).

Assim a cleméncia, como acdo em favor da coesdo social e da
manutencédo da estrutura do Império, era apresentada por Séneca de forma mais
convergente a acdo penal do Estado, a qual seria acrescida de uma prudéncia e
sabedoria reservadas somente ao principe: “[...] a cleméncia € a temperanca de
espirito de quem tem o poder de castigar, ou a brandura de um superior a um
inferior aos estabelecer a penalidade” (SENECA, II, 3,1).

Para Séneca, a aplicacdo da cleméncia cumpria um papel formativo em
que os valores da humanitas emanados de sua préatica distanciavam-se de
preocupacfes que se propusessem primeiramente preservar a vida humana. A
morte, para o filésofo estoico, ndo seria um demérito, mas demérito seria 0 apego
a vida como uma subordinacdo as paix6es — circunstancias em que o cidadao
poderia apelar a cleméncia ndo levando em conta primeiramente o seu mérito,

mas o temor da morte.
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Da mesma forma, o protagonismo do cidaddo romano diante de
circunstancias desfavoraveis deveria estar sempre em primeiro plano. Nesse
aspecto, a ideia de rendicdo se afastava dos valores fundamentais do projeto
educacional senequiano.

Nem mesmo a situacdo de miserabilidade deveria ser usada como uma
atenuante de uma pena justa. Usar essa situacdo para atenuar penas seria
contrario as praticas das virtudes modelares da sociedade romana, uma vez que,
para Séneca, a materialidade ndo poderia ser uma condicionante da vida ao
ponto de dela se depender para manter-se em busca da sabedoria.

Assim, para Séneca, a cleméncia se situaria no ambito de uma formagé&o
humana para a pratica do poder cujo propdésito ndo transitaria por abstracdes
filoséficas que tivessem como primeiro objetivo a transcendéncia do plano
terreno, embora devesse ser exercida por homens que, pelo posto e pela

sabedoria, pudessem aproximar-se do divino:

A magnitudo animi é acessivel a qualquer ser humano que atinge
a postura do sabio estoico e ndo deixa se atingir por nada, mas a
cleméncia ndo. Esta deve ser atributo de quem esta no posto de
comando de outros homens (BRAREN, 2013, p. 19)

Afastando-se de definicbes que a aproximassem da ideia de indulgéncia
passiva ou submissdo, a cleméncia de Séneca propde-se a promover a
mediacdo entre o imperador e a sociedade, pois assim essa cleméncia se
estabeleceria como legitimadora de sua autoridade. Além disso, essa cleméncia
também promoveria a equidade nas suas decisfes, salvaguardando a justica,
sem se sobrepor a tradicdo romana, que primava pelo tratamento respeitoso a ser
prestado aqueles com que se estivesse em litigio: “O principio pratico das
decisbes deve ser que, se foi perdida a justa medida (aequum), entdo € melhor
retoma-la pelo contraditorio, para o bem da humanidade (in partem humaniorem)
[...]” (KONCZOL, 2008, p. 67).

Em tempos de instabilidade politica e social a cleméncia seria um valor
gue agiria em favor do apaziguamento das tensGes sociais e politicas, uma vez
gue demonstraria o equilibrio do imperador no ato de decidir. Diante da

responsabilidade do principe, seria necessario um plano formativo que orientasse
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Nero na busca pelo aprimoramento de seu exercicio do poder, em que a

cleméncia seria um elevado valor exemplificador de sua humanitas.

5.2 O CONCEITO DE ESPELHO DE PRINCIPE: UM RECURSO EM FAVOR DO
DESPERTAR DA CONSCIENCIA DE Sl

Desde o periodo helénico sdo recorrentes escritos referentes a formacéo
de governantes. Uma preocupacao dos pensadores antigos que contribuiram para
o entendimento dos anseios humanos de sua época, uma vez que a educacdo de
governantes exigia direcionamentos de carater social e cultural totalizantes
(CERDAS, 2011).

Dai nasceram propostas formativas que, diante das particularidades
historicas de cada época, foram objeto de constantes reformulacbes, indo ao
encontro da organizacao politica a partir dos quais foram elaborados. Contudo,
como base comum do conceito de “espelho de principe” era a convergéncia das
virtudes necessarias ao bom governo, projetando ao principe as dimensdes de
suas préprias responsabilidades.

Assim, a formacédo do principe visou, em diferentes épocas, a um objetivo
comum: aparta-lo de todos os maus governantes que o haviam antecedido.
Exemplo disso € Xenofonte, precursor dos escritos referentes a formacdo do
principe, que afirmou em sua obra Ciropedia: “ Mas depois que nos recordamos
gue existiu um persa chamado Ciro, que soube conservar sujeitos ao seu dominio
muitos homens [...] fomos obrigados a mudar de opinido, ndo é dificil nem
impossivel governar os homens” (1956, p.16).

Embora em tempos e culturas diferentes, esta compreensdao encontra
ressonancia em tempos posteriores, pois 0 proprio Séneca dirigia-se a Nero,
primeiramente como aquele que iria mostrar os contornos de sua figura imperial, e

as responsabilidades que dela adviria:

Dispus-me a escrever a respeito da cleméncia, 6 Nero César, para
gue eu, de certa forma, desempenhasse a funcdo de espelho e te
mostrasse a tua pessoa como a que ha de vir para a maior de
todas as satisfacdes (Tratado sobre a cleméncia, I,1,1).
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Aos olhos estoicos de Séneca, a falsa aparéncia de liberdade para o
exercicio do poder poderia desmotivar Nero de buscar aprimorar suas virtudes. O
proémio de seu livro Tratado sobre a Cleméncia ¢é particularmente revelador
desta preocupacdo de Séneca, uma vez que, ao apresentar a Nero as dimensdes
das responsabilidades e de seu poder, Séneca procurava construir condicdes
para que Nero comegasse a elaborar uma “consciéncia de si” — condigdo
fundamental, para que, com o tempo, assumisse plenamente a sua natureza
racional.

Segundo Brehier (1979, p. 89):

O moralista parte da observacédo das inclinac6es (ormai), tal como as
constata no homem desde o seu nascimento, ou na medida de sua
aparicao. Estas inclinacbes ndo podem ser mas, no estado em que
vém da natureza. A primeira inclinacdo nos impulsiona a nos
conservar como se a natureza nos tivesse confiado a nés mesmos,
nos dando, desde o principio, 0 sentimento ou consciéncia de nos,
pois esta inclinacao é inseparavel da consciéncia de si [...].

Séneca procura conscientizar Nero das possibilidades de direcionar as
suas acBes com base em desejos irracionais, pois assim, ao invés de fazer uso
da magnitude de seu poder como um motivo para ponderacdo, o imperador
poderia enveredar para o caminho oposto: 0 uso excessivo da forca. Nesse
aspecto, evidenciam-se as particularidades politicas e formativas que Nero
deveria levar em conta no ato de decidir. A esse respeito assim se expressa
Séneca:

[...] € bom inspecionar e andar as voltas com a sua consciéncia e,
depois, lancar os olhos sobre esta imensa multiddo discordante,
sediciosa e descontrolada — pronta para se precipitar igualmente
para a sua perdicdo como para a alheia se romper 0 seu jugo — e
falar consigo mesmo palavras deste teor: Sera que por acaso eu,
entre todos os mortais agradei e fui eleito para desempenhar na
terra o papel dos Deuses? (Tratado sobre a cleméncia, I,1,1).

A medida que se afastava de reflexdes que tivessem como objeto as
atribuicbes do Estado, o filésofo dedicava-se a sistematizar o que entendia como
fundamental para o exercicio do poder a partir das dimensdes culturais e politicas

da humanitas, “[...] tornando, por meio do absolutismo moral do estoicismo, o
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absolutismo politico aceitavel, desde que a moralidade e a politica se unam e que
0 rei virtuoso possa ser um diretor espiritual poderoso, modelo para seus
governados” (VICENTIN, 2005, p. 97).

Isso revela as intengcdes marcadamente educacionais e sociais da
cleméncia senequiana: ao mesmo tempo em que a estabilidade do Império era
fruto da cleméncia de Nero, a legitimidade de seu poder também seria resultado
deste publico (re)conhecimento de sua ponderacéo no ato de julgar.

Apenas por meio desse olhar distanciado sobre si € que Nero poderia
avaliar como as suas acfes e palavras poderiam reverberar no Império, desde os
segmentos socais aristocraticos até a plebe (OMENA, 2003).

No decorrer do tratado, Séneca enuncia que o posto exercido por Nero
estava resguardado pelos deuses, tanto que Séneca nao atribuia maiores
predicados a esta sua heranca, uma vez que ela era uma condicdo amplamente
reconhecida.

A forma sucinta como se referente a questdo citada pode evidenciar seu
recorte pedagogico: antes do apego a sua condi¢do divinizada, a consciéncia de
Nero deveria ser orientada para a compreensao de que, embora estivesse acima
do povo e de todos os outros cidaddos do Império, a manutencao dessa condi¢ao
nao seria resguardada unicamente pela sacralidade de sua figura.

Desta maneira Séneca procura apresentar a Nero reflexdes que o
levassem a elaborar uma consciéncia fundada na realidade socio-histérica que o
rodeava. Nesse aspecto, de maneira sutil, Séneca indicava questbes como: Qual
€ 0 papel do principe clemente?; Mesmo sendo detentor de um poder acima de
todos, em sua consciéncia, esse poder ndo deveria ser resguardado pela
legitimacé&o social?.

Ao apresentar a imagem de Nero, pontua Séneca:

Mantenho minha severidade resguardada, porém a minha
cleméncia de prontiddo. Assim, contenho-me como se tivesse que
prestar contas as leis que, do abandono as trevas chamei a luz.
Hoje se os deuses imortais me requisitarem uma prestagdo de
contas, estarei apto a apresentar-lhes os ndmeros totais da
humanidade (Tratado sobre a cleméncia, I, 1 4).
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As palavras de Séneca insere Nero em uma universalidade de valores que
deveria ser objeto de observacdo tanto para os principes quanto para 0s
cidaddos. Se para os primeiros a cleméncia seria irrevogavel, para o segundo
grupo (o de cidadaos) “esta € uma predisposicao para a aplicacdo da justica, e
nao uma obrigacdo, dada a sua natureza” (BRAREN, 2013, p. 84).

Séneca organizou o processo formativo de Nero consciente de que a
funcdo de espelho era uma responsabilidade atribuida aqueles que eram
proximos ao imperador. Nesse ambito, o pensador ndo s6 se posiciona como seu
preceptor, mas também como representante dos setores aristocraticos da
sociedade romana, compostos por cidadaos responsaveis pela escrita da
narrativa histérica. Afinal, a imagem que Séneca proporciona a Nero, de forma
sutil, expressa o0 seu posicionamento sobre o imperador. Essa responsabilidade
seria entdo “uma funcdo normativa? Sim, mas também acreditamos que ele
considere muito, a for¢ca que possuia os cidaddos na conducdo da administracao
imperial; ou seja, a for¢ca do espaco publico” (EHRHARDT, 2008, p. 144).

Assim, com sua proposta, Séneca tinha a intencdo de promover em Nero
uma aproximacdo entre os valores da interioridade e exterioridade social e
politica, com a finalidade de formar a consciéncia de Nero sobre as articulagfes
dos referidos valores. Um estoico entenderia que questdes exteriores ndo o
impossibilitariam  de  cultivar valores  superiores, mas a relacao
interioridade/exterioridade que Séneca apresenta a Nero, tem dimensdes que o
distinguem dos demais cidaddos. Nero, como principe e responsavel pela
manutenc¢do do Império, seria também o primeiro agente social de Roma.

Assim, a condigao de bondade e inocéncia de Nero, como Séneca enuncia
no inicio do tratado, parece ser um ponto de partida bastante promissor para
apresentar de forma agregadora e equilibrada o seu protagonismo, uma vez que
0s vicios comuns ao circulo do poder ndo o haviam ainda inserido em disputas

politicas que o impelissem a perseguicdes contra os cidadao romanos.

Cobicaste uma distincdo muito rara e até agora ndo se concedeu
a principe nenhum, a inocéncia. Esta singular bondade nédo pés a
perder a sua obra, nem encontrou avaliadores ingratos ou
maldosos. Adquiriste este reconhecimento: nunca nenhum homem
foi tdo caro a outro homem quanto tu é ao povo romano, seu Unico
e duradouro bem (Tratado sobre a cleméncia, 1, 1.5)
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A ideia que Nero deveria fazer de si — mais do que a sacralidade de sua
figura ou o uso da forca, que encontrava correspondéncia em acdes de
governantes anteriores ao seu tempo — deveria ser pautada primeiramente por
aquilo que personificava a sua humanitas: a cleméncia.

Nesse ambito, ao proporcionar subsidios filos6ficos e histéricos para que
Nero pudesse refletir sobre suas atribuicdes politicas e sociais, Séneca delimita a
proposta formativa em que esta empenhado. Embora Augusto tenha sido
concebido como um imperador de merecido reconhecimento, as palavras de
Séneca projetam o governo de Nero acima de seus feitos: “Mas tu te impuseste
um enorme encargo. Ninguém fala mais do Divino Augusto, nem dos primeiros
tempos de Tibério César, nem, querendo imitar um modelo, procura outro além do
teu: avalia-te o teu principado por esta prova“ (Tratado sobre a cleméncia, 1,1,6).

Ao mesmo tempo, as responsabilidades atribuidas a Nero cumprem o
papel de orientar a sua conciéncia para a seguranca necessaria a pratica da
cleméncia. Era importante fazer Nero compreender que a cleméncia ndo seria um
valor que o aproximasse da fraqueza ou do mau governo.

Em um primeiro aspecto, a cleméncia s6 é praticada em circustancias em
gue se vivem enfrentamentos e crises, "visto que, sem crime, é supérflua“
(Tratado sobre a cleméncia 1,1,6). Esse fator poderia sucitar em Nero a
compreensado de que a cleméncia seria uma virtude de um governante pouco
habilidoso, incapaz de solucionar problemas antes que chegassem a um ponto
culminante. O imperador poderia entender que a cleméncia seria utilizada, por
fim, para dissimular sua inabilidade. Na busca de elevar a virtude da cleméncia

aos olhos de Nero, Séneca faz uso da seguinte metafora:

[...] mas antes de tudo, assim como o uso da medicinia € objeto de
respeito entre os doentes e também entre 0os que gozam de
saude, assim a cleméncia, embora sejam os dignos de castigo
gue a invoca, os inocentes também a cultuam. E também, na
pessoa de inocentes ela tem também o0 seu espaco, porque, as
vezes, 0 acaso os faz tomar o lugar de um culpado (Tratado
sobre a cleméncia, 1,2, 1).

Da mesma forma, ao apresentar a imagem de Nero, Séneca procura

valorizar os multiplos aspectos da grandiosidade de seu poder fazendo-o
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entender que a pequenez e o temor ndo poderiam flertar com a sua figura: “Eu
sou arbitro de vida e de morte desta gente. Estd em minhas méos a qualidade da
sorte e da posicéo que cabe a cada pessoa“ ( Tratado sobre a cleméncia, 1, 1, 2).

Diante da autoridade que emanava de Nero, seria mais surpreendente
para o povo romano que ele usasse da cleméncia, pois todos os seus subalternos
conheciam e reconheciam seu pleno poder e liberdade para fazer uso da forcga.

E por essa amplitude do poder de Nero que Séneca dedica particular
atencdo a lapidacdo das expectativas sociais e politicas em relacdo a ele.
Séneca, neste sentido, evidencia em seus escritos que o que ele ensinava a Nero

deveria convencé-lo de sua responsabilidade pela humanitas.

5.3 O ENSINAR E O APRENDER DA CLEMENCIA: QUESTOES POLITICAS E
EDUCACIONAIS

O ensinar e o aprender foram uma preocupacao direcionadora das reflexdes
de Séneca, uma vez que suas experiéncias sociais e culturais no decorrer de sua
vida o formaram para o exercicio da escrita para fins formativos (CARDOSO,
2013). O exilio seria uma ocasido oportuna para desenvolver suas ideias, pois a
necessidade (expressa nas cartas a Polibio e a sua mée Hélvia) o impeliu a
lapidar sua argumentacdo em prol da educacgado. A sua disposicdo em apontar
em seus escritos a necessidade de potencializar a aprendizagem das virtudes
demonstra o carater pedagdgico de seu pensamento, mesmo 0s tempos em que
a possibilidade de ser agente dessas transformacfes ja haviam passado.
Escreve o fil6sofo:

A virtude auténtica, porém s6 € possivel a uma alma instruida,
cultivada, uma alma que atingiu o mais alto nivel através de uma
continua exercitacdo. Tendemos para esse nivel, mas nao o
temos ja de nascenga; mesmo nos homens melhores, antes da
iniciagdo filoséfica, se pode haver matéria-prima para a virtude,
nao existe ainda a virtude (Cartas, 90, 46).

Suas experiéncias como preceptor de Nero certamente Ihe permitiram
dedicar-se a sistematizacdo de uma proposta formativa que proporcionasse ao
seu discipulo reflexdes a respeito de seu posto. A verticalizacao das relacdes de
poder estabelecidas no Império fez o pensador voltar a sua atencdo, de forma
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sistematica, a educacdo daquele que tornara o responsavel pela retomada de um
estado de segurancga social, o imperador. Dessa forma,“[...] preservado o rei,
todos tém um Unico ideal. Perdido o rei, todos rompem o0 compromisso de
fidelidade” (Tratado sobre a cleméncia, |, 4, 2).

A referida afirmativa de Séneca auxilia no entendimento do papel didatico
pedagdgico exercido pelo Tratado sobre a Cleméncia, de Séneca. O texto do
filésofo, a partir de uma sustentagdo histérica — com clara preocupacao em
exemplificar a Nero sobre as bases as partir das quais deveria governar —
evidencia a sua preocupacdo com o ensino e com a aprendizagem.

O ensinar se constitui como a mais elevada contribuicdo de Séneca para a
educacao romana, e o aprender se tornaria, para o filésofo, uma forma de fazer
de Nero um imperador clemente e promotor dos valores da humanitas: “[...]
conservara feliz e tranquila qualquer casa em que tiver entrado, mas no palacio
real, onde é mais rara, mais admiravel sera” (Tratado sobre a cleméncia, I, 5,4).

Dai o esforco de Séneca em levar a Nero possibilidades de aprendizagem
sobre a cleméncia. A aprendizagem dessa virtude fortaleceria a sua figura:
“Séneca explicitamente diz que o Nero tem o potencial para ser um bom
governante, mas ele nao quer dizer que as virtudes podem ser encontradas nele
na sua perfeita forma” (KONCZOL, 2008, p. 67).

Essa intencionalidade contribui para que o pensador projetasse na figura
do imperador as possibilidades harmonizadoras que se difundiriam do exercicio
da humanitas: “Enfim, é fundamentada e estavel a grandeza daquele que todos
sabem estar tanto acima como a favor deles (Tratado sobre a cleméncia, 1,3,2).

Ha, portanto uma convergéncia de valores a figura do principe que faz dele

um eleito primordial a aprendizagem da cleméncia.

[...]nenhuma virtude € mais humana [...] Entre todos os homens a
cleméncia ndo convém a ninguém mais do que ao rei e ao
principe. Assim, sdo grandes as forcas de decoro e da gloria se a
cleméncia for saudavel para elas, pois prevalecer-se do poder
para prejudicar é forca maligna (Tratado sobre a cleméncia,
1,3,2).

A natureza benigna da cleméncia criaria as condi¢cdes necessarias para

um proficuo didlogo entre o principe e a pratica da humanidade romana, o que
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exerceria um papel revigorante da autoridade de Nero. E nesse aspecto que
Séneca propunha que a préatica da cleméncia ndo fosse proveniente de um
utilitarismo juridico desprovido de dimensdes filosoficas e culturais.

A cleméncia seria, primeiramente, uma virtude historicamente elaborada,
cuja grandiosidade promove um ideal de cultura e de politica sem fronteiras
temporais ou geograficas (PETIT, 1989). Assim, a exceléncia da cleméncia agia
justamente para aproximar todos os homens, mesmo se estes se orientassem
por diferentes bases filosoficas para construir seu entendimento da realidade. A
cleméncia seria bem vista “ndo s6 entre nds, que queremos 0s homens vistos
como um ser social, gerado para 0 bem comum, mas também entre aqueles que
destinam o homem ao prazer (epicuristas) (Tratado sobre a cleméncia, 1,3,2)"

Formar Nero a partir desses preceitos faria com que este se dirigisse aos
concidaddos com uma profunda compreensdo de humanidade produzida
historicamente e coletivamente, o que impeli-lo-ia ao didlogo com as camadas

aristocraticas em uma perspectiva mais equilibrada.

N&o é sem razdo que 0Ss povos e as cidades tém um consenso
como o de proteger e amar 0s seus reis, expondo a si e a seus
bens todas as vezes que a salvaguarda do governante o requeira
[...] (Tratado sobre a cleméncia, |, 3, 4).

A nocdo de unidade de que Séneca reveste Nero, ainda que seja
apresentada de forma assertiva, este é um posicionamento ao qual Séneca
também estava em processo de aprendizagem. Assim, seus argumentos
cumprem uma dupla funcdo: a formacdo de Nero e a lapidacdo de uma
compreensdo de poder que se consolidou no Império. Escrever a Nero era
também um exercicio de aprendizagem a Séneca.

E evidente que o posicionamento politico de Séneca sobre as questdes de
Estado perpassa as suas obras de forma contundente. Por exemplo, suas
reflexbes mostram seu desapreco por modelos politicos que, em seu
entendimento, pudessem colaborar para a desagregacdo da aristocracia politica
romana (Cartas, 104, 27)

Da mesma forma, a Republica é concebida como um modelo politico mais

condizente com a configuragdo social e cultural romana, da qual Cipido fora um
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de ultimos representantes, “[...] o Unico que abracou a causa da republica (Cartas,
104, 30).” Sua morte significou para Séneca o marco final da possibilidade de que
a Republica pudesse ser mantida. Contudo, ao escrever a Nero, estas questdes a
respeito da republica ja estavam superadas, uma vez que as condicdes objetivas
para a manutencdo desse modelo de Estado havia se perdido (STACEY, 2007).

Em um primeiro momento Séneca orientou Nero a restabelecer o didlogo
com o Senado, aos moldes propostos por Augusto. Nero, em seus primeiro
pronunciamento como imperador (escrito por Séneca, conforme aponta TAcito,
em Anais XIlIl), apresentou ao povo romano diretrizes que orientariam a sua
pratica do poder. Como primeiro ato revogou 0s crimes por trai¢ao.

Nao obstante, diante das dimensdes territoriais e histéricas que o Império
tomava, seria possivel entender que Séneca tenha compreendido que, naquele
momento, ndo seria razoavel estabelecer dialogo com Nero partindo de valores
propostos por Augusto. Era essencial a um principe, diante da instabilidade
politica que se apresentava, demarcar a sua originalidade, o que poderia
significar, primeiramente, delimitar o que o diferenciava de todos o0s outros
governantes (Tratado sobre a cleméncia, 1,19).

Assim, aos olhos de Séneca, seria importante dedicar-se de forma mais
sistematica a formacéo de Nero para a cleméncia, por isso passou a ver em Nero
um agente de sua formacdo e a conscientizd-lo do poder que detinha e das

responsabilidades que deveria assumir:

Suas ideias, sintetizadas na obra “De Clemetia”, propunham a
superacao do modelo criado por Augusto, de modo que o Estado
romano, a partir de Nero, pudesse se fortalecer e manter coesas
as relacdes entre os diferentes grupos sociais existentes sob uma
nova perspectiva (VIZENTIN, 2005, p. 46).

Nas reflexbes presentes no Tratado sobre a cleméncia h4 aspectos que
poderiam ser usados para caracterizar Séneca, primeiramente, como um teorico
de um poder centralizado (OMENA, 2008), pois em um segundo momento do
tratado ele se afasta de proposi¢cdes espinhosas como, por exemplo, questdes
referentes a concessdo de poderes. Nesse ambito, € assertivo em situar a
condicho de Nero acima das instituicbes romanas, colocando-o com um

governante que exercia um papel fundamental na organizacdo do Império, ao
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ponto que “sua queda serd o fim da paz romana’ (Tratado sobre a cleméncia.
,4,2).

Tais posicionamentos, quando apresentados numa perspectiva
prioritariamente politica, parecem a principio corroborar a hip6tese proposta por
Luciane Omena, mas “na verdade, o conceito senequiano de clementia é um
complicado mecanismo exatamente porque obedece a multiplas intencdes
(BRAREN, 2013, p. 17).

E necessario considerar primeiramente que o tratado escrito por Séneca
afasta-se de teorizacbes a respeito do processo de concentracdo do poder e de
seus subsidios para a composi¢cao da autoridade do imperador.

Partido da configuracdo que o Estado havia tomado, sem se alongar sobre
a sua composicdo, Séneca expde as dimensdes do poder de Nero com o
objetivo de promover um questionamento: 0 seu poder sobre os homens, embora
seja imperativo, seria superior a humanitas romana? Assim, € no ambito da

formacdo moral que se situa o questionamento de Séneca:

Entretanto, antes de tudo, aos poderosos e aos insignificantes,
sobrevém-lhes igual admiracdo pela tua cleméncia; pois cada
um sente e espera menores ou maiores bens de acordo com a
porcdo de sua sorte, porém da cleméncia todos esperam o
mesmo quinhdo. E ndo existe ninguém que esteja tao
exageradamente satisfeito com a sua inocéncia que nado se
alegre por estar a Cleméncia a vista, preparada para velar sobre
os erros humanos (Tratado sobre a cleméncia, 1,1,9).

A consciéncia de que seu tratado cumpria uma funcdo educativa,
possibilitou a Séneca compreender os limites e possibilidades de sua proposta
educacional. Como ja mencionado, Séneca esperava que Nero pusesse em
pratica sua proposta formativa, o que o levou a orientar suas proposicdes
principalmente pelas relacdes humanas.

Nas reflexdes propostas por Séneca observa-se uma particular énfase nas
relagdes interpessoais, objetivando oferecer a Nero a integracdo na realidade
em que intervinha, de forma que ele ndo sé se estabelecesse como um agente
social, mas que fosse ao mesmo tempo beneficiario de suas contribuicdes. Essa
condicdo garantiria a pratica da cleméncia a autorrealizacdo do préprio
governante: “A verdadeira felicidade consiste em proporcionar salvagcdo a muitos
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e, da prépria morte, fazé-los retornar a vida, merecendo a coroa civica pela
cleméncia” (Tratado sobre a cleméncia, Il, 4, 5).

Séneca, quando expde a Nero as dimensdes de seu poder, pretende
justamente expor possibilidades de sua preservacdo que advém desta autoridade.
A disposicdo de seus suditos a oferecer a vida em sua defesa ndo seria uma
pratica mecénica, desprovida de ponderacdes a respeito das implicacdes de tal

ato para a manutencéao de si e da ordem social:

As primeiras linhas de frente [...] apresentam o peito aos
ferimentos para nao deixar retroceder as insignias de seu
imperador; pois ele é o vinculo, cujo poder intervém na coesao
das forcas publicas. Ele € o sopro vital que arregimenta estes
tantos milhares que por si mesmo nada seriam a ndo ser 6nus e
presa de guerra, se esta idéia de império Ihe fosse retirada
(Tratado sobre a cleméncia I, 4,1).

Assim, ao mesmo tempo em que apresenta os conteudos formativos da
cleméncia, Séneca expbe em seus escritos, de forma ndo secundéria, a
preocupacdo com a importancia da socializacao entre o principe e seus suditos.

Essa preocupacdo tinha uma intencdo: construir um espaco de
convergéncias para o desenvolvimento da humanitas, no seio do império. Nesse
ambito, a cleméncia seria detentora de claros contetdos culturais e sociais que
garantiriam que o imperador, ao aplica-la, estivesse demonstrando a sua

disposicao ao dialogo, ndo a reduzindo a demonstracao de poder.

54 A HUMANITAS DO IMPERADOR SABIO: BASES HISTORICAS E
EDUCACIONAIS DO GOVERNAR

Em seu desterro, ao escrever suas consolacdes ao liberto Polibio,
reconfortando-o pela morte do irmdo, Séneca  enuncia a centralidade da
figura do imperador Claudio como ordenador da sociedade. Nesse aspecto, ao
mesmo tempo em que Séneca estabelece, indiretamente, negociacdes sobre a
sua condi¢do de banido da sociedade romana, ele evidencia a condicdo servil a

qual a aristocracia podia ser submetida — o0 que certamente fundamentou a
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preocupacdo de Séneca em formar um governante ideal quando a oportunidade
Ihe foi concedida.

Educar Nero, o primeiro cidadao, responsavel pela construcdo da coesao
entre sociedade e Estado, transcendia as preocupacfes a respeito da
concentracdo do poder — discussdes centrais nas monarquias ocidentais
modernas. Em Roma, nos tempos de Séneca, era necessario pensar que o
poder imperial carecia ainda de subsidios minimos para a sua existéncia: a
legitimidade dentre os mais amplos setores da sociedade romana.

A investidura do poder e a alternéncia dele, em tempos de fragilidade
politica que caracterizaram a dinastia julio-claudiana, exigiram dos pensadores
romanos particular atengcdo com projetos de formacdo de imperadores, com a
sagacidade necessaria para estabelecer diagndésticos sobre si mesmos. Dessa
maneira, no projeto formativo que o filosofo propde a Nero, a capacidade de o
imperador avaliar em perspectiva as suas interacdes no meio social e politico
promoveria, entre seus suditos, a busca pela perfeicdo, tendo-se em vista que
estes se espelhariam em ac¢des do imperador, pautadas pelo didlogo.

Assim, conceito de imperador sdbio senequiano — aquele que, mesmo
estando acima de todos os demais, age com desprendimento em favor de todos —
evidencia o distanciamento da nocao de imperador que Claudio havia sido, que

exigia dos cidadaos, inclusive de Séneca, a subserviéncia obtusa.

Assim, 0 que se vé é que o Imperador ideal de Séneca é aquele
gue se funde com o povo, incorpora a Res Publica em si e,

\

mostrando-se a altura dos deuses, deles recebe seu favor. Um
Imperador povo-Estado-deus. Algo muito distante do “ideal
senatorial” (FAVERSANI, 2001, p. 140)

O imperador sabio, orientado pela cleméncia, teria preocupacdes que se
sobrepunham a sua distingdo e poder, pois estaria em busca por conquistar
aquilo que se manteria para além do seu tempo: uma sociedade virtuosa. As
praticas virtuosas do imperador sébio, com seus contetudos formativos e
exemplificadores, seriam instrumentos por meio dos quais as vicissitudes da
sociedade romana poderiam ser combatidas. Nero, como um governante sabio é
conceituado por Séneca, por fim, como um mestre que orientaria a humanidade

romana na superacao de seus vicios.
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Nero seria constantemente testado quanto a sua capacidade de
governar, pesando sobre ele, diuturnamente, questdes que exigiam tomadas
de decisdo. Assim, os julgamentos de um imperador sabio deveriam ter como
base a serena consciéncia dos desdobramentos pedagdgicos das suas acoes.
Esta conviccdo — particularmente em situacfes de extrema tensao politica —
orientaria o principe em favor da formacdo de uma sociedade cujas relacées
sociais e politicas fossem mais equanimes.

A condicdo de sabio, que poderia ser atribuida a Nero, um educador da
sociedade, toma forma nas pardbolas de Séneca. O imperador deveria
compreender que um projeto de poder que néo fosse ao encontro da solugéo
das fragilidades politicas presentes no “tecido” social romano, nado se

sustentaria;

Imitar4 os bons lavradores que cultivam nao somente arvores de
porte reto e alto, mas também cuidam das que se entortaram por
algum motivo, aplicando escoras para endireita-las. Podam a volta
de algumas arvores para nao tolher o crescimento dos galhos,
adubam outras, raquiticas por causa do solo fraco, expdem ao céu
as que sucumbem a sombra alheia (Tratado sobre a cleméncia,
I, 5, 4).

Nero seria 0 mediador das disputas estabelecidas quer fossem na politica,
guer fossem na sociedade. O seu poder nédo deveria ter uma finalidade “em si
mesma”, — a exemplo, a demonstracdo de forca — mas sim, a de promover a
virtude, cujo modelo ideal estava personificado na sua figura. O julgamento de
um imperador sabio, baseado no equilibrio proporcionado pela cleméncia,
dignificaria a sua pratica da justica, difundindo o ideal de virtude necessario para
se restabelecer a coeséo social romana que, para Séneca, estava se perdendo.

Observa-se que o conceito de sébio como ser Util a si e a sociedade
ganha maiores responsabilidades quando Séneca atribui tal perfeicdo ao
imperador. Na casa real a sabedoria seria uma virtude ainda mais edificante a
propor¢cdo que exercesse influéncia sobre um maior nimero de cidaddos. Sendo
0 imperador sabio um articulador das diferentes instancias da sociedade
romana, ele retroalimentaria um estado de seguranca universal.

Esse status de perfeicdo daria a Nero a legitimidade, a liberdade e a
seguranca necessaria para governar. Ainda, honrado pelo diferencial de
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sabedoria, proporcionado pela cleméncia, o  principe teria clareza do que o
diferenciava das demais almas sabias.

O poder de Nero, ainda que supremo, deveria ser orientado, entdo, pela
supremacia daquilo que poderia fazé-lo verdadeiramente perfeito: a sua alma. Em
sua interioridade cultivaria seus bens inalienaveis e que, por extenséo, favoreceria
ainda as suas conquistas exteriores. Dessa maneira, suas conquistas interiores
seriam superiores as suas conquistas exteriores — ainda que em um imperador,
pela magnitude de sua figura, o que era exterior seria mais lembrado.

A partir dessa compreensdo, Séneca procura evitar que tal ascenséo da
alma seja entendida por Nero como uma subordinacdo a filosofia. Como a
sabedoria leva a alma a acao, o imperador e o sabio ndo se diferenciariam. O
imperador seria uma sintese, que, vivendo em um estado de paz inabalavel,
proporcionado pela filosofia, faria das suas agbOes uma extensdo dessa
harmonia interior. Séneca acrescenta ainda que, em alguns momentos, a busca
pela sabedoria € capaz de elevar o imperador prOximo aos deuses, pois, assim
como eles, teria paz imperturbavel.

Reitera-se que, em face ao poder de contornos imperiais, em um
imperador sabio a alma teria, de fato, um porte superior as demais almas

sabias:

E se os deuses, que sdo pacificos e justos, ndo perseguem
imediatamente os delitos dos poderosos com seus raios, quao
mais justo seria que o homem, colocado como preposto dos
outros homens exercesse 0 comando com espirito meigo e
refletisse sobre qual dos dois aspectos do mundo seria mais
agradavel e mais belo a seus olhos: quando o dia é sereno e
claro, ou quando é sacudido por incessantes trovoadas, e
relampagos faiscam aqui e acold! E a aparéncia de um império
tranquilo e bem-estruturado outra coisa ndo é sendo a de um céu
sereno e brilhante (Tratado sobre a cleméncia, I, 7, 2)

No século | da era cristd o imperador participava efetivamente dos
julgamentos que ocorriam no império, em particular em Roma. Assim, a um
Imperador que era exigido participar nas decis6es de ordem pratica, cotidianas,
também era atribuida a possibilidade de potencializar entre o povo o0

reconhecimento de sua condi¢géo de *“imperador formador”.
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O imperador sdbio promoveria a vontade de aprender dentre 0os seus
suditos porque educaria pelas suas acfes e inspiraria por meio da
transparéncia transmitida pela sua figura, fazendo com que o governar e o
educar unificassem-se. Nero suscitaria no sujeito 0 primeiro despertar da
consciéncia, da necessidade de avaliar a si mesmo e, a partir disso, que este
tomasse encaminhamentos para aprimorar-se (CARDOSO, 2005).

Suas decisOes pela cleméncia, devidamente delimitadas entre o que cabe
ser compreendido como justica e o se pode definir como vinganga, seriam
acolhidas prontamente pela sociedade. Em outros termos, Nero evidenciaria o
gue era justo e de contornos institucionais e o que caberia insurgir-se, pois assim
como as feras podem ser contidas com punicdo: “[...]se um cavaleiro investir
sobre o dorso delas com o aguilhdo, elas tentardo a fuga através do proprio
obstaculo que as afugentou e esmagarao o objeto de seu medo” (Tratado sobre a
cleméncia, I, 12, 5).

A coragem da sociedade nédo seria fruto apenas da disposicdo de espirito
mas também resultado da necessidade. Nero, como imperador sabio, por meio da
sua racionalidade laboriosamente lapidada, ponderaria a respeito da justa medida
das penas aplicadas, respeitando os limites da dignidade humana, sem instigar o
réeu ao medo irracional. A coacdo extrema impulsiona o condenado a
desconsiderar o perigo, tendo em vista que nada lhe resta caso ndo se insurja
contra 0 seu juiz - reduzido a figura de algoz. O imperador sdbio compreende
gue, quando pune sem medida e indiscriminadamente o cidadéao, “ apetece-lhe
incorrer em perigos e ir até o fim como se sua vida fosse de outra pessoa”
(Tratado sobre a cleméncia, I, 12, 5).

O autocontrole exigido do principe, que vivenciava situacfes de tensédo
as quais o cidaddao comum néao enfrentava, fez com que Séneca direcionasse
particular atencdo a capacidade de Nero planejar suas ac6es. Para isso, Nero,
para alcancar a sabedoria, deveria depurar a sua alma de sentimentos

desagregadores que poderiam instiga-lo a agir sem refletir:

Acrescenta que o sabio prevé os acasos e tem solucdes prontas
para eles. E jamais algo limpido e sincero provém de perturbacao.
A tristeza é inabil em discernir as coisas, refletir sobre assuntos
Uteis, evitar os perigosos, avaliar perdas equitativamente (Tratado
sobre a cleméncia, 11,6,1).
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O imperador sabio, ao se antecipar aos eventuais desafios impostos ao
exercicio do poder, situar-se-ia em um patamar superior aos sentimentos como a
ira, mesmo em circunstancias em que ja havia sido traido. Enredar-se nas
conspiracOes articuladas contra ele fomentaria sentimentos irracionais, o que
potencializaria ainda mais as traicdes contra o seu governo, difundindo instintos
primarios entre os homens, como 6dio e vinganca. A tentativa exaltada de
desarticular eventuais insurgéncias contra o seu governo poderia ainda fazer
com que tomasse decisbes estanques, que, embora fossem capazes de barrar
provisoriamente possiveis golpes, em longo prazo, isso ndo demoveria o0
cidadao de seus intentos.

Sendo a harmonia social extenséo da felicidade do imperador sébio, ele
nao poderia coadunar com sentimentos de vinganca fosse pelo fato de o
referido sentimento contrapor-se a sabedoria, fosse pelo fato de a vinganga
degradar ainda mais a autoridade do principe.

Na perspectiva de Séneca, a instabilidade social e politica do império néo
era movida por problemas superficiais — 0s quais possibilitariam ao principe
resolucbes mais pragmaticas — mas por crises estruturais, instaladas nas relagfes
de poder entre Senado e principe; entre Estado e sociedade. A magnitude
dessas fragilidades relativas a confianca e fidelidade exigia do principe toda a
sua serenidade e sabedoria.

Nesse aspecto, Séneca é cuidadoso em apresentar a Nero a dimenséo
negociadora do sabio sem que essa postura fosse de encontro com os principios
estoicos, fundamentados em preceitos rigidos quanto a ndo negociacdo com
condutas tidas como reprovaveis. O sabio deveria ser exigente consigo mesmo no
processo de ascensdo a sabedoria; contudo sem fazer disso um impeditivo
para o dialogo com aqueles que estavam submersos nos vicios ou mesmo em
estagios iniciais de formacdo. Quando necessério, o imperador deveria lancar-

se no auxilio deles:

Conheco a ma reputacao da escola estoica entre 0s inexperientes,
gue a tem como excessivamente dura e como incapaz de vir a dar
bons conselhos a principes e reis. Reprova-se-lhe que, porque
impede ao sabio ser compassivo, o impede de perdoar. Estes
preceitos, se colocados cada um de per si, sdo odiosos, pois
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parecem ndo deixar nenhuma esperanca para os erros humanos e
deduzir que todos os delitos conduzem ao castigo (Tratado sobre
a cleméncia, 11,5,2)
O imperador sabio compreende que a preservacao da sua sabedoria e,
por extensdo, da sua autoridade, esta na capacidade de proporcionar a
seguranca do seu povo, punindo quando necessario, mas sempre regido pela
humanitas proporcionada pela cleméncia. Ela seria um ornamento de sabedoria
primordial ao imperador, por resguardar a vida e a dignidade humana,
preservando a sociedade de estados “animalescos”, cuja violéncia serve apenas
para retroalimentar a destruicdo (I, 26, 5). A sua sabedoria conferiria tbnus a
sua autoridade.

O pesar esmaga, abate, restringe os pensamentos. E o que néo
acontecera ao sabio, mesmo nas suas desgracas pessoais. Por
outro lado, ele ira rechacar toda a furia do infortiinio e quebra-la a
sua frente. Conservara sempre a mesma aparéncia calma e
impassivel, coisa que ndo poderia fazer se agasalhasse a tristeza
(Tratado sobre a cleméncia, I, 5,5).

A grandeza do poder de Nero, ao contrario de muitos que o precederam,
poderia ndo ser lembrada como sindbnimo de coacdo, de incapacidade de
mensurar limites, mas como uma autoridade legitimada pela coletividade. Nesse
ambito, a cleméncia seria ainda uma forma de refor¢co formativo “ja que para
estes seria mais interessante apoiar e seguir a um principe clemente”
(VINCENTIN, 2001, p.131).

A sabedoria de Nero reiteraria 0 seu valor cultural e religioso, tendo em
vista que ela honraria a sua ancestralidade divina, estando, assim, em
consonancia com a grandiosidade dos deuses. A humanitas, que tomava a forma
de sabedoria, seria 0 “maior ornamento para o soberano [...] ndo importa qual
seja o0 meio e qual seja o direito que o tera colocado como preposto dos demais
homens” (Tratado sobre a cleméncia, I, 19, 1).

Reitera-se que, com tal responsabilidade, a fungdo de principe exigia de
Nero uma vigilia constante sobre os desdobramentos que as suas acdes
tomavam, contudo isso ndo poderia ser visto como um fardo. O imperador sabio
ao agir em favor da prosperidade de seus suditos realizava-se ao ver a sua

causa e o0 seu empenho coincidindo com as necessidades dos diferentes setores
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da sociedade. E dessa convergéncia que nascefiam a sua felicidade e
individualidade como imperador, sem perder de vista a sua personificacdo como
Estado:

Quanto as demais coisas que espero que 0s compassivos fagcam,
0 sabio as fard com prazer e elevacdo de espirito. Prestara
socorro as lagrimas alheias mais ndo acrescentara as suas.
Oferecera sua mao ao naufrago, acolhida ao exilado, esmola ao
indigente, ndo esta esmola ultrajante, que a maior parte desse que
guerem aparecer compassivos arremessam, desdenhando os que
auxilia, e temendo ser contaminada por eles, mas como um
homem e dara a outro homem a partir de bens comuns (Tratado
sobre a cleméncia ll, 6, 2).

Ao personificar a seguranca da sociedade romana, Nero faria ainda da
sua preservacao uma prioridade legitima, sem carecer de negociacfes espurias
para preservar a sua vida.

O principe, ao inspirar coragem no campo de batalha, mesmo quando
seus soldados estivessem em desvantagem, estes nao retrocederiam em
combate, por saberem que romper com as insignias de um imperador séabio seria
guebrar um vinculo de fidelidade pautada pela exceléncia da humanitas. Sendo
Nero um unificador do povo romano, “Portanto, € a sua prépria preservacao que
os homens amam quando conduzem legides, as dezenas, a batalha a favor de
um s6 homem” (Tratado sobre a cleméncia, lll, 2, 1).

Esse vinculo primordial em favor da defesa do soberano difundia-se
indistintamente por toda a sociedade, ja que agradava ao povo imitar também a
conduta de seus chefes militares, sentindo-se honrado por participar de uma
causa comum: “[...] a opinido publica recolhe todos os vossos atos e palavras e,
por esta razdo, ninguém deve preocupar-se mais com a qualidade de sua
reputacdo do que aqueles que hédo de té-la grande” (Tratado sobre a cleméncia,
1, 4, 1).

A acao pedagdgica do imperador sabio concretiza-se, entdo, com base
em uma expectativa de reciprocidade, uma vez que a sua grandiosidade
enobrece o todo social, a0 mesmo tempo — e em contra-partida — todos os
segmentos sociais o resguardaria. Dessa maneira, ao imperador caberia agir

sempre de forma tatica, avaliando seus projetos para 0 Império sem
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desconsiderar as resisténcias e adaptacfes necessarias no momento de coloca-
los em pratica.

Ao que se refere as possiveis resisténcias a um imperador sabio, Séneca
pondera que a sociedade, pelo exemplo, ao replicar as praticas dos principes
em momentos criticos, as distingue em acfes formativas e viciosas. Assim, a
forca, a coacdo e a disseminacdo do medo entre os cidaddaos eram um
contrassenso uma vez que essa mesma forca amplificava-se contra o imperador
gque a aplicara. Nero deveria, entdo, perseverar na construcdo da confianca
comum, mesmo nas situagcdes mais adversas.

Se o0 uso da forca desmedida faria de Nero um algoz, em contrapartida,
abrir mdo da punicdo devida poderia desvirtuar a pratica da justica. Nesse

ambito, o perdéo toma gradacdes desagregadoras:

Mas por que o sabio ndo perdoara a ninguém? Estabelecamos
agora, também, o que é o perddo e saberemos que o sabio ndo
deve concedé-lo. O perddo é a remissdo da pena merecida. Eu,
tlao rapidamente como se estivesse em julgamento de outra
pessoa, direi o seguinte: [...] aquilo que quiseres obter pelo
perddo, o sabio te concedera por um caminho mais honrado, pois
poupard , refletira e corrigird. Fara o mesmo que se perdoasse,
mas nao perdoara, porque aquele que perdoa reconhece ter

omitido algo que deveria ser feito (Tratado sobre a cleméncia
I, 7,1).

Se o0 perddo ndo coaduna com 0s principios estoicos, uma vez que nao
levaria 0 homem a refletir sobre seus atos, concebé-lo deliberadamente poderia
ser compreendido ainda como uma fraqueza do principe, visto que o contetdo
educativo do seu julgamento foi perdido.

Reitera-se que 0s extremos sSd0 espacos que 0 principe sabio deveria
sempre contornar. Ele deveria fazer uso da virtude quando se dispusesse a
auxiliar o homem em suas misérias, contudo, sem reduzi-lo a condicao de
dependente da benevoléncia do imperador — uma vez que a possivel
recorréncia em crimes por parte do acusado seria a comprovacdo de que Nero

nao agira de forma transformadora sobre a sua conduta.

Portanto, o sabio jamais se compadecera, mas socorrera e sera
util. Nasceu para a assisténcia comum e para o bem publico, do
gual dar4 a cada um a sua parte. Também aos infelizes, seja
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para reprovar, ou seja, para corrigir, estendera sua bondade
proporcionalmente; mas aos verdadeiros afltos e aos
esforcados, virA em socorro muito mais prazerosamente
(Tratado sobre a cleméncia, I, 6, 3).

Os contrastes entre a sabedoria e os vicios sao particularmente
trabalhados por Séneca com o intuito de afastar qualquer distorcdo sobre a
humanitas do imperador sédbio. A sabedoria ndo poderia ser reduzida a um
recurso propagandistico de uso circunstancial, subordinada a necessidade de
governabilidade do império. A sabedoria como um fim, deveria ser a perfeicdo — o
que de forma alguma coadunaria com os vicios advindos da ambicdo pela
conquista e preservacéo do poder a qualquer preco.

Caso a busca da sabedoria fosse usada por Nero como ornamento,
servindo-se do seu processo formativo de forma capciosa, da mesma forma, a
sociedade também o imitaria, passando a agir de maneira insidiosa. Reiterando a
reciprocidade que regia a relagcdo imperador e sociedade, a corrupcao do
principe, por extensdo, difundir-se-ia pela sociedade em igual medida: “[...] de
fato, o que alguém pode esperar daquele que ensinou a ser mau? A maldade néao
obedece durante muito tempo, nem faz tantos males quantos se lhe ordena”
(Tratado sobre a cleméncia, lll, 14, 1).

Nesse aspecto, ndo se podem esconder dos suditos as intencbes de um
principe, tendo-se em vista que as acbes do imperador, em dado momento,
contrariariam seus argumentos — o0 que colaborava para um ambiente de
especulacdes e sublevacdes que abalaria todas as suas conquistas.

A sabedoria seria, portanto, um projeto para a vida de Nero, sem se ater
precisamente aos tempos de crises, ainda que em tais contextos ela fosse
particularmente requisitada, pois, nessas épocas exigia-se maior dialogo com a
sociedade.

Da mesma forma como o corpo inteiro esta a servico da alma e,
embora ele seja tdo grande e vistoso e ela permaneca sutilmente
oculta e dubia quanto ao lugar em que se esconde, todavia as
maos, 0s pés , os olhos trabalham para ela, e a pele a protege. Do
mesmo modo, esta imensa multiddo, reunida em torno de um soé
ser vivente, governada pelo seu préprio espirito, dobrada pela sua
razdo, sera oprimida e despedacada pelas suas proéprias forcas se
ndo for sustentada pela sabedoria (Tratado sobre a cleméncia |,
3,5).
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No decorrer do tratado dedicado a Nero, Séneca aponta 0s setores
sociais inferiorizados como “populus”, “multitudo”. Essas  definicbes, embora
tivessem carater pejorativo, nao significavam desconsiderar a plebe como um
importante segmento social em momentos de instabilidade politica, tendo-se em
vista que em circunstancias criticas tendiam a aprofundar as crises e as
fragilidades do principe, ao promoverem sublevacdes sociais.

Sendo a participacdo do povo na politica reduzida a agitacdo social, a
sabedoria do principe, nessas circunstancias, estender-se-ia ao populus por
meio da sua prote¢do: “[...] 0s “miseraveis” sem rumo, ndo podem por si préprios,
conter-se, pois necessitam de alguém que os ordene e comande; no caso, O
principe (VINZENTIN, 2005, p.129).

Para Séneca, seria entdo necessario manté-los como protegidos do
principe sabio, pois, por ndo terem vivenciado um processo educativo que 0s
habilitasse para a vida cidada, estavam alijados do processo de interacdo e
trocas diretas com o imperador.

Assim, o imperador sabio compreenderia que diante das limitacdes quanto
a sua interacdo pedagdgica com a plebe, a resposta do povo a respeito das
suas acOes viria por meio da confianca depositada e da cumplicidade
estabelecida com o principe.

Em outros termos, diante da impossibilidade de trocas socioculturais entre
povo e principe, o papel do referido segmento social circunscrevia-se a
subserviéncia. Era imperativo ao povo a aceitacdo de que, sem um governante

sabio, estaria em ruina:

O destino de um povo tdo grande, povo que se mantera afastado
do perigo durante tanto tempo quanto souber suportar freios, que,
se de alguma maneira romper, ou se, por algum acidente, ndo
puderem sustentar elos partidos, esta unidade e esta vasta rede
do enorme império se fragmentardo em muitas partes, e esta
cidade tera deixado de dominar mesmo momento em que tiver
deixado de prestar obediéncia (Tratado sobre a cleméncia |, 4,
2).

Desfeita essa relacdo de cumplicidade entre populus e imperador, o
governo de Nero ndo necessariamente perderia a sua legitimidade. Contudo,
Séneca reconhece  que esse afastamento comprometeria a capacidade de
Nero personificar a totalidade do Império — o que demonstraria uma limitacao que
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ndo coadunava com a ideia de perfeicdo do sdbio. Assim, ao imperador sabio
caberia direcionar o cidaddo a perfeicdo. Também caberia ao governante
dimensionar ao povo 0 maior ou menor nivel das suas contribuicbes para a

construcdo do império:

[...] A clementia principesca dirigir-se ia, portanto, de uma forma
bastante ampla, a toda populacdo do império romano, sem
distincdo de categorias sociais, pois a todos garantiria a paz e a
seguranca, a todos preservaria e a todos comandaria
(VINCENTIN, p. 97, 2001).

Sendo a perfeicdo uma prerrogativa do imperador sabio, expressdo de
toda materialidade cultural romana, ele ndo poderia abrir médo da complexa
tarefa de, por fim, personificar a identidade do povo romano (BRAREN, 1985).

Aceitando essas prerrogativas, Nero poderia vislumbrar as suas acoes
virtuosas tomando a forma de esperanca de novos tempos. Cada setor social,
com base nas suas potencialidades e limitagbes para a agdo, convergiria em
favor da unidade do império.

O imperador, como expressdo de uma ordem universal, ao lapidar o seu
poder sem oferecer resisténcia ao desprendimento que esse processo exigia,
edificaria importantes contribuicbes para as instituicbes romanas. Por fim, o
imperador sabio, como educador, deveria estabelecer medidas para o seu poder,
de forma que difundisse seguranca e estabilidade pelo império.

Nesse aspecto, o imperador sabio teria consciéncia do seu papel politico e
social, mas acima de tudo primaria pela sua condicdo de ordenador do cosmos.
O esforco de Nero para alcancar esse entendimento permitiia que ele se
aproximasse da divindade da qual era herdeiro, assumindo a sua natureza
humana em constante aperfeicoamento, mas amparado pela legitimidade e
perfeicdo dos deuses: “[...] como todas as grandes licdes, a “clementia” deve ser
aprendida através do esforco pessoal, esforco esse que dara o devido peso tanto
a virtude, como a evolugéo individual (BRAREN, 1985, p. 84).

Por fim, o processo formativo do imperador sabio, proposto a Nero,
fundado na pratica da moral, possibilitou que Séneca fosse alcado a condicédo de
educador de principes.
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Tal responsabilidade fez com que Séneca assumisse uma postura, em
determinados momentos, provocadora. O filésofo afirma a Nero, mesmo que de
forma parcimoniosa, que a sabedoria ndo era um valor imanente a fungéo de
imperador e, se quisesse alcancar a condicdo de sabio, ndo deveria fazer
demonstracdo gratuita de forca. Caberia ao  principe, com base na humanitas,
usar de forma educativa o0 seu poder. (ULMMANN, 1996). Isso significava que,
guando exigido em um julgamento, o imperador ndo poderia subestimar o réu
indistintamente do setor social ao qual pertencesse.

Um sébio compreenderia que o poder equilibra-se em uma universalidade
de ideais, expectativas e necessidades inter-relacionadas de tal forma, que nao
se poderia desconsiderar o papel de nenhum dos sujeitos sociais que

compunham o império.



CONSIDERACOES FINAIS

A dindmica histérica do Mundo Antigo impunha aos tempos vividos por
Séneca um novo arcabouco de exigéncias para a conservacao da humanitas.
Desse modo, antes de discutir qual modelo politico seria 0 mais adequado para
promover a humanitas, o pensador prefere refletir sobre a natureza moral que a
tradicdo legou a esse conceito. Por ser a moral um valor essencial e ancestral
na cultural romana, garantir-se-iam as condicbes para que a humanitas
permanecesse em desenvolvimento entre os romanos.

Essa preocupacéo se expressava em Séneca por meio de seus modelos
exemplificadores da humanitas: o cidaddo sabio e o principe clemente. A
composicao desses modelos ideais se constitui como questdo central nas
reflexdes do pensador.

Entende-se, entdo, que o processo formativo para o exercicio da humanitas
envolveria um sujeito moldado para o exercicio da cidadania, tendo em vista que
o referido valor educacional exige intimidade com a cultura e com a educacdo em
uma perspectiva ideal, o que, por sua vez, estava em consonancia com
aspiracdes da aristocracia, que, historicamente, fora educada com base nas
tradicOes e leis romanas.

Desde suas origens mais remotas a humanitas esteve revestida de virtudes
tidas como superiores, conferidas aqueles romanos que fossem capazes de
refletir e decidir sobre os direcionamentos culturais e politicos do mundo romano.
Uma lapidagéo da préatica da cidadania que foi sendo elaborado no decorrer de
distintas épocas historicas; processo em que ao longo dos tempos incumbiu o
cidaddo da responsabilidade de manter-se vigilante  sobre os valores
concernentes a humanidade latina.

Diante do estado de desagregacdo em que a sociedade romana se
encontrava desde os anos finais da Republica, em Séneca, os fundamentos
sociohistoricos da humanitas foi orientando, portanto, para a concepcédo de
educacdo como um valor que se sobrepunha a preocupagcdes com a eloquéncia
cultural. Assim, a humanitas deveria constituir-se como um “arbitro” entre os

homens, pois, com o estado de mudancas nas relagdes de poder que se instalou
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com a ascensdo do Império, poderia ocorrer o total esfacelamento da unidade
moral que consubstanciava a cultura romana.

Para Séneca, esta perda seria mais devastadora para a humanitas do que
as questbes de organizacdo do Estado romano. Entende-se, com isso, que a
humanitas de Séneca ndo se fundamentava em conceitos de ordem
prioritariamente gramaticais e tedéricos, uma vez que o pensador nao defendia, em
primeiro lugar, a preservacdo da cultura e da educacdo com 0S Mmesmos
contornos dos tempos da Republica, mas sim a preservacdo dos valores
romanos em uma época em que o Senado se havia esvaziado de atribuicdes
diretas referentes a manutencéo do Estado e da sociedade.

Isso ndo significava desprezar as contribuicbes de Cicero para o
aprimoramento da cultura e da educagdo romana, mas sua proposta para a
humanitas  envolvia a promocdo da (re)construcdo da confianca que,
historicamente, Roma havia depositado na res publica. No entendimento de
Cicero, para a restituicdo da auctoritas ao Senado far-se-ia necessario promover
a legitimidade de que a tradicdo revestia a res publica. A tradicdo também se
responsabilizaria por situa-los no pouco apreco com que ao longo da histéria seus
antepassados haviam visto regimes de poder centralizadores.

J& Séneca, nos tempos do império, promovia reflexdes sobre as nocdes
da virtude da cleméncia, do poder e da sabedoria em circunstancias em que o fim
da Republica se colocava como uma questdo menor ante a possibilidade de
dissolucao da prépria humanitas.

Para Séneca, as interacOes sociais se estabeleciam como um campo
particularmente dinamico para o desenvolvimento do conceito de humanitas, pois
os beneficios proporcionados pela educacdo a partir da literatura e da cultura
transitavam do micro para o macro, do individual, para a pratica social e politica.
Essa interacdo ndo significaria uma proposta formativa homogeneizadora do
saber entre os homens; pelo contrario, ela reafirmaria entre eles os limites de
suas faculdades intelectuais.

A partir dessa compreensao, Séneca reitera que a busca e a manutengao da
humanitas ndo admitiiam improvisos, tdo pouco se constituiriam como uma
atividade passageira, a ser superada quando se alcancasse determinado objetivo

tracado; ela seria um processo em constante aprimoramento na sociedade
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romana, exigindo do cidadao vigilancia com a sua formacdo. Dai advém sua
preocupacdo em elaborar um plano de acdo formativa capaz de orientar o
cidadao romano na busca pela exceléncia.

Ante a complexidade do processo educacional formulado por Séneca,
alcancar um estado de plenitude da humanitas seria possivel apenas aqueles que
se dedicavam de forma integral a superacdo de suas limitacbes. O cidadao
estaria entdo contribuindo para a manutencdo da sociedade romana, fosse por
meio da acdo politica, da filosofia ou do exercicio do 6cio produtivo.

Esse posicionamento de Séneca abre espaco para a reflexdo a respeito do
estado de mudanca que se assinalava nas formas de se compreenderem as
relagdes socioeducacionais: a humanitas deveria articular-se com a busca pela
harmonizacéo das relacdes de poder existentes entre o imperador e a sociedade.

Na busca pela manutencdo da humanitas, Séneca defendia que tanto o
cidaddao comum como o imperador deveriam voltar-se ndo sé para o objetivo de
reafirmar os lacos de romanidade entre iguais, mas também para que as
contribuic6es da humanitas fossem difundidas entre todos os homens que, com a
expansdo territorial advinda desde os tempos da Republica, habitavam o
territério romano. Se ocorresse a total fragmentacdo dos deveres civicos para
com a nacdo, ndo haveria mais organizagado social, tradicbes ou cultura pelas
quais zelar.

E necessario considerar que em tempos de profundas crises politicas e de
transformacéo dos costumes, Séneca aponta para a necessidade de o cidadao e
o0 principe serem perspicazes na forma de ouvir e agir, pois estavam
encarregados da manutencao da estrutura social romana.

Os valores formativos propostos por Séneca se estabelecem como um
principio fundamental para se compreender o conceito de humanitas. O legado de
suas obras ultrapassa a percepcdo de educacdo institucionalizada, pois o
pensador propde ao cidaddo e ao governante um processo de transformagao
gue se sustenta em valores formativos que detém uma perspectiva de totalidade.
Com seus componentes culturais, sociais e politicos, suas reflexdes se
constituem como uma proposta educacional de cunho moral para os cidadaos

romanos em tempos de dissolugdo dos seus valores tradicionais.
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Da mesma forma, os valores concernentes a humanitas ao mesmo tempo
em que demarcam as caracteristicas fundamentais da educacéo e da cultura
romana, também podem contribuir para as reflexdes a respeito dos problemas
do presente. Ainda que as vivéncias sociais e politicas do Mundo Antigo
pertencam a espacos e temporalidades distintas, a preocupacdo com a formacéao
humana perpassa as preocupacdes educacionais do presente.

A educacdo, como depositaria de valores social e coletivamente
elaborados, oferece subsidios histéricos para que se possa refletir a respeito
de praticas formativas que sdo candentes na cultura ocidental — o que possibilita
ao sujeito do presente delimitar o conjunto de saberes e de praticas sociais
desenvolvidas em sua realidade, partindo das tensdes e enfrentamentos
historicamente constituidos.

A humanitas como um referencial educacional elaborado com base na
concepcdo de que o sujeito humanizou-se por meio da sua capacidade de,
coletivamente, racionalizar sobre a sua condicdo no mundo, constitui-se como
um subsidio as reflexbes a respeito da formacdo humana a partir de uma
perspectiva de totalidade.

Nesse ambito, as reflexbes de Séneca sobre a vivéncia da humanitas,
com seus valores educacionais universalistas, colaboram com uma
discussao recorrente na contemporaneidade: o educar e o aprender como um
processo de humanizacao, em favor do aprimoramento da sociedade. Humanizar-
se pode constituir-se, entdo, em transcurso que se desenvolve para além da
satisfacao individual, detendo sentidos de humanidade em uma perspectiva de
universalidade, sem fronteiras temporais delimitadas.

Secundarizar as articulagbes existentes entre o sujeito e a coletividade,
distancia o agir das responsabilidades com o género humano — um modo de
pensar que reduz a pratica a uma ideia satisfacdo de si mesmo, e que deve,
portanto, ser objeto de preocupacao.

A educacdo, quando se desenvolve com base em suas dimensdes sOcio-
historicas, promove no sujeito a compreensao de que € um ser inconcluso e que
esse estado ndo € uma imperfeicdo, mas sim, uma oportunidade de

aprimoramento constante. O homem ao assumir a condicdo de sujeito em
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constantemente busca da perfeicdo — virtude que talvez ndo seja passivel de ser
conquistada — realiza um exercicio em favor da ética que se mantém atual.

E pertinente as reflexdes sobre a educacdo que se desenvolvem na
atualidade a nocao de que o sujeito, como um ser social, por si sé, ndo € capaz
de apropriar-se de valores sociais tidos como conquistas historicas a vida
coletiva. A cada época a sociedade deve dedicar esforcos para que os valores
necessarios para se viver em sociedade sejam aprimorados. Nesse aspecto,
compreender o fazer humano como um processo engendrado nas lutas sociais
de cada época e que, desse modo, pode expressar avancgos e recuos, € uma
consciéncia formativa, necessaria ao sujeito.

Em outros termos, o olhar distanciado sobre a educacdo possibilita
compreender que a concepcao de “progresso histérico” ndo € um todo organico,
sem fissuras que possam emergir em tempos de profundas crises sociais. A
educacdo para a vivéncia da humanitas, conforme propde Séneca, exige um
esforco continuo de cada  geracdo no sentido de manter-se vigilante com
possiveis retrocessos as conquistas humanas, historicamente construidas.

E necessario considerar, ainda, que o viver em sociedade sucinta na
atualidade debates sobre as instituicbes mediadoras das vivéncias coletivas, em
particular, sobre o Estado. Os valores internalizados pelo sujeito, seu senso ético
e coletivo historicamente elaborado podem produzir, portanto, uma
correspondéncia ativa com os responsaveis em pér o  Estado em acado. Assim,
pode-se estabelecer maior equilibrio nos processos decisoérios que se cristalizam
em politicas publicas, tendo-se em vista que os signatarios do Estado seriam,
com maior rigor, sujeitos a avaliacéo e a colaboracéo dos cidadaos.

A expectativa de que os representantes do poder publico devem ser
éticos, sem refletir sobre a premissa de que o Estado € extenséo da sociedade, é
o exemplo de um projeto formativo que se afastou de sua dimenséo integral,
sem fronteiras entre o exercicio da cidadania e a prética politica.

Antes de as instituicOes representarem e formarem o0s sujeitos, sdo estes
mesmos sujeitos, a partir dos anseios de sua época, que dao forma e “acao” as
instituicdes representativas e formativas. Essa vivéncia da cidadania em uma
perspectiva de totalidade possibilita ao sujeito a autonomia para compreender as
discrepancias existentes entre os objetivos proclamados pela educacao e os
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seus objetivos reais, que se desenvolvem a partir das demandas sociais e

econbmicas, e das relacdes de poder estabelecidas para além do espaco escolar.

Assim, refletir sobre as nuancas presentes no exercicio da autoridade,

guer seja como uma atividade interior ou uma acao sobre os sujeitos, é uma

guestdo fundamental para a educacdo em tempos em que a vivéncia em

sociedade toma dimensfes mais complexas, provenientes das transformacoes
politicas e econémicas estabelecidas.

A questdo que se soma ao presente, portanto, € problematizar os
discursos em defesa da soberania do poder publico, levando em conta as devidas
diferenciacfes entre um exercicio legitimo da autoridade e a pratica de um
poder coercivo, para que assim se possa resistira processos de dominagao.

Pode-se ter como exemplo a respeito desses embates a pratica da
cleméncia na atualidade. Ainda que n&o se possa conceber o referido conceito
de forma anéloga aos tempos de Séneca, ela é amplamente utilizada quando a
aplicacdo da justica é questionada em seus aspectos culturais e éticos.

Recorrer a cleméncia como um estagio de apelacdo, seja quando um
cidadao ¢é julgado de forma contraditéria em pais estrangeiro ou quando a
aplicacdo de uma puni¢do suscita davidas sobre seus limites éticos, demarca as
nuangas que o termo possuli.

Diante dos fundamentos que orientam o principio de cleméncia
contemporanea, observa-se que as instancias juridicas refletem sobre a
construcdo de um estado de equidade nas relacbes de poder que se
fundamenta em uma perspectiva de humanidade historicamente elaborada.
Pode-se inferir que, nos dias atuais, o direito é herdeiro das preocupacdes que
historicamente inquietaram os homens, tais como: Como preservar a propria
humanidade no momento em que se exerce um poder punitivo?

Partindo-se do entendimento de que a sociedade vive ciclicamente
periodos de crises em suas instituices, que se desdobram em temores a
respeito de possiveis ameacas a estabilidade social, é sempre vigente a
necessidade de reflexao sobre os sentidos histéricos da educacado para a
pratica da humanidade.

Da mesma forma que a humanitas, o projeto educacional posto na

contemporaneidade deve ser questionado a respeito de seus limites, uma vez
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gue a formacdo humana se desenvolve a partir da totalidade politica e social de
cada época, com suas contradi¢cdes e lutas — o0 que faz dessas propostas, em
diferentes épocas, valores difusos, multiplos, contudo, elas detém uma
unicidade: o protagonismo dos setores sociais hegemonicos.

Assim, o desenvolvimento do capitalismo trouxe, consigo, questbes a
respeito da transformacao social por meio do exercicio da cidadania que devem
ser delimitadas. Ainda que a concepcéao de cidadania atual tenha sido alargada é
necessario considerar que ela afastou-se de seu sentido originario, revestido de
humanitas, para cumprir as demandas do mundo produtivo. Em outros termos, a
ampliacdo da cidadania nao significou diretamente uma expansao consistente de
um ideario de sujeito politico, participativo nas decisbes da “polis” — que se
manteve circunscrito, em grande medida, aos setores dominantes.

A cidadania esvaziada de preocupacdes que reiterem a funcdo do sujeito
na construcdo do viver comum € reduzida ao exercicio do voto, que, por ndo ter o
poder de instituir transformacdes sociais efetivas, rende-se a funcao legitimadora
das contradicOes postas na sociedade.

Conceber a participacao direta pelo voto como um valor em si mesmo,
carregando todo o sentido de plenitude civica, faz com que a educacdo na
contemporaneidade afaste-se de um  sentido de cidadania revestida de
humanitas; do educar em plenitude, como um valor que perpassa pela cultura,
pela ética, sem perder de vista a politica.

Assumir uma perspectiva estritamente pragméatica quanto a educacao para
a vivéncia da cidadania, colabora com a ruptura entre o pensar e agir. Nesse
ambito, o processo formativo do sujeito afasta-se da vivéncia da  prékis,
conceito que comporta toda a complexidade da acdo humana no espaco social e
politico em que vive.

Com a dissolucdo da ideia de totalidade que deve perpassar a formacéao
humana, a cultura e a politica, em seu sentido pleno, paulatinamente tem
deixado de ser categorias basicas para a educacao escolar. Se nos tempos de
Séneca o sentido da palavra cultura expressava o exercicio formativo para a vida
coletiva, na contemporaneidade, ela esta associada ao acumulo de um bem — o0
gue denota o sentido utilitdrio que a noc¢do de cultura tomou no espaco escolar
em tempos pos-fordistas.
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Nesse aspecto, pode-se afirmar que é fundamental assumir a educacao
cComo um processo que se sobrepbe ao desejo de, por vezes, manté-la
circunscrita ao espagco escolar.

O educar, como um processo de elaboracdo de valores profundamente
humanos, deve orientar a critica aos modelos de educacdo postos na
atualidade. A modernidade — ainda que faca parte da historicidade de cada novo
periodo a negacdo do passado - sustentou uma ideia de ruptura com 0s
modelos formativos anteriores a sua época. Por fim, a defesa dessa “suspenséo
temporal”  subsidiou na contemporaneidade uma nocdo de autossuficiéncia
limitadora das reflexdes sobre educacdo com base em suas origens na cultura
ocidental, a partir das diferentes temporalidades em que o homem geriu a sua
vida em sociedade.

Os pensadores contemporaneos, ao empenharem esforcos em favor da
escolarizacdo, em certo nivel, colaboraram para que o complexo processo
formativo do ser humano fosse circunscrito a atribuicdes da instituicdo escolar.
Esta caracteristica do presente promoveu um deslocamento das discussdes
sobre a educacdo para um Unico polo que compde esse processo — a escola —,
distanciando-a de um ideéario de formacédo integral.

As reflexdes sobre a  educacdo, por vezes, ao invés de promover a
apropriagdo da complexidade do viver e produzir cultura colabora com o
distanciamento do sujeito das questdes politicas e sociais mais amplas e que
dao sustentacdo e complexidade ao exercicio do educar e do aprender - 0 que
limita as suas potencialidades transformadoras da realidade.

E nesse ambito que a humanitas auxilia em uma interrogagdo conceitual
sobre os modelos formativos contemporaneos e as suas contradicOes
concernentes a producéo da cultura e do conhecimento. E preciso fazer frente &
ideia de educacéo utilitaria que, embora exija do sujeito a sua contribuicdo para
a vivéncia comum, compartimenta o agir e o refletir.

Nesse aspecto, as reflexdes de Séneca expressam valores sociais e
culturais que evidenciam suas contribuicbes ndo s6 para a histéria da
educacao na antiguidade latina como também para a contemporaneidade. Séo

propostas educacionais cujas nuangas conceituais vao ao encontro dos
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desafios postos ao sujeito que, historicamente, vivencia transformacdes em

sua condicdo de sujeito detentor de humanidade.
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