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O que queremos é chegar a um humanismo
superior, a um humanismo cristao.

(Alceu Amoroso Lima, 1933, Contra-Revolugdo
Espiritual, p. 179).
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RESUMO

Esta tese teve como objetivo analisar a contribui¢cdo de Alceu Amoroso Lima (1893-
1983) para a renovacdo da pedagogia catdlica no Brasil, entre 1928 e 1945. Para
tanto, foram investigadas suas agdes na sociedade civil & frente de entidades do
laicato, suas relacdes com o Estado, notadamente, junto do Ministério da Educacéo e
Saude Publica, bem como sua producdo tedrica. Os critérios para delimitacdo
temporal deste trabalho foram sua conversdo ao catolicismo (1928), e sua saida da
direcdo da Acdo Catdlica Brasileira (1945). Avaliar as contribuigcbes de Amoroso
Lima para o ambito educacional, implica em considerar sua producdo intelectual
escrita de modo articulado a sua acdo pratico-cotidiana, nas sociedades civil e
politica. Como intelectual a frente do Centro D. Vital, da revista A Ordem e da Acéo
Catdlica Brasileira (ACB), Alceu Amoroso Lima participou decisivamente dos
embates travados pela hegemonia no campo educacional, ao disputar espaco com 0s
intelectuais liberais reformadores da educacdo. A presente tese teve carater bibliogréfico
e documental. Foram selecionadas como principais fontes para a pesquisa: os livros
Debates Pedagdgicos (1931) e Humanismo Pedag6gico (1944), Unicas obras que
Amoroso Lima dedicou exclusivamente a educacdo e a pratica pedagogica; artigos e
editoriais de autoria de Amoroso Lima publicados na revista A Ordem, entre 1928 e 1945;
a correspondéncia de Alceu Amoroso Lima com Jackson de Figueiredo, entre 1919 e 1928
e com Gustavo Capanema, entre 1934 e 1945. Como ferramentas conceituais para a analise
do objeto de estudo deste trabalho, foram empregadas as categorias cunhadas por Antonio
Gramsci, especialmente, as de bloco historico, de sociedades civil e politica, de
hegemonia, destacando-se, a partir da articulagéo entre elas, o papel dos intelectuais na
organizacdo da cultura. O projeto da Igreja para a cultura brasileira passava pela retomada
dos tradicionais valores cristdos, enquanto elementos fundadores da nacionalidade capazes
de dar forma a nacdo, de restaurar sua moral e de conferir unidade ao pais. No periodo aqui
delimitado para estudo, Amoroso Lima realizou um trabalho decisivo em favor dos
interesses da Igreja: como tedrico, como politico e como educador. Tanto em seu momento
mais ligado a perspectiva conservadora, sob forte impacto do catolicismo ultramontano de
Jackson de Figueiredo, quanto em seu momento de aproximac¢do com o0 humanismo
integral de Jacques Maritain, a partir de 1936. Como lideranga intelectual, Amoroso Lima
dialogou com a pedagogia da Escola Nova e, nesse processo, “autorizou” a adocdo de
certos elementos de sua técnica pelos professores catolicos. Ao exaltar que os principios
catolicos garantiam a finalidade da educagdo, defendeu que os meétodos modernos,
enguanto meios, poderiam ser empregados sem que isso implicasse em contradi¢cdo com a
cosmovisdo da Igreja. No limite, tratava-se de substituir a filosofia pragmatica e utilitarista
da pedagogia nova, por um humanismo cristdo baseado nas ideias de Maritain. Com isso, a
tradicional pedagogia catolica pdde ser renovada, sem perder sua esséncia. A articulacdo
de elementos da técnica escolanovista aos principios filosoficos do humanismo integral,
realizada por Amoroso Lima, levou & construcdo de uma proposta pedagogica de espirito
catdlico e corpo secular.

Palavras-chave: Educagdo, Historia da Educagdo, Alceu Amoroso Lima, Pedagogia
catolica.
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ABSTRACT

This thesis aimed to analyze Alceu Amoroso Lima’s (1893-1983) contribution to the
renewal of catholic pedagogy in Brazil between 1928 and 1945. Therefore, his actions
in the civil society, as a leader in lay institutions, his relations with the State, mainly
with the Education and Public Health Ministry, as well as his theoretical production
were investigated. The time limits of this work were based on his conversion into
Catholicism (1928) and the time he left the direction of the Brazilian Catholic Action
(1945). Evaluating Amoroso Lima’s contributions to the educational area implies to
consider his intellectual contribution produced in close connection with his practical -
everyday action, in the civil and political societies. As an intellectual, heading the
Center D. Vital, the magazine A Ordem and the Brazilian Catholic Action, Alceu
Amoroso Lima had active participation in the fights for hegemony in the education
field. This thesis is bibliographical and documental. The main sources of research
were: the books Debates Pedagdgicos (1931) and Humanismo Pedagdgico (1944), the
only works Amoroso Lima dedicated entirely to education and teaching practice; articles
and editorials authored by Amoroso Lima and published in the magazine A Ordem,
between 1928 and 1945; letters exchanged by Amoroso Lima and Jackson de Figueiredo,
between 1919 and 1928 and with Gustavo Capanema, between 1934 and 1945. The
categories established by Antonio Gramsci were employed as conceptual tools to analyze
the object of this study, mainly: the historical bloc, the civil and politics societies, and the
hegemony ones, highlighting from the articulation between them, the role of intellectuals
in the organization of culture. The Catholic Church project for the Brazilian culture
comprised the resumption of traditional Christian values, considered founding elements of
nationality able to give shape to a nation, restore its moral and confer unity to the country.
Within the time comprised by this study, Amoroso Lima carried out relevant work in favor
of the Church interests: as a theorist, a politician and educator. Both in the moment he was
closer to the conservative perspective, under the strong impact of Jackson Figueiredo’s
ultramontanism, and when he approached Jacques Maritain’s integral humanism, from
1936 on. As an intellectual leader, Amoroso Lima interacted with the New School
Pedagogy and in this process “authorized” the adoption of certain elements of its technique
by the catholic teachers. When he emphasized that catholic principles guaranteed the
objective of education, he defended that modern methods, as means, could be employed
without provoking contradiction with the Church view of the world. Ultimately it meant to
substitute the pragmatic and utilitarian philosophy of the New Pedagogy with a Christian
humanism based on Maritain’s ideas. Thus, the traditional Catholic pedagogy could be
renewed without losing its essence. The articulation of elements of the New School
technique and integral humanism philosophical principles, performed by Amoroso Lima,
led to the construction of a teaching proposal with catholic spirit and secular body.

Key-words: Education, Education History, Alceu Amoroso Lima, Catholic Pedagogy.
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1. INTRODUCAO

Alceu Amoroso Lima (1893-1983), também conhecido como Tristdo de Athayde,
pseuddnimo que adotou em 1919 ao iniciar a carreira de critico literario, foi um dos mais
importantes intelectuais catolicos brasileiros do século XX. Sua obra chama a atencédo pela
erudicdo, pelo volume e pela diversidade de assuntos. Em acordo com os registros do
Centro de Documentacdo do Pensamento Brasileiro (CDPB), foram publicados entre 1922
e 1984, 112 livros de Amoroso Lima — dentre eles 11 traducbes (CDPB, 1987) — atinentes
aos campos da literatura, da economia, do direito, da politica, da educacdo, da psicologia,
da filosofia, da sociologia e da religi&o.

A obra e o pensamento de Alceu Amoroso Lima foram apresentados nos jornais,
nas revistas, nos livros e nas tribunas. Nesses espacgos defendeu e articulou suas posicoes
que, notadamente, modificaram-se ao longo do tempo no embate com seus opositores e na
composi¢do com outros intelectuais catolicos. Desde sua conversdo ao catolicismo em
1928, pelas maos de Jackson de Figueiredo (1891-1928) e do padre Leonel Franca (1893-
1948), assumiu uma atitude engajada, que jamais abandonou, como figura relevante no
debate das grandes questdes nacionais.

Ao assumir em 1928 a direcdo do Centro D. Vital, instituicdo criada por Jackson de
Figueiredo no ano de 1922, a fim de congregar intelectuais na defesa dos interesses
catdlicos em diferentes ambitos das sociedades civil e politica, Alceu Amoroso Lima se
tornou o intelectual catdlico de maior representatividade social no pais. Suas obras foram
produzidas, via de regra, de acordo com as exigéncias conjunturais que se apresentavam e
em intima relacdo com as demandas do projeto cultural e politico dos catélicos para o
Brasil.

Foi por meio de sua producdo tedrica e de sua atuacéo de caréter politico a frente do
Centro D. Vital e da Acdo Catolica Brasileira que Alceu Amoroso Lima teve participacao
nos rumos da pratica pedagogica no pais, particularmente, ao longo da década de 1930 e
inicio da década de 1940, quando ocupou posicdo destacada nas disputas travadas — entre
intelectuais catdlicos e intelectuais liberais — pela hegemonia no &mbito educacional. Nesse
sentido, empenhou-se na defesa da tradicdo pedagdgica catdlica e, progressivamente, em
sua reforma por meio da assimilacdo de algumas técnicas e procedimentos da pedagogia da

Escola Nova, visto que 0 movimento dos intelectuais liberais reformadores da educacao,
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comumente conhecidos como pioneiros da educacdo nova, ganhava espaco e ampliava seu
alcance social.

O objetivo da presente tese é analisar a contribuicdo de Alceu Amoroso Lima
para a renovacdo da pedagogia catdlica no Brasil, entre 1928 e 1945. Para tanto, é
investigada sua acdo nas sociedades civil e politica brasileiras, destacadamente, seu
papel a frente de entidades do laicato, suas relacdes com o Estado e sua produgdo
tedrica. Visto que tais esferas de acdo o posicionaram como um dos principais
diretores intelectuais do movimento educacional catélico no periodo.

A delimitacdo temporal deste trabalho tem os seguintes critérios para sua
demarcacdo: a conversdo de Alceu Amoroso Lima ao catolicismo (1928), episddio
imediatamente a partir do qual se tornou um intelectual catélico engajado e
reconhecido socialmente; e sua saida da direcdo da Acdo Catdlica Brasileira (1945),
momento em que, por divergéncias com Dom Jaime de Barros Camara, arcebispo do
Rio de Janeiro desde 1943, passou a assumir posi¢cOes mais pessoais em sua
militancia. Esse afastamento da hierarquia catélica jamais se tornou uma ruptura,
entretanto, significou um reposicionamento de seu apostolado, pois flexibilizou seu
papel como uma das “vozes oficiais” da Igreja no pais.

Alceu Amoroso Lima cultivou, ao longo de toda sua trajetéria intelectual, o habito
de selecionar artigos por ele tornados publicos inicialmente em jornais ou revistas, para
republica-los sob a forma de antologias, com tematicas especificas. Debates Pedagdgicos
(1931) e Humanismo Pedagogico (1944) sdo livros desta modalidade e os Unicos
dedicados exclusivamente as questdes relacionadas a educacdo e a préatica pedagogica, o
que os torna documentos privilegiados para que sejam alcangados 0s objetivos aqui
estabelecidos. O fato de Amoroso Lima selecionar pessoalmente os artigos, mostra que sao
textos, para ele, de importancia destacada, fosse pela permanéncia das ideias, fosse pela
relevancia da tematica debatida. Também € importante considerar que a impressdo sob a
forma de livro, dava maior visibilidade aos textos, operacdo orientada por uma
intencionalidade especifica, certamente ligada as disputas travadas no cenario cultural e
politico daquele momento.

Foram selecionados, como fontes relevantes para o estudo, artigos e editoriais
escritos por Alceu Amoroso Lima para a revista A Ordem, entre 1928 e 1945. O
periddico, criado por Jackson de Figueiredo em 1921, com apoio da arquidiocese do Rio de

Janeiro, notabilizou-se como principal veiculo da imprensa catdlica, uma peca-chave na
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divulgacdo dos posicionamentos da Igreja frente as principais questdes da sociedade
brasileira. A anélise de textos de periddicos, especializados em questdes educacionais ou
ndo, oferecem amplas possibilidades as pesquisas em Historia da Educacdo. Na medida em
que sejam reconhecidas as complexas articulacdes existentes entre o campo educacional e
a totalidade do bloco histérico, publicagdes de carater cultural, como a revista A Ordem,
mostram-se fontes privilegiadas para a investigagdo dos fundamentos dos ideérios
educacionais.

Os periodicos, quando avaliados como fonte, possibilitam uma apreensao dindmica
das informacdes, dos debates e das representacdes que circularam em um periodo. A
revista em questdo traz registros valiosos, tanto sobre a cultura brasileira de um modo
geral, quanto a respeito das particularidades do campo educacional, uma vez que foi uma
das fontes do idedario da pedagogia catolica no pais. As revistas e boletins catolicos, tinham
dentre seus objetivos atingir os professores, entendidos como receptores privilegiados do
conjunto de ideias que deveria balizar a formagéo e o ensino. Nesses termos, A Ordem
teve importancia de primeira grandeza na difusdo dos principios norteadores da pratica
pedagdgica catdlica, a partir de uma elite intelectual diretora ligada ao Centro D. Vital.

Para além dos artigos publicados na revista A Ordem, destacamos 0s seguintes
livros de Alceu Amoroso Lima — nos quais séo encontrados textos publicados entre 1928 e
1945 — como importantes para atingir o objetivo do presente trabalho, mesmo que ndo
sejam dedicados especificamente as questBes relativas a educacao e a pratica pedagdgica:
Tentativa de Itinerario (LIMA, 1929a); Preparacdo a Sociologia (LIMA, 1931/1938);
Problema da Burguesia (LIMA, 1932); Politica (LIMA, 1932/1999) Contra-Revolucéo
Espiritual (LIMA, 1933); Pela A¢do Catodlica (LIMA, 1935a); No Limiar da ldade
Nova (LIMA, 1935b); Indicacbes Politicas (LIMA, 1936b). O Cardeal Leme (LIMA,
1943); Adeus a disponibilidade e outros adeuses (LIMA, 1969).

A correspondéncia de Alceu Amoroso Lima com o intelectual catolico Jackson de
Figueiredo, entre 1919 e 1928, e com o ministro Gustavo Capanema (1900-1985), entre
1934 e 1945, foi uma fonte importante para o presente estudo em razdo de possibilitar,
respectivamente, rastrear o processo de conversdao do autor ao catolicismo e acompanhar a
interferéncia direta que exerceu sobre o Ministério da Educacéo e Saude Publica. As cartas
trocadas entre Amoroso Lima e Jackson de Figueiredo estdo publicadas em dois volumes,
editados pela Academia Brasileira de Letras (LIMA; FIGUEIREDO, 1991; LIMA;

FIGUEIREDO, 1992). J& a correspondéncia com Gustavo Capanema, encontra-se
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disponivel para pesquisa no Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade (CAALL),
instituicdo localizada na cidade de Petropolis (RJ), responsével pela guarda do espélio do
autor, sob o respaldo da Fundacdo Céandido Mendes. Também podem ser encontradas
transcricGes de cartas muito significativas entre Amoroso Lima e Capanema, no apéndice
do livro Tempos de Capanema, de Simon Schwartzman, Helena Bomeny e Vanda Costa
(SCHWARTZMAN; BOMENY; COSTA, 2000).

Como referéncias que oferecem importantes informacGes acerca da trajetoria de
vida Alceu Amoroso Lima, destacam-se trés biografias. Otto Maria Carpeaux escreveu
Alceu Amoroso Lima, publicado em 1978, com o personagem ainda em vida. Antonio
Carlos Villaga escreveu O desafio da liberdade: a vida de Alceu Amoroso Lima,
publicada em 1983, com o0 objetivo de celebrar os 90 anos do intelectual. J& Candido
Mendes escreveu Dr. Alceu: da ‘persona’ a pessoa, publicado em 2008, com o intuito
principal de discutir a presenca intelectual de Amoroso Lima, no cenério cultural brasileiro
do século XX. O trabalho de Carpeaux caracteriza-se por ser um texto que, em virtude da
relacdo de amizade entre o biégrafo o biografado, possui tom elogioso aos feitos de
Amoroso Lima (CARPEAUX, 1978). Ja Villaca, escreveu um trabalho em que foram
privilegiados os aspectos historicos que permearam a formacdo de Amoroso Lima, com
énfase especial a sua formacdo cultural (VILLACA, 1983). Por fim, a longa e detalhada
biografia escrita por Mendes, € a obra que fornece as mais ricas informacdes a respeito do
autor, pois contempla tanto aspectos de sua vida pessoal quanto de seu pensamento, nas
diversas esferas e tematicas em que esteve inserido (MENDES, 2008).

Como possibilidade de acesso a assinalamentos pessoais de Alceu Amoroso Lima,
acerca de sua vida, formacdo e trajetoria, destacam-se trés obras: primeiramente seu livro
de memorias; em seguida a publicacdo de uma colecdo de entrevistas, por ele conferidas a
diferentes veiculos de comunicacdo; e, finalmente, um livro resultado de um conjunto de
didlogos. O livro de memorias de Alceu Amoroso Lima, intitulado Memadrias
Improvisadas, publicado em 1973, foi realizado por meio do registro em fita magnética de
conversas com Claudio Medeiros Lima, nos quais foram notoriamente evocadas as
impressdes afetivas do autor, frente aos fatos mais marcantes de sua trajetéria (LIMA,
1973). Também como referéncia que permite acesso a um conjunto de informacgoes
oferecidas pelo proprio autor, destaca-se o livio Memorando dos 90: entrevistas e
depoimentos, publicado em 1984 e organizado e apresentado pelo jornalista Francisco de

Assis Barbosa, por ocasido da comemoracao dos 90 anos de Amoroso Lima (LIMA, 1984).
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Nele é possivel encontrar uma ampla visdo das ideias do intelectual cat6lico, por meio de
entrevistas para revistas, para jornais e para um programa de televisao, nos quais fala sobre
sua vida e sobre diversos temas relativos a politica e a cultura brasileiras. Ainda, o livro
Dialogo: Tristdo de Athayde e Lourenco Dantas Mota, registra depoimentos de Alceu
Amoroso Lima, coletados a partir de didlogos com o jornalista Lourengo Dantas Mota, em
1983. Na obra séo debatidas questdes atinentes as transformacbes de seu pensamento, ao
longo de seu itinerario pelo seculo XX (LIMA; MOTA, 1983).

Os estudos académicos sobre Alceu Amoroso Lima sdo dedicados,
majoritariamente, ao exame de seu trabalho como critico literario, bem como ao seu
pensamento e acdo politico-sociais, enquanto intelectual ligado a Igreja Catolica.
Entretanto, quando sdo buscadas particularmente pesquisas destinadas a sua atuacdo no
campo educacional, o niumero de trabalhos encontrados ndo é muito grande. Inicialmente,
destacamos nesse plano de discussdes, trés textos do professor Carlos Henrique de
Carvalho: Debates Pedagogicos de Alceu Amoroso Lima (CARVALHO, 2011); Estado,
Igreja, educacdo e intelectuais catolicos: a influéncia de Alceu Amoroso Lima no
espaco luso-brasileiro (1920-1950) (CARVALHO, 2010); Intelectuais cato6licos no
espaco luso-brasileiro: as contribuicGes de Alceu de Amoroso Lima e Antonio Durdo
(1930-1950) (CARVALHO, 2012). O primeiro deles discute o livro Debates Pedagdgicos
(1931), no que diz respeito & sua importancia e seu significado histdrico nas lutas pelo
retorno do ensino religioso (CARVALHO, 2011). Nos outros dois, é avaliada a presenca
de Alceu Amoroso Lima no espaco intelectual luso-brasileiro, respectivamente, entre 1920
e 1950 e de 1930 a 1950 — nesse ultimo, também com destaque ao intelectual catélico
portugués Antonio Durdo. Margarita Victoria Rodriguez traz em seus textos Religido e
formacado nacional: o pensamento de Alceu Amoroso Lima (RODRIGUEZ, 2010a) e
Pensamento Pedagogico de Alceu Amoroso Lima: o papel da educacdo nacional e o
desenvolvimento da nagdo (RODRIGUEZ, 2010b), contribuicdes para a discussio do que
chama de “pensamento pedagdgico” de Alceu Amoroso Lima, notadamente, no que diz
respeito as questdes relativas ao papel que atribuia & educacdo para a formacdo e para o
desenvolvimento da nacdo. Ainda, destaca-se o livro de Carlos Roberto Jamil Cury,
intitulado Alceu Amoroso Lima, nesse estudo o intelectual catolico é apontado como um
dos grandes nomes da educacao brasileira. O volume traz ainda uma antologia de textos de
Amoroso Lima (CURY, 2010).



16

Os trabalhos realizados por Waldir Cauvilla em seu mestrado e em seu doutorado,
respectivamente, O pensamento politico de Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Athayde)
na década de 30 e Alceu Amoroso Lima e a democracia: em busca da proporc¢ao, sao
de grande importancia para a discussdo da presenca de Amoroso Lima no campo
educacional. A dissertacdo foi defendida em 1992 na PUC-SP, na &rea de Historia, e
publicada sob a forma de livro em 1997 (CAUVILLA, 1997). Nela o autor investigou de
modo aprofundado o pensamento de Amoroso Lima na década de 1930, mais
especificamente, entre 1928 e 1937, articulando uma analise de suas obras que se
ocupavam de discussdes acerca dos fundamentos do pensamento cristdo, com as de carater
pratico-cotidiano, nas quais abordava os temas emergentes da sociedade brasileira. Embora
essa dissertacdo ndo seja dedicada especificamente as questdes educacionais, nela sdo
encontrados elementos geradores do problema abordado no doutorado de Cauvilla. A tese
foi defendida na Faculdade de Educacdo da USP-SP, no ano de 2000, e trouxe grandes
avancos, na medida em que deu continuidade a discussdo. Ao longo do texto, Waldir
Cauvilla buscou responder quais foram os elementos tedricos e pratico-cotidianos que
conduziram o pensamento de Alceu Amoroso Lima de autoritario a democratico e, sob
quais termos, tal modificacdo repercutiu em sua agdo enquanto intelectual e educador
(CAUVILLA, 2000).

Outro trabalho que estabelece relagdes importantes entre Alceu Amoroso Lima e a
educacdo, é a tese intitulada Alceu Amoroso Lima e a cultura brasileira: trajetoria de
pensamento e Contribuicdo Pedagogica, defendida por Jodo Francisco Regis de Morais,
no ano de 1984, na Faculdade de Educacdo da UNICAMP. Publicada sob a forma de livro,
em 1985, com o titulo Historia e pensamento na educacgdo brasileira: contribuicao de
Tristdo de Athayde, debate um amplo espectro de contribuicdes de Amoroso Lima para a
cultura e a acdo educacional no Brasil. Trata-se de um estudo que cobre desde a década de
1920 ate 1983, ano de falecimento de Alceu Amoroso Lima, e divide a trajetoria do autor
caracterizando-a num primeiro momento como uma “experiéncia reacionaria” e, num
segundo momento, como uma “opg¢do antiautoritaria” (MORAIS, 1985).

O livro ldeologia autoritaria no Brasil, 1930-1945, publicado em 1978 por Jarbas
Medeiros, também traz analises acerca dos elementos relativos ao campo educacional,
encontrados nos escritos de Amoroso Lima no periodo. Embora Medeiros trate tambem de
outros autores em sua obra, o rigor e a precisdo documental observadas no capitulo

destinado a Alceu Amoroso Lima, bem como as paginas que dedica exclusivamente ao que
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chama de “pensamento pedagogico” do autor, faz com que o texto se torne relevante para
esta tese (MEDEIROS, 1978).

Os estudos localizados que trataram da participacdo de Alceu Amoroso Lima no
campo educacional brasileiro, no periodo aqui delimitado, ndo elegeram como seu objeto
em particular a articulacdo das ideias expressas em Debates Pedagodgicos (1931) e em
Humanismo Pedagogico (1944). Existem trabalhos e referéncias especificas,
notadamente, em relacdo ao primeiro livro, entretanto, pesquisas que estabeleceram como
objetivo avaliar as duas publicacdes de modo conjunto, na medida da continuidade ou da
descontinuidade que representaram, tanto no pensamento de Amoroso Lima, quanto na
tradicdo da pedagogia catdlica no Brasil, ndo foram encontrados. Também verificou-se a
necessidade de pesquisas que investiguem, por meio de fontes documentais, de que
maneira as obras de Alceu Amoroso Lima compuseram um modelo para a assimilagdo das
técnicas escolanovistas pelos catolicos, a saber: um trabalho intelectual no sentido da
remocao/esvaziamento das filosofias materialista, pragmatista e utilitarista que
sustentavam as praticas da Escola Nova, em favor de sua substituicdo pela filosofia
humanista crista.

O exame desses dois livros de modo articulado, quando situados no quadro da
atuacdo politico-cotidiana de Alceu Amoroso Lima, torna-se relevante para as discussdes
contemporaneas no campo das pesquisas em Histéria da Educacdo. Em razdo de darem
visibilidade ndo apenas a sua interferéncia junto a estrutura burocratica do Ministério da
Educacdo e Saude Publica, na Era Vargas, mas também, ao modo como elementos da
técnica da pedagogia da Escola Nova foram por ele avaliados, enquanto praticas
modernizadoras que poderiam ser incorporadas a acao pedagogica catdlica. Nesse processo
de assimilacdo, os posicionamentos de Amoroso Lima tiveram importancia decisiva junto
ao quadro de intelectuais catolicos ligados a educacdo, uma vez que foi chamado pela
hierarquia da Igreja a opinar de “maneira oficial”, como lideranga do Centro D. Vital.
Dessa forma, sua avaliacdo dos principios filosoficos que sustentavam as técnicas e 0s
procedimentos da Escola Nova, balizaram a incorporagdo ou o afastamento de certos
elementos, tipicos da acdo pedagdgica escolanovista, da pratica de ensino dos professores
catélicos. Com isso, justificam-se estudos que investiguem o modo como Alceu Amoroso
Lima contribuiu, por meio de sua acdo intelectual no seio do bloco historico, para o
processo de renovacdo da pedagogia catolica no pais, ao longo da década de 1930 e

primeira metade da década de 1940.
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A tradicdo da educagdo catolica no Brasil, a ampla rede de instituicGes de ensino
geridas por diferentes Ordens, bem como o peso que intelectuais catélicos — membros do
clero ou do laicato — tiveram na composicdo do campo educacional brasileiro, séo
elementos que justificam a relevancia de pesquisas dedicadas a pedagogia catolica e suas
transformacgdes. O estudo das diferentes articulacbes estabelecidas entre a pedagogia
catdlica e a nomeada pedagogia moderna, pode trazer informagdes significativas acerca da
composicdo histérica das praticas pedagogicas contemporaneas, que, embora
majoritariamente se pretendam laicas, possuem fundamentos cujas origens muitas vezes
remontam a elementos da tradicional acdo educativa da Igreja Cat6lica. Nesse sentido, a
investigacdo da renovacdo da pedagogia catolica, no periodo aqui delimitado, também
contribui para a discussdo sobre como ideias e préaticas pedagdgicas podem ser reformadas,
sem que isso signifique a perda daquilo que lhes é essencial. Uma vez que a acédo
pedagogica ndo se limita a um conjunto de técnicas e procedimentos, mas também implica,
necessariamente, na adogdo de principios que forcosamente estdo ligados a uma
cosmovisdo — por conseguinte, a um modelo ético.

Esta tese € uma pesquisa de carater bibliografico e documental que parte do
principio de que o campo educacional — um conjunto especifico de ideias e de préaticas
sociais — deve ser analisado na medida de suas relacbes com o bloco histérico. Como
ferramentas conceituais para analise do objeto de estudo deste trabalho, sdo empregadas as
categorias cunhadas pelo pensador Antonio Gramsci (1891-1937), notadamente as de
bloco historico, de sociedades civil e politica, de hegemonia, destacando-se, a partir da
articulacdo entre elas, o papel dos intelectuais na organizacao da cultura.

O conceito de bloco historico é definido como um conjunto, complexo e
contraditorio, de relagdes concretas entre superestrutura e infraestrutura. E um conceito-
chave na teoria gramsciana em razdo de seu carater agregador, uma vez que se refere
simultaneamente a economia, a politica e a cultura de uma situagéo historica precisa e lhes
da unidade. N&o ha economia pura, Estado puro ou ideologia pura, mas sim a influéncia
reciproca desses niveis que, organicamente ligados pela cultura, compdem o bloco
historico (GRAMSCI, 2006). A cultura é, portanto, o agente capaz de amalgamar,
dialeticamente, instancias da estrutura e da superestrutura, conferindo organicidade e
coesdo ao bloco histdrico.

Ao ocupar-se das questdes relativas a superestrutura, esfera decisiva para a

construcdo da hegemonia, Gramsci descreveu dois planos fundamentais: o ideoldgico-
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cultural (sociedade civil), composto por instituicdes de carater “privado”, que operam em
diversos campos da vida social e intelectual; e o politico-juridico-militar, enquanto
aparelho de Estado (sociedade politica). A sociedade civil € composta por um conjunto de
organizacOes — aparelhos ideoldgicos de hegemonia — por meio das quais 0S grupos e
classes sociais defendem seus interesses e valores. Por exemplo: igrejas, escolas,
sindicatos, partidos, sociedades de fomento, entidades representativas de setores
especificos da economia, jornais, revistas, meios de comunicacao de massa em geral. Essas
instituicOes realizam a mediacdo necessaria entre a economia e o aparelho estatal e sdo a
arena privilegiada das disputas pela hegemonia, por serem capazes de gerar consenso e de
realizar a direcdo intelectual e moral do bloco histérico. Ja a sociedade politica é para
Gramsci o Estado em seu sentido estrito, entendido como um conjunto de mecanismos
burocraticos e repressivos por meio dos quais € exercida a dominacdo legal. A sociedade
politica é composta por gestores, representantes e funcionarios inseridos nos diversos
ambitos do aparelho estatal: politico, juridico, técnico-burocratico, policial/militar. Como a
sociedade politica diz respeito ao conjunto de atividades da superestrutura ligadas
fundamentalmente a funcéo de coercdo, ela pode ser compreendida como uma extensdo da
sociedade civil na edificacdo de um sistema hegemdnico. E o prolongamento e a
concretizacdo da direcdo econdmica e ideoldgica exercida por uma classe, ou seja, 0 grupo
que domina a sociedade civil é dirigente e a conquista da sociedade politica coroa sua
hegemonia, estendendo-a ao Estado (GRAMSCI, 2006; MONAL, 2003; PORTELLI,
2002).

Ao desenvolver sua analise acerca das lutas no campo da cultura que, no limite,
dizem respeito a busca pela hegemonia, Gramsci percebeu a existéncia de uma rede de
pequenos e médios intelectuais que, por meio de sua atuacdo na sociedade civil e na
sociedade politica, davam unidade a ideologia da classe hegeménica. Com base nisso, nao
adotou como medida para conceber seu conceito de intelectual a formacgdo académica ou a
erudicdo de um individuo, mas sim sua agdo social. E o lugar privilegiado ocupado pelo
intelectual que o converte no agente capaz de fazer a ligacdo entre a estrutura e a
superestrutura e, por meio de sua atuacdo nas sociedades civil e politica, influenciar
decisivamente a organizacdo da cultura. Antonio Gramsci diferenciou os intelectuais em
duas categorias fundamentais: organicos e tradicionais. Os intelectuais organicos se
distinguem por sua intima vincula¢do com as condicOes objetivas da classe social que 0s

produziu, caracteristica que 0s conecta tanto ao mundo do trabalho, quanto as organizacoes
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politicas e culturais elaboradas por seu grupo social — marcadamente, com vistas ao
estabelecimento da hegemonia. S&o personagens ativos dessa trama social, conscientes de
seus vinculos de classe e ligados a um projeto politico e ideoldgico de sociedade
(GRAMSCI, 2006; SEMERARO, 2006). Todo grupo social emergente, em razdo de se
erguer a partir da estrutura econémica anterior, trava um confronto histérico com os
intelectuais preexistentes. Esses remanescentes formam a outra categoria de intelectuais
que compde o bloco historico, os intelectuais tradicionais. Os intelectuais tradicionais
representam a continuidade que ndo pode simplesmente ser interrompida, mesmo com a
implementacdo de modificacBes sociais e politicas. Ao participarem da dindmica do novo
quadro social, os intelectuais tradicionais podem tanto conservar suas posigdes anteriores
qguanto assumir novas, 0 que significa tomar parte nas contendas sociais atinentes a
manutencdo ou superacdo da hegemonia estabelecida. Dessa maneira, Antonio Gramsci
articula a proposigédo de que ndo existem no interior da sociedade capitalista, intelectuais
inteiramente autbnomos e desconectados das disputas travadas no bloco histdrico
(GRAMSCI, 2006; PORTELLI, 2002).

Avaliar a atuacdo de Alceu Amoroso Lima no ambito educacional exclusivamente
sob a perspectiva de suas intervengdes objetivas junto as sociedades civil e politica, no
sentido da composicdo da estrutura do modelo educacional brasileiro, ou de remodelar
elementos da acdo pedagdgica cotidiana, ndo contempla a amplitude do papel por ele
desempenhado nesse campo, como vetor da cosmovisdo catllica. Suas ideias e seus
posicionamentos no cendrio intelectual brasileiro, estiveram dissolvidos nos diferentes
ambitos da cultura e foram uma importante referéncia para os envolvidos com a causa
educacional, fossem eles militantes catélicos ou ndo. Nesse sentido, a utilizacdo dos
conceitos gramscianos, na avaliacdo de sua presenca nos principais debates do pais, pode
alavancar as possibilidades de analise do seu papel como intelectual. Notadamente, no que
diz respeito ao modo como contribuiu para a organizacao da cultura nacional entre 1928 e
1945, ao defender e promover a circulacdo dos principios catélicos, no campo da educacao.

Para alcangar os objetivos propostos, este trabalho foi estruturado em trés partes. O
primeiro capitulo, intitulado O Brasil na aurora do século XX: intelectuais, hegemonia
e educacdo, analisa a constituicdo do bloco historico do periodo abordado pela tese.
Inicialmente sdo discutidas as relagdes entre Estado e Igreja Catolica, bem como os debates
e as disputas entre intelectuais liberais e intelectuais catolicos, ao longo da Primeira

Republica. A seguir, a investigacdo € deslocada para o campo educacional, a fim de avaliar
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sua emergéncia enquanto area estratégica na construcdo de uma nova hegemonia. Para
tanto, sdo discutidos a ascensdo dos ideais da Escola Nova, a criacdo da Associagédo
Brasileira de Educacdo (ABE), em 1924, e o acirramento das lutas em seu interior, que
culminaram com o rompimento do bloco de educadores catélicos com a instituicdo em
1932.

O segundo capitulo, intitulado A dire¢do intelectual de Alceu Amoroso Lima
como elemento renovador da pedagogia catolica no Brasil (1928-1945), analisa o papel
desempenhado por Alceu Amoroso Lima como lideranca a frente do Centro D. Vital, ao
longo dos anos indicados. O ponto de partida € a investigacdo de sua formacao intelectual
até a conversdo. Em seguida, sdo discutidas suas intervencdes, tanto em instituicdes da
sociedade civil quanto junto ao Estado, na defesa dos interesses catdlicos. E dada énfase a
sua atuacdo no campo educacional e avaliado seu protagonismo na luta pelo retorno do
ensino religioso as escolas publicas, na articulacdo em defesa dos interesses cat6licos na
Constituicdo de 1934, na criacdo e expansao das instituicfes de ensino ligadas a Igreja,
bem como na conducédo da Ac¢do Catolica Brasileira.

No terceiro capitulo, intitulado Alceu Amoroso Lima e a renovacdo da pedagogia
catdlica em Debates Pedagogicos (1931) e em Humanismo Pedagdgico (1944), sdo
inicialmente examinados o contetdo, a estrutura e o significado historico desses dois
livros. Na anélise sdo destacados os elementos modernizadores incorporados por Amoroso
Lima em seu discurso sobre a educacdo e a acdo pedagdgica, como um dos fatores que
contribuiram e “autorizaram” a composi¢do de uma pedagogia catolica renovada, ao longo
do periodo aqui delimitado para estudo. A avaliagdo do papel desempenhado por “Dr.
Alceu” como tedrico, como politico e como educador, encerra o capitulo, a fim de articular
sua atividade como intelectual, com a acdo da Igreja Catdlica inserida nas disputas pela

hegemonia no seio do bloco histérico.



2. O BRASIL NA AURORA DO SECULO XX: INTELECTUAIS, HEGEMONIA E
EDUCACAO

A proclamacédo da Republica a 15 de novembro de 1889 foi um avango importante
no cendario politico brasileiro, entretanto, ainda um pequeno passo na direcdo da
modernizacdo do pais como um todo. As mudancgas no setor econdmico, com a passagem
do modelo agrario-comercial para o urbano-industrial, concorreram para uma intensa onda
de conflitos na esfera da cultura, notadamente, aqueles ligados a implantacéo dos ideais do
liberalismo. Nos limites dos objetivos propostos neste trabalho, é dada énfase as disputas
entre o grupo de intelectuais liberais e o grupo de intelectuais catélicos, cuja importancia
social e influéncia politica na Primeira Republica eram, em grande medida, continuidade
e/ou desdobramento de relagdes estabelecidas durante o Império.

Nesse embate, a acdo desses intelectuais foi disseminadora de projetos e de praticas
politicas e culturais que aglutinaram pessoas ao redor de determinados prop6sitos e com
vistas a certos fins, por meio da conformacdo da vida cotidiana, com a criacdo de partidos,
instituicbes de ensino, érgdos de classe, periddicos, entidades representativas e outras
formas de associacdo entre individuos. Tais ac@es, nas sociedades civil e politica, foram
decisivas na luta pela hegemonia e influenciaram os rumos tomados pelo Brasil na aurora

do século XX.

2.1. Intelectuais, Estado e Igreja Catdlica

A reconstrucdo institucional da Igreja Catélica no Brasil, ao longo da Primeira
Republica, foi assentada de um lado nas novas diretrizes da Santa Sé e de outro nos
desafios sociais, organizacionais e politicos da época (MICELI, 2009). No arranjo da nova
correlagédo de forgas os intelectuais desempenharam papel chave na composi¢do do novo
bloco histdrico, articulando estrutura e superestrutura nas diferentes esferas das sociedades
civil e politica.

A constituicdo de um Estado ndo confessional ancorado em principios liberais
demandava, obviamente, a separacdo da Igreja Catolica. Em 17 de janeiro de 1890 o

Marechal Deodoro da Fonseca (1827-1892), chefe do Governo Provisorio, proibiu, por
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meio do Decreto n® 119-A, a intervengdo do Estado em questdes religiosas, estabeleceu a
liberdade de culto e aboliu o padroado.t

Art. 1° E' prohibido & autoridade federal, assim como a dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differencas entre os
habitantes do paiz, ou nos servicos sustentados 4 custa do or¢camento, por
motivo de crencas, ou opinides philosophicas ou religiosas.

Art. 2° a todas as confissGes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem 0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o
exercicio deste decreto. [...]

Aurt. 4° Fica extincto o padroado com todas as suas instituicGes recursos e
prerrogativas (BRASIL, 1890).2

Com a Carta Pastoral Coletiva de 19 de marco de 1890,% primeiro documento
que abordou a nova legislacdo, os bispos deram inicio a um combate sistematico a filosofia
de secularizagcdo promovida pela Republica, entendendo esse ponto como decisivo para 0s

destinos da patria:

Melindrosa, cheia de perigos, de imensas consequéncias para o futuro,
dignos cooperadores e filhos muito amados, é a crise, que neste revolto
periodo da histdria, vai atravessando nossa patria. Crise para a vida ou
para a morte. Para a vida, se todo 0 nosso progresso social for baseado na
religido; para a morte se ndo o for (EPISCOPADO BRASILEIRO,
1890/1981a, p. 17).

Apesar de apresentarem a secularizacdo das diferentes instancias sociais como
perigosa, 0s bispos exaltavam no documento que, embora as clausulas do decreto
pudessem abrir portas para a restricdo da liberdade, efetivamente, do modo como estava
redigido, concedia a Igreja Catdlica no Brasil uma liberdade que ela jamais tivera durante a
Monarquia. O principal redator da carta pastoral em questdo foi Dom Anténio Macedo da

! Regime juridico tipicamente medieval cuja designacéo diz respeito ao conjunto de privilégios concedidos
pela Santa Sé aos reis de Portugal e de Espanha, com o fim de que se tornassem “padroeiros” da manutencao
e da propagacdo da fé cristd em seu reino e em suas colénias. Ao se comprometerem em financiar as
atividades religiosas em seus dominios, em contrapartida, tornavam-se habilitados a interferir nos negécios
administrativos, juridicos e financeiros da Igreja, possuindo direitos como: coleta de dizimos, indicar
religiosos para o exercicio das fungdes eclesiasticas e, em Portugal, por meio de um padroado propriamente
régio, criar novas dioceses, escolher bispos e apresenta-los ao papa para confirmacgdo. Esses privilégios
também se estenderam aos imperadores do Brasil (NEVES, 2000; ARNAUT DE TOLEDO;
RUCKSTADTER; RUCKSTADTER, 2006).

2 Nas citagOes diretas optou-se pela manutencéo da grafia dos documentos em conformidade com a peca a
gue se teve acesso.

3 As Pastorais Coletivas dos Bispos brasileiros eram os instrumentos mais importantes do clero com vistas a
orientacdo da populacdo (RODRIGUES, 1981).
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Costa (1830-1891), que havia sido preso pela Monarquia em 1874, juntamente com Dom
Vital Maria Gongalves de Oliveira (1844-1878), em virtude de desobediéncia as
determinacfes provenientes do governo — naquilo que ficou conhecido como a “questdo
dos bispos”.* No documento do episcopado existem queixas relativas as intrusdes
continuas do regime monarquico nos dominios da Igreja e também a condi¢do de abandono
em que muitas dioceses se encontravam durante o padroado (EPISCOPADO
BRASILEIRO, 1890/1981a). Conforme destaca Tania Salem, se houve um predominio
cultural da Igreja Catolica no Periodo Colonial, ao longo do Império, com o regalismo, a
instituicdo foi deslocada para uma posicdo subalterna em relagdo ao poder temporal
(SALEM, 1982). Esta circunstancia certamente contribuiu para o posicionamento do

episcopado brasileiro ao tratar especificamente do Art. 4° do Decreto n°® 119-A:

Aqui aboliu com toda a razdo o governo provisorio um pretenso direito
de que tanto garbo fazia o Império como prerrogativa inerente a Coroa;
quando na realidade tal direito s6 podia ser por ele obtido mediante
concordata com a Santa Sé. S6 a magnanima Condescendéncia dos
Sumos Pontifices proborno pacis o tolerou. [...]

Em uma palavra esta derrogada toda a opressiva legislacdo do antigo
estado regalista, pombalino, josefista, que tantas peias trazia a livre acdo
da autoridade eclesiastica (EPISCOPADO BRASILEIRO, 1890/1981a, p.
17).

O episcopado demarcou seu posicionamento favoravel a distin¢do entre os poderes
temporal e espiritual, com a proposi¢do de que as particularidades dessas duas esferas
fossem respeitadas, desde que isso ndo significasse a completa separacdo ou mesmo
oposicdo entre ambas. Com essa abertura da Igreja a conciliacdo, comegou a ganhar forca
no seio catdlico a ideia de alianca com o Estado, o0 que, ao menos em tese, deveria garantir
um dialogo capaz de conferir ao Brasil caracteristicas de uma nac¢do catolica (MOURA,
ALMEIDA, 1978; RODRIGUES, 1981). Nesse sentido, conclamavam os catolicos a
mobilizagao: “Trabalhemos juntos, o Episcopado unido entre si € ao Sumo Pontifice, vos
todos unidos ao Episcopado na grande obra da restauracdo da nossa Religido, remédio
eficacissimo dos males desta querida patria” (EPISCOPADO BRASILEIRO, 1890/1981a,

4 Foi um enfrentamento entre a Igreja Catélica e a magonaria, iniciado no Rio de Janeiro, mas que alcangou
seu dpice com a luta encampada em 1873 por Dom Macedo da Costa e Dom Vital, respectivamente, bispos
do Para e de Olinda e Recife. Que, ao suspenderem os padres magons e interditarem a atividade de leigos
macons nas irmandades, entraram em conflito com o entdo Primeiro-Ministro, Visconde do Rio Branco e, no
limite, com o regalismo como um todo. Ao recusarem-se a acatar a disposi¢do do governo monarquico, que
ordenou a suspensdo de suas medidas, ambos foram condenados a prisdo pelo crime de sedicdo — embora
tenham sido anistiados pouco tempo depois (HAUCK, 2008; FAUSTO, 2007; VIEIRA, 2007).
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p. 50). Ainda, ao final da carta, ha a recomendagdo da leitura da carta pastoral em trés
sessOes nas missas ou atos religiosos com maior afluéncia de pessoas, bem como sua
distribuicdo impressa para o esclarecimento dos fiéis.

Nota-se na carta pastoral uma atitude de expectativa em relacdo a Constituicéo
Federal em vias de ser elaborada. Os bispos receavam a influéncia positivista na Carta
Magna, j& que um grupo de intelectuais dessa perspectiva tinha papel importante na
Republica recém constituida. Nomes da intelectualidade republicana como Benjamin
Constant (1833-1891) e Demétrio Ribeiro (1833-1933), membros do governo provisorio,
sabidamente eram positivistas. Entretanto, a influéncia mais profunda na elaboracdo da
Constituicdo seria a dos liberais da época, que, sobretudo em razdo da oposi¢do ao
ultramontanismo, foram mais propensos & medidas de oposicdo a lgreja.’> Efetivamente,
pensadores com caracteristicas anticlericais tiveram um papel mais importante nos
primeiros tempos da Republica, quando comparados aos intelectuais da vertente positivista
(MOURA; ALMEIDA, 1978). Por parte do bloco cat6lico destacava-se nas origens da
Republica a lideranca intelectual de Dom Anténio Macedo Costa, nomeado arcebispo da
Bahia, primaz do Brasil, em 26 de junho 1890. De sua nova posi¢cdo Dom Macedo Costa
ndo se limitou a protestos que se opunham as clausulas do projeto da Constituicdo que
limitavam a liberdade da Igreja Catolica, mas também estabeleceu contatos pessoais
regulares com Rui Barbosa (1849-1923), entdo ministro da Fazenda do Governo
Provisorio, a fim de articular uma solucdo satisfatdria aos interesses da Igreja e do Estado
(MOURA; ALMEIDA, 1978).

No interior desse quadro a secularizacdo do Estado brasileiro foi solidificada com a
Constituicdo Federal de 1891 que, entre outras coisas, instituia a obrigatoriedade do ato
civil antes do casamento religioso, inelegibilidade de religiosos ligados por voto de
obediéncia, a laicizacdo dos cemitérios, o fim da subvencdo estatal a qualquer culto
religioso e a proibicdo do ensino religioso nas escolas publicas (BRASIL, 1891). Note-se

que a Assembleia Constituinte rejeitou algumas medidas anticatolicas que constavam no

5 O termo ultramontanismo designa no catolicismo uma orientacdo politica desenvolvida pela Igreja que é
caracterizada pelo centralismo de Roma, com a figura do Papa desempenhando o papel de “cabega”. Trata-se
de uma proposicdo que defende o pleno poder papal em diferentes questbes e que, em grande medida,
significou o fechamento da Igreja em si mesma, por meio de uma espécie de recusa ao contato com
modificacdes temporais (LAGE, 2006; LUSTOSA, 1990). E modelar, nesse sentido, a carta enciclica Quanta
Cura que, acompanhada do Syllabus, foi editada em 1864 por Pio 1X (1792-1878, papa desde 1846). Esses
documentos condenam o que chamavam de “erros modernos”, quais sejam, o racionalismo, o socialismo, o
comunismo, a magonaria, a separacao entre Igreja e Estado, a liberdade de imprensa e de religido. Em suma,
questdes ligadas ao liberalismo e a civilizagdo moderna (P10 IX, 1864; MICELI, 2009; BRUNEAU, 1974).
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Anteprojeto de Constituicdo, a saber, a expulsdo dos jesuitas do pais, a proibicdo de ordens
religiosas e a ruptura de relagdes diplomaticas com a Santa Sé. Assim, pode-se afirmar que
houve vitdrias da Igreja, a0 menos naquelas medidas que Ihe seriam mais duras. Vale
destacar, ainda, que ocorreu no primeiro periodo republicano, no que diz respeito a
subvengdo estatal, certa acomodacdo favordvel aos interesses da Igreja, ja que, a titulo de
ajuda as obras de beneficéncia, continuou recebendo algum auxilio da administracdo
publica (FAUSTO, 2007; MOURA; ALMEIDA, 1978).

Ao final do padroado, em virtude de estar habituada a divulgacdo de sua mensagem
por meio de estruturas financiadas pelo Estado, a Igreja Cat6lica encontrava-se mal
organizada no Brasil. Por esse motivo, no periodo que se seguiu, Roma assumiu a
responsabilidade de fortalecer o clero constituido no Periodo do Império. Para tanto: “Foi
enviado ao Brasil um enorme contingente de padres e freiras europeus com a finalidade de
fundar colégios, obras de caridade e assisténcia social, além de uma grande quantidade de
missionarios” (RODRIGUES, 1981, p. 5). Isso possibilitou a ampliagdo das estruturas de
organizacdo da Igreja, inclusive, com a criacdo de novas dioceses que, paulatinamente,
fortaleceram a capacidade de penetracdo social da Igreja. E importante destacar que, como
repercussdo da chegada de um grande nimero de clérigos europeus, houve uma acentuacao
do tradicionalismo cat6lico, sob muitos aspectos atrelado ao movimento defensivo da
Igreja contra as ideologias que lhe eram hostis como, por exemplo, 0 modernismo e o
liberalismo (RODRIGUES, 1981). Os religiosos estrangeiros tiveram como marca
distintiva a frequente acdo no ambito educacional, com a organizacdo de atividades
pastorais e sociais que tinham um carater pedagégico, o que colaborou para o
fortalecimento da Igreja Catdlica no Brasil (MACHADO, 2006).

A Carta Enciclica Rerum Novarum — Sobre a condi¢do dos operarios, exarada
por Ledo XIII (1810-1903, papa desde 1878) em 15 de maio de 1891, foi o primeiro
documento que manifestou francamente a preocupacdo da Igreja Catdlica com a situagédo
operaria na revolugdo industrial e em tempos de liberalismo econémico — tratava-se, de
certa forma, de uma reconciliacio da Igreja com o mundo moderno (LEAO XI11, 1891).

No documento foi exaltada a intengdo da Igreja de “[...] vir em auxilio dos homens
das classes inferiores, atendendo a que eles estdo, pela maior parte, numa situacdo de

infortinio e de miséria imerecida” (LEAO XIII, 1891).% Ao criticar os baixos salarios

6 Ledo XIII desenvolveu uma ampla atividade politica em seu pontificado, contribuindo positivamente para a
elevacdo do nivel intelectual do clero e das elites leigas, o que significou, em termos institucionais, a
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pagos aos operarios, bem como a jornada laboral estafante a que eram submetidos, o
documento defendia relagBes de trabalho mais justas baseadas nos principios de justica e

de solidariedade. Conforme afirma Exequiel Rivas Gutierrez, a partir da l6gica tomista:

[...] a enciclica oferece uma concepcdo de sociedade distinta do
liberalismo. Ela é vista como uma entidade viva, como um organismo
humano, com cabeca e membros interligados, cooperando de forma
ordenada e pacifica para o bem-estar do conjunto (RIVAS GUTIERREZ,
1995, p. 25).

A Rerum Novarum foi pautada em principios que, em tese, deveriam ser
promotores de maior justica na vida social, por exemplo, a melhor distribuigéo da riqueza,
a intervencdo do Estado em favor dos mais pobres e a benevoléncia para com os
trabalhadores. A Igreja Catdlica ndo se opds, a rigor, ao liberalismo enquanto concepcéo
politica, mas sim tentou, a partir da ética cristd, conter seu potencial desagregador,
intimamente ligado ao individualismo que entdo se objetivava. Assim, as criticas da Igreja
ao liberalismo, em um sentido geral, diziam mais respeito ao afrouxamento moral dele
derivado e a composicao de uma sociedade cada vez mais laicizada, do que diretamente a
seus principios econdmicos e politicos. A Rerum Novarum também rejeitou a “solugdo
socialista” ao afirmar que os defensores desse posicionamento “instigam nos pobres o 6dio
invejoso contra os que possuem [..]” (LEAO XIII, 1891). Apesar de condenar o
socialismo, a carta enciclica incentivava a unido entre trabalhadores, por meio de
sindicatos ou outras entidades representativas.

Embora Ledo XIIlI defendesse o papel do Estado enquanto mediador social,
exaltava que o homem o antecedia em dignidade, valor e importancia. Nesses termos, a
doutrina catélica embora se renovasse, permanecia fiel a principios essenciais como, por
exemplo, o da primazia da familia em relacdo ao Estado — conforme fica evidente no

trecho a seguir.

[...] a familia, isto é, a sociedade domeéstica, sociedade muito pequena
certamente, mas real e anterior a toda a sociedade civil, a qual, desde
logo, serd4 forgosamente necessario atribuir certos direitos e certos
deveres absolutamente independentes do Estado [...].

preparacdo da Igreja Catdlica para os desafios do século XX. Também foi muito destacada sua contribuicao
para o surgimento de uma corrente teoldgica e de ética social que se denominou neotomismo, cujo
representante de maior expressdo no século XX viria a ser Jacques Maritain (RIVAS GUTIERREZ, 1995).
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Querer, pois, que o poder civil invada arbitrariamente o santuario da
familia, é um erro grave e funesto (LEAO XIlII, 1891).

A partir da Rerum Novarum comecou a ser formulada uma doutrina catolica mais
ligada a0 mundo do trabalho e aos problemas concretos do homem contemporéneo,
efetivamente, uma doutrina social catélica que implicaria no fortalecimento institucional
da Igreja que comegou a se concretizar na virada do século XIX para o século XX. No caso
do Brasil, mais decisivamente, nas décadas de 1920 e 1930.

A Santa Sé exerceu a partir da proclamacdo da Republica, um papel centralizador
na organizagdo e na hierarquia do clero brasileiro, funcionando como uma barreira de
contencdo contra divergéncias internas que potencialmente poderiam pdr em risco sua
unidade. A centralizacdo do poder em Roma, comumente denominada romanizacdo, teve
como um dos principais desdobramentos a restituicdo da autoridade dos bispos perante o
clero como um todo, visto que, durante o periodo do Império, seu prestigio havia declinado
(BRUNEAU, 1974; MOURA; ALMEIDA, 1978). Uma das figuras importantes nesse
momento da Igreja Catdlica no Brasil foi o padre Julio Maria (1850-1916), doutor em
direito e, desde 1899, membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB).
Intérprete da ortodoxia catdlica e intelectual socialmente reconhecido, Julio Maria foi uma
importante lideranca no final do século XI1X e inicio do século XX, destacando-se por suas
pregacOes, seus discursos e seus artigos em jornais do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo e de
Minas Gerais. Encabecou campanhas de divulgacdo do pensamento catolico e convocou 0s
fiéis a deixarem a letargia e tomarem parte em obras da Igreja na luta contra a laicizacdo
do pais, 0 que viria a se tornar, pouco tempo depois, 0 elemento central do discurso de
restauracdo catdlica.” Suas propostas de acdo davam voz a setores que defendiam uma
maior aproximacdo entre a Igreja CatoOlica e as massas, entretanto, esta tendéncia foi
vencida, com a hierarquia eclesiastica optando por ndo se confrontar abertamente com as
oligarquias (MESQUIDA, 2008; MOURA; ALMEIDA, 1978; CASALI, 1995; SALEM,
1982).

Em razéo da adogdo de uma politica de conciliacdo, a Igreja Catolica no Brasil por

meio de suas praticas, mesmo que com restricdes, ndo efetuou uma ruptura total com o

" Conforme destaca Alipio Casali, em seu livro Elite intelectual e restauracdo da Igreja, o termo
“restauragdo” designa o projeto da Igreja Catolica de recuperacdo da amplitude de sua influéncia social no
Brasil, por meio de um movimento sistematico, organizado e aparelhado em ambito nacional. Esse projeto
encontrou forte expressao sob a lideranca de Dom Sebastido Leme, arcebispo do Rio de Janeiro de 1921 a
1942 (CASALL, 1995).



29

Estado. Desse modo, nédo foi relegada & mera funcdo de coadjuvante e, muito em virtude de
sua romanizacgdo, assumiu fungdo moralizante, transmitindo e fortalecendo valores que
asseguraram a coesdo dos lacos sociais e da ordem no interior do bloco histérico. A Igreja
Catolica na Primeira Republica, quando comparada a sua atuacdo no periodo anterior,
ganhou ares de instituicdo ao mesmo tempo estranha e necessaria — se analisada sob o
prisma de suas relagbes com o Estado. Estranha porque, em razdo de sua prépria
caracteristica de Igreja, encaixava-se com dificuldade na nova ordem republicana;
necessaria porque era um instrumento valioso para a manutencdo da ordem, ja que, mesmo
que tolhida de algumas benesses do poder, continuou a exercer autoridade sobre a
populagéo, o que implicou no reconhecimento de sua relevancia social por parte do Estado
— mesmo que dentro dos limites republicanos (MOURA; ALMEIDA, 1978).

Até o ano de 1889, existia apenas uma provincia eclesiastica no Brasil, composta
por uma unica arquidiocese e onze dioceses. Em 1930 havia no pais 16 arquidioceses, 50
dioceses e 20 prelazias (MOURA; ALMEIDA, 1978). Como parte dessa expansdo
institucional, derivada da remocdo dos empecilhos estabelecidos pela legislacdo imperial
ao desenvolvimento das ordens e congregacdes religiosas, a Igreja fez vir da Europa nesse
curto periodo mais de uma centena de ordens (masculinas e femininas), o que implicou
num importante aumento do contingente de religiosos e padres. Em razdo dessa
composicdo majoritaria de estrangeiros, comegou a se constituir, em especial nos centros
urbanos, um catolicismo europeizado e romanizado que sob muitos aspectos era estranho
as tradicionais praticas catdlicas luso-brasileiras, enraizadas na cultura popular
(BRUNEAU, 1974; MOURA; ALMEIDA, 1978; FAUSTO, 2007). Assim, embora a
Igreja experimentasse um otimismo, em razdo de sua expansdo e de seu movimento de
restauracdo, na primeira década do século XX havia certo marasmo e uma tendéncia a
rotina em sua atuacdo. Foi de modo mais efetivo a partir da década de 1920, com o
encorajamento do apostolado leigo e dos movimentos biblico e litdrgico, que a Igreja
Catdlica comegou a colher os frutos de seu empreendimento de renovagdo (MOURA,
ALMEIDA, 1978). Conforme Boris Fausto:

O ganho desse catolicismo europeizado, mais intelectual e racionalista,
vai se dar justamente no seio das elites também europeizadas, e é entre
elas, abaladas pela guerra e pelo fim do mito do progresso e da
racionalidade capitalista e liberal, que a Igreja vai colher uma série
importante de conversdes de homens de letras, homens de Estado,
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diplomatas e cientistas. Muitos retornaram a fé de sua infancia e de seus
pais (FAUSTO, 2007, p. 345).

A Carta Pastoral Coletiva dos senhores bispos e arcebispos, de 1915, foi um
marco para a Igreja Catolica, j& que estabeleceu formalmente as linhas gerais para a agao
em prol de sua restauracdo em terras brasileiras, funcionando como constituigdo
eclesiastica e como guia pastoral (EPISCOPADO BRASILEIRO, 1915). Imbuida do
espirito da romanizacao, essa carta pastoral exaltou, para além da misericérdia divina, a
importancia da acdo do individuo na protecdo e propagacdo da feé catdlica. Assim, a
necessidade de difusdo da doutrina de modo sisteméatico por meio da catequese, da
pregacdo, de acOes educativas e da imprensa, foi exaltada como uma das importantes
missGes do laicato (MESQUIDA, 2008). Essa carta pastoral foi marcante no que diz
respeito a importancia que a questdo educativa ganhou para a Igreja no Brasil, ja que o
texto reclamava seu direito “inauferivel” e “inaliendvel” de erigir, fundar e organizar
escolas para formar e educar a infancia e a juventude nos valores cristdos; e, alem disso,
também exigia que as escolas em geral ndo ministrassem conteudos contrarios a religido e
a moral catélica (EPISCOPADO BRASILEIRO, 1915). Chama muito a atencdo o seguinte

trecho do documento:

[...] na circunstancia em que se acha a Igreja diante do ensino leigo, é de
necessidade inadiavel que, em todas as pardquias, haja escolas primarias
catdlicas, a que chamam de escolas paroquiais, nas quais a mocidade
nascente encontre o pasto espiritual da doutrina cristd e de outros
conhecimentos Uteis para a vida pratica (EPISCOPADO BRASILEIRO,
1915, p. 29).

Com vistas a implementacdo e ao fortalecimento dessa linha de acdo os bispos
exaltaram a necessidade da criacdo de centros de formacdo de professores catdlicos;
sugerindo que os professores formados nesses centros prestassem exames publicos para
assumir posicdes nas escolas leigas e assim garantir que os principios catolicos ali se
fizessem presentes. Preocupacdes relativas ao plano pedagogico tambem foram
manifestadas nessa carta pastoral, que, no Anexo XLVI, regulamentou o ensino catolico no
que diz respeito ao seu regimento, curriculo, organizacdo do ano letivo, manutencéo da
escola e organizagdo de conselhos (EPISCOPADO BRASILEIRO, 1915; MACHADO,
2006). Essas diretrizes compuseram a estratégia da Igreja na Primeira Republica, qual seja,

a de cristianizar as elites por meio de uma rede de escolas estruturada em todo o pais, para
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que a partir disso fosse possivel contagiar o povo, o Estado e mesmo a Legislacdo
(FAUSTO, 2007).

Dom Sebastido Leme (1882-1942), ao tomar posse da Arquidiocese de Olinda, em
1916, editou uma carta pastoral que reforcava essa linha e se assemelhava a um programa
de acdo que, para além de mostrar a situacdo da Igreja Catolica no Brasil, propunha
caminhos para sua restauracdo tanto religiosa quanto politica. J& no inicio de sua carta,
intitulada Carta Pastoral de Dom Sebastido Leme, arcebispo metropolitano de Olinda,
saudando os seus diocesanos, de 16 de julho de 1916, criticou duramente a laicizacéo da

sociedade:

Somos a maioria absoluta da nacdo. Direitos inconcussos nos assistem
com relacdo a sociedade civil e politica, de que somos a
maioria. Defendé-los, reclama-los, fazé-los acatados, ¢é dever
inaliendvel. E n6s ndo o temos cumprido. Na verdade, os catdlicos, somos
a maioria do Brasil e, no entanto, catélicos ndo sdo os principios e 0s
6rgdos da nossa vida politica. Nao é catélica a lei que nos rege. Da nossa
fé prescindem os depositarios da autoridade. Leigas sdo as nossas escolas;
leigo, 0 ensino. Na forca armada da Republica, ndo se cuida da Religido.
Enfim, na engrenagem do Brasil oficial ndo vemos uma s6 manifestacdo
de vida catdlica. O mesmo se pode dizer de todos os ramos da vida
publica (LEME, 1916).

Dom Leme impulsionava a tomada de consciéncia dos catolicos em um novo
sentido, efetivamente, como um plano de luta. O que, portanto, ultrapassava a simples
descricdo das dificuldades e das deficiéncias da Igreja e estimulava uma consciéncia
propositiva capaz de “acordar” os catolicos e de operacionalizar agcdes no interior da
sociedade civil e politica, a fim de recuperar a influéncia nas decisbes mais importantes

para o pais. O trecho a seguir é claro nesse sentido.

Sim, ao catolico ndo pode ser indiferente que a sua patria seja ou ndo
aliada de Jesus Cristo. Seria trair a Jesus; seria trair a patria! Eis por que,
com todas as energias de nossa alma de catdlicos e brasileiros, urge
rompamos com 0 marasmo atrofiante com que nos habituamos a ser uma
maioria nominal, esquecida dos seus deveres, sem consciéncia dos seus
direitos. E grande o mal, urgente é a cura. Tenta-lo — é obra de fé e ato de
patriotismo (LEME, 1916).

Com a carta de 1916, Dom Sebastido Leme ja dava indicios do papel central que
desempenharia dali em diante. Névio de Campos exalta que, em seu papel politico, Dom

Leme foi “[...] um notavel estrategista, criador de formas de convivéncia com o novo
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regime ¢ de apoio mutuo entre Igreja e Estado” (CAMPOS, 2010, p. 43). Notadamente,
assumiu uma posigéo de maior destaque a partir 1921, ao ser nomeado bispo coadjutor do
Rio de Janeiro. Posicdo que ocupou até 1930, quando foi alcado a posi¢do de cardeal, em
razdo da morte de Dom Joaquim Arcoverde (arcebispo de S&o Sebastido do Rio de Janeiro
e primeiro cardeal do Brasil, em 1905). Sebastido Leme impulsionou a restauracdo da
Igreja e deu inicio ao que se convencionou chamar “reacdo catolica” que, embora tivesse
como base a capital da Republica, foi um projeto de alcance nacional. As questdes agitadas
pelo aparato eclesiastico na década de 1920 impactariam de maneira decisiva a opinido
publica por meio dos intelectuais que, uma vez engajados na causa catélica, com uma
estratégia de acdo praticamente de carater politico-pedagogico, foram capazes de atingir
diferentes esferas das sociedades civil e politica (FAUSTO, 2007; MESQUIDA, 2008).
Segundo Ralph Della Cava, a nomeacéao de um filho de professor, Dom Leme, ao posto de
bispo auxiliar do Rio de Janeiro, marcou a emergéncia da classe média como contendora

politica:

Sua elevagdo ao cardinalato, em 1930, também assinala o fim da
predominancia da aristocracia fundidria na hierarquia eclesiastica e
inaugura a mobilizacdo efetiva de leigos da classe média como uma forga
politica especificamente pela Igreja. [...]

Antes de 1930, porém, Leme se concentrou na formacdo de uma
“intelligentsia” catdlica oriunda das fileiras da classe média alta, capaz de
fazer frente ao anticlericalismo, ao ateismo e a indiferenca religiosa das
elites republicanas (DELLA CAVA, 1975, p. 11-12).

O braco secular de Dom Leme foi Jackson de Figueiredo, sergipano radicado no
Rio de Janeiro — bacharel em direito, dedicado ao jornalismo e ao debate politico — a quem
conheceu em 1921. Convertido ao catolicismo no ano de 1917, Jackson é frequentemente
descrito como autoritario, impetuoso e impaciente, ou seja, o contraponto da figura de
Dom Sebastido Leme, comumente adjetivado como sereno no trato das coisas e das
pessoas. Jackson de Figueiredo desejava incialmente montar um partido politico catélico, a
fim de privilegiar a¢Oes diretas no combate ao que chamou de “desordens revolucionarias”,
por ele caracterizadas como um ambiente de insatisfacdo e de mobilizacdo na sociedade
civil em que eram buscadas novas alternativas politico-sociais. Nesse quadro, ficou
conhecido por sua oposic¢do ao liberalismo, a0 comunismo e, mesmo, por seu combate ao
tenentismo (SANTO ROSARIO, 1962; FERNANDES, 1989).
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Dom Leme, considerando o alcance social limitado que o projeto teria, demoveu
seu companheiro da ideia. Por outro lado, apoiou Jackson de Figueiredo na criagdo do
Centro Dom Vital e da revista A Ordem, respectivamente, em 1921 e 1922,
empreendimentos que avaliava serem meios de acdo mais efetivos naquele momento.
Ainda em 1922, Dom Sebastido Leme criaria a Confederacdo Catolica, concebida para
melhor coordenar a a¢do dos leigos pertencentes as associagdes e ligas catolicas existentes
em todo o pais. Em linhas gerais o objetivo era, como reacdo as correntes liberais,
positivistas e socialistas que ganhavam terreno, reordenar o catolicismo no Brasil de
maneira unitaria e em torno das diretrizes indicadas por Roma (SANTO ROSARIO, 1962;
SALEM, 1982; CASALI, 1995). Para tanto, o ideério caracteristico da romanizacdo da
Igreja seria difundido, pedagogicamente, pela revista A Ordem. Os elementos doutrinarios

da revista eram claros e solidos:

A referéncia € Ledo XIII e seu projeto restaurador da unidade da Igreja
universal em meio ao conturbado final de século XIX, atravessado por
agudos e insélitos antagonismos. Sobre esta base se erguia a estratégia
preferencial de Pio XI, décadas depois: a apuracdo intelectual da doutrina
catolica, que Ihe permitisse dialogar com respeitabilidade com as
ciéncias, num comeco de século exigente de racionalidade (CASALI,
1995, p. 120).

Além dessa orientacdo romanizante, a “rea¢do catolica” que ganhava corpo no
Brasil também se pautou inicialmente no pensamento tradicionalista e reacionario. A
presenca intelectual de Jackson de Figueiredo trouxe consigo uma aproximacdo dos
militantes catélicos brasileiros as ideias politicas nacionalistas do jornalista e escritor
francés Charles Maurras (1868-1952). Ele foi a principal lideranca da Action Frangaise,
movimento marcado pela defesa da monarquia associada a Igreja Cat6lica, como unico
regime capaz de exercer a autoridade de modo legitimo e pleno. Os esforcos de Jackson
eram pela construcdo de um alternativa catdlica ao regime liberal, que perdia forcas
naquele momento da republica, e a0 comunista, por ele entendido como uma calamidade
(ARDUINI, 2011). Segundo sua visdo, uma das bases possiveis para superar esses
descaminhos era a matriz expressa institucionalmente na Action Francaise, cujo ideario se
opunha a qualquer tipo de revolucéo, valorizando o passado, a tradicdo e, sobretudo, a
hierarquia, a autoridade e a ordem. O nome escolhido para a revista fundada por Jackson
de Figueiredo, expressava esse sentimento que, ao ser assumido pelos intelectuais que se

aglutinaram ao seu redor, identificou a nacionalidade com os valores cristdos, tomando a
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doutrina catdlica como Unica arma capaz de combater o desajuste politico — a seu ver
derivado do pluralismo — e reestabelecer a unidade e a ordem no pais. Autoridade e
nacionalismo eram pontos capitais para 0 movimento que entdo se organizava, nesses
termos, desde o principio tratou-se de um movimento politico-religioso (SALEM, 1982;
CUNHA, 1989).

O ntmero 1 da revista A Ordem, publicado em agosto de 1921, estampou em suas
duas primeiras paginas um artigo editorial, escrito por Jackson de Figueiredo, intitulado

“Nosso Programa”. Nele foram condensados os propositos da publicacao:

Esta modestissima revista, desejando ter um lugar entre as publicacdes
mais radicadas a doutrina da Igreja Catolica, Apostélica, Romana, ndo
aspira, entretanto, a ser oficial ou oficiosamente a palavra da autoridade
catélica na mais importante das arquidioceses brasileiras. [...] Tudo
quanto for aqui publicado é de exclusiva responsabilidade de seus
redatores, a guem, unicamente, devera ser imputado, pelos inimigos da
igreja, tudo quanto Ihes parecer dureza ou ofensa em nossa maneira de
doutrinar ou de combater os seus erros. Outros também que unicamente a
nos deverdo dirigir reparos ou apodos sdo os proprios catélicos que em
grande maioria, adotaram, no Brasil, todas sutilezas do mais nefando
espirito acomodaticio, de que tem resultado que sejamos, desde 0s
tempos da monarquia, uma irrisdo politica e social aos nossos proprios
olhos, a mais triste, mais lamentével e ineficiente das forcas militantes da
historia contemporanea de nossa patria (A ORDEM, 1921, p. 1).

O programa, portanto, alinhava-se as proposi¢fes combativas da carta pastoral
publicada por Dom Sebastido Leme em 1916, documento que, nos primeiros anos da
revista, teria trechos insistentemente reproduzidos e se converteria em referéncia de grande
parte dos artigos. Na perspectiva de Jackson de Figueiredo seu intento ganhava ares de
“projeto de salvacdo nacional”, dai o propdsito de compor uma for¢a militante catodlica,
consistente e atuante. Tal caracteristica é descrita por Daniel Pécaut, quando destaca que a
elite intelectual brasileira tem o historico de “[...] entregar-se & a¢do politica sem nenhuma
hesitacdo e como se tivessem qualificacdo especial para fazé-lo” (PECAUT, 1990, p. 7),
acreditando-se talhados para conduzir a nacdo ao encontro de si mesma, ao subtrair seu
atraso e imperfeicdes.

Como parte do projeto de Jackson de Figueiredo e de Dom Sebastido Leme,
irmanado a revista, surgiu o Centro D. Vital. Embora a publicacdo seja anterior a fundagéo
do centro, tdo logo ele foi criado A Ordem foi convertida em “Orgio do Centro Dom
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Vital” (CASALLI, 1995). Os estatutos do centro, assim que aprovados, ganharam as paginas

da revista nUmero 11:

Art. 1° — O “Centro Dom Vital” é uma associacdo civil com sede na
capital da Republica e tem por fim cooperar com 0 movimento social
catolico no Brasil, realizando o seguinte programa:

8§ 1° — Fundacéo de uma biblioteca dotada de um servigo de informacdes
bibliogréficas.

§ 2° — Propagar a leitura de obras catolicas, promovendo, do modo que a
sua diretoria achar mais conveniente, a edicdo de uma colegéo de livros
de todos os géneros julgados Uteis a religido e ao Brasil, e de uma revista
que sera 6rgao oficial da associa¢do (A ORDEM, 1922, p. 161).

O trecho do estatuto sugere que o objetivo inicial do Centro D. Vital era o de
congregar intelectuais para promover estudos e discussdes, tanto no que dizia respeito a
doutrina religiosa, quanto a cultura em geral, sob o prisma do catolicismo. Entretanto, o
espirito de Jackson de Figueiredo sempre esteve mais ligado a politica de ordem préatica do
que propriamente as acGes no ambito da cultura, como sugeriam as pretensdes iniciais de
Dom Leme, que desejava promover a disseminacdo de uma cultura catélica superior. Ao
escrever a biografia de Dom Sebastido Leme, publicada em 1962, a freira carmelita
descalca Maria Regina do Santo Rosario descreve as reunides semanais dos primeiros
tempos do Centro D. Vital:

Toda sexta-feira a noite, reuniam-se na pequena igreja, hoje desaparecida,
de Nossa Senhora do Parto, a Rua Rodrigo Silva, a dois passos da
Livraria Catolica onde, debaixo de uma escada, funcionava o Centro. Em
grupo cada vez mais numeroso, desafiando os remanescentes do respeito
humano, recitavam em voz alta o ter¢o, a ladainha de Nossa Senhora e a
“Oragéo dos Intelectuais”, composta por D. Sebastiao Leme a pedido de
Jackson (SANTO ROSARIO, 1962, p. 182-183).

O extrato contéem uma idealizacdo acerca do animo e dos propdésitos dos membros
do centro, apesar disso, traz informagdes importantes acerca do funcionamento da
instituicdo. Era um pequeno circulo de cultura e fraternidade cristd que, embora tivesse
propositos politicos, ainda era limitado quanto a seus meios de acéo e de expressao social,

conforme ficou demonstrado pelo fracasso das “emendas catélicas”.® Elas dizem respeito a

8 O inicio do Centro D. Vital também se caracterizou pela realizagdo de retiros espirituais fechados,
dedicados exclusivamente a seus membros. Dom Leme possuia formacao inaciana e era um entusiasta dos
Exercicios Espirituais, acreditando ser essa pratica devocional um instrumento muito Gtil para a
“cristianizagdo das almas” (SANTO ROSARIO, 1962).
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mobilizacdo das elites catolicas, ocorrida entre 1924 e 1926, periodo em que se discutiu a
revisdo constitucional, a fim de anexar emendas como: a introdugéo do ensino religioso —
mesmo que facultativo — nas escolas publicas e o reconhecimento da posicao privilegiada
da Igreja Catolica enquanto culto da maioria nacional. Embora a campanha tenha sido
encampada vigorosamente tanto pelo Centro D. Vital quanto pela revista A Ordem, as
propostas foram rejeitadas. Isso mostra que na Primeira Republica, o grupo catdlico,
liderado por Jackson de Figueiredo e por Dom Leme, ainda ndo era dotado de grande
capacidade de direcéo e ndo possuia alcance e meios de acdo que possibilitassem, de modo
decisivo, sua influéncia nas questdes préprias a sociedade politica (SALEM, 1982;
BRUNEAU, 1974).

O posicionamento do Centro D. Vital coincidiu até 1928 — ano da tragica morte por
afogamento de Jackson de Figueiredo, quando tinha 37 anos — com o pensamento de seu
fundador e lider, voltando-se mais para a atuacdo doutrinéria e o debate politico do que
propriamente para ag¢des no ambito da cultura na sociedade civil. Os sdcios, em 1928 ndo
ultrapassavam o numero de 50 e os cursos e conferéncias promovidas nunca alcangaram
grande publico. Estes dados dao a medida das limitacGes no que diz respeito ao alcance e
peso politico da instituicdo. Pode-se afirmar que o Centro D. Vital sob o comando de
Jackson de Figueiredo, foi um circulo fechado e que o grande publico ndo foi efetivamente
atingido por ele (FERNANDES, 1989; SALEM, 1992). Alipio Casali afirma que a morte
de Jackson de Figueiredo e a subsequente passagem da direcao da revista as méos de Alceu
Amoroso Lima, implicaram em uma importante mudanca de orientacdo na publicacdo, que
passaria de “um carater predominantemente doutrinario-politico-religioso para
predominantemente cultural [...]” (CASALIL 1995, p. 121).

Dom Sebastido Leme escolheu Alceu Amoroso Lima como substituto de Jackson
de Figueiredo, ndo exclusivamente em razdo de sua simpatia pelo conservadorismo politico
e religioso em 1928, de modo a se harmonizar com facilidade as proposi¢Ges da hierarquia
da Igreja, mas, particularmente, por sua destacada posicao social e cultural. A converséo de
Amoroso Lima foi de grande valia para a Igreja, pois foi modelar ao demonstrar que um
intelectual erudito e bem posicionado socialmente, poderia aderir as causas e aos valores
catélicos sem que isso implicasse em alguma contradicdo entre razéo e fé (BUSETTO,
2002). Isto ndo significa uma diminuicdo da importancia histérica de Jackson de
Figueiredo, ja que foi ele o elemento que garantiu a unido desse ndcleo inicial de

intelectuais militantes. Sua gestdo deve ser entendida como um periodo de cumulacdo de
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forcas e de delimitacdo de posicéo, a partir do qual o Centro D. Vital alcaria voos mais
altos sob a gestdo de Alceu Amoroso Lima.

Mesmo com o fortalecimento institucional derivado do aumento de seu quadro e da
cooperacédo estabelecida entre clero e laicato, a Igreja Catolica ndo conseguiu influenciar
como pretendia as decisdes politicas capitais ao longo da Primeira Republica. Entretanto,

conforme destaca Sérgio Miceli:

[...] a Igreja Catolica logrou éxito consideravel em multiplas frentes de
atuacdo: estabilizou as fontes de receita e recuperou o patrimdénio
imobiliario, reconstruiu ¢ “modernizou” as casas de formagdo e
seminarios, dinamizou em larga escala sua presenca territorial,
“moralizou”, profissionalizou e ampliou os quadros de pessoal — ainda
que para tanto tivesse que apelar & importacdo macica de mdo de obra
religiosa —, diversificou a rede de servicos escolares, que passou
praticamente a monopolizar, celebrou aliangas com facgOes oligarquicas
estaduais... em suma a Igreja Catolica viabilizou-se como
empreendimento religioso e como organizagdo burocratica. Tais
conquistas logo garantiram retorno quando a Igreja passou a operar numa
posicdo de relevo no centro da vida politica nacional ao longo das
décadas de 1930 e 1940 (MICELI, 2009, p. 161).

O enfraquecimento da alianca entre as oligarquias paulistas e mineiras, bem como o
descontentamento de grupos emergentes, particularmente aqueles ligados ao setor
industrial, marcaram o final dos anos 1920. Até entdo a Primeira Republica havia se
caracterizado, eminentemente, pelo carater oligarquico assentado em duas “figuras” de
prestigio, privilégio e mando social: “o ‘bacharel’, aquele que completou o curso superior,
e o ‘coronel’, aquele que controla a politica local do jogo de favores” (BOMENY, 2003,
p.19).° Edgard Carone destaca que o coronelismo resultou do desequilibrio entre o
centralismo e o federalismo, que implicou no desenvolvimento de uma autonomia de
agrupamentos sociais e politicos nos Estados. A antinomia entre formas representativas
modernas e estruturas econémicas e sociais conservadoras que defendiam a manutencéo de
privilégios locais, foi uma das caracteristicas marcantes da Primeira Republica (CARONE,
1978). A chamada “politica dos governadores” que fortalecia os governos estaduais e, por
conseguinte, as oligarquias regionais, em troca de apoio aos quadros favoraveis ao governo
nas eleicbes para Assembleia Legislativa, operacionalizou a descentralizacdo do governo,

contribuindo para que os ‘“coronéis” e os agregados em sua rede de influéncia

® O termo coronel, nesse circunstancia, foi originado da patente da Guarda Nacional, concedida ou comprada
comumente por grandes fazendeiros, comerciantes ou industriais locais. Esta foi uma instituicdo que se
espalhou por todo pais e era um simbolo representativo de privilégios legais (CARONE, 1978).
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continuassem detendo grande poder de decisdo (BOMENY, 2003; CARONE, 1978).
Assim, a Primeira Republica, longe de ter sido uma republica dos cidad&os, foi a Republica
dos bachareis e dos coronéis, o que demonstrou sob muitos aspectos a continuidade da
influéncia de classes dirigentes profundamente enraizadas na economia e na politica do
Brasil do século XIX.

O crack da bolsa de Nova lorque em 1929 teve séria repercussao na economia e na
politica da Primeira Republica, especialmente, com a grave crise do setor cafeeiro, que
implicou no enfraquecimento econdmico do pais. As instabilidades derivadas da base
econdmica levaram a reordenagfes importantes na ordem social, tais modificagdes
culminaram com o fim da “politica do café com leite” — acordo que consagrava a alianca
entre as oligarquias rurais — e com a aproximacao entre industriais e militares. Quando o
presidente Washington Luis (1869-1957) apoiou o também paulista Jalio Prestes a
sucessao presidencial, colocou objetivamente fim ao arranjo entre mineiros e paulistas, a
fim de resguardar os interesses de S&o Paulo frente a crise econdmica. A consequente
aproximacdo de mineiros e gauchos, entdo forcas politicas de muita representatividade,
levou a indicacdo de Getulio Vargas como candidato a presidéncia da Republica, com a
formalizagdo da Alianga Liberal (AL). Em elei¢bes tumultuadas e entremeadas por
denuncias de fraude, Jalio Prestes saiu vencedor, quadro que gerou grande insatisfacdo no
interior da AL. Em outubro de 1930, antes, portanto, da posse do novo presidente,
aconteceria 0 golpe de Estado que conduziu Getulio Vargas ao poder. A partir de entéo,
Vargas constituiu um governo de carater marcadamente populista e nacionalista
(FAUSTO, 1982; CARONE, 1978; CARONE, 1983).

Foi nesse quadro que Estado e Igreja Catolica, separados desde a Constituicdo de
1891, reaproximaram-se politicamente e constituiram uma alianca. Getulio Vargas, embora
fosse um agnostico confesso, estabeleceu uma ligacdo proxima com Dom Sebastido Leme,
notadamente em razdo da intervencdo do arcebispo por ocasido da deposicdo de
Washington Luis. A junta militar representante de Vargas solicitou a Dom Leme que
realizasse uma mediagdo junto ao presidente da Republica, a fim de promover a transicdo
sem derramamento de sangue. O sucesso de Dom Leme em sua missdao — na qual,
trabalhou pela segurancga do presidente, tomando-o literalmente sob seus cuidados, como
se notabilizada pelo fato te terem deixado o Palacio Guanabara no mesmo automovel —
estabeleceu um vinculo importante com Vargas, que passou a nutrir por ele respeito e

confianca. Com esta aproximacdo, as elites catolicas, entdo altamente romanizadas, e 0s
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canais institucionais da Igreja, detentores de grande alcance social, passaram a ocupar
importante funcdo junto ao governo populista de Getulio Vargas (BRUNEAU, 1974;
BANDEIRA, 2000; SANTO ROSARIO, 1962).

No inicio da década de 1930 foi constituida uma intensa aproximacao entre Estado
e Igreja, o que concretizou a “reagdo catdlica” e implicou, conforme destaca Roberto
Romano, em uma espécie de sacralizacdo da politica e de secularizacdo do discurso
religioso. Se de um lado o Estado atendia aos interesses explicitados pelas liderancas
catdlicas, de outro a Igreja, a partir de sua capacidade de penetracdo junto a populacéo,
agia no ambito civil, a fim de abrandar as turbuléncias derivadas das contradigdes sociais
(ROMANO, 1979). Com essa peculiar modalidade de relagdo com o Estado, uma das
primeiras areas em que a lIgreja Catolica trabalhou para conquistar avangos em sua
influéncia foi a da educacdo. O empenho na causa do retorno do ensino religioso as escolas
publicas, notadamente, marcou o inicio das investidas do grupo catolico de modo mais

organizado, objetivo e vigoroso no campo educacional.

2.2. O campo educacional brasileiro: a educacdo como area estratégica para a

construgdo da hegemonia

A importante discussdo acerca da questdo educacional ocorrida no final do Império
é exemplar no sentido da discussdo sobre o carater da educacéo escolar no Brasil, uma vez
que, embora tenha deixado uma heranca a Republica, acabou sendo suprimida pela
prioridade dada a pacificacdo de divergéncias na composicdo do novo regime. No que
concerne a educacdo, a Constituicdo de 1891, por exemplo, fortaleceu a descentralizacdo
do ensino, deixando a cargo de estados e municipios a responsabilidade pelo ensino
elementar e sob a responsabilidade do governo federal apenas o ensino superior. Essa
descentralizacdo implicou em diferencas no que diz respeito a qualidade e ao alcance do
ensino elementar, pois ele foi balizado por prioridades definidas pelas elites do governo de
cada estado e municipio. O que, na pratica, significou ter obedecido mais a légica de
interesses regionais e locais do que a um projeto unificado de alfabetizacéo e de educacéo,
tanto no que diz respeito a0 montante de recursos investidos, quanto ao empenho em levar
a alfabetizagdo e o ensino a um maior nimero de pessoas. Nas duas décadas iniciais da

Primeira Republica a oferta da rede pablica nunca esteve a altura da populagdo em idade
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escolar, ou seja, a Republica oligarquica foi indissocidvel de um ensino elitizado e
excludente, com as escolas majoritariamente reservadas as elites locais.

Os dados do recenseamento de 1906 indicaram que 74,6% dos brasileiros em idade
escolar eram analfabetos. Com excecao do Distrito Federal, com um indice de 48,1%, os
demais estados tinham numeros bem préximos ao da média nacional (BOMENY, 2003).
Isso mostra que a educacdo bésica, ou mesmo a alfabetizacdo, ndo eram tematicas que
sensibilizavam de um modo geral as elites no final do século XIX e nas primeiras décadas
do século XX. Os indices mencionados caracterizam com propriedade a realidade do Brasil
de entdo no que diz respeito a questdo educacional, entretanto, a perplexidade social com
relagdo a esses dados ganhou corpo e se materializou em acgdes combativas —
governamentais ou civis — apenas a partir da segunda metade da década de 1910. A
elitizacdo do ensino e a auséncia de um projeto educacional de alcance nacional até aquele
momento, acabavam por limitar em muito a participacdo popular mais efetiva, nas questoes
relativas ao cenario politico do pais e a reivindicagdo de direitos. O enraizamento historico
desse quadro foi um dos principais desafios para o desenvolvimento de um Brasil
republicano, especialmente, face a ligacdo existente entre o coronelismo e o analfabetismo.
Fato que foi decisivo para a ndo construgdo de um sistema educacional capaz de responder
satisfatoriamente as demandas de modernizacdo do pais (CUNHA 1989; SAVIANI, 2010).

A preparagdo da populacdo para um novo tipo de sociedade que se organizava no
campo econdémico, marcadamente ap0s a da abolicdo da escravatura, reclamava por uma
méo de obra minimamente qualificada. E que fosse capaz de se adaptar as demandas
tipicas de uma sociedade de mercado, mesmo que incipiente, na qual a acentuacdo das
relagbes comerciais e a progressiva sofisticagdo do trabalho industrial comecariam a
requisitar dos trabalhadores habilidades de leitura, de escrita e de aritmética — ainda que
minimas. Tratava-se da ideia de impulsionar a modernizacdo a fim de permitir ao pais
avancar, no sentido da construgdo de uma sociedade com caracteristicas urbano-industriais
(BOMENY, 2003; HERSCHMANN; PEREIRA, 1994).

Ao defender que o aspecto medular da crise da Primeira Republica diz respeito a
passagem do sistema agrario-comercial para o urbano-industrial, Jorge Nagle ressalta que o
ideario daqueles que se organizavam em prol da recomposi¢do politica e econémica do
pais girava, basicamente, ao redor de dois conceitos: o de representacdo e o de justica.
Eram estas as vias por meio das quais os criticos da estrutura da republica de entdo

pretendiam modificar o sistema de representacdo, bem como efetivar uma reestruturacéo
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de poder capaz de ultrapassar os limites historicos impostos pela “politica dos
governadores”. Na busca por novas alternativas a composigéo e a disseminacdo de novos
padrdes culturais eram imprescindiveis, sobretudo, em razdo das habilidades intelectuais e
de conduta requisitadas para o desenvolvimento do capitalismo industrial no Brasil — o que
destacou a importancia da educacdo como &rea estratégica (NAGLE, 2009; SALEM,
1982).

O reaquecimento dos debates acerca dos ideais liberais teve, portanto, implicacfes
importantes para 0 campo educacional, com propostas de universalizacdo dos servicos
publicos de educagdo, bem como ideias relativas a reformulacdo de planos e métodos de
ensino, ganhando forga em diferentes segmentos da sociedade. A ressonancia social dessas
tematicas progressivamente fortaleceu a crenca de que a educagdo seria o instrumento
capaz de modernizar o Brasil. A adesdo a “causa educacional” passou a ser vista como um
fator importante, inclusive, no sentido da promogdo de uma melhor convivéncia entre 0s
diferentes setores sociais, no interior de um espaco urbano e cada vez mais ligado a
producdo industrial (SAVIANI, 2010; CARVALHO, 1998).

Nesses termos, a educacdo se tornaria questdo de primeira ordem, entendida
enquanto forca propulsora ou mesmo elemento saneador das crises que afligiam o pais.
Entretanto, € notdrio que ao se atribuir a educacgdo e/ou a ampla alfabetizacdo da populacao
a solucdo para os diferentes problemas da sociedade brasileira, foi constituida uma
concepcao que, embora pudesse ser pragmatica, acabava por ganhar um carater utépico de
“salvacdo pela educacio”. E emblematico nesse sentido o projeto de alfabetizagio em
massa e de disseminacdo do ensino elementar defendido pela Liga de Defesa Nacional,
criada em 1916 sob a lideranca de Olavo Bilac (1865-1918), um dos ide6logos do
nacionalismo brasileiro, com o objetivo de fortalecer o sentimento de patriotismo na
populacdo, bem como de combater a “decadéncia social e moral” pela qual entendiam que
0 pais passava (HANSEN, 2012; BOMENY, 2003; NAGLE, 1978).

O “entusiasmo pela educagdo” e o “otimismo pedagogico”, segundo Jorge Nagle,
caracterizaram a década de 1920, com a mobilizacdo de diferentes setores da sociedade
civil e politica em favor da causa da alfabetizacdo e da difusdo do ensino elementar. Nesse

quadro social:

[...] de um lado, existe a crenca de que, pela multiplicagéo das institui¢cdes
escolares, da disseminacdo da educacdo escolar, sera possivel incorporar
grandes camadas da populacdo na senda do progresso nacional, e colocar
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0 Brasil no caminho das grandes na¢fes do mundo; de outro lado, existe a
crenca de que determinadas formulagbes doutrinarias sobre a
escolarizacdo indicam o caminho para a verdadeira formagcdo do novo
homem brasileiro (escolanovismo). A partir de determinado momento, as
formulagbes se integram: da proclamacéo de que o Brasil, especialmente
no decénio da década de 1920, vive uma hora decisiva, que esta exigindo
outros padrdes de relacbes e de convivéncias humanas, imediatamente
decorre a crenca na possibilidade de reformar a sociedade pela reforma
do homem [...] (NAGLE, 2009, p. 115-116).

A concepcdo de que o grande problema nacional era a precéria educacdo da
populacédo ganhou corpo e, de certo modo, a partir de aproximacdes com ideias higienistas,
foi associada aos “males da na¢ao” derivados da “ignorancia das massas”. Nesses termos, ¢
correto afirmar que a educacdo comecou a ser vista, praticamente, como uma questdo de
salde publica (BOMENY, 2003).

A mobilizacdo para a construcdo de uma nova sociedade, ocorrida no Brasil nas
décadas de 1920 e 1930, exaltou a consciéncia de que o descaso historico com a educacao
havia criado uma circunstancia desfavordvel, com implicacBes sérias para o
desenvolvimento econdmico e politico do pais. Os intelectuais reformadores da educagéo
ganharam destaque e forca social, e foram reconhecidos enquanto figuras decisivas na
organizacdo de um novo projeto de nacdo. Fosse por meio de sua participacdo direta na
vida politica, fosse a partir de sua producdo cultural e intervencdo profissional. Nesse
quadro, aflorou uma espécie de salvacionismo pela educa¢do, ancorado nas propostas de
aplicacdo das novas ciéncias educacionais (BOMENY, 2003; PAGNI, 2000).

Os estatutos da pedagogia seriam redefinidos praticamente como programa de
reconstrugdo nacional, com a supervalorizacdo dos aspectos técnicos e metodoldgicos,
tidos como racionais e cientificos e, por essa razdo, capazes de reinscrever o saber
pedagdgico na tradicdo humanista (MONARCHA, 1989). Tratava-se de modernizar as
praticas pedagogicas a partir da ideia basica de que os avancos cientificos e tecnoldgicos
da época demandavam uma contrapartida educacional. Formar professores segundo um
novo modelo e reformar profundamente as bases e a estrutura da educacéo nacional, seriam
pecas indispensaveis para que o Brasil pudesse se modernizar e acompanhar a civilizagao
em mudanca. Novas técnicas e sistemas de ensino formariam um novo homem, capaz de se
familiarizar e acompanhar o progresso cientifico-tecnolégico. A nova pedagogia deveria
ultrapassar os erros e preconceitos das metodologias tradicionais e preparar os alunos para
esse mundo novo (CURY, 1988).
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Ao se opor aos métodos da pedagogia da Escola Tradicional, comumente
identificada ao Império e a pedagogia catdlica, os renovadores da educacdo conquistaram
um espaco importante no campo educacional brasileiro. Nesse embate foram qualificados
de mecanicos e coercitivos elementos como: o formalismo, a progressividade, a
memorizagao, a repeti¢do, a autoridade, a emulacdo, entre outros. Em contrapartida, foram
exaltadas as ideias ligadas ao aluno ativo, que deveria investigar e aprender a partir de sua
prépria iniciativa, com o foco voltado para a capacidade de observacdo e de
experimentacdo. Ou seja, tratava-se de um aprendizado focado no individuo e em sua acéo,
cabendo aos profissionais da educacdo, com base em técnicas e procedimentos pré-
definidos, o estimulo, a orientagdo das atividades, bem como o auxilio na resolucdo de
duvidas e na superacdo de eventuais obstaculos a aprendizagem (SAVIANI, 2010).

Dentre as transformacdes processadas nos dominios do campo educacional
brasileiro na Primeira Republica, a ascensdo dos principios da Escola Nova merece
destaque pelo fato de ter ultrapassado o &mbito das discussdes tedricas, objetivando-se por
meio de acOes efetivas em favor da realizacdo de suas proposicdes nas instituicoes
escolares. Ao tratar dessa questdo Jorge Nagle esquematiza dois periodos: o primeiro de
fins do Império até a segunda década do século XX; e o segundo que compreende a década
de 1920.

No periodo inicial ndo houve uma apropriacdo sistematica das ideias da Escola
Nova, tampouco a criacdo de instituicdes escolares exclusivamente pautadas em seus
principios, mas sim, a infiltracdo de alguns conceitos escolanovistas — que facilitariam a
posterior penetracdo de tal ideario educacional na sociedade brasileira. De 1889 a 1900
foram criadas as primeiras instituicfes que tinham alguma influéncia da “nova pedagogia”,
0 que mostra que 0 movimento ndo surgiu como mera especulacdo; de 1900 a 1907 houve
progressos na apropriacdo e na formulacdo do novo ideario por meio de diversas correntes
tedrico-préaticas, notadamente, a partir das contribuicdes de John Dewey (1859-1952); de
1907 a 1918 se estabeleceu uma circunstancia ja de alguma maturidade, caracterizada pela
construcdo e publicacdo dos primeiros métodos ativos no Brasil; e enfim, a partir de 1918
teve inicio a ampla difusdo, consolidacéo e oficializacdo de principios, de métodos e de
técnicas. Entretanto, a predominancia concedida a dimenséo civico-nacionalizadora como
nucleo basico da escolarizacdo, atribuia a tendéncia remodeladora ainda um posto de

elemento secundario e/ou auxiliar. Nesses termos, é correto afirmar que em linhas gerais
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essa foi uma fase preparatéria, para que, a seguir, o escolanovismo experimentasse amplo
desenvolvimento no Brasil (NAGLE, 2009; NAGLE, 1978).

A segunda fase do histérico da renovacao educacional na Primeira Republica se deu
na década de 1920. Nela houve a divulgacdo sistematizada da literatura atinente ao tema
que, além de evoluir quantitativamente e qualitativamente, articulou-se as realizagdes
concretas mais efetivas, intimamente ligadas ao movimento reformista da instrucéo
publica. Vale destacar essa particularidade do desenvolvimento do escolanovismo no
Brasil, a saber, sua penetracéo ter sido ligada a iniciativas educacionais de carater publico,
algo oposto ao que se observou na maioria dos paises. Sua ligagdo intrinseca com os ideais
liberais republicanos no Brasil é um ponto que merece ser destacado, ja que a defesa da
instrumentacao institucional e da remodelacdo da ordem politico-social, posicionamento
tipico dos liberais brasileiros da época, foi indicativo de uma tendéncia a ruptura com os
quadros tradicionais que obstaculizavam o que, na concepcdo liberal, deveria ser o pleno
desenvolvimento da sociedade e personalidade humanas (NAGLE, 2009).

Nesse contexto, ndo é surpreendente o enraizamento da Escola Nova ter se
processado logo a seguir ao fortalecimento das ideias liberais, em grande medida o
escolanovismo foi um reflexo das ideias liberais na esfera educacional. Para o0s
reformadores da educacéo, para além das questbes atinentes as particularidades préaticas e
técnicas da pedagogia moderna, também se tratava de implantar um modelo educacional
mais alinhado as ideias liberais e republicanas por eles defendidas. Para tanto,
empenhavam-se na defesa da assercdo de que o0s assuntos pedagoOgicos deveriam ser
abordados a partir de principios de disciplinas como a biologia, a psicologia e a sociologia.
Os avancos desses campos cientificos, ao menos em tese, deveriam fornecer a pedagogia
conceitos-chave que contribuissem para a melhor e mais efetiva aprendizagem dos alunos,
assim como lhes possibilitar se desenvolver tanto quanto “sua natureza” permitisse —
proposicéo alinhada ao ideario liberal. O entusiasmo pelo fortalecimento da formacéo na
Escola Normal, caminhava muito nesse sentido, como uma possibilidade de fortalecer a
ideia de que a tarefa educativa ndo era uma questdo de vocacdo, mas sim de aprendizagem
sistematica dos conhecimentos relativos ao processo ensino-aprendizagem (MONARCHA,
1989; SAVIANI, 2010; BOMENY, 2003).

Os principios e ideais escolanovistas, além de inspirarem as reformas educacionais
implementadas em diferentes estados brasileiros ao longo da década de 1920, também

animaram a criacdo da Associagéo Brasileira de Educacdo (ABE), em 1924 — embora essa
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entidade também fosse composta por defensores da pedagogica tradicional, especialmente,
de confissdo catdlica. A confluéncia de catdlicos e liberais para essa ideia indica a
relevancia do papel atribuido a educacéo nesse periodo, uma vez que foi a causa capaz de
amalgamar, mesmo que temporariamente, perspectivas pedagogicas que guardavam
diferengas filoséficas importantes. Em linhas gerais, tal projeto, unificado sob a bandeira
da ABE, buscava, por meio da mediacdo das elites culturais, sanear e educar a populagdo

do pais.

2.3. A Associacdo Brasileira de Educacdo (1924): intelectuais catolicos e intelectuais

liberais reunidos sob a mesma bandeira

Em 16 de outubro de 1924 treze intelectuais cariocas se reuniram na Escola
Politécnica do Rio de Janeiro, convocados por Heitor Lyra da Silva (1887-1926), professor
emérito da instituicdo, apoiados em ideais renovadores e com o objetivo de criar uma
organizacdo — e ndao um 6rgdo de classe — capaz de influir na implantacéo de politicas para
a educacio.!® Desse encontro nasceria a Associacdo Brasileira de Educacio (ABE), uma
entidade que reuniria, para além de pessoas diretamente ligadas a prética de ensino,
também politicos, intelectuais e jornalistas. Sua estratégia de acdo consistia
majoritariamente na organizacdo de cursos, palestras, reunides, bem como semanas de
educacédo e, como principal evento, conferéncias nacionais de educagdo.!' Com a criagio
da ABE os debates relativos a educacdo deslocaram-se do ambito do Congresso Nacional e
se espraiaram para diversas esferas da sociedade civil. O progressivo fortalecimento da
ABE contribuiu para que professores, juntamente com as demais profissdes ligadas
diretamente ao processo de ensino, passassem a ser reconhecidos como “técnicos em
educagdo”; o que contribuiu para sua distingdo enquanto quadro social especializado,
dotado de particularidades formativas e de técnicas e meios de intervencdo proprios
(CARVALHO, 1998, SAVIANI, 2010; FREIRE FILHO, 2002).

10 Chama a atencdo quanto a fundacdo da ABE o fato de sua composicgéo inicial ser majoritariamente de
engenheiros, fato que explica, em grande parte, a inclusdo do tema “organizagdo do trabalho” nas pautas de
discussdo da associacdo (CARVALHO, 1998).

11 A | Conferéncia Nacional de Educacdo foi realizada no ano de 1927 na cidade de Curitiba e teve como
principal orador Lourengo Filho, representante do Estado de S&o Paulo, com o trabalho intitulado A
Uniformizacdo do Ensino Primario, nas suas ideias capitais, mantida a liberdade de programas
(FREIRE FILHO, 2002).
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Embora se tratasse de uma instituicdo com planos de alcance nacional, o
departamento do Rio de Janeiro da ABE era dominante nos anos iniciais. Foi a partir de
1932 que a associacgdo, efetivamente, ultrapassou essa caracteristica viabilizando por meio
de seus membros uma rede institucional mais representativa nos demais estados
(CARVALHO, 1998, SAVIANI, 2010). Desde sua fundacdo a ABE permitia a
organizacédo de outros Departamentos da associagdo, com plena autonomia e com Estatutos
préprios, em qualquer dos estados da Republica, desde que fossem observados os
principios e bases dos Estatutos originais do Departamento do Rio de Janeiro
(ESTATUTOS DA ASSOCIACAO BRASILEIRA DE EDUCACAO, 1924/1998). No que
concerne & manutengdo financeira, determinava-se que o fundo social fosse “[...]
constituido pelas contribuices dos socios mantenedores e cooperadores, por donativos ou
subvengoes [...]” (ESTATUTOS..., 1924/1998, p. 479).

A intengdo inicial dos fundadores da ABE era a de criar um “partido do ensino”,
entretanto, a instituicdo se firmou como O&rgdo pretensamente apolitico destinado a
congregar sob a mesma bandeira, independentemente de concepces teoricas, filosoficas
ou politicas, todos os interessados em trabalhar pela causa da educacdo (SAVIANI,
2010).22 A caracteristica heterogénea levou & composicdo de uma correlagio de forgas
complexa, conforme fica evidente por essa descricdo do quadro inicial da ABE realizada

por Dermeval Saviani:

Nessa condicdo foi possivel, por exemplo, que no Conselho Diretor o
ateu Edgar Sussekind de Mendonca se aliasse a Fernando Magalh&es,
lider catolico, na defesa do carater apolitico da entidade em oposicao a
Ferdinando Labouriau, que tendia a comprometer a associacdo com
posi¢des politico-partidarias. Mas da mesma forma Edgar Sussekind se
opunha sistematicamente a qualquer tentativa de vincular a associacdo a
compromissos religiosos. [...] Sussekind aproximava-se de Fernando
Magalhaes, quando se tratava de evitar, contra a pretensao de Laboriau, 0
aparelhamento politico da associacdo educacional. Mas aproximava-se de
Laboriau quando se tratava de evitar a vinculagdo da entidade ao
proselitismo catélico ao qual tendia Magalhdes (SAVIANI, 2010, p. 230).

Apesar dessas diferencas internas, notadamente a polarizagdo entre catolicos e
liberais, a criagdo da ABE em 1924 foi um marco na Histdria da Educagéo no Brasil, em

razdo da alianca que promoveu em torno da causa educacional. A ABE foi também uma

12 Contraditoriamente ao pretenso carater apolitico propalado pela ABE, o Partido Democratico do Distrito
Federal, criado em 1927, foi uma espécie de prolongamento da institui¢do, sendo, inclusive, comumente
chamado de “O partido da Educagao Nacional” (SAVIANI, 2010).
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resposta critica as iniciativas educacionais imediatistas tipificadas pelas ligas de defesa
nacional e, especialmente, terreno fértil para que vicejassem as ideias escolanovistas.

Os Estatutos do Departamento do Rio de Janeiro, sede da ABE desde sua fundacéo,
determinavam como fins da associagdo: “[...] promover no Brasil a difusdo e o
aperfeicoamento da educagdo em todos os ramos, e cooperar em todas as iniciativas que
tendam, direta ou indiretamente, a esses objetivos” (ESTATUTOS..., 1924/1998, p. 473).
O movimento dos reformadores da educacdo na década de 1920, caracterizado por exaltar
ideias que deveriam ser capazes de renovar as praticas pedagdgicas, propés modificacdes
profundas nas bases do ensino brasileiro e ndo a simples alfabetizacdo que,
pragmaticamente, era defendida pelos setores sociais conservadores e nacionalistas. A
ABE cumpriu papel destacado nesta questdo ao fomentar, por meio de seus debates e
conferéncias, a critica ao “fetichismo da alfabetizacdo”, bem como enaltecer a educagao
integral, enquanto instrumento capaz de modernizar o homem brasileiro (BOMENY,
2003).

Pode ser identificado um projeto de cunho “civilizatorio” no interior da ABE, um
empreendimento amplo que teria como fim a reconstrucdo da nacdo por meio da
organizacdo da cultura. Essa perspectiva garantiu, conforme defende Marta Maria Chagas
de Carvalho, uma identidade comum aos participantes da associa¢do, em que pese o fato de
nela existirem correntes de pensamento muito diferentes (CARVALHO, 1998).

A ABE foi capaz de aglutinar até 1932 intelectuais liberais e catolicos, quando
entdo houve uma ruptura. Podem ser citados como exemplos de tépicos comuns entre essas
duas correntes, especialmente, a ideia de reorganizacdo da nacdo por meio de acgdes
educacionais e culturais, bem como a preocupacdo com a educacdo popular (ROCHA,
2004). O sentimento nacionalista partilhado por diferentes setores sociais contribuiu para a
superacdo da ideia da simples alfabetizacdo da populacdo, em prol da defesa da escola
primaria integral. Pretendia-se que a escola brasileira passasse por uma transformacdo em
seus objetivos, seus contetidos e em sua funcdo social, tornando-se uma instituicdo capaz
de formar o “carater nacional” e alavancar o progresso brasileiro. O entusiasmo pela
educacdo e o otimismo pedagogico partilhado pela maioria dos educadores da década de
1920, além de exaltar a necessidade da escola primaria, também conferia grande
importancia ao ensino técnico-profissionalizante — sem o qual um dos entraves a
modernizacdo do Brasil ndo seria superado, qual seja, a mao de obra despreparada para o

trabalho industrial. A valorizagdo do ensino técnico-profissional contribuiu para fomentar
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criticas aos ensinos secundario e superior da escola tradicional, qualificados de livrescos e
abstratos. Os criticos afirmavam que no sistema escolar em vigor havia o predominio de
uma “cultura literaria”, o que, além de afastar a escola da sociedade brasileira, contribuia
para a separacdo entre a elite e o povo, em razdo da prioridade dada a formacédo de
bacharéis e doutores (NAGLE, 2009).

Progressivamente conquistaram espaco na ABE as proposic¢Ges alinhadas as teorias
e técnicas “mais avancadas” empregadas nos sistemas educacionais da Europa e dos
Estados Unidos, o que, por conseguinte, levou ao fortalecimento da ideia de um ensino
voltado a formacdo do espirito cientifico que valorizava o principio da utilidade. A ampla
tendéncia de reinterpretar a pedagogia sob o prisma cientifico, entendido praticamente
como sindnimo de inovacdo, seria um traco marcante do escolanovismo brasileiro
fomentado pela ABE. O movimento em torno da modernizacdo da educacdo ao ganhar
corpo, acabou por conferir posicdo de destaque nacional aos intelectuais/educadores que
foram sua vanguarda, dentre os quais podem ser destacados: Anisio Spinola Teixeira
(1900-1971), Manuel Bergstrom Lourenco Filho (1897-1970) e Fernando de Azevedo
(1894-1974) — que na década seguinte seriam algumas das liderancas signatarias do
Manifesto dos Pioneiros da Educagdo Nova (1932), documento que se tornaria divisor
de 4guas na Histéria da Educacdo do Brasil, ao defender a escola publica como elemento
fundamental para a modernizacdo do pais (CARVALHO, 1998; XAVIER, 2004b
SAVIANI, 2010).

Com suas formulacdes acerca da histéria do campo educacional brasileiro,
objetivadas em A Cultura Brasileira, publicada em 1943, Fernando de Azevedo
fundamentou uma linha interpretativa muito importante acerca das questdes atinentes a
Histdria da Educacdo no Brasil — notadamente, relativas aos acontecimentos da década de
1930. Ao destacar os debates sobre o retorno do ensino religioso as escolas publicas,

ocorridos em 1931, apontou para uma ciséo estabelecida entre catdlicos e liberais.

Foi, pois, a questdo do Ensino Religioso, reposta pelos reformadores, que
desencadeou ou tornou mais aspera a luta que, se nao teve por fim, teve
certamente, como uma de suas consequéncias criar uma
incompatibilidade quase irredutivel entre a ideia religiosa e a ideia
renovada da educacdo (AZEVEDO, 1943/1971, p. 673).

Ao discutir tal oposi¢do, Antonio Donizetti Sgarbi assinala que Fernando de

Azevedo acabou por sistematizar o debate entre liberais e catolicos, como uma oposi¢édo
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entre 0 novo (moderno) e o velho (retrégado). Entretanto, destaca que também houve uma
composicdo entre a cultura moderna e a cultura catolica, promovida por determinados
setores da militancia religiosa (SGARBI, 1997). Walter Lucio Praxedes, em artigo no qual
analisa a relacdo entre Helder Camara e Lourenco Filho, destaca a importancia do Gltimo
como elemento de articulacdo entre catdlicos e pioneiros. Conforme suas palavras: “...]
Lourenco Filho consegue passar ao largo da polarizacdo politica e ideoldgica entre
escolanovistas e catolicos, combinando, em suas concepgoes, a defesa da preponderancia
estatal na coordenagdo da educagdo nacional com o respeito aos interesses catolicos”
(PRAXEDES, 1999, p. 58). Em que pese isso, destaca que a maleabilidade do discurso e
da prética de Lourengo Filho, ndo foi suficiente para fazer cessar a oposi¢cdo com 0s
catélicos, mas sim criar um ponto de contato com setores da elite dirigente da Igreja
(PRAXEDES, 1999).

O entendimento da polarizagdo entre catdlicos e pioneiros foi flexibilizado na
interpretacéo realizada por Marta Maria Chagas de Carvalho em seu doutoramento. Nele a
autora afirma que a leitura que biparte o campo educacional brasileiro da década de 1930
entre catdlicos e pioneiros, como posic¢des distintas e antagonicas, limita a interpretacdo do
fendmeno em razdo dos grupos partilharem elementos comuns, relativos a educacao e a
formagé&o da nacionalidade (CARVALHO, 1998). Conforme sua avaliacao, 0S
testemunhos de Fernando de Azevedo enfatizam o carater renovador do movimento
educacional, sem destacar a existéncia de elementos conservadores em seu interior
(CARVALHO, 1988). Sintetiza essa questdo ao afirmar:

O que o discurso elide é que, nesta luta, era um programa de
“organizacdo nacional através da organizagdo da cultura” largamente
sedimentado nos debates educacionais do anos 20, que se fraturava em
duas estratégias rivais. Em ambas, tinha importancia fundamental a
questdo do controle ideol6gico dos professores, concebidos como
“organizadores da alma popular” (CARVALHO, 1999, p. 29).

De acordo com a autora, embora a demarcacdo “moderno x tradicional” possua
pertinéncia, tanto pioneiros quanto catélicos tinham projetos que pensavam a conducédo da
nacao a partir de uma direcéo intelectual empreendida pelas elites, o que seria um elemento
suficientemente importante para relativizar a oposicdo entre os grupos. Também afirma ser
essencial o fato de ter havido uma apropriagdo dos conceitos escolanovistas pelos

catdlicos, algo que ndo foi assinalado por Fernando de Azevedo. O litigio central entre
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catolicos e pioneiros seria a disputa pelo controle ideolégico do aparelho escolar, na qual
ganhar a adesdo dos professores era um meio efetivo de acdo (CARVALHO, 1999). A
geracdo de intelectuais da década de 1930 fomentou um ideal de “nagdo civilizada” e,
nesse sentido, esteve disposta a se engajar na sociedade politica para construir instituicoes
capazes de “forjar o povo”, por meio de uma cultura que assegurasse a unidade da nagao.
A elite intelectual seria o guia do povo amorfo (PECAUT, 1990).

A flexibilizacdo da interpretacdo que estabeleceu uma oposicdo entre pioneiros e
catdlicos, ndo implica em uma negacdo ampla da formulacGes de Fernando de Azevedo,
pois o embate por ele assinalado se estendeu pelas décadas seguintes encontrando,
inclusive, expressdo no Conselho Nacional de Educacdo, ao longo dos debates que
culminaram na primeira Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, no ano de 1961.
Ao se examinar os escritos de Alceu Amoroso Lima sobre a educacdo e as praticas
pedagogicas, € notorio que a todo momento tomou 0s pioneiros como seus interlocutores,
muitas vezes francamente opositores, e pautou a construgdo de seu discurso balizado por
essa contraposicdo. Ndo por meio de uma negacdo ampla e irrestrita da Escola Nova, mas
tratando-a como adversaria da pedagogia catolica, no campo da filosofia da educacao e na
busca por espacos no sistema de ensino.

No seio dos esforcos com vistas ao combate a precéria condi¢do da educagdo no
pais, a efervescéncia provocada pela difusdo dos ideais renovadores da educacdo, conduziu
inicialmente a reformas educacionais difusas, empreendias em diferentes estados
brasileiros, por exemplo: “Sao Paulo (1920), Ceara (1922-23), Bahia (1928), Minas Gerais
(1927-28), Pernambuco (1928), Parana (1927-28), Rio Grande do Norte (1925-28), e o
entdo Distrito Federal (1922 e 1926)” (BOMENY, 2003, p. 44). Embora essas reformas
tivessem sido marcadas pelo signo da nova pedagogia, caracterizavam-se pela diversidade
de orientacdo. Essa confusdo doutrinaria, conforme foi chamada por Fernando de Azevedo,
embora pudesse refletir a confluéncia de diferentes setores sociais em prol da causa
educacional, apontava para uma fragmentacdo das propostas de entdo. O que também foi
um fator que trouxe dificuldades para a construgdo de uma proposta nacional de ensino
unificada (NAGLE, 1978; BOMENY, 2003; CUNHA, 1989).

As aspiragdes e proposi¢cdes educacionais da Primeira Republica, face as condicdes
objetivas existentes, foram em grande parte frustradas, particularmente, no que diz respeito
a construcdo de um sistema escolar que fosse realmente efetivo em seu alcance e

qualidade. A edificacdo de uma proposta educacional capaz de oferecer solucGes amplas e
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racionalizadoras, embora constasse dos objetivos dos reformadores da educagéo, ndo foram
levadas satisfatoriamente a cabo. Ao final da década de 1920 a educacdo brasileira nao
possuia um projeto amplo e sistematico consubstanciado em dispositivos constitucionais,
em Orgdos administrativos superiores e em um plano nacional de educacdo (NAGLE,
1978; CUNHA, 1989).

A ideia do cultivo da formacéo moral e intelectual como solucéo para os problemas
do pais pode ser avaliada como uma perspectiva idealista, na medida em que posicionava
os debates sobre a ordem politica e econdmica como secundarios. Ou seja, a discussdo
acerca de uma reordenacdo ampla da economia-politica brasileira, como elemento capital
para a modernizagdo da sociedade como um todo, ndo foi contemplada, fosse por catdlicos
ou pioneiros. (RODRIGUEZ, 2010b).

A passagem do sistema agrario-comercial para o urbano-industrial, uma das
caracteristicas distintivas da Primeira Republica, contribuiu para a maior diversificacdo da
estrutura social e para a profusdo de movimentos politicos e culturais — fossem os que
procuravam sustentar a ordem vigente ou subverté-la. Com o desenvolvimento da atividade
econbmica industrial houve um enfraguecimento no poder das oligarquias e o
concomitante fortalecimento da burguesia urbana. Embora a burguesia industrial
partilhasse pontos de interesse econdmicos com setores das oligarquias ligadas a producao
primario-exportadora, objetivou-se um choque entre esses grupos no interior da classe
dominante. Nesse quadro, produziu-se um embate no &mbito da cultura, com a emergéncia
de propostas que se intitulavam progressistas e modernizadoras e de propostas que se
nomeavam conservadoras e ligadas a tradicdo. Assim, movimentos relevantes na década de
1920, como, por exemplo, o modernismo, o tenentismo, a Liga de Defesa Nacional e
mesmo a Confederacdo Catdlica, direta ou indiretamente e por meio de diferentes idearios,
expressaram o descontentamento social com os rumos da Republica. Esse cenario de
insatisfacdo culminou no Golpe de 1930, acontecimento que implicou em grandes
transformacgdes na composicao, na dinamica e nos rumos do campo educacional brasileiro
— entretanto, as caracteristicas majoritariamente conservadoras dos projetos para a
educacdo nacional foram mantidas (RODRIGUEZ, 2010b; HERSCHMANN; PEREIRA,
1994).

No ambito da educacdo, os anos 1930 foram marcados por disputas protagonizadas
por liberais, defensores da pedagogia da Escola Nova, e por catélicos, que por diversos

meios se empenharam na defesa, na expansdo e, paulatinamente, na reforma de sua
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tradicdo pedagogica. Nesse processo de renovacdo e fortalecimento empreendido pelos
defensores da perspectiva catélica, movimento conhecido como “a reacdo catolica no
campo educacional”, Alceu Amoroso Lima ocupou posi¢do decisiva, especialmente a
partir de novembro de 1928, como lideranga intelectual a frente do Centro D. Vital, uma
verdadeira fortificacdo de defesa dos interesses catdlicos.



3. A DIRECAO INTELECTUAL DE ALCEU AMOROSO LIMA COMO
ELEMENTO RENOVADOR DA PEDAGOGIA CATOLICA NO BRASIL (1928
1945)

O presente capitulo contempla a trajetéria de Alceu Amoroso Lima de modo
articulado a direcdo cultural e ideoldgica encetada pela Igreja Catolica, no interior das lutas
travadas no bloco historico. Inicialmente sdo descritos sua formacéo intelectual antes da
conversao e, em seguida, seus lagos sociais iniciais como membro do quadro de militantes
da Igreja. Entdo, passa-se a discussdo de quatro momentos destacados nos embates
ocorridos nas sociedades civil e politica brasileiras, quando avaliados segundo o escopo
estabelecido para esta pesquisa: a luta pelo retorno do ensino religioso; as disputas em
torno da Constituicdo de 1934, contexto no qual Alceu Amoroso Lima assumiu o cargo de
secretario geral da Liga Eleitoral Catdlica (LEC); a construcdo de um projeto de ensino
superior pela Igreja, que culminou com a criacdo da Universidade Catdlica no Rio de
Janeiro; e as atividades da Acdo Catolica Brasileira, entidade, presidida por Amoroso
Lima, que permeou o Estado durante a Era Vargas e foi a diretora e coordenadora das
intervencdes da militdncia catdlica. Ao se destacar o papel desempenhado por Amoroso
Lima nesses episddios e instituicdes, examinamos aqueles que foram momentos-chave de
sua acdo como intelectual ligado ao campo educacional.

Na década de 1920, a ABE foi a instituicdo que orientou 0 movimento de
renovacao educacional no Brasil, tendo sido capaz de aglutinar, em prol da causa civico-
educacional, grupos de educadores de diferentes tendéncias. Entretanto, apds o Golpe de
1930 houve uma polarizacdo entre catolicos e liberais, em grande medida, em razdo da
intervencao sobre o aparelho escolar ter se tornado questdo de primeira ordem para ambos
0s grupos. A ruptura formal dos catolicos com a ABE, em 1932, contribuiu para que a
instituicdo se transformasse no reduto dos educadores liberais, alinhados ao Manifesto dos
Pioneiros da Educagdo Nova. Em contrapartida, os catolicos, mais objetivamente setores
do clero e do laicato militantes, organizaram-se ao redor do Centro D. Vital e, a partir de
1933, na Confederacdo Catdlica Brasileira de Educacdo (CCBE). Essa entidade, era
organicamente ligada ao Centro D. Vital e foi fundada a fim de promover a integracdo das
Associacdes de Professores Catdlicos (APCs), criadas desde 1928 e espalhadas pelo pais
(CARVALHO, 2005).
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Foi no a&mbito do crescimento do aparato estatal e dos embates pela hegemonia
politica que liberais e catolicos travaram disputas, com vistas a expansdo de sua influéncia
no campo educacional, bem como em nome da implementacao de um projeto de nacéo, por
meio da organizacdo da cultura. Alceu Amoroso Lima, intelectual de erudi¢éo reconhecida
e de grande representatividade social, uma vez convertido, foi um dos arautos do projeto de
recatolicizacdo do pais.

3.1. Alceu Amoroso Lima: trajetdria intelectual ate a conversao

Alceu Amoroso Lima nasceu na cidade do Rio de Janeiro a 11 de dezembro de
1893. Filho de José Amoroso Lima e de Camila da Silva cresceu com suas trés irmés em
uma familia tradicional e abastada — proprietaria de negocios bem sucedidos no ramo téxtil
— que refletia o padrdo do progressismo da virada do século (MENDES, 2008). Sua
alfabetizacdo e primeiros estudos foram realizados em casa, inicialmente pelas méos da
mée e, em seguida, por meio de aulas com Jodo Képke (1852-1926). Educar os filhos em
casa até certa idade, embora ja existissem debates em defesa da escola pablica, ainda era
uma pratica comum entre a elite brasileira no inicio do século XX. Contratar um professor
particular ou um preceptor era um distintivo de posicdo social (CARPEAUX, 1978;
MENDES, 2008; CURY, 2010).

Vale destacar que Jodo Kopke foi um pedagogo de vanguarda no Brasil e se
evidenciou por empregar métodos inovadores e ladicos na iniciacdo a leitura, notadamente,
0s que privilegiavam as frases como uma totalidade, antecipando-se ao entendimento das
palavras e dos fonemas. Em suas Memdrias Improvisadas, Alceu Amoroso Lima, ao se
referir a0 seu primeiro contato com as letras, descreve a acdo pedagdgica de Kdpke,

efetivamente, um dos precursores do escolanovismo no Brasil:

A metodologia de Kopke consistia em ensinar divertindo, conversando e,
se possivel em contato com a natureza. S6 vim a aprender o alfabeto
quando tive que me preparar para ingressar no Ginasio Nacional. Eu
sabia a palavra e a frase, seguindo um método que tinha sido na época
introduzido na Alemanha e que Kopke e seu pai trouxeram primeiro para
Sao Paulo e, depois, por intermédio dele para o Rio (LIMA, 1973, p. 39).

Amoroso Lima nunca cursou a escola primaria regular no Brasil, entretanto, no ano

de 1900, ainda com seis anos de idade, frequentou uma instituicdo de ensino em Paris, a
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fim de travar conhecimento com a lingua francesa. Este fato, por si so, ilustra a
preocupacédo de seus pais em lhe proporcionar uma educacdo esmerada. Embora fosse de
familia catdlica e ja tivesse estudado principios da lingua latina com os padres lazaristas,
foi encaminhado pelo pai, nos termos de um republicanismo civil, para a escola publica e
laica em 1903 — quando foi admitido pelo externato do Colégio Pedro Il, na época
denominado Ginasio Nacional (CARPEAUX, 1978; MENDES, 2008).

Ao se matricular no curso de humanidades do Ginasio Nacional teve a oportunidade
de ser aluno de alguns eruditos, como, por exemplo, Said Ali, professor de alemdo; Fausto
Barreto, professor de lingua portuguesa; Henrique Coelho Neto, professor de Literatura
Brasileira; e Osorio Duque Estrada, que ocupava a cétedra de Historia Geral. Na auséncia
de uma Universidade no Brasil, o Ginasio Nacional primava pela formacdo ampla em
cultura geral, com vistas a preparacdo para o estudo nas Faculdades de Direito, caminho
tomado por grande parte de seus alunos. Alceu Amoroso Lima obteve o titulo de bacharel
em letras pelo Ginasio Nacional em 1908, entretanto, para além da questdo académica, esse
periodo de estudos contribuiu para sua formacéo intelectual ao ampliar sua visdo social.
Uma vez que na instituicdo conviveu com colegas oriundos de uma classe econémica
inferior aquela a que se acostumou na infancia, a saber, a elite ilustrada da burguesia do
Rio de Janeiro, composta majoritariamente por familias tradicionais que adotavam como
modelo de vida ideal o da classe média francesa. Favorecido pelo rico ambiente
sociocultural em que cresceu pdde conhecer, ainda menino, grandes figuras da
intelectualidade brasileira, como, por exemplo, Machado de Assis, Joaquim Nabuco e Rui
Barbosa (CARPEAUX, 1978; MENDES, 2008).

Para celebrar a formatura fez sua segunda viagem a Europa. Acompanhado dos pais
foi até Viena. Em 1909, iniciou a Faculdade de Ciéncias Juridicas e Sociais do Rio de
Janeiro e, concomitantemente, comecou a trabalhar no escritério de Jodo Carneiro de
Souza Bandeira — tio de Manuel Bandeira — que entdo ocupava a catedra de Direito
Administrativo na Faculdade. Encontrou espaco para exercitar seu gosto pelas letras nesse
mesmo ano ao assumir a direcio da revista estudantil A Epoca, publicagdo do campo
juridico que também editava contos e poesias. Além disso, foi aluno de Silvio Romero,
catedratico de Filosofia do Direito e destacado ensaista, poeta e critico literario. Silvio
Romero também se distinguia por ser progressista no aspecto politico ao combater as
instituicbes e estruturas que sobreviveram a queda da monarquia e ainda dominavam
muitos aspectos da vida na Primeira Republica (CARPEAUX, 1978; MENDES, 2008).
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Alceu Amoroso Lima atribuiu a Romero, seu professor ja no primeiro ano da Faculdade, a
principal influéncia na composicdo do agnosticismo que assumiu naquele tempo.
Conforme suas proprias palavras “[...] procurei substituir o vazio deixado pela falta de
religiosidade com o seu evolucionismo spenceriano” (LIMA, 1973, p. 33). As ideias
evolucionistas de Herbert Spencer e de Charles Darwin, o posicionamento cientificista e
agnostico do positivismo francés, bem como as ideias liberais, eram amplamente
difundidas entre a elite intelectual ndo identificada com o segmento catdlico. Nesse quadro

desapareceu:

[...] a crenga ou a religiosidade do discipulo, mal engastada nos saberes
domeésticos e no seu caso, ainda subordinada ao détachement dos pais. A
aplicagdo a fé ndo era prioridade no casal Amoroso Lima, e, ndo era
estranho talvez ao proprio desiderato do pai, crente mas sobretudo liberal,
impelir o filho ao curso da davida, fazendo desabrochar na cabeca do
adolescente a inquiri¢do, que deveria dirigir & sua crenca, para planta-la
em chédo seguro (MENDES, 2008, p. 25).

No que dizia respeito as questdes politicas, o jovem estudante de direito,
caracterizado por Otto Maria Carpeaux como de mentalidade laica, agnostica e cética,
demonstrava temperamento avesso as polémicas e ndo se inclinava as lutas intelectuais em
“praga publica”, que lhe pareciam inuteis fossem na filosofia ou na politica (CARPEAUX,
1978). Seu posicionamento ndo ia muito além do desinteresse e do menosprezo para com a
politica dos governadores e dos coronéis, que tinha viabilizado a vitéria do Marechal
Hermes da Fonseca sobre Rui Barbosa, representante da classe culta a que pertencia.
Convencido de que era inGtil concentrar esforcos para modificar a vida pablica brasileira,
adotava uma espécie de altiva indiferenca, como se acreditasse que seu percurso fosse lhe
conduzir a fins mais elevados (CARPEAUX, 1978). A literatura ocupou papel importante
naquele momento.

Como era comum entre a “afrancesada” elite cultural brasileira, Alceu Amoroso
Lima tinha um especial gosto pela literatura francesa e, particularmente, foi um entusiasta
da obra de Anatole France, cujo ceticismo e ironia o influenciaram profundamente. Na
literatura de lingua portuguesa podem ser destacados Eca de Queiroz, Machado de Assis,
Euclides da Cunha e Affonso Arinos. A realidade do interior do Brasil, muito diferente da
europeizada capital e do pensamento de suas elites, chegou inicialmente a Alceu Amoroso

Lima pela via da literatura. Ao ler Os Sertoes e, especialmente, Pelo Sertdo, de Affonso
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Arinos, confrontou-se com contradi¢cbes que até entdo ndo compunham o seu cenario
intelectual (CARPEAUX, 1978).

Em 1912 fez a terceira viagem a Europa. Voltou a Paris que conhecera na infancia e
de onde so retornaria em junho para ndo perder o ano de estudos. Em dezembro 1913, més
em que completou 20 anos, recebeu o titulo de Bacharel em ciéncias juridicas e sociais.
Apos concluir este periodo de estudos ndo demonstrou interesse em tomar parte em uma
carreira publica, o que seria esperado por sua formacao e classe social. Os anos que se
seguiram foram marcados por eventos importantes em sua vida, com acontecimentos que,
embora aparentemente ndo indiqguem maiores consequéncias objetivas em seu tempo,
merecem ser destacados em razdo de trazerem importantes elementos para a compreensao
do Alceu Amoroso Lima por vir.

Entre estes, sua nova viagem a Europa logo apds a formatura, certamente teve
repercussdo a longo prazo. Fez o circuito europeu tipico dos filhos da burguesia brasileira
de entdo, passando por Veneza e por Paris, cidade onde teve experiéncias que tiveram
grande influéncia na sua formacédo intelectual. Otto Maria Carpeaux descreve assim o

cenario francés da viagem de Alceu Amoroso Lima:

Estava-se em 1914. A “Belle époque” ja passara. Agora, o cepticismo
irbnico de Anatole France, depois do episddio heroico no caso Dreyfus,
estd aposentado e jd ndo ha mais manifestacdes anarco-sindicalistas nos
boulevards externos A Terceira Republica tornou-se séria, como se
estivesse se preparando para a guerra que se aproxima (CARPEAUX,
1978, p. 25).

Esta era sua quarta viagem a Europa. De longe mais séria e relevante que as
anteriores. Em Paris encontrou o escritor e diplomata José Pereira da Graca Aranha e,
apesar da grande diferenca de idade, estreitaram relagGes. Graga Aranha lamentava o que
entendia ser a decadéncia cultural da elite brasileira que, segundo ele, estava alheia a
moderna literatura e filosofia europeias. Com a intengdo de exercer uma lideranca
renovadora, por meio da influéncia sobre jovens adeptos, prop6s a Alceu Amoroso Lima a
articulacdo de uma campanha pela modernizacao literaria e filosofica do Brasil, 0 que pode
ser entendido como um gérmen da batalha do modernismo sobre a qual teria importante
influéncia (CARPEAUX, 1978).

Ainda em Paris, Amoroso Lima frequentou as aulas de Henri Bergson na Sorbone e

no Collége de France. O pensador francés tinha em vista, entre outras coisas, a superagao
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do sistema evolucionista de Spencer, até aquele momento muito caro ao jovem bacharel.
Foi seu primeiro contato com a moderna filosofia espiritualista de Bergson, experiéncia
que implicou no rompimento com a ideia de causacOes rigidas e, por meio da
contemplacdo dos fatores espirituais, abriu espaco para o imponderavel, para o jogo da
indeterminacéo das totalidades historicas (CARPEAUX, 1978; MENDES, 2008). Bergson
instalou em Amoroso Lima “[...] uma nova visdo do homem e seu contexto prospectivo e
propunha o vir-a-ser e uma constelacdo de causas e de imprevistos que rompiam de muito
0 estreito fecho spenceriano” (MENDES, 2010, p. 27-28). O impacto dessa experiéncia
vincou sua mentalidade e Ihe reforcou a ideia semeada por Graca Aranha de que o Brasil se
encontrava em grande atraso no que tangia a alta cultura. Ao refletir acerca da influéncia
que o pensamento de Bergson teve sobre si, particularmente no que diz respeito a sua

gradual retomada da fé, Alceu Amoroso Lima afirmou:

Foi uma marcha répida na perda da fé, mas lenta e laboriosa na
recuperacdo da fé. Bergson ja entdo me revelou a importancia da
primazia do espirito sobre a natureza, da primazia do eld vital sobre a
razdo. Através de Bergson evolui para o vitalismo e o espiritualismo,
contra o ceticismo e o materialismo anterior (LIMA, 1973, p. 35).

Em agosto de 1914 eclodiu a Primeira Guerra Mundial, o que interrompeu sua
estadia em Paris. De volta ao Brasil retomou o trabalho no escritério de advocacia de
Souza Bandeira até 1917. Desinteressado da profissdo de advogado, mediante as relacfes
privilegiadas de sua familia, conseguiu uma posicdo no Itamaraty. L& conheceu e ficou
amigo de Ronald de Carvalho, outro nome que participaria do movimento modernista
brasileiro (CARPEAUX, 1978). Em 1918, descontente com a carreira e com a
remuneracao, deixou o servi¢o publico e assumiu o cargo de diretor juridico na empresa da
familia (Fabrica de Tecidos Cometa), o que Ihe garantiu a independéncia financeira. Em 27
de agosto de 1918 casou com Maria Teresa de Faria, filha do advogado e intelectual
Alberto de Faria, unido que ampliou suas relacbes de amizade e lhe tornou proximo de
Julio Afranio Peixoto, que entdo o apresentaria a um jovem jornalista sergipano: Jackson
de Figueiredo (CARPEAUX, 1978; CURY, 2010).

Em de 17 de junho de 1919, data do primeiro nimero de O Jornal, Alceu Amoroso
Lima iniciou sua carreira jornalistica. Assumiu a posi¢édo de critico literario no periodico, o
que marcaria sua influéncia neste campo. Adotou para essa atividade o pseudonimo Tristéo

de Athayde, com a intencdo de distinguir seu trabalho como critico de sua ocupagdo como



59

diretor juridico na empresa da familia (CARPEAUX, 1978). Carlos Roberto Jamil Cury
define da seguinte forma a producdo intelectual de Alceu Amoroso Lima na época:

[...] primava pela clareza na exposi¢do de suas ideias, objetivando uma
explanacdo da realidade existente, e discordava que a producdo
intelectual ocultasse os preceitos éticos e morais daquele que fala. N&do
via credibilidade na imparcialidade, assim como assumia uma posicao
critica a medida que defendia sua posicao ideoldgica de maneira explicita
(CURY, 2010, p. 13).

O trabalho jornalistico de Amoroso Lima pode ser dividido em trés ciclos. Em O
Jornal, de 1919 a 1946, periodo eminentemente dedicado a critica literaria; no Diario de
Noticias, entre junho de 1947 e julho de 1966, fase mais sistematica, consagrada a critica
de ideias, por meio da coluna dominical Letras e Problemas Universais; e, finalmente, no
Jornal do Brasil, onde teve seus textos publicados de abril de 1958 a 7 de outubro de
1983, periodo em que se dedicou mais ao plano dos fatos, tendo como pano de fundo
invariavelmente a defesa da liberdade (VILLACA, 1985).

Em 1922, a partir da sugestdo e insisténcia de Jackson de Figueiredo, lideranca
catolica socialmente reconhecida e ligada a hierarquia da Igreja, publicou seu primeiro
livro, no qual tratava da vida e da obra de Affonso Arinos. Autor que foi um dos
precursores do regionalismo moderno e o influenciara profundamente (VILLACA, 1983).
O jovem critico literario de apenas 28 anos comecava a al¢car voos mais altos, entretanto,
era notorio que, apesar da juventude, ndo era inclinado a polémica acirrada e aos debates
asperos em seus textos. Foi sua caracteristica ndo aderir dogmaticamente a correntes
literdrias. Seu posicionamento frente a Semana de 1922, expressa com propriedade esse
comportamento, uma vez que, embora tornasse publica sua simpatia por alguns dos
expoentes do movimento, como, por exemplo, Mario de Andrade, manifestou-se de
maneira ciosa em relacdo ao evento. (CARPEAUX, 1978; CORDEIRO, 2008).

Com a morte do pai em 1923, Alceu Amoroso Lima assumiu a presidéncia da
Fabrica de Tecidos Cometa, posicao que ocuparia até 1939, ano de falecimento de sua mée
(VILLACA, 1983; MENDES, 2008). A partir de 1924 a correspondéncia entre Alceu
Amoroso Lima e Jackson de Figueiredo, iniciada em 1919 e que se estendeu ate vespera da
morte de Jackson em 1928, foi bastante intensificada. A época tinha 30 anos e era um
agndstico que vivia em um clima de ceticismo e diletantismo. As tematicas das cartas

comegaram pelo plano da politica e da filosofia politica, com Jackson de Figueiredo
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deixando transparecer claramente sua posi¢do de defensor da ordem, enquanto Amoroso
Lima mostrava uma inclinagdo a defesa da liberdade como principio (VILLACA, 1983;
AZZ1, 2003). Acerca destes debates iniciais Alceu Amoroso Lima afirmou: “Enquanto eu
defendia ideias liberais, ele situava-se numa posi¢do autoritaria. Jackson, além de
autoritario era um antimodernista. Por isto mesmo ndo apreciava muito a minha critica”
(LIMA, 1973, p. 118).

As cartas entre ambos migraram de modo gradual dos assuntos politicos para os
filoséficos e religiosos. Até o estreitamento de sua relacdo com Jackson de Figueiredo as
preocupacOes de Alceu Amoroso Lima eram, majoritariamente, de carater estético em uma
linha indissociavel de sua atuacdo como critico. Considerado um dos mais destacados
criticos literarios do modernismo brasileiro na década de 1920, passava por um periodo de
insatisfacdo existencial e buscava por novos conhecimentos acerca da vida, do homem e de
suas verdades (VILLACA, 1983; CURY, 2010). Sobre as inten¢es que moviam esses dois
personagens para o dialogo pessoal e para o debate de ideias, Candido Mendes afirma que:

De parte de Tristdo [Alceu Amoroso Lima], é a curiosidade com essa
“modernizagd0” anunciada da Igreja, enquanto da parte de Jackson ¢é a
determinagdo de trazer ao seu campo o pensador e o articulista dotado de
uma voracidade enciclopédica, claramente insatisfeito com as respostas
do agnosticismo a interrogacGes emergentes nos anos 20 (MENDES,
2010, p. 36).

Alceu Amoroso Lima levava, ao longo do periodo em que se correspondeu com
Jackson de Figueiredo, uma vida de habitos solitarios e, segundo sua propria avaliacéo,
individualistas (LIMA; FIGUEIREDO, 1991). Tinha um estilo de vida regrado e apegado a
rotina. Estava no escritorio todos os dias apds as trés e meia e em casa todos os dias a
noite, onde passava muitas horas na biblioteca, naquelas que acreditava serem as Unicas
horas boas de sua vida. O isolamento de Amoroso Lima era tdo notdrio a ponto de travar
com Jackson de Figueiredo, entdo seu amigo mais proximo, um contato basicamente
epistolar (LEONIDIO, 2007). Em carta dirigida a Jackson em 1° de setembro 1920 deixava
claro seus propositos e estilo: “Vocé ¢ homem com que se pode discutir. E como s6 admito
discussdo por escrito e de preferéncia sem galeria, para evitar 0s maus humores, as mas
interpretacdes e o desejo de brilhar, apresso-me em responder a tua carta” (LIMA,
FIGUEIREDO, 1991, p. 34).

Embora se trate de correspondéncia em grande parte composta por troca de

informagdes acerca de livros e questBes literdrias em geral, bem como por debates
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atinentes a questdes politicas, a temética religiosa progressivamente ganhou corpo no
debate entre ambos, a tal ponto de ser correto afirmar que a conversédo de Alceu Amoroso
Lima foi edificada ao longo desse processo. No dia 17 de outubro de 1922, em meio as
discussbes que travavam acerca da religiosidade, Amoroso Lima registrou abertamente seu
desconhecimento da verdadeira doutrina catolica, bem como mencionou o fato de ser um
individualista. O trecho a seguir caracteriza com propriedade as angustias pessoais e

duvidas existenciais que 0 moviam naquele momento:

Como ia dizendo, portanto, ndo me vejo forcado, pela ignorancia que
confesso da verdadeira doutrina da Igreja, a abragar uma causa que sinto
ainda estranha a mim. Limito-me a ndo combater um sistema de que
tenho apenas nog¢des superficiais. Mas dai a ser infiel a0 meu sentimento
intimo e aos resultados a que chegam os meus pequenos esfor¢des de
pensar livremente, isso é que nunca. Sou um individualista, e ndo tenho
medo de o dizer perante quem quer que seja. Tenho uma cultura falha,
incerta, desigual, desordenada, adquirida por meu préprio esforco [...]
(LIMA; FIGUEIREDO, 1991, p. 47).

No mesmo paragrafo Alceu Amoroso Lima mostrava o quanto era capaz de oscilar
entre a fé e o ceticismo, entre a razdo e o sentimento, enfim, expressava a confusdo de seu

espirito naquele momento.

Sei que o diletantismo, a ocasido, 0 gosto da contradi¢cdo, o prazer
diabdlico da ironia, a hesitacdo das meias idéias, tudo isso concorre para
gue a doutrinacdo (?) das minhas croniquetas de jornal, seja 0 extremo
oposto dessa arquitetura inabalavel do catolicismo [...]. Mas sei também
que, sinceramente, 0 meu instinto mais profundo, a minha intuicdo mais
pura, a minha fé mais ardente, me dizem que a grandeza suprema do
homem estd primeiramente na bondade, isto é, no sacrificio, no perdao,
no altruismo, na tolerancia (sim, na tolerancia), enfim, no amor, que tudo
diz [...] (LIMA; FIGUEIREDO, 1991, 47-48).

Em carta datada de 7 de marco de 1924, Amoroso Lima deixou claro o crescimento
da influéncia de Jackson de Figueiredo sobre seu espirito: “[...] a agdo mais sensivel que
meu espirito terd recebido provém de vocé, de suas idéias, de seu carater e da seguranca, as
vezes paradoxal, dos seus pontos de vista. Com vocé ou contra, mas sempre em sua
companhia” (LIMA; FIGUEIREDO, 1991, p. 68). Neste mesmo sentido, em 30 de marco
de 1924, revelou sem pudores o efeito que a presenca do amigo tinha sobre si, até mesmo
nos termos da composicéo de sua identidade: “Vocé representa na minha vida o homem
que eu teria querido ser” (LIMA; FIGUEIREDO, 1991, p. 80). Como fruto desta relagéo de
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amizade, de confianga e mesmo de identificacdo, construida primordialmente por meio da
correspondéncia, ja que Alceu Amoroso Lima afirma ter visto Jackson de Figueiredo
pessoalmente poucas vezes (LIMA, 1973), abandonou gradualmente os posicionamentos
que costumava assumir como critico literario e se aproximou dos ideais catolicos.

A carta de 9 de julho de 1927 é um divisor de &guas no posicionamento de Alceu
Amoroso Lima. As davidas dali em diante sdo substituidas pela certeza da fé e, além disso,
por um claro proposito de difundir os valores catolicos e de trabalhar pela converséo de

outros. O trecho a seguir ilustra essa mudanca:

Penso que esta carta revela uma qualquer vaga sugestdo do que o livro do
Génesis chama a “separagdo de aguas”.

Creia, meu querido Jackson, hoje ja ndo peco a Deus apenas Fé. Pego
também — inteligéncia para propagar, para comunicar a Fé. Porque
comeco a sentir ndo mais a inquietacdo de chegar a Verdade (compreendi
gue essa é eterna e necessaria, mas que a Verdade em si ndo depende
dela) mas a inquietacdo de mostrar a Verdade.

E toda uma Revolug&o em meu espirito. E que devo a vocé, meu querido
e corajoso amigo, depois de Deus. [...] O que sinto agora é o desespero de
convencer os homens (LIMA; FIGUEIREDO, 1991, p. 114).

Dissipadas suas davidas e resisténcias ao catolicismo, em 25 de novembro de 1927,
por recomendacdo de Jackson de Figueiredo, conheceu pessoalmente o jesuita Leonel
Franca. A insisténcia de Jackson para promover este encontro fica evidente na carta por ele
escrita dois dias antes: “\VVa conversar com o Franca. A s6 presenca dele ja é uma grande
luz. E, no entanto, ndo creia que haja nele a auséncia de sofrimento. Ndo. Ha de ser, no
fundo, um irmdo nosso; um sofrimento, porém, que sabe aonde termina” (LIMA;
FIGUEIREDO, 1991, p. 229). Leonel Franca recém voltara de Roma, onde defendeu, na
Universidade Pontificia Gregoriana, uma tese sobre os fundamentos cientificos da fé. O
padre Franca fazia parte de um novo tipo de catequista, com formacao para atingir jovens
cultos, naquilo que dizia respeito a suas duvidas existenciais e religiosas, por meio de
respostas inteligentes, estruturadas e ligadas as questfes emergentes do mundo de entéo
(CARPEAUX, 1978). Leonel Franca foi “[...] preparado para ser exatamente a resposta
cristd ao agnosticismo das exigéncias da modernizacdo cientifica e das novas criticas
langadas a troca do pensamento por um credo” (MENDES, 2010, p. 38), o que se alinhava
perfeitamente a exigéncia de Alceu Amoroso Lima quanto a construcdo de uma fé armada
da critica da modernidade. Em sua correspondéncia com Jackson de Figueiredo sao

encontrados trechos significativos a respeito da expectativa pelo encontro com Franca, bem
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como acerca da impressao que o jesuita Ihe causara apos o té-lo conhecido pessoalmente.
Na véspera de seu encontro com Leonel Franca descreveu da seguinte maneira sua

expectativa:

Vou com muita angustia. Com muita ddvida. Com muita hesitagao.
Mesmo pensando que € uma simples visita de cortesia. Mas no fundo a
alma espera mais. E hoje de manha, ao murmurar a prece cotidiana com
que procuro a Deus, ndo me olvidei de implorar, se é possivel que um
misero verme da terra possa ser escutado (aonde??!l), se
transcendentalize a esse ponto — pedi que realmente desse encontro possa
vir a nascer futuramente qualquer coisa de mais sério para meu pobre
coracdo desamparado, e quase sempre triste (LIMA; FIGUEIREDO,
1991, p. 231-232).

Ja em carta de 26 de novembro de 1927, dia seguinte ao seu encontro com Leonel
Franca, Amoroso Lima descreveu o profundo impacto que o jesuita Ihe causou, tanto no

que diz respeito ao aspecto intelectual quanto ao contato humano.

E realmente uma criatura encantadora. Toda espiritualidade. T4o doce no
falar, com um ar tdo indulgente, sabendo aceitar as investidas de um
pensamento exasperado como 0 meu, € a0 mesmo tempo tao sereno e tdo
seguro, naguela hierarquia de valores do espirito que ele joga sutilmente
em torno da gente como uma rede impalpavel, luminosa, sutil, mas de um
trancado a0 mesmo tempo tdo geométrico como as redes reais, que nas
mdos parecem moles, confusas, inextricdveis, mas encontrando um
obstaculo se enrijecem, se distendem, mostram s6 entdo a forca
formidavel desses fios frageis, que isolados ndo valem nada, quebrariam
a primeira distensdo, mas juntos, cruzados, coordenados, sdo capazes das
maiores resisténcias (LIMA; FIGUEIREDO, 1991, p. 235).

Alceu Amoroso Lima e Leonel Franca se tornaram muito préximos dali em diante.
O padre desempenhou papel decisivo na organizacdo de sua crenca, tanto no que diz
respeito ao confronto com os principios teoricos da filosofia, quanto com as demandas da
atualidade cientifica na década de 1920. Candido Mendes afirma que ndo s6 Alceu
Amoroso Lima, mas toda a intelectualidade confessional brasileira sofreria até 1948,
guando da prematura morte de Franca aos 55 anos, a influéncia, o conselho ou a critica do
jesuita (MENDES, 2010).

No dia 15 de agosto de 1928, Alceu Amoroso Lima recebeu sua “segunda primeira
comunhao” pelas méos de Leonel Franca, na Igreja de Santo Inécio, localizada no bairro de
Botafogo, a dois quarteirbes de sua casa (VILLACA, 1983). Em carta datada do dia
seguinte ao fato, escreveu a Jackson de Figueiredo:
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[...] recebi ontem a comunhdo das méos do Padre Franca, que tdo bem
soube encaminhar-me e facilitar-me esses Ultimos arrancos do homem
velho. Estou portanto de novo na velha Igreja. Que farei por ela? Poderei
fazer alguma coisa? S&o tantas as nuvens no horizonte, dentro de mim e
fora de mim! (LIMA; FIGUEIREDO, 1992, p. 227).

Desse dia em diante, passou a frequentar, conforme seu proprio relato, diariamente
a missa das seis e meia, celebrada pelo padre Franca que, a partir de entdo, tornou-se seu
confessor e diretor espiritual (LIMA, 1973).

A inclinacdo do critico literario a espiritualidade ndo passou despercebida a seus
leitores, especialmente aos modernistas que reclamavam dele a perda da permanente
disponibilidade para o novo (REIS, 1998). Foi neste quadro que Sérgio Buarque de
Holanda escreveu o artigo Tristdo de Athayde, publicado no Jornal do Brasil em 29 de
agosto 1928 (HOLANDA, 1928/1988). A principio redigido como uma critica ao livro
Estudos (LIMA, 1927), o texto afirmava que Alceu Amoroso Lima havia optado pela
“solucdo religiosa” e demandava por um posicionamento claro acerca de sua nova atitude e
de suas futuras intencBes intelectuais (HOLANDA, 1928/1980). O artigo é bastante

incisivo, como deixa claro o trecho a seguir:

A todo instante encontramos nas paginas de seu livro desses acenos
indecisos a uma justificacdo transcendente, dessas exigéncias de absoluto,
desses apelos, enfim, ao “elemento espiritual”, a “mistica criadora”, que
vird fundir e elevar os aspectos contraditorios de nossa existéncia. Esse
recurso a uma justificacdo espiritual ndo é inédito, dele compartilha toda
uma classe de pensadores novos com 0s quais o0 autor desses Estudos
apresenta importantes afinidades. E um processo que ndo deixa de evocar
a férmula que presidiu a elaboragcdo das grandes Summas medievais
(HOLANDA, 1928/1988, p. 112-113).

Em resposta Amoroso Lima escreveu Adeus a disponibilidade: carta a um amigo
(LIMA, 1929b), texto por meio do qual declarou sua conversdo (ou, reconversdo) ao
catolicismo e afirmou o abandono do ceticismo em favor de uma nova finalidade para sua
vida — 0 que, forgosamente, o retiraria da permanente disponibilidade. Esta carta foi
publicada na revista A Ordem em janeiro de 1929 e republicada, neste mesmo ano, no
livro Tentativa de Itinerario (LIMA, 1929a), escrito por Amoroso Lima e editado pelo
Centro Dom Vital, como parte da Série Jackson de Figueiredo. Ao tratar, em Memorias

Improvisadas, dos assuntos relativos a carta em questdo, Alceu Amoroso Lima fez a
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seguinte afirmagado: “[...] foi talvez o ato mais dificil e doloroso de minha historia mental”
(LIMA, 1973, p. 96), além disso, exaltou que se tratou de um adeus a certa atitude e ndo
um adeus a sua geracdo ou companheiros — mesmo com Sérgio Buarque de Holanda,
continuou a ter relagdes que classificou como das mais cordiais e de admiracdo (LIMA,
1973).

Em Adeus a disponibilidade Alceu Amoroso Lima se dirigiu ndo apenas a Sérgio
Buarque de Holanda, mas a toda uma geracdo de intelectuais, a fim de manifestar

publicamente seu novo posicionamento frente as questdes religiosas:

Separando o Espirito, da Terra, como V. 0 exprime tdo bem, o0 homem de
nossos dias divinizou talvez sem querer o seu proprio espirito. E esse 0
resultado de 4 seculos de inversdo systematica do caminho normal da
inteligéncia das coisas e do conhecimento que 0 homem pdde ter de si
préprio. E é desse espirito de auto-divinisacdo, meu amigo, que eu vejo
impregnado todo o seu pensamento (LIMA, 1929b, p.15).

Ao tornar publica sua fé, diagnosticou 0 mundo como intoxicado pela razéo
exasperada. Afirmou que ao optar pela “Verdade” sabia que arrancava de si as pretensoes
de influir sobre os destinos daquela geracdo que, em sua avaliagdo, ao antropomorfizar o
mundo, atribuia a0 homem o liame Gltimo da verdade, apoiando-se em um orgulho
derivado do culto da razdo humana levada as ultimas consequéncias. Na carta Alceu
Amoroso Lima “[...] condena e verbera todo o seu antigo diletantismo, no flagelamento
pedido por todo convertido, a desmascarar o suposto da ‘atitude de espirito’ de seus
companheiros de geragdo” (MENDES, 2010, p. 360). E emblematico o modo como encerra
0 texto: “Quem escreveu essas linhas ¢ que comprehendeu até onde vai a sombra da Cruz.
E é por 14 que nos encontraremos” (LIMA, 1929b, p. 20).

O fato de ter sido redigida pouco depois da morte de Jackson de Figueiredo, explica
em muito o tom emocional e peremptorio da carta. ApOs este acontecimento, Alceu
Amoroso Lima, conforme confirmado por ele mesmo em seu livro de memdrias (LIMA,
1973), alinhou-se aos setores conservadores da Igreja por meio da defesa da autoridade
como promotora da ordem social, o que era contraditorio com sua atitude intelectual até
entdo. Foi como se de algum modo tomasse para si 0 projeto do amigo. Na maturidade, ao
tratar de sua trajetéria intelectual e da influéncia que recebeu de Jackson de Figueiredo,
afirmou ter sofrido uma espécie de efeito pdstumo, sendo “vencido” pela energia da

representacdo que tinha de seu companheiro.
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O sentimento da responsabilidade, a tradicdo deixada por ele, a presenca
dos amigos comuns me empolgaram. A partir dai caminhei numa outra
direcdo, passando do liberalismo anterior para uma posicdo
ortodoxamente autoritaria, baseada no sentimento de disciplina e da
ordem. Fui tomado pela conviccdo de que o Catolicismo era uma posi¢édo
de direita. Esta crenca ficou em mim durante muitos anos (LIMA, 1973,
p. 120).

Trazido & fé pelas mdos de Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima foi
rapidamente considerado, fosse entre o clero fosse entre o laicato, uma das conquistas mais
valiosas para militancia catélica, a despeito de ndo ter se empenhado pessoalmente para
tanto. O fortalecimento do movimento catélico no Brasil contou, ao final da década de
1920 e inicio da de 1930, com o ingresso de intelectuais que ndo tinham uma trajetéria
intimamente ligada a Igreja, mas que, por meio da reflexdo e de debates, converteram-se e
contribuiram decisivamente para a reorganizacdo da Igreja Catolica no pais (MENDES,
2010).

Ao assumir o catolicismo Alceu Amoroso Lima subordinou seu espirito aos
principios de disciplina e de integral adesdo a ordem, submetendo-se as regras da mais
rigorosa militdncia. “Alceu nao questiona e faz da sua vida, na entrada dos anos 30, 0 gesto
de continua e absoluta entrega a Dom Sebastido Leme” (MENDES, 2010, p. 42).1* Ao
aceitar em novembro de 1928 as responsabilidades da dire¢do do Centro D. Vital, cargo
que ocupou até 1966, e, concomitantemente, da revista A Ordem, que dirigiu até 1964,
ficou evidente que dali em diante sua disponibilidade estaria voltada as causas da Igreja
Catolica. Foi nesse movimento que se articulou a triade composta por Dom Sebastido
Leme, Alceu Amoroso Lima e Leonel Franca, uma linha de defesa do catolicismo e seus
interesses nas diferentes esferas das sociedades civil e politica brasileiras. O Centro D.

Vital estava pronto para al¢ar voos mais altos.

3.2. Alceu Amoroso Lima: um intelectual catoélico no seio do bloco histérico

Foi a partir da década de 1920 que a hierarquia da Igreja Catollica passou a

estimular de modo mais efetivo a participacdo do laicato em atividades de carater politico.

13 Em 1943, ano seguinte a morte de Dom Sebastido Leme, Alceu Amoroso Lima publicou o livio O
Cardeal Leme: um depoimento (LIMA, 1943), no qual retomava as grandes realizacfes de Dom Leme e
afirmava que todos os catélicos experimentavam naquele momento o sentimento de orfandade, face o grande
vazio deixado pelo cardeal.
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A atuacdo dos leigos era vista como um instrumento para garantir que o Estado fosse
orientado por principios cristdos, ou seja, 0s leigos constituiam o brago secular da Igreja, o
que permitia uma influéncia mais abrangente da instituicdo em diferentes ambitos das
sociedades civil e politica brasileiras (AZZI, 2003). Para influenciar o Estado, a Igreja
precisou contar com auxiliares leigos e ndo somente com membros do clero. Conforme
destacou Antonio Gramsci, os intelectuais leigos podem, inclusive, ser mais valiosos e
efetivos que padres e bispos, de acordo a particularidade das metas a serem alcancadas, ao
se misturarem nas diversas instancias da vida social, como construtores e organizadores da
cultura (GRAMSCI, 1984; GRAMSCI, 2006).

Sem os intelectuais e seu particular modo de acdo, uma classe pode até exercer o
poder politico pela via opressiva, mas, so se faz efetivamente dirigente, com a devida acao
no ambito da cultura — assim pode estabelecer o necessario alcance junto a totalidade
social, para produzir uma hegemonia (GRUPPI, 1998). Nesse sentido, a atuacdo dos
intelectuais ligados a Igreja durante a Era Vargas, teve como foco inicial a defesa de uma
participacdo abrangente das instituicdes cat6licas na ordenacdo da sociedade civil. Ao
longo do tempo, tal defesa ganhou ares de um projeto de reforma da sociedade como um
todo, por meio da exaltacdo da centralidade dos valores cristdos na constitui¢cdo da nagé&o.

Em uma série de textos intitulados Notas para a histéria do Centro Dom Vital
(numerados de | a XII), publicados na revista A Ordem de outubro de 1957 a outubro de
1958 e, posteriormente, editados de forma conjunta sob a forma de livro (LIMA, 2001),
Alceu Amoroso Lima relatou tanto aspectos histéricos atinentes a fundacdo e as
transformacfes dessa importante instituicdo do laicato cat6lico, quanto depoimentos
pessoais de sua experiéncia como seu diretor. E exemplar nesse sentido a descricio que fez
da circunstancia em que recebeu o convite para dirigir o Centro D. Vital, poucos dias apds

a morte de Jackson de Figueiredo:

Quinze dias antes, no mesmo escritorio onde me foram procurar
Hamilton Nogueira, Durval de Moraes, José Carlos de Melo e Souza,
José Vicente de Souza, ndo me lembro se alguns mais, a Rua Visconde de
Inhalima, esquina com Candeléria, Jackson se havia despedido de mim, a
beira da escada, dizendo num daqueles rasgos proféticos tdo comuns em
sua estranha vida de iluminado: ‘Agora posso largar o Centro nas maos
de vocés e recolher-me para escrever minha obra’ (LIMA, 2001, p. 52).

Jackson de Figueiredo se referia a conversao de Alceu Amoroso Lima que, naquele mesmo

dia, recebera o sacramento da comunhé&o pelas maos de Leonel Franca.



68

E importante destacar que ao concordar em assumir a diregio do Centro D. Vital,
Alceu Amoroso Lima imp6s como condicdo o afastamento da instituicdo de qualquer
carater partidario. Nesse sentido, inclusive os estatutos do centro foram revistos em 1930, a

fim de exaltar o propdsito essencial de desenvolvimento de uma cultura catdlica superior.

Artigo 2° - O Centro D. Vital do Rio de Janeiro tem por fim desenvolver,
por todos 0s meios intelectuais legitimos, a cultura catélica superior entre
nos, realizando o seguinte programa:

Paragrafo 1° — Organizacdo de cursos de Teologia, Filosofia, Ciéncia,
Historia da Igreja, etc., que sejam o nucleo de nossa futura Universidade
Catolica;

Paragrafo 2° — Fundacao de uma Biblioteca [...];

Paragrafo 3° — Publicacdo de Livros [...]; (ESTATUTOS DO CENTRO
DOM VITAL, 1930/1931, p. 53).

O foco no ambito da cultura é claro nos Estatutos. Os propositos de publicar livros,
de fundar uma biblioteca, de promover cursos e, especialmente, de trabalhar pela
organizacdo de uma universidade catélica no Brasil, ilustram com propriedade as
caracteristicas distintivas que o movimento cat6lico entdo assumia. Esta orientacdo
também ja havia sido imprimida a revista A Ordem. Em dezembro de 1928, em seu
primeiro artigo como diretor do Centro D. Vital, Alceu Amoroso Lima destacou 0s novos

rumos do centro e da revista:

A Ordem perdera naturalmente o carater politico, que em tempo possuiu,
e que s6 a genialidade do nosso fundador conseguia manter. [...] A
Ordem passa agora a ser uma revista catélica de cultura geral, visando
mais a inteligéncia que os acontecimentos (LIMA, 1928, p. 5).

A Ordem passou a ser a revista de “Dr. Alceu”, que, desde o principio, deixou
claro ter propositos diferentes dos de Jackson de Figueiredo, embora carregasse grande
influéncia do amigo recém falecido. Como auxiliar em sua empreitada teria, no posto de
assistente eclesiastico, nomeado diretamente por D. Leme, o padre Leonel Franca. O
Centro D. Vital e a revista A Ordem acentuariam, a partir da composicao entre esses trés
homens, suas pretensdes de interferir na cultura do pais e o seu foco em alcancar a camada
intelectual, ocupando um papel destacado nas lutas no campo educacional, a rigor,
tornando-se uma das fontes do ideario educacional catélico no pais.

A participacdo no Centro D. Vital, especialmente ao longo da década de 1930,

tornou-se simbolo de classe e prestigio, o que contribuiu para dissipar a ideia de
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incompatibilidade entre intelectualidade e catolicismo no Brasil. Progressivamente, a ideia
de que um homem poderia ser catdlico e culto, suplantou a tradicdo da mentalidade
regalista do Império, até entdo predominante (ARDUINI, 2011; CARVALHO, 2011). Em
grande parte, sustentou-se ai a efetividade e o alcance da direcdo intelectual exercida por
Alceu Amoroso Lima, particularmente, no periodo de estudo delimitado na presente tese,
por meio de um trabalho destinado, em especial, as elites esclarecidas, o que pode ser
entendido como um primeiro passo na tentativa de composi¢éo para a construcdo de uma
hegemonia.

A partir de 1930 houve uma expansdo da influéncia do Centro D. Vital, embora o
Rio de Janeiro permanecesse o nucleo da instituicido. Com a presenca de intelectuais
destacados foi iniciado um projeto sistematico de difusdo da doutrina catolica em
diferentes niveis da sociedade, embora particularmente as elites tenham sido entendidas
como peca-chave reforcar a presenca social da Igreja, com papel destacado para sua
influéncia sobre o Estado. Em razdo da amplificacdo deste projeto o Centro D. Vital
experimentou grande impulso. Se em 1928 contava com 50 sdcios, apds a posse de Alceu
Amoroso Lima, em 1935 ja eram mais de 500 associados. O centro, que inicialmente
operava por meio de reunides pouco formais entre 0s membros, passou a organizar cursos
e conferéncias acerca de tematicas nos campos da filosofia, da sociologia e da religido, de
modo a atrair cada vez mais participantes — visto que as atividades ndo eram exclusivas aos
socios, passando a ser frequentadas por convidados: professores, politicos, empresarios e,
mesmo, intelectuais ndo ligados a Igreja Catdlica, como os poetas Murillo Mendes e Jorge
de Lima. Destacaram-se entre os conferencistas: Osvaldo Aranha, Pedro Calmon, Américo
Lacombe, Tasso da Silveira, Afranio Peixoto, Jacques Maritain e Georges Bernanos
(SALEM, 1982).

Nos anos finais da década de 1920 e inicio da década de 1930 o movimento
catolico brasileiro desenvolveu novos e mais efetivos meios de agdo na cultura. As
orientagdes da Carta Enciclica Quadragesimo Anno, exarada por PIO XI em 1931,
trataram da restauracdo e do aperfeicoamento da ordem social, nesse sentido, fortaleceram
ainda mais as agdes ja coordenadas por Dom Leme — notadamente, no que dizia respeito a
organizacdo dos intelectuais catolicos. Nesse periodo, o processo de formagdo crista e
politica do laicato, com vistas a intervencdo nas questfes sociais e politicas, foi muito
valorizado, com a criagdo de uma série de organizacdes e associacdes leigas,

especializadas e ligadas ao Centro D. Vital, com o objetivo de influenciar diferentes
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ambitos da sociedade civil (PIO XI, 1931; RODRIGUEZ, 2010a). Dentre as mais
importantes estdo a Confederacdo Nacional de Operérios Catdlicos; a Liga Eleitoral
Catolica; a Associacdo de Livrarias Catdlicas; e, particularmente, ligados ao campo
educacional, as Associacbes de Professores Catdlicos; a Associacdo dos Universitarios
Catdlicos e o Instituto Catolico de Estudos Superiores. Essas organiza¢fes compunham o
ndcleo da Coligagdo Catolica Brasileira, fundada em 1929 com vistas & coordenagéo e
unificacdo do trabalho das entidades do laicato (SALEM, 1982). A estruturacdo
institucional do grupo catélico mostra a importancia de se considerar concretamente “[...] a
organizacao cultural que movimenta o mundo ideolédgico e examinar o seu funcionamento
pratico” (GRAMSCI, 1986, p. 29), visto se tratar do movimento de criagdo ou
fortalecimento de um modelo de vida, com a difusdo de ideias que se convertem em
componentes de coordenacdo social de ordem moral e intelectual (GRAMSCI, 1986).
Embora nas Notas para a histéria do Centro Dom Vital (LIMA, 2001), Alceu
Amoroso Lima tenha dividido a trajetéria da instituicdo em dois momentos bem distintos,
sob a direcdo de Jackson de Figueiredo e o sob sua prépria, é preciso encarar tal
classificacdo com alguma reserva. Como critério de distin¢do entre etapas Amoroso Lima
indicou a nitida orientagdo politica da primeira e o foco no aspecto cultural da segunda,
entretanto, seria equivocado afirmar que as a¢des do segundo momento do Centro D. Vital
tiveram carater exclusivamente cultural, j& que, na articulagdo com a Acdo Catolica
Brasileira, suas liderancas assumiram posicdes politicas claras. Notadamente, no que diz
respeito ao golpe de 1930, a Constituinte de 1934, ao Estado Novo em 1937 e, ainda, ao
final da Era Vargas em 1945. A acdo dos intelectuais catélicos mostra que a tentativa do
estabelecimento de uma hegemonia demanda acgOes estruturais e superestruturais
(COUTINHO, 1981). A direcdo empreendida pelo grupo, ao tentar se estabelecer como
hegeménico, foi efetivada por meio de uma combinacdo entre dominio e consenso, coercao

empregada aos adversarios e direcdo cultural aos aliados.

3.2.1. A luta pelo retorno do ensino religioso

O movimento catolico ganhou maior eficiéncia ao longo da década de 1930,
difundiu-se em mdltiplas instancias das sociedades civil e politica, e alcangcou um grande
poder de influéncia na conjuntura sucedanea do Golpe de 1930. O sucesso do

empreendimento cultural catolico foi resultado, para além da elaboragdo de um
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planejamento efetivo, da construcdo de meios de acdo e da cooptacdo de intelectuais
capacitados para dirigir o processo, também da composicdo heterogénea de interesses que
se observa na conjuntura de entdo, quando nenhum grupo social reunia forca suficiente
para se impor de modo contundente aos demais. Assim, constituiu-se um equilibrio social
instavel, que se sustentava, de um lado, no Estado enquanto mediador das diferentes
tendéncias e, de outro, na Igreja Catolica enquanto forga politica e cultural, cuja alcance
em diferentes esferas sociais, por meio da acdo de seus intelectuais, dava suporte e
legitimidade ao Governo Provisério (SALEM, 1982). E importante ter em vista que
economia, cultura e poder se objetivam como uma relacdo de forcas dinamica. Assim, 0
estabelecimento de uma hegemonia passa tanto pelo ambito da sociedade civil quanto pelo
politico-estatal. A hegemonia se realiza na sociedade civil por meio da direcdo moral e
intelectual de uma classe social sobre as demais e, como desdobramento, estende-se a
sociedade politica onde se consolida. (GRAMSCI, 1986; PORTELLI, 2002).

A Igreja avaliou o Golpe de 1930 com reservas em um primeiro momento, por se
tratar de uma mudanca brusca da ordem, algo visto como substancialmente ruim segundo a
perspectiva catolica conservadora. Entretanto, sua aproximagdo com o Governo Provisorio
aconteceu rapidamente, notoriamente viabilizada por Francisco Campos, figura-chave na
articulacdo do governo de Getulio Vargas e que ja tinha um histérico de didlogo com os
catélicos em Minas Gerais, por ocasido da reforma educacional por ele empreendida no
estado. O apoio da Igreja ao governo tinha como contrapartida o favorecimento das
pretensdes catolicas no campo educacional. Simon Schwartzman, Helena Bomeny e Vanda
Costa, no livro Tempos de Capanema, destacam que Francisco Campos influenciou
diretamente Getllio Vargas no sentido de estabelecer esta alianca, sob o0 argumento de que
a mobilizacao catdlica ao lado do governo seria muito importante junto a grande parcela da
populacdo, mais facilmente alcancada pelas vias institucionais da Igreja que por outros
meios. O retorno do ensino religioso as escolas publicas em 1931 foi o selo de tal arranjo,
que ndo so apaziguou as forgas catolicas, mas também as mobilizou de modo favoravel ao
Governo Provisério (SCHWARTZMAN et al, 2000). 14

No projeto de Francisco Campos, o Estado tomaria a valiosa autoridade moral da

Igreja a seu favor, como um importante reforco na composicéo de seu projeto de controle

14 Thomas Bruneau, a partir de dados colhidos por meio de entrevista realizada em 1968, com a filha de
Getulio Vargas, Alzira Vargas do Amaral Peixoto, chega a afirmar que o presidente “[...] colocava o apoio da
Igreja no mesmo pé de igualdade com o apoio militar. Enquanto o Gltimo tinha os instrumentos da forca, o
primeiro fornecia um meio de sustentacdo que tornava a forca menos necessaria (BRUNEAU, 1974, p. 80).
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politico.’® O importante ndo eram as convicgBes religiosas de Campos, mas o papel
politico e instrumental que a Igreja ocupava em seu projeto politico, ao conferir ao novo
regime a substancia e o contetdo moral, sem o qual teria dificuldades para se consolidar.
Em carta a Getulio Vargas, datada de 18 de abril de 1931, Francisco Campos defendeu

com empenho a proposta de cooperacdo com a Igreja:

Permito-me acentuar a grande importancia que tera para 0 governo um
ato da natureza do que proponho a V. Excia. Neste instante de tamanhas
dificuldades, em que é absolutamente indispensavel recorrer ao concurso
de todas as forgas materiais e morais, o decreto, se aprovado por V.
Excia., determinard a mobilizacdo de toda a Igreja Catolica ao lado do
governo, empenhando as forcas catolicas de modo manifesto e declarado,
toda a sua valiosa e incomparavel influéncia no sentido de apoiar o
governo, pondo ao servico deste um movimento de opinido de carater
absolutamente nacional (CAMPQOS, 1931/2000, p. 308).

Essa estratégia implicou em um verdadeiro loteamento do Estado, a fim de
contentar as diferentes forcas sociais que disputavam espaco naquele momento conturbado.
A efetividade do governo centralizador de Getulio Vargas, em grande medida, foi possivel
face a falta de mobilizacdo da vasta maioria da populacdo, 0 que compunha, conforme
expressdo de Thomas Bruneau, “um sistema de baixa pressao”. Conforme o autor, Vargas
cooptou 0s grupos politica e economicamente importantes do pais, tais como: as
tradicionais oligarquias rurais, a burguesia industrial, as emergentes classes médias
urbanas, setores das forcas armadas e o pequeno proletariado sindicalmente organizado.
Ao conceder beneficios e espacos em seu governo para representantes desses diferentes
segmentos, o governo Vargas foi capaz de edificar sua sustentacdo politica, por meio de
um complexo arranjo de forc¢as sociais (BRUNEAU, 1974).

Nesse quadro, Sérgio Miceli aponta, inclusive, para a constituicdo de um grupo
importante de intelectuais, em especial, bacharéis, jornalistas e profissionais ligados as
letras, que teve seus anseios de projecdo social frustrados em razéo do Golpe de 1930. A
falta de opcdes aos que anteriormente pleiteavam um cargo na estrutura burocratica estatal
da Primeira Republica, segundo o autor, impeliu tal grupo a reposicionar seu projeto face a

nova circunstancia. Assim, aderir e trabalhar em favor das causas ligadas a Igreja era uma

15 Francisco Campos sistematizou os fundamentos politicos e ideoldgicos a partir dos quais justificava a
constru¢do de um Estado totalitario, em substituicdo ao Estado liberal, no livio O Estado Nacional. Sua
estrutura, seu contetido ideoldgico, publicado em 1940 (CAMPOS, 1940).
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das opgdes, em razdo das chances de “apadrinhamento politico” possibilitadas pelos
vinculos fomentados pela instituicdo (MICELI, 2001).

A aproximacdo entre Estado e Igreja encontrava respaldo na oposicao ao regime
liberal, falido em razéo de sua debilidade de principios, conforme avaliacdo de ambas as
partes, e na proposi¢do de que os valores religiosos eram o fundamento ideoldgico capaz
de consolidar a moral da nacdo. Pragmaticamente, os principios cristdos foram utilizados
por Francisco Campos mais como instrumento de mobilizacao politica, que como modelo
moral de ordenacéo social (SCHWARTZMAN et al, 2000).

A criacdo do Ministério da Educacdo e Saude Publica em 1930, tdo logo Getulio
Vargas assumiu a presidéncia, deflagrou um novo periodo de reformas no campo
educacional. O Decreto n® 19.941, de 30 e abril de 1931, que dispunha sobre a instrucdo
religiosa nos cursos primario, secundario e normal, foi a primeira grande conquista da

Igreja nesse contexto. O documento, em seus quatro primeiros artigos, determinava:

Art. 1° Fica facultado, nos estabelecimentos de instrucdo primaria,
secundaria e normal, o ensino da religido.

Art. 2° Da assisténcia as aulas de religido havera dispensa para o0s alunos
cujos pais ou tutores, no ato da matricula, a requererem.

Art. 3° Para gque o ensino religioso seja ministrado nos estabelecimentos
oficiais de ensino é necessario que um grupo de, pelo menos, vinte alunos
se proponha a recebé-lo.

Art. 4° A organizagdo dos programas do ensino religioso e a escolha dos
livros de texto ficam a cargo dos ministros do respectivo culto, cujas
comunicacdes, a este respeito, serdo transmitidas as autoridades escolares
interessadas (BRASIL, 1931).

Ao tornar facultativo o ensino religioso nas escolas publicas, o documento p6és fim
a 40 anos de laicidade na escola publica. Para os catdlicos, aléem da grande vitdria, com o
fortalecimento de seus meios de acdo, este decreto significou a superacdo do ocorrido em
1926, por ocasido da rejeicdo da anexagdo das “emendas catdlicas” a Constituigdo. A
polémica desencadeada pela promulgacéo do decreto deixou os catdlicos de sobreaviso, ja
que os liberais alegavam que o ato governamental feria a neutralidade nas instituicdes de
ensino, bem como a liberdade de consciéncia e, publicamente, manifestaram seu
descontentamento. Os catolicos se defendiam por meio do argumento de que a maioria dos
brasileiros era de confissao catodlica e que, portanto, a escola laica ndo poderia ser neutra, ja
que entraria em conflito com os ideais religiosos de um amplo espectro da populagédo

(SALEM, 1982). Para além disso, o carater facultativo do ensino religioso, segundo eles,
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garantiria a liberdade de culto as familias que ndo desejassem que seus filhos
frequentassem tais aulas.

Em maio de 1931 a revista A Ordem publicou um editorial intitulado Educacéo
Religiosa (A ORDEM, 1931).1% O texto é uma exaltaco & conquista que o recente decreto
representava e ao importante papel desempenhado pelos educadores catolicos para tal. O
banimento do ensino religioso das escolas publicas em 1891 havia sido, segundo o
editorial, um acontecimento social desastroso. A privacdo de contedos sistematicamente
ministrados acerca dos deveres morais e religiosos teria tido consequéncias serias para a
constituicdo de uma auténtica nacionalidade, conforme afirmagdo do texto: “[...] ndo ¢
possivel a qualquer nacionalidade resistir a uma desordem pedagogica systematica, sem
arriscar os fundamentos de sua propria existencia” (A ORDEM, 1931, p. 258). Em acordo
com os partidarios da educacdo catolica, o decreto superava 40 anos de decadéncia moral,
que haviam implicado no abatimento da nacionalidade. O editorial se posiciona claramente
favor do Golpe de 1930, ao afirmar que seu significado profundo havia sido o de mostrar a
incapacidade da Primeira Republica em formar cidaddos capazes de construir uma nagao.

Mesmo apontando o que entendiam ser defeitos graves do decreto, notadamente, o
ultimo artigo que dispunha, “O Governo podera, por simples aviso do Ministério da
Educacdo e Salde Publica, suspender o ensino religioso nos estabelecimentos oficiais de
instrucao quando assim o exigirem os interesses da ordem publica e a disciplina escolar”
(BRASIL, 1934), o editorial conclamava os educadores catélicos ao trabalho e ndo a

discérdia com o governo:

Silenciemos, portanto, a nossa insatisfacéo pelos termos do decreto; [...] —
para nos entregarmos, no terreno pedagogico, a organizacdo dessa
primeira e pequena victoria alcangada, que estd em nossas médos converter
em um triumpho decisivo para a causa do Brasil e da Egreja de Christo
(A ORDEM, 1931, p. 262).

Em linhas gerais, a conclusdo do artigo deixava claro para os leitores que o
catolicismo brasileiro estava diante do maior desafio do periodo republicano. O que lhes
cabia, naquele momento, era a organizacdo de um trabalho sistematico com o maior
alcance social possivel, ja que a expansdo das diferentes entidades catélicas poderiam

garantir a manutencdo dos avancos e futuras conquistas.

16 O artigo Educacdo Religiosa foi publicado como Editorial da revista A Ordem em maio de 1931 (A
ORDEM, 1931), entretanto, apenas com sua republicacdo em Debates Pedagégicos (LIMA, 1931), foi
definida a autoria do texto como de Alceu Amoroso Lima.
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O sentido politico da promulgacdo do decreto pode ser interpretado como um dos
mais importantes atos da reaproximacdo entre o Estado e a Igreja Catolica. A aproximacao
entre o governo Vargas e a Igreja se fortaleceu paulatinamente, e as relagcdes entre poder
temporal e poder eclesiastico, migraram da condicdo de separacdo para a de colaboracéo
reciproca.l’” Alceu Amoroso Lima, embora tenha sido pessoalmente contrario ao Golpe de
1930, afirma ndo ter se posicionado ao lado dos saudosistas do velho regime (LIMA,
1973). A frente do Centro D. Vital defendeu a cooperacéo entre Igreja Catélica e Estado e
trabalhou com afinco neste sentido: “Com as responsabilidades que me foram atribuidas
como um dos lideres do laicato catolico, empenhei-me numa atividade muito intensa.
Achava de nossa obrigagdo influir nos acontecimentos que se processavam no pais”
(LIMA, 1973, p. 217).

O ambito educacional cumpriu funcdo primordial nesse processo. O Ministério da
Educacdo e Salde Publica, desde sua criacdo, manteve dialogos com Dom Sebastido
Leme, Leonel Franca e Alceu Amoroso Lima. Notadamente, o ministro Francisco Campos
(1891-1968), estabeleceu relacbes estreitas com as liderancas catolicas, que tinham a
perspectiva de que se conseguissem atingir, por meio da educacdo, a juventude em
formagdo, ganhariam ainda mais peso social e poderiam influir mais decisivamente nos
rumos da nagdo. O projeto educativo dos catdlicos tinha um carater também de “renovacao
espiritual”, com vistas a recomposicdo de uma identidade nacional catolica que, em sua
avaliacdo, era ameacada pelo processo de laicizacdo empreendido nos 40 anos de
Republica no Brasil.

Ainda no ano de 1931, sob o efeito do Decreto n® 19.941, cabe destacar a 1V
Conferéncia Nacional de Educacédo, organizada pela ABE a fim de pressionar o governo
para a criacdo de uma nova politica nacional de educacdo. Na vanguarda do movimento
dos reformadores da educacdo se consolidavam intelectuais como Lourengo Filho,
Fernando de Azevedo e Anisio Teixeira. O acirramento da oposicdo entre catolicos e
liberais reformadores da educagdo, ocorreu ja na IV Conferéncia, entretanto, o evento

crucial para a ruptura foi o Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, tornado publico

17 A construcdo da estatua do Cristo Redentor foi um importante simbolo dos avancos da Igreja Catdlica.
Inaugurada em 12 de outubro de 1931, além de ter mobilizado grandes contingentes de fiéis, contou com a
participagdo dos nomes mais eminentes das sociedades civil e politica brasileiras, inclusive, com a presenca
de Getulio Vargas. No evento Dom Sebastido Leme fez a consagracdo do Brasil ao Coragdo de Jesus, bem
como, em um discurso, advertiu que se o Estado ndo reconhecesse o Deus do povo, o povo hdo reconheceria
0 Estado (SANTO ROSARIO, 1962).
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em 19 de marco de 1932 (MANIFESTO..., 1932/2011). Com 0 objetivo de causar maior
impacto, o documento foi publicado em um sabado, concomitantemente em jornais do Rio
de Janeiro, S&o Paulo, Rio Grande do Sul, Parana, Minas Gerais, Bahia e Pernambuco
(SAVIANI, 2010; CURY, 1988).

O Manifesto dos Pioneiros foi redigido em um momento de redefinicdo do campo
educacional, que se deu, notadamente, a partir da criagdo do Ministério da Educacdo e
Salde Publica, com a construcdo de uma politica pablica setorial. No texto os
reformadores da educacdo adotavam principios marcadamente liberais e defendiam a
escola publica, laica, gratuita e obrigatéria, O papel do Estado deveria ser o de organiza-la
para que fosse acessivel, em seus diferentes niveis, a populagdo como um todo. Os
pioneiros faziam criticas a0 modo como a educacao estava organizada, classificando-a de
desarticulada e fragmentada, o que seria um obstaculo ao desenvolvimento e modernizagédo
do pais. Nesse sentido, defendiam o avanco simultaneo das forgas culturais e das forgas
econdémicas (MANIFESTO..., 1932/2011; XAVIER, 2004b). Por meio da educagéo
deveria ser possivel formar as novas geracdes, com vistas a uma sociedade pautada na ética
da expansdo das possibilidades humanas. A adoc¢do de métodos ativos — que superassem o
empirismo ingénuo e as tendéncias intelectualistas — e a exaltacdo das ciéncias naturais e
da técnica a elas subjacente, sustentavam a ideia de uma ciéncia da educacédo: fortemente
baseada nos avancos dos campos da sociologia, da biologia e da psicologia. Com isso,
ficaria assegurada a base cientifica do ensino, em favor do atendimento das necessidades
sociais emergentes. Uma educacdo ligada ao trabalho e as demandas da sociedade
moderna, propulsora de atividades criadoras e de investigacdo, em oposicdo ao que
qualificavam de instrucéo abstrata, artificial e verbal (CURY, 1988).

O progresso das disciplinas cientificas deveriam ser incorporados as préaticas e
técnicas educacionais, como forma de garantir a maior eficiéncia do processo. Tratava-se
da construcdo de uma nova mentalidade educacional alinhada as demandas da vida
moderna, pautada e legitimada pelo conhecimento cientifico aplicado e n&o sustentada em
fundamentos filoséficos metafisicos. Mais do que simplesmente um novo modelo de
ensino, os pioneiros da educa¢do nova defendiam a constru¢do de um verdadeiro “aparelho
cultural”, capaz de oferecer as novas geracdes uma formagéo que os habilitasse a enfrentar
problemas e a resolvé-los segundo as demandas da época. Desenvolver o gosto pelas
“atividades produtoras” e ndo apenas pelas “atividades bacharelescas”, seria um dos

grandes desafios a serem enfrentados pelo ensino no pais (CURY, 1988).
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A publicacdo do Manifesto dos Pioneiros gerou forte repercussao e permitiu aos
reformadores consolidar “[...] a imagem de um grupo coeso, unido sob um codigo comum,
inscrito na perspectiva escolanovista e informado por um mesmo ideal, qual seja, o
empenho na construcdo de uma educa¢do democratica” (XAVIER, 2004b, p. 27). A
proposta de composi¢cdo de uma escola baseada em principios liberais e capaz de catalisar
uma nova forma de organizagéo da sociedade brasileira, renovou as discussoes relativas a
educacdo ao destacar novas tematicas e novas possibilidades de acdo pedagogica. Também
implicou na demarcacdo clara das diferencas entre o grupo dos liberais e o grupo dos
catélicos no interior da ABE. A partir da publicacdo do Manifesto dos Pioneiros houve
um acirramento de animos entre esses dois grupos, com embates que implicaram,
inclusive, na luta por posicdes no ambito estatal, em busca de influir na organizacéo do
aparelho escolar (MANIFESTO..., 1932/2011; XAVIER, 2004b).'8

A primeira resposta dos intelectuais catdlicos ao Manifesto dos Pioneiros
aconteceu em curto prazo e pelo punho de Alceu Amoroso Lima. No dia 23 de marco de
1932, ou seja, apenas quatro dias ap0os a publicacdo do manifesto, foi publicado em O
Jornal o artigo Absolutismo Pedagdgico. O texto seria republicado na revista A Ordem e
anos mais tarde em Humanismo Pedagogico (LIMA, 1944). O conflito entre liberais e
catélicos a partir daquele momento passou a ser aberto, conforme fica evidente ja no
primeiro paragrafo do artigo: “Comegamos, gracas a Deus, a sair do dominio da
ambiguidade. Comecam a delimitar-se os campos de acdo. Passamos do terreno das
finalidades implicitas ou inconscientes para o dos objetivos francamente confessados”
(LIMA, 1944, p. 41). Alceu Amoroso Lima deixou claro para o leitor a existéncia de uma
franca oposicdo no campo educacional naquele momento, nomeadamente, entre catdlicos e
signatarios do manifesto. Apontava que a Pedagogia Nova, ao ndo considerar 0s aspectos
relativos a espiritualidade, desprezava uma das dimensfes mais importantes na formacao
dos individuos e objetivava um materialismo pedagdgico.

O estabelecimento do Estado enquanto Unica instancia responsavel pela educacéo
foi um dos principais alvos de critica do artigo. Ao defender que outras instituicdes, que
tradicionalmente eram mantenedoras de instituicbes escolares, deveriam ter seu espago e

direitos preservados, Alceu Amoroso Lima fez a seguinte afirmacéo:

18 O livro Manifesto dos pioneiros da educacgdo: um legado educacional em debate (XAVIER, 2004a),
organizado por Maria do Carmo Xavier, em 2004, é uma importante referéncia que permite a ampliagdo da
discussao acerca dos diferentes aspectos deste documento decisivo na Histéria da Educacdo brasileira.
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Ao Estado, portanto, segundo a concepgéo desses reformadores do nosso
ensino, cabe o direito “absoluto” de moldar a inteligéncia e o carater de
cada cidaddo segundo a finalidade “biologica” da educacdo. Os homens
nas maos do Estado Onipotente! Raras vezes tenho visto o absolutismo
de Estado exposto com tanta clareza [...] (LIMA, 1944, p. 43).

O Estado como detentor do direito exclusivo de formar a populacdo por meio das
instituicdes de ensino implicaria, de acordo com Amoroso Lima, em um absolutismo
pedagdgico. Dai o titulo de seu artigo. Nesse sentido, também destaca que a primazia do
Estado em relacdo a familia, enquanto agente educador preferencial dos individuos,
significava atribuir ao Estado o direito absoluto sobre sua formacao e relegar a familia a
um papel secundario. Algo inconcebivel para a perspectiva catélica que defende a primazia

da esfera familiar no que diz respeito a escolha do modelo de educacdo dos filhos.

Pois 0 manifesto € anti-cristdo, porque nega a supremacia da finalidade
espiritual; é anti-nacional, pois embora referindo-se ao “cuidado da
unidade nacional”, ndo leva em conta, em seu racionalismo arido,
nenhuma particularidade do temperamento e da tradigdo brasileira; e é
também anti-liberal, pois se baseia no absolutismo pedagoégico do Estado
e na negacdo de toda liberdade de ensino (LIMA, 1944, p. 47).

Para Alceu Amoroso Lima, se as ideias do Manifesto dos Pioneiros fossem
levadas as suas Ultimas consequéncias, implicariam no estabelecimento do monopdlio do
Estado no ensino e a uma perspectiva educacional que condenaria a espiritualidade, a seu
ver indispensavel a formacdo do individuo, a posi¢do subalterna. O que, de acordo com a
perspectiva catdlica, traria grandes prejuizos para a nacionalidade, uma vez que seriam
relegados a segundo plano elementos essenciais da cultura brasileira, nomeadamente, os da

religido catolica.

Se as idéias contidas nesses infeliz manifesto lograrem um dia execucédo
neste pobre Brasil, indefeso ao assalto das ideologias mais mortiferas, se
for justificada a “serena confianga na vitoria definitiva de nossos ideais
de educagdo” que esses sectarios ostentam, - ter-se-a perpetrado, entre
nés, 0 mais monstruoso dos crimes contra a nacionalidade (LIMA,
1944, p. 48).

Como desdobramento do forte impacto causado pelo posicionamento catdlico face
ao Manifesto dos Pioneiros, no ano de 1932 houve uma importante reorganizacdo nos

quadros diretivos da ABE, com a ascensdo dos defensores da perspectiva liberal, que
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buscavam sua afirmacdo como “profissionais da educagdo” — que se proclamavam,
qualificados para melhor conduzir as reformas educacionais, necessarias a modernizagdo
do pais. A concretizacdo dessas modificacOes se deu pela abertura de espaco gerada com as
dissidéncias catolicas ocorridas nesse mesmo ano, face o agravamento de conflitos que
giravam ao redor da questdo do ensino religioso (SGARBI, 1997).

Em 10 de dezembro de 1932 um grupo de 28 educadores catélicos encaminhou
oficio ao presidente da ABE manifestando insatisfacdo com os posicionamentos da
instituicdo e solicitando afastamento. Nele tornavam publico, durante a VV Conferéncia
Nacional de Educacdo, que se realizava em Niterdi, o descontentamento em relacdo ao
rumo das deliberagfes da Conferéncia, destacadamente, no que dizia respeito ao
posicionamento favoravel ao ensino laico. Para esses dissidentes, o fato revelaria auséncia
de compromisso da ABE com seus principios fundadores, que se notabilizavam pelo
respeito e acolhimento do pensamento religioso. O protesto dos cat6licos era uma oposicao
ao encaminhamento geral das propostas que seriam levadas a Constituinte em nome da
ABE. Segundo eles, as proposi¢es submetiam as decisfes relativas ao campo educacional
a chancela exclusiva do Estado, o que, significaria uma total centralizacdo de poder e nao
representariam de modo efetivo as ideias dos membros da associagdo, mas sim de um
pequeno grupo, constituido pelas liderancas mais representativas entre os liberais
reformadores da educacdo responsaveis pela redacdo das mogoes (SGARBI, 1997). Em 29
de dezembro de 1932 Fernando Magalhdes (1878-1944), entdo presidente da V
Conferéncia Nacional de Educacdo e ligado ao movimento catélico, renunciou ao cargo
indicando como principal motivo seu posicionamento favoravel ao ensino religioso,
direcdo contréria ao que se delineava nos encaminhamentos do evento (SGARBI, 1997). O
rompimento dos educadores catélicos com a ABE era levado a cabo.

Como desdobramento da ruptura, foi criada no ano seguinte a Confederacdo
Catolica Brasileira de Educacdo (CCBE), instituicdo que coordenava 40 AssociacOes de
Professores Catdlicos (APCs). Em 1933, isso representava na pratica mais de 300 colégios,
60 mil alunos e 6200 professores. Em 1934 a CCBE realizou o | Congresso Nacional
Catdlico de Educacédo e iniciou a publicacdo da Revista Brasileira de Pedagogia (RBP)
(SAVIANI, 2010). As APCs aglutinavam professores catélicos com o proposito de debater
problemas pedagdgicos e construir propostas de agdo. J& a CCBE tinha objetivos mais
amplos e era voltada mais especificamente para a promogao de cursos e de congressos, a

fim de formular uma politica nacional com base na doutrina catdlica. A RPB, editada de
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1934 a 1938, era 6rgdo da CCBE e publicacdo pela qual eram alcancados professores
catolicos dos mais diferentes estados brasileiros e, também, periddico por meio do qual os
educadores catolicos dialogaram oficialmente com as ideias escolanovistas. Essas

instituicGes foram a contrapartida catolica a Associacdo Brasileira de Educacéo.

3.2.2. A Constituicédo de 1934

O avanco dos liberais reformadores da educacdo no ambito da burocracia estatal e
nos quadros da ABE, tinha como objetivo principal ocupar um espago que lhes
possibilitasse influir na esfera das decisdes politicas. Embora o governo de Getulio Vargas,
em um sentido amplo, se aproximasse dos catolicos, permanecia a indefinicdo sobre seu
posicionamento em relacdo aos grupos em litigio no campo educacional, ja que ambos
haviam conquistado espaco. Face a tal situacdo, os defensores da perspectiva catélica
receavam que sua conquista, obtida com o decreto de 1931, ndo fosse definitiva. Temendo
um eventual retrocesso, a intelectualidade catdlica empreendeu uma ampla campanha, por
meio de suas entidades na sociedade civil, com o objetivo de debater questdes relativas ao
ambito educacional, especialmente, a fim de rebater o avango das a¢des escolanovistas nos
estados, difundir seus principios pedagdgicos e assegurar que o ensino religioso nas
escolas fosse garantido pela Constituicdo de 1934 (SALEM, 1984; CUNHA, 1989). A
eleicdo para a composicdo da Assembleia Nacional Constituinte, em 1933, foi um palco
privilegiado das disputas entre catélicos e liberais reformadores da educacdo. Se por um
lado os liberais avangaram nos estados e se tornaram hegemonicos na ABE, por outro,
catélicos marcaram posicdo por meio de suas organizacfes na sociedade civil —
notadamente, por meio da criacdo da Liga Eleitoral Catélica (LEC).

Com a estabilizacdo do Governo Provisorio foram marcadas elei¢cGes para maio de
1933. Apresentava-se para a Igreja Catolica o desafio da batalha eleitoral, ja que por duas
vezes na historia da republica, 1890 e 1926, havia fracassado em sua estratégia politica
(FAUSTO, 2007).

Dom Sebastido Leme, ao articular a criacdo da Liga Eleitoral Catolica, em 1932,
nomeou como secretario geral da entidade Alceu Amoroso Lima. A LEC foi um grupo de
pressdo cuja intencédo era captar poder politico em favor das causas da Igreja, sem que iSso
implicasse na criacdo de um partido oficial catdlico. Para tanto, propés um programa de

dez pontos, dos quais os postulantes ao apoio da instituicdo deveriam se comprometer com
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ao menos trés, para serem aconselhados ao eleitorado catdlico. O apoio dos eleitores seria
maior ou menor, na razdo direta do nimero de pontos do programa aos quais 0s candidatos
anuissem. Com isso, a Igreja conseguiu selecionar e supervisionar candidatos, sem que iSSo
implicasse no abandono de sua posicdo pretensamente apartidaria (CURY, 1988;
MORAIS, 1985; MAINWARING, 2004).

A entidade foi bem sucedida, particularmente, por conseguir congregar intelectuais
socialmente representativos e segmentos da classe média. Com essa base logrou eleger
muitos constituintes em 1933, 0 que marcou 0 sucesso dessa organizacdo catdlica que,
dentre suas metas, visava compor uma bancada que defendesse a manutencdo do ensino
religioso nas escolas publicas (CURY, 1988; MAINWARING, 2004). A articulagdo
promovida na sociedade civil pelos militantes catélicos, bem como seus desdobramentos
na sociedade politica, mostram aspectos importantes acerca do modo de acdo e de
organizacdo de grupos que buscavam a hegemonia, especialmente, no que tangia a
construcdo e sustentacdo de sua ideologia. Antonio Gramsci demostrou em seus estudos
que a ideologia é capaz de difundir uma visdo de mundo e de atingir — em razdo de suas
manifestacGes nos mais diversos campos da cultura — tanto a vida individual, quanto a vida
coletiva (GRAMSCI, 1986). As ideologias “[...] ‘organizam’ as massas humanas, formam
o terreno sobre o qual os homens se movimentam, adquirem consciéncia de sua posicéo,
lutam, etc.” (GRAMSCI, 1986, p. 62-63). Nesse sentido, a difusdo de uma ideologia se da
na razdo direta da construcdo de uma hegemonia, notadamente, por ter a funcdo de dar
coesdo ao bloco histoérico.

A Constituicdo de 1934 incorporou as principais demandas da LEC, entre elas, o
apoio financeiro do Estado a Igreja, a proibicdo do divdrcio, o reconhecimento do
casamento religioso, 0 ensino religioso nas escolas e subsidios estatais para instituicbes
escolares catolicas (BRASIL, 1934). E, como um forte simbolo, logrou o fato da Carta

Magna ter sido consagrada a Deus, sob a seguinte apresentacédo de seu texto:

Nos, os representantes do povo brasileiro, pondo a nossa confianga em
Deus, reunidos em Assembleia Nacional Constituinte para organizar um
regime democratico, que assegure a Nacdo a unidade, a liberdade, a
justica e o bem-estar social e econdmico, decretamos e promulgamos a
seguinte Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil
(BRASIL, 1934).
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Embora a Constituigdo de 1934 tenha sido um marco na colaboragéo entre o Estado
e Igreja Catdlica, ndo é correto afirmar que os liberais reformadores da educacéo tenham
sido completamente derrotados em suas pretensGes. Apesar de ndo terem conseguido
objetivar na Constituicdo os principios de neutralidade e de laicidade do ensino, os liberais
conseguiram vitorias como a atribuicdo de um papel importante ao Estado na composi¢do
do sistema de ensino do pais e a garantia da escola primaria gratuita e obrigatéria. O fato
de seus representantes continuarem a ocupar posi¢fes importantes junto a burocracia
estatal, também pode ser destacado. O governo de Getulio Vargas jogava com varias forcas
sociais e tinha que acomoda-las de diferentes maneiras (SALEM, 1984; CUNHA, 1989).

Acerca da Constituicdo de 1934, Alceu Amoroso Lima escreveu um artigo
intitulado O Sentido de Nossa Vitoria, publicado na revista A Ordem, no mesmo ano, e
republicado no livro IndicacGes Politicas: da revolucdo a Constituicdo, em 1936. No
texto exaltava a importancia das conquistas da Igreja, objetivadas na nova Carta Magna, e
deixava claro o quanto o teor de suas determinagdes representava um avango para 0S

catolicos:

E se a Constituicdo do Império consignava o principio da unido da Igreja
e do Estado, com predominio deste na préatica. Se a Constitui¢do de 1891
consagrava o principio da separacdo radical entre os dois poderes,
confirmado pela reforma constitucional de 1926, vem agora a
Constituinte de 1934, posterior a uma Revolucdo Politica, incorporar a
seus dispositivos o principio novo da colaboragdo entre a Igreja e o
Estado (LIMA, 1936, p. 130, grifos do autor).

Exaltava ainda o fato do catolicismo brasileiro estar diante de uma situacédo
completamente nova, com suas aspiracdes essenciais devidamente incorporadas aos
principios norteadores do Estado. Afirmava que naquele momento pesavam sobre 0s
ombros dos catdlicos um peso que jamais pesara sobre qualquer geracdo, pois a
responsabilidade que vinha junto com a conquista era enorme. Por conta disto,

recomendava o foco no trabalho para garantir as conquistas e fazé-las avancar ainda mais:

Estamos construindo alguma coisa. Lancamos as bases do edificio. E
preciso, agora, comecar a encher as paredes. N&o nos interessam as
polémicas estéreis, e apenas enfrentaremos os adversarios para melhor
defender os nossos trabalhos de edificacdo. Essa a tarefa urgente, o
trabalho maximo da hora intensa que estamos vivendo (LIMA, 1936, p.
130).
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Alceu Amoroso Lima defendia que o dever cultural dos catdlicos era mais urgente
do que o dever politico. A atuacdo em diferentes esferas da cultura, por meio das entidades
do laicato, e a formacdo de uma elite em condicdes de dirigir grandes movimentos, em
torno de ideais cristdos, seriam 0s grandes objetivos do movimento catdlico sob sua
direcdo intelectual. Isso, na préatica, significava preencher a contento 0s espacos
conquistados na esfera politica e, assim, marcar uma posi¢do firme, mesmo que sem a
fundacdo de um partido politico. Ficava nitida, com esta demanda, a importancia que seria
dada a formacdo de intelectuais catolicos. Acerca do papel desempenhado pelos
intelectuais, € importante destacar que, como se definem pela posicdo que ocupam no
grupo que representam, ndo podem ser entendidos como classe autbnoma; e sim como
quadros especificos de grupos sociais que, ao se afirmarem no campo econémico, lutam
para se estabelecer hegemonicamente também na politica e na cultura (GRUPPI, 2000). O
foco do grupo catélico na educacdo em um sentido amplo e, a partir de 1934, notadamente,
na educacdo superior, € modelar nesse sentido. O prdprio nivel de desenvolvimento das
organizagOes escolares nas sociedades € um indicador objetivo da relevancia adquirida
pelos intelectuais. Quanto mais sofisticada for a rede de escolas especializadas, maior a
complexidade da funcdo exercida pelos intelectuais. Entretanto, é importante destacar que
a elaboracdo das camadas intelectuais ndo acontece de modo plenamente democréatico ou
meramente abstrato, mas sim, por meio de processos histéricos concretos, cuja
investigacdo demonstra a existéncia de grupos sociais que tradicionalmente produzem
intelectuais (GRAMSCI, 2006).

Entre 1931 e 1934 eram frequentes os artigos publicados na revista A Ordem que
tratavam de assuntos relativos a educacdo primaria, secundaria e normal. Apos 1934 textos
com estas tematicas progressivamente deixaram de ocupar as paginas do periédico. Os que
seguiam sendo publicados se destinavam mais a enfatizar principios gerais da pedagogia
catdlica do que propriamente a tratar de questfes objetivas relacionadas a esses trés niveis
de ensino (SALEM, 1984). A partir de entdo, os artigos ligados a ideia da construcéo de
uma universidade catélica, comecaram a ganhar destaque nas paginas da revista. O foco do

movimento educacional catélico se voltava para o ensino superior.
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3.2.3. A viabilizacdo da Universidade Catdlica

A énfase na reforma moral e espiritual associada ao ensino particularmente voltado
para as elites criaram a demanda, entre os militantes catOlicos, da criacdo de um
estabelecimento préprio de ensino superior. O programa de cooptacdo e doutrinacdo das
elites, ja caracteristico do Centro D. Vital, foi ampliado e objetivado por meio da cria¢do
de entidades catolicas especificamente ligadas a educacdo superior. A primeira iniciativa
objetiva dos militantes catolicos, com vistas ao envolvimento direto no ambito do ensino
superior, foi a criacdo da Acdo Universitaria Catélica (AUC) em 1929. Ao fundar a AUC,
Alceu Amoroso Lima, sob orientacdo de Dom Sebastido Leme e com auxilio de Leonel
Franca, nomeado assistente eclesidstico da organizacdo, renovou o laicato catolico
militante com a presenca de estudantes fortemente envolvidos em questdes relativas a
religiosidade e aos interesses temporais da Igreja. Os objetivos da AUC eram
principalmente: complementar a instru¢cdo e a educagdo religiosa de seus membros;
preparar 0os militantes para a vida publica e coordenar forcas para a restauragdo cristd do
pais (SALEM, 1982; BEOZZO, 1984).

Em texto intitulado, Acdo Universitaria Catdlica, publicado no livro Pela Acao
Catolica (LIMA, 1935a), Alceu Amoroso Lima exaltou as virtudes e a expansdo do
movimento que se irradiava do Rio de Janeiro para outras capitais: Recife, Sdo Paulo, Belo
Horizonte e Porto Alegre. Conforme sua descrigdo, era uma mocidade que se batia “[...]
bravamente contra o bolchevismo intelectual de certos corpos docentes e de uma parte,
felizmente pequena, [...] dos meios estudantes” (LIMA, 1935a, p. 230-231), e que
conseguia se opor ao ambiente de negacdo da espiritualidade tipico das escolas superiores.
O materialismo e o socialismo eram, em sua avaliacdo, adversarios encontrados pela
militancia catolica no ambito do ensino superior, entretanto, afirma que os maiores
opositores eram a indiferenca pelo saber e a ignorancia derivadas do pragmatismo, que
conformaria o espirito de muitos apenas a busca de um diploma. Nesse sentido, escreveu
que era “[...] contra essa indiferenca intelectual, essa dissipagdo moral, e esse pragmatismo
utilitario e imediatista” (LIMA, 1935a, p. 232) que os jovens da Acdo Universitaria
Catdlica reuniam seus maiores esforgos.

Os aucistas, como ficaram conhecidos, para aléem da ligacdo com as préaticas
religiosas catolicas e a mensagem do evangelho, recebiam também, por meio do Centro D.

Vital, formacdo em teologia e filosofia. Com eles, a Igreja Catolica conseguiu fortalecer
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seus quadros com jovens de perfil combativo, uma vez que, embora muito ligados a
religiosidade, os aucistas também tinham como dire¢&o a construgdo de uma ac¢éo militante
organizada. Assim, na auséncia de uma instituicdo prépria de ensino superior, a Igreja
Catolica se posicionou nesse campo por meio da AUC, com vistas, especialmente, a
catolicizar as consciéncias em formacao, cooptar as futuras elites dirigentes do pais e se
opor a disseminacdo de ideias e valores contrarios aos seus (SALEM, 1982; BEOZZO,
1984).1°

Ainda, no sentido de fortalecer as atividades catolicas que se ligassem ao ensino
superior, foi fundado em 1932, a partir da iniciativa de Dom Sebastido Leme e Alceu
Amoroso Lima, o Instituto Catdlico de Estudos Superiores (ICES). Seu primeiro diretor foi
o renomado jurista catolico Heraclito Fontoura Sobral Pinto (1893-1991). O instituto foi
um sucesso desde seu inicio existindo muita procura pelos cursos oferecidos. A formacao
complementar dos aucistas, passaria a ser feita por meio dos cursos oferecidos pelo recém
criado instituto, embora os certificados oferecidos ndo tivessem valor oficial. O ICES
inaugurou uma nova etapa da acdo catdlica no ensino superior, como instituicao inicial a
partir da qual foi construido o projeto de uma universidade catolica. A presenca do entéo
ministro da educacdo e salde publica, Francisco Campos, na ceriménia de inauguracao do
instituto, atestava que o Estado via com bons olhos a criacdo ICES (SALEM, 1982,
BEOZZO, 1984). Alceu Amoroso Lima destacou a importancia da instituicdo enquanto
tentativa de compensar o que qualificava como decadéncia do ensino no Brasil. Nesse

sentido afirmou:

[...] a “frondosidade dos programas”, excessivamente sobrecarregados, €
o espirito de “enciclopedismo” que prepara apenas “diletantes” em todos
0s terrenos, esté levando o Brasil a uma diminuicdo da verdadeira cultura,
que comecga no caos do ensino secundario para terminar na precipitacéo
de estudos superiores deficientes.

A volta dos solidos estudos classicos [...] poderdo impedir o descalabro
em que nos afundamos [...] (LIMA, 1935a, p. 240).

Em um sentido amplo o objetivo do Instituto Catdlico de Estudos Superiores era
similar aos do Centro D. Vital e da Agdo Universitaria Catdlica, a saber, o de formar, entre

a elite intelectual, militantes catolicos combativos no sentido de catolicizar a inteligéncia

19 A Acdo Universitaria Catdlica, classificada como secéo juvenil do Centro D. Vital, foi convertida, no ano
de 1935, em Juventude Universitaria Catdlica (JUC), secdo especifica da Acdo Catolica Brasileira
(BEOZZO, 1984).
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nacional. O ICES, na medida em que oferecia cursos regulares e sistematizados, foi um
avanco importante para a concretizacdo dos planos de fomentar uma cultura catdlica

superior, conforme desejado por Alceu Amoroso Lima:

E dai a exigencia de Institutos como 0 nosso, preparagdo para a futura
Universidade Catolica, onde se possa dar uma cultura superior tdo solida
(ao menos) como nas Universidades do Estado, mas iluminada por uma
doutrina filosofica e religiosa que a complete com a verdadeira formagéo
espiritual do homem. E, para espalhar no Brasil esse “humanismo
integral”’, como o chama Maritain, que venha corrigir os erros e
completar as deficiéncias do ensino superior oficial, € que fundamos o
Instituto de Estudos Superiores, modesta preparacdo & futura
Universidade Catélica Brasileira (LIMA, 1935a, p. 243).2°

O amadorismo e o carater difuso dos cursos oferecido pelo Centro D. Vital ficariam
para trds, em prol de uma instituicdo especializada na transmissdo sistematizada de uma
alta cultura catdlica. Os cursos eram programados segundo um curriculum de dois anos e
possuiam trés disciplinas obrigatdrias (Sociologia, Filosofia e Teologia) e trés facultativas
(Introducdo ao Direito, Introducdo a Matematica e Introducdo a Biologia). O rol de
disciplinas evidencia a pretensao cientifica do ICES e indica 0 quanto preparou o terreno
para a futura universidade cat6lica. Ao articular ciéncia e fé o instituto enfatizava a
compatibilidade entre ambas em busca de uma verdade unificada, ou seja, a ciéncia
passava a ser entendida definitivamente como amparo intelectual para a acdo catélica no
Brasil (SALEM, 1982).

O universo cientifico era entendido, pelos catélicos da década de 1930, como em
crise, em razdo do estado de anomia que o caracterizava e de sua relacdo com o mundo
moderno. A origem da situa¢do remontaria, conforme sua concepc¢éo, a reforma luterana,
ao cartesianismo, ao enciclopedismo e, sobretudo, a supremacia das ciéncias naturais e
matematicas sobre as filoséficas e metafisicas. Esse movimento historico teria estabelecido
uma ruptura entre o pensamento religioso e o cientifico, o0 que, na concepc¢éo dos militantes
catolicos, produziu a crenga de que a técnica e 0 progresso cientifico por si s6 poderiam
solucionar os problemas da humanidade. Os catolicos entendiam isso como uma violacéo

da hierarquia natural que implicava na perda da integralidade cientifica e em uma fratura

20 Jacques Maritain (1882-1973) foi um intelectual catdlico francés que se dedicou, especialmente, ao estudo
de Sdo Tomas de Aquino, a fim de avaliar as demandas sociais do século XX baseando-se nessa 6tica. Com
sua proposta de ‘Humanismo Integral’ desenvolveu um tipo de humanismo cristdo, onde discutia a
constituicdo de uma sociedade liberal e democratica que tomasse por base os valores do cristianismo,
opondo-se ao totalitarismo e ao autoritarismo (MARITAIN, 1936/1965).
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na unidade do pensamento ocidental. As concepc¢des racionalista, pragmatica e
profissionalizante eram entendidas pelos catolicos como reinantes nas universidades,
nomeadamente, na Universidade do Rio de Janeiro, que contribuiria muito para o
movimento de secularizacéo do saber universitario (SALEM, 1982).

A restauracdo do primado do pensamento filoséfico e a recuperagdo da teologia
como orientadora geral das ciéncias eram, na perspectiva da Igreja, imprescindiveis para a
recuperacdo do sentido e da unidade de todas as disciplinas cientificas. Assim, o Instituto
Catolico de Estudos Superiores foi criado também para servir como modelo alternativo de
organizacgao universitaria no Brasil, em ultima instancia, o objetivo catdlico era libertar da
tutela estatal o ensino superior, sob a alegacdo de que somente uma universidade catdlica
seria capaz de realizar uma sintese organica do saber — ao articular o conhecimento
cientifico com os pressupostos religiosos, superando a mentalidade laicista e materialista
para atingir o que entendiam ser o verdadeiro espirito universitario (MORAIS, 1985;
SALEM, 1982).

Para além das questdes académicas, verifica-se no pensamento dos intelectuais
catélicos a compreensdao da importancia do papel politico que um centro de formacao
superior catélico desempenharia no pais, ao contribuir para o reestabelecimento de um elo
moral comum as elites segundo os principios ético-religiosos (MORAIS, 1985; SALEM,
1982). Apesar do proposito encetado pelos militantes catdlicos ser bastante objetivo, é
importante ponderar que os vinculos desses intelectuais com a Igreja ndo devem ser
entendidos de modo mecéanico, uma vez que por definicdo os intelectuais desfrutam de
certa autonomia. Conforme Antonio Gramsci, a particularidade de sua fungéo lhes confere,
para além da autonomia estrutural, uma relativa independéncia superestrutural. Visto que,
para que exercam efetivamente a direcdo ideoldgica devem, necessariamente, ocupar no
bloco histérico uma posicao distinta daqueles elementos que permanecem inorganicos e
confundidos com a estrutura (GRAMSCI, 2006). Essa relativa autonomia €, portanto, um
aspecto necessario a organicidade que 0s une ao grupo que representam, alem de ser
critério decisivo para sua qualificagdo enquanto intelectuais no termos gramscianos.

A universidade, enquanto espaco de intervengdo na sociedade civil, foi encarada
pelos intelectuais catélicos como uma instituicdo pela qual seria possivel promover outro
modelo de sociedade, no qual a Igreja Catdlica, por meio da difusdo de principios éticos,
culturais e ideoldgicos, pudesse ser protagonista na conducdo dos destinos do pais. O

intento de criagcdo de uma universidade catélica no Brasil foi comunicado & Santa Sé, que
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aprovou e estimulou o projeto, de modo que, em 1938, Dom Sebastido Leme foi investido
por Pio X1 (1857-1939, papa desde 1922), de um mandato especial para tratar das questdes
atinentes a criacdo da instituicdo. Em 1940, Dom Leme atribuiu & Companhia de Jesus a
direcdo pedagdgica e administrativa da futura universidade e, nesse mesmo ano, Alceu
Amoroso Lima e Leonel Franca fundaram a sociedade civil mantenedora da universidade.
Para tanto, puseram em curso uma ampla campanha financeira para angariar fundos para a
criagdo da universidade. Ainda em 1940, o Conselho Nacional de Educacdo (CNE)
encaminhou a discussdo e aprovou por unanimidade a autorizacdo prévia de
funcionamento das Faculdades Catolicas, que eram situadas no Rio de Janeiro (SAVIANI,
2010; SALEM, 1982). Em 30 de outubro daquele ano, Getalio Vargas assinou o Decreto

n° 6.409, por meio do qual concedia:

[...] autorizacdo a Faculdade Catolica de Direito e & Faculdade Catdlica de
Filosofia, ambas com sede no Distrito Federal, mantidas pela sociedade civil
Faculdades Catolicas, para organizar e fazer funcionar, na primeira, o curso de
bacharelado em Direito, e na segunda, os cursos de filosofia; de ciéncias sociais
e de geografia e histdria; de letras classicas, de letras néo-latinas e de letras
anglo-germanicas; e de pedagogia (BRASIL, 1940).

A solenidade de abertura dos cursos das Faculdades Catdlicas aconteceu em 15 de
marco de 1941. Nela discursaram: seu reitor, Leonel Franca; o ministro da Educacao,
Gustavo Capanema; e, respectivamente, em nome das Faculdades de Filosofia e de Direito,
Alceu Amoroso Lima e Afonso Pena. As recém fundadas Faculdades Catolicas tinham
orientacdo espiritualista, com uma educacdo conectada a principios da teologia. A énfase
na filosofia cristd, enquanto disciplina central na formacéo do professorado, foi a base dos
cursos da Faculdade de Filosofia, com o objetivo de conferir instrumentos para que 0s
futuros professores disseminassem em outros niveis de ensino os principios catolicos. Ja
no que diz respeito a abertura da Faculdade de Direito, o fato das elites administrativas do
pais possuirem, majoritariamente, formacédo juridica, certamente pesou na decisdo. Pois,
formar novos quadros neste campo poderia permitir o avanco da Igreja na teia da
administragdo publica. Para além destes fatores, a escolha inicial pela criagdo da Faculdade
de Direito e da Faculdade de Filosofia, também foi derivada das exigéncias oficiais, uma
vez que estavam entre as condi¢Oes para que um estabelecimento de ensino superior
pudesse receber a denominacgéo de universidade (SAVIANI, 2010; SALEM, 1982).

O corpo docente das Faculdades Catdlicas era composto principalmente por

professores oriundos da Universidade do Distrito Federal, que, por ocasido da criagéo do
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Estado Novo, teve seus quadros incorporados a chamada Universidade do Brasil. Os
professores admitidos, conforme determinacdo de Alceu Amoroso Lima, de Dom
Sebastido Leme e de Leonel Franca, ndo eram necessariamente catdlicos, embora, fossem
evitadas contratacfes de intelectuais abertamente anticatolicos. A posicdo dos trés lideres
gerou certa celeuma, uma vez que nos circulos religiosos era corrente a ideia de que apenas
professores ligados ao movimento catdlico deveriam ser contratados. Ja no que diz respeito
ao corpo discente, a grande maioria dos alunos inscritos nas primeiras turmas vinham de
colégios confessionais renomados, como o Notre Dame de Sion e o Colégio Jacobina.
Acerca do ambito discente ainda é importante destacar que, para além das disciplinas do
curriculo préprio de cada formacéo, os alunos recebiam um curso superior de cultura
religiosa (SALEM, 1982).

Uma vez instaladas as duas faculdades o proximo passo foi o reconhecimento da
instituicdo. Embora j& tivesse sido obtida em 1940 a autorizagdo para funcionamento
prévio, o reconhecimento deveria ser analisado pelo Conselho Nacional de Educacéo, s6
assim os diplomas seriam equiparados aos expedidos pelas faculdades oficiais. Houve
resisténcias no CNE, pois existia uma corrente francamente favoravel ao monopdlio estatal
do ensino superior. Este posicionamento era encabecado por Reinaldo Porchat, entdo
presidente do conselho. Face a dificuldade Alceu Amoroso Lima e Leonel Franca,
representantes catolicos no CNE, empenharam-se na conquista dos votos de membros
indecisos ou com inclinacdo mais favoravel as demandas catélicas. Em 01 de dezembro de
1942, por meio do Decreto n° 10.895, foi aprovado o pedido de oficializacdo das
Faculdades Catolicas, o que as equiparava as faculdades do Estado e lhes possibilitava
expedir diplomas de igual valor legal (SAVIANI, 2010; CUNHA, 1989; SALEM, 1982).

O reconhecimento das Faculdades Catolicas em 1942 representou um dos mais
importantes avancos institucionais da Igreja, e foi fruto de esforcos empreendidos desde a
fundacdo do Centro D. Vital, passando pela Acdo Universitaria Catolica, pela Juventude
Universitaria Catolica e pelo Instituto Catdlico de Estudos Superiores. No ano de 1946, a
Escola de Servigo social do Instituto Social do Rio de Janeiro, fundado em 1937, foi
incorporada as Faculdades Catolicas, completando assim o numero de unidades
demandadas pela legislacdo para a constituicdo de uma universidade. No dia 15 de marco
de 1946, por meio do Decreto n° 8.681, as Faculdades Catolicas foram elevadas a
categoria de universidade. Nascia a Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Em 1947, a

Santa Sé conferiu a instituicdo o titulo e as prerrogativas de Pontificia, 0 que a deixou em
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pé de igualdade com as demais instituicGes catolicas de ensino superior espalhadas pelo
mundo (BEOZZO, 1984; SALEM, 1982).

3.2.4. A Acédo Catolica Brasileira

A Acdo Catdlica foi um novo modo de conceber a evangelizacéo iniciado sob o
pontificado de Pio XI. Baseava-se na participacdo efetiva do laicato no apostolado
hierarquico e tinha como objetivo ampliar o alcance e a influéncia da Igreja em diferentes
ambitos sociais. Ao atribuir aos leigos um papel essencial na missdo pastoral, a Acao
Catdlica os elevou a um plano destacado e se opbs ao clericalismo, que limitava a
colaboracéo dos fiéis nas atividades da Igreja. A direcdo dada pelo papa Pio XI destacou a
importancia da insercéo do laicato em diferentes instituicbes da sociedade civil e estimulou
0s catdlicos a atuacdo objetiva na realidade social, notadamente, no combate a laicizacédo
da sociedade e do Estado (BETIATO, 1985).

Alinhadas as diretrizes de Pio Xl para a Igreja, as diferentes iniciativas catolicas no
plano da sociedade civil brasileira encontraram um denominador comum em 1935, com a
criacdo, pelas maos de Dom Sebastido Leme, da Acdo Catolica Brasileira (ACB) — como
desdobramento da Coligacdo Catolica Brasileira. A ACB teve sua fundacdo oficial
marcada pelo documento Mandamento dos bispos do Brasil, datado de 9 de junho de
1935, texto apresentado como uma espécie de abertura aos Estatutos da Acdo Catolica
Brasileira, publicados conjuntamente. O Mandamento era claro quanto a importancia e a

amplitude que seria assumida pela ACB a partir daquele momento:

[...] para a maior gloria de Deus, salvacdo das almas e bem espiritual de
nossa patria, a0 mesmo tempo que os damos por promulgados,
mandamos igualmente que, de acordo com estes Estatutos Gerais, em
todas as dioceses e paroquias do territorio nacional, seja, quanto antes,
organizada a Acdo Catdlica Brasileira (MANDAMENTO DOS
ARCEBISPOS E BISPOS DO BRASIL, 1935/1985, p. 25).

A Acédo Catdlica Brasileira ja nos anos seguintes a sua fundacdo se consolidou
como a mais importante entidade laica e representou um novo modelo de organizagéo da
Igreja Catdlica no Brasil, o que foi um marco importante, em razdo de ultrapassar
definitivamente o carater monolitico da cruzada militante catdlica, em favor de um

movimento amplo, com alcance nas mais diferentes instancias da cultura nacional
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(RODRIGUES, 2005; BANDEIRA, 2000). Conforme o Art. 1° dos Estatutos da Agéo
Catolica Brasileira, ao tratar de sua natureza e de seus fins, 0 movimento se definia por
uma “[...] participagdo organizada do laicato catdlico do Brasil no apostolado hierarquico,
para a difusdo e atuacdo dos principios catolicos na vida individual, familiar e social”
(ESTATUTOS DA AC;AO CATOLICA BRASILEIRA, 1935/1985, p. 27).

Alceu Amoroso Lima esteve a frente da A¢do Cat6lica Brasileira de 1935 a 1945,
periodo em que a instituicdo experimentou grande efetividade em seus empreendimentos e
em seu alcance social. No ano de 1935, em atencdo a um pedido pessoal de Dom Leme,
Amoroso Lima se candidatou e foi eleito para a Academia Brasileira de Letras. Nesse
mesmo ano, também assumiu uma posicao no Conselho Nacional de Educacdo, posto que
sO deixaria em 1969, quando seu mandato ndo foi renovado pelo governo militar. Esses
fatos demonstram a estratégia catélica no periodo, a saber, a de se empenhar para que seus
militantes ocupassem cargos de relevo em diferentes instancias das sociedades civil e
politica, o que configurou uma verdadeira guerra de posicao.

No livro Pela Acdo Catolica, publicado em 1935, Alceu Amoroso Lima definiu a

Acdo Catolica como:

[...] uma forma de atividade temporal da Igreja, a que as condi¢es do
mundo moderno comunicaram uma importancia capital; é a atuagdo dos
“leigos”, como participantes do apostolado da hierarquia, na irradiagao,
por todos 0s grupos sociais, dos grandes principios religiosos e dos
grandes exemplos morais das Escrituras e dos Santos (LIMA, 1935a, p.
225).

Entendia que o movimento deveria se caracterizar como uma atividade religiosa e
moral que ultrapassasse o ambito dos templos, alcancando diferentes planos sociais,
mesmo que fora da atividade politica tipica dos partidos.

Os objetivos iniciais da ACB eram os de coordenar e unificar as diferentes
experiéncias da militancia catdlica que se multiplicavam pelo pais. Diversas praticas
ligadas a catequese, a educacdo, a imprensa, a0 movimento litdrgico, entre outros,
passaram a ser coordenadas em ambito nacional pela instituicdo, a fim de delimitar o
campo de trabalho e meios de acdo a serem adotados (BEOZZO, 1984).

A Acdo Catolica Brasileira seguiu 0 modelo adotado na Franca e na lItalia,
conforme a determinacdo de Pio XIl, dependente das autoridades eclesiasticas e dividida

em quatro ramos o masculino, o feminino, o adulto e o jovem — com vistas a um alcance
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social mais efetivo na formagao de leigos para exercer atividades complementares as a¢des
do clero. Os quatro setores foram assim nomeados na ACB: 1. Homens da Ac¢do Catolica;
2. Liga Feminina da Acdo Catdlica; 3. Juventude Catdlica Brasileira; 4. Juventude
Feminina Catolica. No setor da juventude foram alocadas duas importantes se¢des ligadas
a militancia no d&mbito da educagdo: a Juventude Estudantil Catélica (JEC), destinada a
secundaristas, e a Juventude Universitaria Catélica (JUC), destinada aos alunos de cursos
superiores (RODRIGUES, 2005; SIGRIST, 1982).

A JUC foi uma das entidades mais destacadas da Acdo Catolica Brasileira,
particularmente, em razdo de adotar como método de agdo o ‘“ver-julgar-agir” ou a
“formagdo na agdo”. Ou seja, a JUC ndo se limitou ao tratamento puramente tedrico dos
assuntos abordados, conduzindo seus militantes a um engajamento social efetivo nas
causas por ela levantadas, o que ultrapassava pautas meramente formativas ou
exclusivamente ligadas a vida litargica. O trabalho da JUC era centrado em equipes de
militantes, em geral organizadas por faculdade e, em alguns casos, por ano de ensino.
Cada equipe possuia um dirigente que, por conseguinte, fazia parte de um grupo de
dirigentes. Ao nivel local, um grupo diretor reduzido assegurava a coordenacéao geral €, em
nivel nacional, uma equipe realizava anualmente o Conselho Nacional. Em sua fundacéo a
JUC foi dividida em uma ala masculina e em uma ala feminina, entretanto, ao final da
década de 1940, foi o primeiro movimento de acdo catdlica a fazer a experiéncia de grupos
mistos. O dinamismo e a inovacdo foram justamente as caracteristicas que marcaram a
entidade, com impacto ndo apenas na estrutura eclesiastica brasileira, mas também nas
esferas cultural e politica nacionais, particularmente, ao abordar tematicas relativas as
reformas de base necessarias ao desenvolvimento do pais. O foco na responsabilidade
social e politica dos cat6licos, aliado a suas caracteristicas de intervencao pratica, fizeram
da JUC um movimento de grande relevancia, especialmente, a partir da década de 1950,
quando experimentou o apice de sua influéncia e dominio de meios de acdo (SOUZA,
1984).

A ACB enfrentou adversarios no préprio meio catélico. As antigas irmandades,
ordens terceiras e associacGes ja existentes se viram em segundo plano, também as
Congregagdes Marianas e as Conferéncias Vicentinas nem sempre estiveram harmonizadas
com a nova instituicdo (FAUSTO, 2007). Os setores mais tradicionalistas acusavam-na de
ndo combater com firmeza suficiente no ambito religioso e politico, e, mesmo,

denunciavam o que entendiam ser seu carater demasiado maleavel no que dizia respeito a
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doutrina. Particularmente, as controvérsias em torno do nome de Jacques Maritain,
ofereciam 0 mote para os detratores da ACB. Entretanto, Alceu Amoroso Lima era claro

acerca do posicionamento politico e do projeto de nacdo a ser defendido pela instituicdo:

O Brasil separado da Igreja, ou sera uma colonia miseravel esquecida do
Imperio Sovietico Universal [...] ou serd um bloco jacobino, fechado em
suas fronteiras e em sua lingua, sobranceiro a outros blocos idénticos [...].
O Brasil ligado & Igreja, porém, por toda a sua historia, por toda sua alma,
por todo o significado profundo de sua civilizacdo, serd uma grande
patria, nacional e universal, fiel aos matizes mais tipicos dessa sua
civilizagdo ao mesmo tempo domestica, juridica, cultural e religiosa
(LIMA, 1935a, p. 247).

A Acdo Catolica deveria fazer a ponte entre a vivéncia religiosa particular e a esfera
publica nesse projeto cultural, com este artificio trabalharia pela construgdo de uma “nova
cristandade”, ou seja, pelo estabelecimento de uma ordem social apoiada nos principios
cristdos. Nesse quadro é possivel compreender o grande empenho de Dom Leme em dar
visibilidade e peso social a ACB desde a sua fundacdo. As duas cartas de apoio a
Instituicdo que conseguiu junto ao Papa Pio XI, em 1935 e 1936, sdo muito significativas
nesse sentido. Na primeira, Pio XI destacou a importancia do apostolado leigo.

Queremos com isto demonstrar uma vez mais 0 alto conceito que
fazemos da colaboracdo que podem os leigos prestar ao Apostolado da
Hierarquia, ndo sé em defesa da verdade e da vida cristd ameacadas por
tantas insidias como também para que sejam em maos de seus pastores
instrumento eficaz de sempre maior progresso religioso e civil (P10 XI,
1935/1985, p. 39).

Ainda, ao indicar a necessidade de intima colaboracdo entre o clero e os demais
membros da Ac¢do Catdlica, enquanto modo mais eficaz para o desempenho da tarefa

apostolica, destacou importancia da sélida formacéo das liderancas leigas.

E justamente devido a esta absoluta exigéncia de formagdo ndo se deve
comegar com vistosas aglomeragdes, mas lancando mao de grupos que,
bem adestrados na teoria e na pratica, serdo o fermento evangélico que
fara levantar e transformar-se toda a massa (P10 XI, 1935/1985, p. 40).

Com isto, fazia referéncia a necessidade de constituir uma elite intelectual do

laicato, a qual caberia impulsionar a institui¢cdo. Tal grupo deveria trabalhar proximo ao
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meio eclesiastico a fim de garantir que suas ac¢Ges, nas diferentes esferas da vida publica,
estivessem em acordo com as diretrizes da hierarquia da Igreja.

Ja a segunda carta, de 1936, foi uma saudacdo aos participantes do Congresso
Eucaristico de Belo Horizonte. Nela reiterou o valor que atribuia a Ac¢do Catolica e
advertiu que todos que tomassem parte em suas fileiras deveriam estar preparados para
enfrentar, além de toda sorte de trabalhos, também um amplo espectro e dificuldades e até
mesmo perseguicdes (P10 XI, 1936/1985).

Em que pesem a articulacdo intelectual de Alceu Amoroso Lima com Dom Leme e
a hierarquia da Igreja, bem como seu debate tedrico por meio de livros e artigos em
periodicos, ndo foi por meio de textos académicos e de discursos que sua atuagdo politica
junto ao governo Vargas foi preferencialmente construida. Sua interferéncia e presenca,
mesmo que nunca oficializada sob a forma de um cargo em particular, foram decisivas
para a definicdo desde politicas de Estado, até indicacdes para homeagdes na burocracia
estatal, notadamente, junto ao Ministério da Educacéo e Saide Publica. A propria escolha
de Gustavo Capanema para a pasta, em 1934, foi viabilizada por meio de dialogos entre
Amoroso Lima e o antigo ministro Francisco Campos, figura muito influente junto a
administracdo, a fim de encontrar um nome que agradasse a militdncia catélica e
fortalecesse a cooperacgéo entre Estado e Igreja.

Em carta datada de 05 de margo de 1934, Alceu Amoroso Lima escreveu a Gustavo
Capanema, naquele momento em Belo Horizonte, em resposta ao pedido de auxilio para
seu retorno ao cenario politico. As pretensdes politicas de Capanema em Minas Gerais
haviam sido frustradas, em razdo de Getulio Vargas ter oferecido apoio a outros nomes. O
trecho abaixo transcrito sugere a importancia que Amoroso Lima teria em sua futura

nomeacao ao ministério:

Infelizmente, nada de novo posso comunicar-lhe sobre o assunto de que
aqui falamos antes de sua partida. O meio oferece grandes dificuldades
por estarem ocupadas todas as posi¢cfes. Creio que em Belo Horizonte
sera mais facil o prosseguimento de sua tarefa de advogado, a espera de
dias melhores. Continuo, entretanto, atento, e a minima oportunidade Ihe
comunicarei o que houver. [...].

Venho também lembrar a sua promessa e um artigo para a Ordem. Com o
seu nome para abrilhantar nossas colunas. (LIMA, 1934/2000a, p. 311).



95

Em 23 de abril de 1934, por meio de outra carta, Alceu Amoroso Lima se dirigiu a
Gustavo Capanema em um tom quase paternal, a fim de aconselh&-lo em como lidar com a

fase pela qual passava, sem as posicOes politicas pretendidas:

N&o é sem sacrificios que se consegue autoridade para conduzir 0s povos
e é na adversidade que se forjam os caracteres chamados a essas dificeis
posicBes de mando. O momento que vocé esta atravessando corresponde
ao da adolescéncia, isto é, aquele em que mais facilmente somos vitimas
das paixBes e em que tudo o que fazemos marca para toda a vida. Vocé
teve a infancia de sua vida politica coberta de rosas. Chegaram agora 0s
espinhos, e vocé provara se pode passar além, vencendo as circunstancias
como anteriormente fora por elas conduzido. Por isso digo que o
momento é o mais delicado de sua vida de homem publico. Deus o
ilumine o ampare (LIMA, 1934/2000b, p. 312).

Pouco mais de trés meses depois, no dia 26 de julho de 1934, Gustavo Capanema
foi empossado ministro da educacdo e salde publica. Sua nomeacao fez parte do acordo
geral entre o governo Vargas e os catélicos. A partir de sua relacdo com Francisco Campos
e da mediacdo de Amoroso Lima, Capanema se tornou homem de confianca da Igreja,
embora ndo tivesse um historico de militancia cat6lica. Sua aproximacao dos religiosos
teve carater acima de tudo politico, como parte do projeto de Francisco Campos na
composicdo de aliancas, que tomava a Igreja como peca decisiva (SCHWARTZMAN et al,
2000).

Ao longo dos onze anos em que esteve a frente do Ministério da Educacdo e Saude
Publica, Gustavo Capanema se manteve alinhado ao que era acordado com os militantes da
Igreja, na medida das limitacfes objetivadas na burocracia estatal. A forca da influéncia de
Amoroso Lima sobre Capanema é evidente em carta datada de 19 de marco de 1935, na
qual praticamente veta a nomeacdo de Fernando de Azevedo, para o cargo de diretor

nacional de educacao.

Nada tenho contra a pessoa do Dr. Azevedo, cuja inteligéncia e cujas
qualidades técnicas muito admiro. Ele é hoje, porém, uma bandeira. Suas
idéias sdo conhecidas, seu programa de educacdo € publico e notdrio. Sua
nomeacado seria, por parte do governo, uma opc¢do ou uma confusdo. E
tudo isso, eu teria de dizer de publico, em face de minha consciéncia e da
certeza que tenho de que, no terreno da educacdo, é que se esta travando a
grande batalha moderna de idéias (LIMA, 1935/2000c, p. 317).

Na continuagdo de sua carta, Amoroso Lima deixa clara a inevitavel ruptura caso

fosse confirmada a nomeagéo:
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Como prezo muito as posicOes definidas e ja dei, hd muito, a conhecer
qual a minha atitude, em matéria pedagdgica, ndo me seria possivel
continuar a trazer, ao Ministério da Educacdo, a pequena mas
desinteressada colaboracdo que até hoje lhe tenho dado, na obra
grandiosa que vocé estd empreendendo nesses dominios, caso Se
confirmasse essa nomeacdo, a meu ver errada e inoportuna (LIMA,
1935/2000c, p. 317).

Alceu Amoroso Lima também escreveu a Gustavo Capanema, em 16 de junho de
1935, para objetar contra a nomeacao de “certos diretores” (ndo especificou nomes) de
faculdades da recém-fundada universidade municipal, cujas ideias seriam abertamente
comunistas. Expressou a inquietacdo dos catélicos quanto a esta atitude governamental,
visto avaliarem se tratar de uma negligéncia em relacdo ao patrimdnio moral brasileiro,

assentado na nacionalidade crista.

Para aonde iremos, por esse caminho? Consentira o governo em que a sua
revelia mas sob a sua prote¢do, se prepare uma nova geragao inteiramente
impregnada dos sentimentos mais contrarios a verdadeira tradicdo do
Brasil e aos verdadeiros ideais de uma sociedade sadia? Eis por que lhe
escrevo estas linhas, resumindo nossa conversa de ontem, para lhe dizer
da grande inquietagdo que nos assalta nessa hora [..] (LIMA,
1935/2000d, p. 313-314).

O governo Vargas empenhado em acomodar diferentes setores sociais na
burocracia estatal acabava por gerar descontentamento aos aliados cat6licos. Amoroso
Lima foi muito explicito quanto as demandas da Igreja, no que dizia respeito a sua filosofia

politica:

O que desejamos, portanto, do governo é apenas:

1- Ordem publica, para permitir a livre e franca expansdo de nossa
atividade religiosa na sociedade;

2- Paz social, de modo a estimular nosso trabalho de aproximacdo das
classes, que é, como vocé sabe, o grande método de acdo social
recomendado invariavelmente pela Igreja;

3- Liberdade de acdo para o bem, mas ndo para o mal, para a imoralidade,
para a preparacdo revolucionéria, para a injdria pessoal,

4- Unidade de direcdo de modo que a autoridade se manifeste uniforme
em sua atuacao e firme em seus propositos (LIMA, 1935/2000d, p. 314).
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Ainda nesta carta, Amoroso Lima fez uma aberta referéncia ao alcance social da
recém-fundada Acdo Catolica Brasileira, por ele presidida. E nitido no trecho a seguir,

como a instituicao, desde sua fundacdo, foi um importante instrumento de presséo.

A Acéo Catolica, por sua natureza, é estranha a politica partidaria. Mas
ndo é estranha a politica superior, que visa ao bem comum. Pois bem,
com nossa organizacdo, espalhada por todo o Brasil, com o nosso
empenho em favorecer a educacdo do povo, em pregar e praticar a paz
social, em defender a dignidade da pessoa humana, sob todos os aspectos,
estamos certos de poder retribuir fartamente ao Estado os beneficios que
este fizer a Igreja, ndo por favores ou privilégios, mas pela prética efetiva
de suas fungdes, na garantia dos direitos individuais e da justiga social
(LIMA, 1935/2000d, p. 316).

A instauracdo de um regime de forca no Brasil, com o golpe que conduziu ao
Estado Novo, atingiu a Acdo Catolica Brasileira na medida em que restringiu as liberdades
individuais e de associacdo e expressdo. A Constituicdo de 1937 era menos especifica em
relacdo as questdes atinentes a Igreja, quando comparada a anterior, entretanto, mais
relevante do que as disposi¢des do novo documento era a determinacdo do presidente em
manter sua proximidade com os catdlicos (FAUSTO, 2007). E importante destacar que
Dom Leme néo foi surpreendido pelo golpe que levou ao Estado Novo. De acordo com
Nelson Piletti e Walter Praxedes, o cardeal tomou conhecimento do texto da Constitui¢cdo

de 1937, antes da mesma vir a publico. Conforme a seguir:

Dias antes do golpe, Plinio Salgado recebe de Francisco Campos a
incumbéncia de procurar, em missdo secreta, o cardeal Leme, em nome
do préprio presidente da Republica, para apresentar-lhe uma copia da
nova Constituicdo que em cinco dias seria imposta a nagdo. Vargas ndo
gueria que dom Leme fosse pego de surpresa. Plinio Salgado, que
apoiava o0 golpe na esperanca de fazer parte do governo, escolhe padre
Hélder para levar a dom Leme a cOpia da futura Constituicdo. Dom Leme
leu a nova Carta e fez anota¢cdes em uma folha a parte. Quando terminou,
pediu para Helder agradecer a Plinio Salgado o envio do documento e
recomendar-lhe que o episdédio ndo fosse tornado publico, pois,
oficialmente, o cardeal ndo conheceria antecipadamente a nova
Constituicdo. Dom Leme ndo queria que a sociedade o considerasse
cumplice do golpe politico (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 136).

Dom Leme historicamente manteve relacbes de apreco com a autoridade
constituida, a fim de defender os interesses da Igreja. Nao foi diferente ao longo do Estado

Novo, apoiado pela Igreja também em razdo de afinidades politicas, como a énfase
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atribuida a ordem, ao nacionalismo e ao anti-comunismo (MAINWARING, 2004). Oscar

Lustosa destaca que:

De maneira geral, ndo hd equivoco em afirmar que o relacionamento
entre Igreja e Estado continuard no mesmo ritmo de compreensao,
comecado em 1930. Portanto, a Igreja ndo da uma palavra sequer a
respeito do Estado Novo instaurado em 10 de novembro de 1937 e
tampouco acerca da Constituicdo, outorgada entdo por Getllio Vargas e
discretamente silenciosa em torno de pontos religiosos, que tinham sido
explicitamente consagrados em 1934 (LUSTOSA, 1991, p. 57).

Entretanto, frente as caracteristicas da nova ordem politica, as instituicbes catolicas
precisaram se adequar a situacdo de inseguranca juridica imposta a nagdo como um todo. A
implantacdo de um regime autoritario moveu a Igreja Catolica para uma posi¢cdo menos
ativa, quando comparada a cooperagdo simétrica até entdo estabelecida, o que reposicionou
0 arranjo vigente desde os anos iniciais do Governo Provisorio. Na Constitui¢do de 1937 as
reivindicagcdes catdlicas objetivadas na Carta anterior foram eliminadas do texto, com
excecdo daquela relativa ao ensino religioso. Assim, embora na pratica fosse mantida uma
colaboracéo entre as partes, ndo mais se tratava de um direito inscrito na Constituicdo, mas
sim de uma concessao por parte do governo (FAUSTO, 2007).

Em razdo da repressdo e mesmo da censura que se espraiou por todo corpo social, a
ACB, imediatamente apds o golpe de 1937, adotou uma atitude menos voltada para a
sociedade politica, com o foco principal do trabalho sendo dirigido para a formacéo e o
apostolado (BEOZZO, 1984; RODRIGUEZ, 2010a). Em que pese isso, a revista A
Ordem, outro veiculo de expressdo da militancia catdlica, deu inicio, notadamente, a partir
de 1938, a uma importante mudanca em sua linha editorial. De modo gradual a revista, sob
a lideranca de seu diretor, Alceu Amoroso Lima, mostrou-se mais atenta aos problemas do
avanco do fascismo na Itlia e do nazismo na Alemanha. A publicacdo catolica deixou de
ser reticente quanto a tais regimes e, aos poucos, muitos autores passaram a usar suas
paginas para critica-los, atitude certamente ligada a condenacdo formal do nacional
socialismo pelo Papa Pio XI (RODRIGUES, 2005).

Por parte da intelectualidade catolica ndo houve uma oposi¢do imediata & ditadura
implantada com o Estado Novo, tanto na revista A Ordem, quanto na Acdo Catolica
Brasileira, foi caracterizada a principio uma isencdo de animos. Note-se que mesmo
relutante, Amoroso Lima havia aceitado a nomeagdo para 0 cargo de Reitor da

Universidade do Distrito Federal em 1937, j4 no contexto do Estado Novo. Assim, sua
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relacdo com o governo Vargas nessa fase foi ao menos ambigua, pois participou de uma
posicdo importante, a0 mesmo tempo em que opunha restricbes ao autoritarismo
promovido na administracdo do pais (BUSETTO, 2002). Em seu livro de memodrias,
afirmou que entendia como obrigacdo dos catdlicos interferir nos acontecimentos que se
processavam naquele momento, e exaltou que ao longo do Estado Novo esteve mais ligado
do que nunca a Acao Catolica (LIMA, 1973).

Em carta dirigida a Gustavo Capanema, datada de 21 de junho de 1939, Alceu
Amoroso Lima mostrou descontentamento com o governo, em razdo de atrasos nos
pedidos de nomeacOes de professores por ele indicados para a Faculdade Nacional de
Filosofia — instituicdo para a qual havia sido convidado pelo ministro para o cargo de

diretor. O trecho a seguir ilustra com propriedade essa tensdo:

Leio hoje nos jornais, por natural equivoco do servico de informagdes,
que ontem falei como “diretor de faculdade”.

Ora, vocé sabe que ainda ndo estdo resolvidos 0s casos que tornam ainda
precaria a efetivacdo desse seu generoso convite. E mais uma vez venho
dizer-lhe — é preferivel por todos ou muitos motivos, que ele ndo se
efetive.

Realmente, aos “casos” ainda obscuros, veio agora somar-se 0 das novas
indicagdes para professores de fisica experimental e historia da filosofia.
[...]. Ou saiam de uma vez essas nomeagGes, bem como a dos assistentes
e demais professores indicados por n6és — ou entdo entregue logo a outro a
penosa fungdo que so poderei aceitar sem sacrificio de uma autoridade,
absolutamente indispensavel para seu exercicio normal (LIMA, 1939).

Alceu Amoroso Lima nunca assentiu se tornar diretor da Faculdade Nacional de
Filosofia, mas aceitou assumir a catedra de literatura brasileira. O convite para a direcao,
sustentado por muito tempo pelo ministro Capanema, foi definitivamente declinado em
1941, quando a militdncia da Igreja convergiu suas forcas para a viabilizacdo da
universidade catdlica. Simon Schwartzman et al afirmam que: “As injun¢des politicas para
a escolha dos professores sdo um dos principais motivos pelos quais, ao final, Alceu
Amoroso Lima decide ndo aceitar sua indicacdo para dirigir a nova faculdade
(SCHWARTZMAN et al, 2000, p. 233).

Notadamente, a partir de 1939 a relacdo entre Estado e Igreja passou a ser
problematizada sob uma nova Otica no meio intelectual catélico. Candido Moreira

Rodrigues afirma que:
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Em termos tedricos, podemos afirmar que isso representa a ampliacdo da
influéncia da filosofia catdlica de Jacques Maritain em seu meio —
filésofo esse que, entre outras coisas, preconizava a constituicdo de uma
“comunidade fraternal” que congregasse cristdios e ndo cristaos,
respeitando e admitindo os direitos religiosos e civis de outros povos,
inclusive dos comunistas (RODRIGUES, 2005, p. 188).

Ao apostolado, nos termos defendidos por Maritain, ndo caberia combater
encarnicadamente os opositores da fe catdlica, mas sim estender a mdo aos mesmos a fim
de trabalhar pela mudanca de suas ideias politicas e pela sua conversdo. Essa era sua
proposta para a construgdo uma sociedade de base efetivamente cristd, livre e democratica,
em oposicdo ao autoritarismo, fosse ele de direita ou de esquerda. A tolerancia, ou a
aproximacdo, dos catolicos para com os simpatizantes das ideias socialistas no Brasil, foi
inicialmente respaldada em posicionamentos maritanistas. A partir de 1943, com a
publicacdo de Cristianismo e Democracia (MARITAIN, 1945), esse movimento ganhou
expressao ainda mais forte e, certamente, favoreceu a reciprocidade de influéncia entre os
grupos.

Em artigo intitulado Definicéo, publicado na revista A Ordem, no més de agosto
de 1942, Alceu Amoroso Lima conclamou os intelectuais catolicos ao trabalho por um pais
livre e cristdo, o que colocou as discussdes sobre a liberdade como precipuas para a Acao
Catolica Brasileira (LIMA, 1942). A morte de Dom Sebastido Leme em outubro de 1942
também teve um impacto importante nos rumos da ACB, além de, particularmente, marcar
o inicio de um novo modo de relacionamento de seu presidente com a hierarquia da Igreja.
Amoroso Lima apoiou como candidatos a arquidiocese de S&o Sebastido do Rio de Janeiro,
Dom José Gaspar, arcebispo de Séo Paulo, e Dom Mario de Miranda Vilas-Boas, arcebispo
de Garanhuns. Entretanto, o escolhido pela Sé em 1943 foi Dom Jaime de Barros Camara,
arcebispo de Belém do Para (REIS, 1998; BANDEIRA, 2000). Com a posse de Dom Jaime
Céamara, Alceu Amoroso Lima perdeu espaco junto ao clero e a alguns setores leigos,
mediante o favorecimento de uma perspectiva mais conservadora nesses meios. O apoio
irrestrito que recebia por intermédio de Dom Leme ndo mais existia.

Em discurso intitulado Adeus a Mocidade, pronunciado no Centro D. Vital, por
ocasido do jubileu de seus 50 anos, em 1943, diante de sua familia, de amigos, de
companheiros de militdncia, de membros da hierarquia da Igreja e de alunos, Alceu

Amoroso Lima declarou:
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N&o Ihes aconselharei a marchar com as multiddes — porque as multiddes
ndo tém o segredo da verdade, nem sabem ensinar-nos onde estéa a chave
do bem. Mas aconselho a todos a servir as multiddes, a trabalhar por elas,
a dar tudo o que puderem pela sua elevagdo material, intelectual e moral
(LIMA, 1943/1969, p. 38).

A inclinacéo de seu pensamento no sentido da valorizacdo das massas, bem como a
nitida admiracdo que nutria pela obra de Jacques Maritain, abalaram a relagcdo de Amoroso
Lima com Dom Jaime Camara, que o via como um maritanista. O arcebispo chegou a
manter um censor encarregado de analisar suas publicacGes, a fim de identificar o efeito
modernizante do pensador francés sobre ele. Nesse quadro, a influéncia do amigo comum
entre ambos, Pe. Helder Camara, futuro arcebispo de Olinda e Recife, foi decisiva para que
nunca se objetivasse um cerceamento das atividades de Alceu Amoroso Lima, enquanto
intelectual catolico militante (PILETTI; PRAXEDES, 1997).

A direcdo mais conservadora imposta a ACB por Dom Jaime Camara, inclusive,
com a proposta de modificagdo de seus Estatutos a fim de aproximé-los ainda mais do
tradicional modelo italiano, ndo foi bem aceita por Amoroso Lima. Conforme escreve
Marina Bandeira, em relato de depoimento por ela tomado, no ano de 1979, de Dom Jodo
Baptista da Motta e Albuquerque (1909-1984), uma vez tendo sido redigidos 0s novos
Estatutos da ACB, Alceu Amoroso Lima reagiu de maneira firme. A autora relata em seu
livro, A Igreja Catolica na virada da questao social (1930-1964), a partir da referida

entrevista, 0 seguinte acontecimento:

Em reunido da Junta Nacional, ao serem apresentadas as sugestdes de
modificacdo, Dr. Alceu reage vigorosamente: “A Ac¢do Catolica ndo é
uma carneirada! Essas modifica¢des nos transformardo em carneirada!”.
Data desse incidente a animosidade de Dom Jaime com Dr. Alceu
(BANDEIRA, 2000, p. 280).

Nos anos finais da Era Vargas havia uma divisdo importante no interior do
movimento catolico. A corrente conservadora propunha o foco total no combate ao
comunismo, modelo politico e ideoldgico cujas implica¢bes avaliavam como capitais para
a fé catdlica; a ala tida como progressista, opunha-se ao totalitarismo independente da
forma politica objetiva que assumisse (RODRIGUES, 2009). Nesse cenario Alceu
Amoroso Lima concretizou sua opcdo pela defesa da liberdade como valor basilar para
qualquer organizacdo social, condenou o Estado Novo e convocou os intelectuais catolicos

para a defesa da democracia. Em artigo nomeado A Opcéo, publicado na revista A
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Ordem, em janeiro de 1945, ao tratar da importancia da oposi¢do aos paises do Eixo,

€SCreveu:

Nossa posicdo ndo pode ser a de cruzar os bragos ou de lavar as maos,
como se o problema ndo nos atingisse a fundo. Nossa posicdo é de optar
por aqueles que mais de perto representam os elementos com que podera
ser reconstituida uma outra Cristandade. E ndo ha elemento algum sobre
0 qual possa atualmente ser reconstruida, no mundo, uma cristandade,
sendo — a Liberdade (LIMA, 1945b, p. 7).

Em texto redigido por Alceu Amoroso Lima e publicado sob a forma de Editorial

na revista A Ordem, em abril de 1945, o tema € recuperado de maneira mais veemente. O

artigo é apresentado como imbuido do espirito da Acdo Catolica, instituicdo nele

qualificada como forca capaz de impulsionar a nova cristandade do século XX:

A nova opcdo em face da qual se coloca a consciéncia catdlica é,
portanto, a de ficar ou ndo neutra entre o Autoritarismo politico e a
Democracia, ou a de tomar ou ndo partido entre 0s processos de se operar
a transicdo do estado de fato, em que nos encontramos desde 1937, para o
estado de direito, a que aspiram todas as forcas vivas da nacionalidade.
Essa aspiracdo é tdo unanime, que a prépria ditadura se viu forcada a
reconhecer que ndo podia manter-se por muito tempo no poder, em face
da separacdo radical que se processou, nos Gltimos anos, entre os Poderes
Publicos e a Opinido Publica, bem como em face da incongruéncia entre
uma politica internacional democréatica e uma politica nacional totalitaria
(A ORDEM, 1945, p. 5).

O afastamento de Amoroso Lima do governo de Getulio Vargas também fica

evidente no exame de sua correspondéncia com Gustavo Capanema. Em carta de 24 de

maio de 1944, o ministro escreveu queixando-se de sua auséncia: “Meu caro Alceu: Tenho

esperado em vao sua ida ao Ministério. Por que essa auséncia? Eu confesso minha saudade,

vontade de conversar sem outro objetivo que o de estar junto de vocé. Nao vou a sua casa

para ndo perturbar o seu tdo rigoroso horario” (CAPANEMA, 1944). O afastamento

persistiu, ja que, quase um ano depois, em carta do dia 02 de abril de 1945, Capanema

remeteu curta e significativa carta, de conteudo semelhante:

Meu caro Alceu:

N&o vou a sua casa, pois quase certo estou de ndo encontra-lo. Mando
estas palavras de cordialidade e afeicdo, para interromper a auséncia,
auséncia de que nunca jamais gostei e que agora nestes dias turvos menos
ainda me agrada.

Creia na sincera estima de seu velho, Capanema (CAPANEMA, 1945).
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O teor da carta mostra que o distanciamento de Amoroso Lima dos meandros
governamentais prosseguia, pois seu contato com o ministro havia sido uma constante ao
longo da década de 1930 e primeiros anos da década de 1940. Nas duas correspondéncias
aqui destacadas Gustavo Capanema mostrou seu empenho pessoal na tentativa de
restabelecer essa conexao, visto que mencionou, inclusive, o desejo de visitar Amoroso
Lima em sua residéncia.

Ao tomar a decisdo de ndo mais presidir a Acdo Catolica Brasileira, em 1945,
Alceu Amoroso Lima deu um claro sinal de que comecava a se distanciar do papel a ele
atribuido pela hierarquia da Igreja até aquele momento. A morte de Leonel Franca em
1948, seu diretor espiritual, confessor e companheiro de trabalho por vinte anos, viria a
afasta-lo ainda mais do meio eclesiastico. O fato do provincial jesuita Pe. Artur Alonso té-
lo impedido de escrever a biografia do padre Franca € bastante revelador nesse sentido
(COSTA, 2006; CURY, 2010).

Embora o fato de ter deixado esse importante posto de direcdo tenha sido um marco
de seu distanciamento em relacdo a hierarquia da Igreja, ndo houve uma ruptura, e sim um
avanco no sentido de sua maior autonomia intelectual. Essa circunstancia permitiu que seu
maritanismo aflorasse mais, conforme demonstra seu engajamento na construcdo da
proposta democrata cristd, movimento apoiado pelos catélicos como alternativa politica na
conducdo dos desafios do pos-guerra. Vale retomar o diagndstico que fizera em 1943,

guando da comemoracao de seus 50 anos de idade.

A sociedade burguesa faliu miseravelmente, como ndo podia deixar de
falir, dados os seus erros e 0s seus pecados. A sociedade militarizada que
pretendeu ou ainda pretende substitui-la, fracassou ainda mais
miseravelmente e mergulhou 0 mundo neste oceano de sangue e de
lagrimas em que vivemos. Nas brumas do horizonte h& sociedades
proletérias e sociedades neoburguesas, que tentam substituir-se as ruinas
das sociedades malogradas (LIMA, 1943/1969, p. 39).

Nesse sentido, avaliava como fundamental o estudo dos problemas sociais,
politicos e econébmicos do Brasil, como forma de impedir a sobrevivéncia ou o
fortalecimento das ideias autoritarias. A construcdo de uma democracia cristd era, em seu
entendimento, o caminho mais acertado, face 0s perigos imanentes as ‘“sociedades

proletarias” e as “sociedades neoburguesas”.
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Dois anos mais tarde, na Introducdo que escreveu para sua traducdo do livro
Cristianismo e Democracia, de Jacques Maritain, Alceu Amoroso Lima deixou claro que
era nesse autor que buscava, naguele momento, os principios filosoficos que balizavam sua
avaliacdo e intervencdo na sociedade brasileira, com vistas a sua recomposi¢ao

democratica:

[...] € em Maritain que vamos procurar os fundamentos metafisicos
indispensaveis para a restauracdo de uma dignidade da democracia, que
deixa assim de ser, quando bem entendida e aplicada, a defesa de uma
classe moribunda, para se tornar a garantia dos préprios direitos do
Homem, contra toda opressdo econdmica e politica, na sociedade (LIMA,
19453, p. 12).

A opcéo de Alceu Amoroso Lima pela democracia cristé significou a adesdo a uma
proposta que se colocava como alternativa ndo apenas aos regimes totalitaristas, mas
também as democracias liberais, avaliadas como elemento de sustentacdo da sociedade
burguesa. Segundo seus propdsitos, havia um mundo novo por se construir, conforme
gostava de denominar: uma “ldade Nova” — ideia ja destacada ao menos desde 1935,
notadamente, com o livro No limitar da Idade Nova (LIMA, 1935b). Com um sentido
programatico publicou, ainda em 1945, o artigo Sugestdes para o programa de um partido
politico (LIMA, 1945c), no qual indicava parametros para a construcdo de um bloco
politico capaz de amealhar a colaboracdo de diferentes setores da sociedade, com vistas a

construcdo da civilizagdo cristd no século XX. Tal partido deveria ser:

Popular, porque a ascensdo das massas € o maior fenbmeno social de
nossos tempos. Democratico, porque essa ascensdao se traduz,
politicamente, por uma participacdo crescente do Povo no governo das
nacdes. Cristdo, porque essa ascensdo das massas e essas instauracdo de
uma democracia de direito e de fato, sé se podem operar beneficamente,
se repousarem sobre uma base ética, racional e evangélica (LIMA, 1945c,
p. 105).

As proposicoes de Alceu Amoroso Lima acerca da formagdo de um partido foram
importantes para a criacdo do Partido Democrata Cristdo (PDC), promovida em Sao Paulo,
pelo catedratico da Faculdade de Direito da USP, Anténio Cesarino Janior, em 1945,
Entretanto, Amoroso Lima ndo tomou parte nas relagcdes formais no interior da sigla, o que

era coerente com seu histérico de recusa em participar de modo oficial da politica
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partidaria.?! Tal fato ndo deve ser entendido como indicio da perda de seu entusiasmo pela
democracia cristd, conforme ficou demonstrado por sua participacdo no I Congresso da
Democracia Cristd na Ameérica, realizado em abril de 1947, na cidade de Montevidéu
(RODRIGUES, 2005).

O evento foi um marco nos debates entre as liderangas intelectuais catolicas latino-
americanas — inspiradas pela obra de Jacques Maritain — com vistas a constru¢do de uma
estratégia de acdo conjunta, para disseminar a cultura democrata cristd pelo continente.
Esta iniciativa ficou conhecida como Movimento de Montevidéu e teve como maiores
expressdes, além de Alceu Amoroso Lima, o uruguaio Dardo Regules, o chileno Eduardo
Frei Montalva e o argentino Manuel Ordofiez. Dois anos mais tarde, na cidade de Buenos
Aires, aconteceu a fundacdo oficial do Movimento Democrata Cristdo. O destaque de
Amoroso Lima no cenario intelectual latino-americano conduziu a sua nomeacao para o
cargo diretor do Departamento Cultural da Unido Pan-Americana, sediada em Washington.
Tal fato, que concretizou seu reconhecimento internacional como intelectual, levou-o a
viver nos Estado Unidos entre 1950 e 1953 (BUSETTO, 2002; LIMA 1973).

Se a perda de Jackson de Figueiredo em 1928 aproximou Alceu Amoroso Lima dos
compromissos com a militancia catolica, as mortes de Dom Leme em 1942 e de Leonel
Franca em 1948, implicaram no declinio de sua estreita ligagdo com a hierarquia da Igreja.
Sem abandonar sua confissdo e comprometimento com as causas do catolicismo, a partir
da segunda metade da década de 1940, seus posicionamentos passaram a ser mais pessoais
e, sem que deixassem de ter amplo reconhecimento e ressonancia social, afastaram-se
progressivamente do carater de “opinido oficial” da Igreja.

Ao desempenhar papel chave no retorno do ensino catdlico as escolas oficiais, nos
rumos tomados pela Constituinte de 1934, por meio da LEC, bem como na implantacéo da
Universidade Catdlica e na conducdo da Acao Catolica Brasileira, Alceu Amoroso Lima
foi a mais importante figura do laicato militante ao longo da Era Vargas. A lideranca que
exerceu a frente de diversas entidades catdlicas — conduzidas com posicionamentos
consistentes, elaborados a partir de uma sélida formacdo de estudos — aliada a sua
representatividade social, permitem afirmar que Alceu Amoroso Lima foi o principal
diretor intelectual do projeto de recatolicizacdo da nacdo, posto em préatica, conforme o
anseio de Dom Sebastido Leme, por meio de diferentes acbes no campo da cultura. Nesse

2L Alceu Amoroso Lima, inclusive, declinou duas propostas para assumir cargos no governo de Gettlio
Vargas: primeiramente para a posicdo de chefe do gabinete civil, em 1936, e depois para o Ministério do
Trabalho, em 1938. Também jamais aceitou convites para concorrer & cargos eletivos (LIMA, 1973).
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quadro, sua atuacdo tedrica-educativa e intervencdo politica foram fundamentais para o
processo de renovacdo da pedagogia catélica no Brasil, tematica que serd discutida no
préximo capitulo, destacadamente, por meio da analise das obras: Debates Pedagogicos
(LIMA, 1931) e Humanismo Pedagdgico (LIMA, 1944).



4. ALCEU AMOROSO LIMA E A RENOVACAO DA PEDAGOGIA CATOLICA
EM DEBATES PEDAGOGICOS (1931) E EM HUMANISMO PEDAGOGICO
(1944)

O presente capitulo é inicialmente dedicado a analise de Debates Pedagogicos e de
Humanismo Pedagdgico, com destaque para o exame de seu contedo, de sua estrutura e
de seu significado historico, quando situados no interior dos debates relativos ao ambito
educacional brasileiro da época. Por fim, é realizada uma avaliacdo do papel
desempenhado por “Dr. Alceu” no cenario cultural brasileiro, como teérico, como politico
e como educador, com vistas a articulacdo de sua atividade de intelectual a totalidade do
bloco historico. Para tanto, sdo destacadas as questfes relativas a sua ligacdo com a Igreja
Catolica, para a qual o campo educacional ocupou, no periodo aqui delimitado para
pesquisa, papel muito relevante nas disputas pela hegemonia na cultura brasileira.

Debates Pedagdgicos, publicado em 1931, e Humanismo Pedagdgico: estudos de
filosofia da educacéo, publicado em 1944, foram os unicos livros que Alceu Amoroso
Lima dedicou exclusivamente aos temas da acdo pedagdgica e da educacdo. Por este
motivo, sdo fontes privilegiadas para o estudo de seu pensamento nesse campo,
especialmente, no que tange a renovacdo do ideério educacional catélico, por meio da
assimilacdo de ideias progressistas € modernizadoras. O discurso de Amoroso Lima,
objetivado ao longo das paginas desses dois livros, foram fatores que contribuiram e
“autorizaram” a busca por uma nova composi¢do da pedagogia catdlica, renovada a partir
do diélogo com as técnicas da Escola Nova. Embora nos textos sejam encontrados pontos
em que o autor tenha permanecido ligado a proposicdes de carater conservador e as
determinacbes da Santa Sé, ao encetar uma abertura para o didlogo com a pedagogia
moderna, contribuiu para impulsionar a renovacdo da pedagogia cat6lica no Brasil — sem

que isso significasse a perda dos principios que lhe eram essenciais.

4.1. As contribuigtes renovadoras em Debates Pedagogicos (1931)

O livro Debates Pedagogicos, de 1931, é uma colecao de artigos, todos escritos e
publicados ao longo do ano, periodo em que se discutiu e foi promulgado o Decreto n°
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19.941 (BRASIL, 1931). Trata-se de obra forjada no debate que Amoroso Lima travou na
imprensa acerca de teméticas que gravitavam em torno da causa do retorno do ensino
religioso as escolas publicas. Ganharam destaque nos textos elementos como: a defesa de
principios que deveriam nortear a pratica dos educadores catolicos, a forte oposicdo aos
defensores da laicizacdo do ensino, a discussédo acerca da reestruturagédo do sistema de
ensino do pais em seus diferentes niveis, o trabalho pela constituicdo de uma elite
intelectual ligada aos valores catdlicos e disposta a combater no campo educacional. Como
tema comum a todos os textos, € possivel detectar a proposta de recuperacdo e de
revitalizacdo da funcdo filoséfica que deveria caber a pedagogia catolica, em todos os
niveis de ensino, enquanto elemento capaz de integrar as diferentes disciplinas e como
componente tradicional indispensavel a nacionalidade brasileira.

O livro é composto por uma Introducdo e por 14 artigos: 1. Conceito de
Universidade; 2. Post-scriptum; 3. Reforma Universitaria; 4. Sciencia e Scientismo; 5.
Ainda a Universidade; 6. Deus e a Escola; 7. Primeiras Objeccdes; 8. Educacdo Religiosa;
9. Protestos Protestantes; 10. Religido e Escola Activa I; 11. Religido e Escola Activa I,
12. Philosophia Pedagogica |; 13. Philosophia Pedagogica IlI; 14. Pedagogia
Psychanalytica (LIMA, 1931).2?

Pela leitura de Debates Pedagdgicos, € possivel perceber que, embora ndo tenha
dividido formalmente a obra em Partes ou Se¢des, Alceu Amoroso Lima encadeou 0s
artigos segundo uma ordem tematica. Identificada esta caracteristica, optamos, para fins de
analise, pela organizacdo dos textos em quatro blocos, ordenados segundo a sequéncia com
que aparecem no livro, de modo a notabilizar os eixos tematicos.

A partir de tais critérios chegou-se a seguinte classificacdo: primeiro bloco
(Introducdo), focado na exposicdo do carater da obra, de seus propdsitos e das premissas
basicas do projeto educacional catélico; segundo bloco (artigos 1 a 5), trata de questbes
relativas a organizacdo e a reforma do ensino superior; terceiro bloco (artigos 6 a 9),
aborda o retorno do ensino religioso as escolas publicas, com textos de carater
programatico e de combate aos adversarios; quarto bloco (artigos 10 a 14), critica a Escola
Nova, no que diz respeito a seus fundamentos e suas finalidades, e reconhecimento do
valor das técnicas por ela apresentadas enquanto meios de acdo que poderiam ser

admitidos na pratica educacional catdlica.

22 H4 um erro no sumario da edicdo de Debates Pedagogicos (LIMA, 1931), adotada na presente tese, qual
seja, 0 da supressdo do nome do artigo Primeiras Objec¢des. Como o texto é apresentado de modo integral na
sequéncia do artigo Deus na Escola, acredita-se que se trata de um erro na diagramacao.
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Ao compor o primeiro bloco de ideias de Debates Pedagdgicos, Alceu Amoroso
Lima descreveu o inicio da década de 1930 como um momento de intensa gravidade.
Afirmou que se tratava de uma circunstancia histérica em que a América do Sul precisaria
mostrar se tinha ou ndo uma personalidade propria, visto que o sentido norte-americano de
civilizagdo, enquanto modelo dominante, apontava para a dissolu¢do do que chamou de
civilizacdo espiritual, com a disseminacdo do carater individualista da “América
protestante”. Nesse sentido, qualificou seu livro como um testemunho que fixava algo
fundamental para histéria do pais: mostrar que os catdlicos ndo estavam “dispostos a ceder,
sendo a forga, os direitos do Espirito 4 formacao da nacionalidade brasileira” (LIMA, 1931,
p. I). Deu énfase a necessidade de se empreender uma verdadeira Revolucdo Espiritual:
como resposta cat6lica ao agnosticismo caracteristico do modernismo em suas diferentes
manifestacdes.

O combate dos militantes catdlicos pelo retorno do ensino religioso as escolas
publicas foi apresentado como uma auténtica batalha em defesa de um modelo de
civilizacdo, pautado nos valores tradicionais da “América Catdlica”, capaz de superar os
desgovernos provocados pelo liberalismo eclético. O trecho a seguir contribuiu para a
compreensdo da perspectiva de Amoroso Lima na defesa da retomada da tradicéo catdlica,

nos diferentes &mbitos das sociedades civil e politica:

Ou a America Catholica mostra que pdde marcar o século XX, como a
America Protestante marcou o seculo XIX, ou entdo continuaremos de
renuncia em renuncia até sermos presa das forcas do mammonismo ou do
anti-christianismo que se jogam contra a civilizagdo christa e a Igreja de
Christo, no seculo XX, como os arabes, 0s turcos e os tartaros na Idade
Media ou no comego da Idade Moderna (LIMA, 1931, p. IV).

Na trilha desse posicionamento, o reestabelecimento da liberdade para o ensino
religioso, objetivada sob a forma do Decreto n° 19.941, foi qualificado como um dos
eventos mais importantes na defesa da “emancipacao espiritual” do pais e, por conseguinte,
da unidade da nacdo. O sentido da Revolucdo Espiritual era o de reagdo ao pensamento
pragmatista, utilitarista e liberal burgués, ou aquilo que Amoroso Lima entendia ser seu
complemento logico, o0 materialismo proletéario.

O reconhecimento ao trabalho do ministro Francisco Campos em prol desse
movimento dito de reacdo € explicito na parte introdutéria do livro. Posicionamento que

ndo foi mantido em todos os artigos de Debates Pedagdgicos, uma vez que ao tratar de
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temaéticas especificas, como por exemplo, o Ensino Universitario, Alceu Amoroso Lima foi
bastante incisivo contra algumas ideias do ministro. Entretanto, o teor geral da obra é
inclinado ao registro da gratidao que lhe seria devida, em razao do combate ao que chamou
de tirania disfarcada do Estado Liberal Burgués — que, por meio de medidas educacionais
ao seu ver absolutistas, estaria até aquele momento dilapidando o maior tesouro historico
da nagéo: sua unidade espiritual.

O retorno do ensino religioso as escolas pablicas foi entendido como uma tentativa
de repor as novas geragdes as bases da “alma brasileira” — expressdo que, ao longo do
livro, alude as raizes cat6licas da nacionalidade. A manutencdo dessa tradigdo era vista por
Alceu Amoroso Lima, neste momento de sua trajetdria intelectual, como peca
indispensavel, face a iminente ameaca da descaracterizagdo “yankista” ou “soviética” que

avancava pela via educacional. Em suas palavras:

Um grande sopro de renovacdo percorre toda a pedagogia universal. E
como vivemos ainda, em grande parte, do parasytismo intelectual, s6
agora chegou &s nossas praias esse sopro de renovacao pedagogica que ha
muitos anos vem alterando profundamente todo o corpo educativo
universal. E como recentemente a idéa de Tempo vem governando todos
0s movimento de idéas, confunde-se correntemente, hoje em dia, o
moderno com o verdadeiro (LIMA, 1931, p. VI-VII).

Imediatamente apds este trecho, no qual é possivel verificar reservas ao entusiasmo
com que a pedagogia moderna era recebida, Amoroso Lima revelou flexibilidade quanto
ao tema; por meio de uma afirmacdo que mostra o quanto elementos renovadores
encontraram espaco em seus textos relativos ao campo educacional, mesmo na fase em que
Seu pensamento assumiu, majoritariamente, um carater conservador e intimamente ligado a

hierarquia da Igreja Catdlica. Ao dar sequéncia ao trecho anteriormente citado, escreveu:

De modo que de um duplo perigo devemos procurar deferder-nos; da
apologia do moderno, por aquelles que partem do postulado evolucionista
do século passado, e da repulsa ao moderno, por aquelles que néo
distinguiram ainda, bem claramente, o que devemos defender como
eterno no passado e o que devemos eliminar como efémero (LIMA, 1931,
p. VII).

Embora Alceu Amoroso Lima seja comumente identificado com o pensamento
conservador, ou mesmo autoritario, no inicio da década de 1930, o trecho mostra ser

possivel encontrar desde esse momento, em suas ideias relativas ao campo educacional,
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uma abertura & modernizacdo. Com proposicdes que fossem capazes de incorporar o
moderno ndo como sinénimo de melhor ou de mais verdadeiro, mas como uma assimilacao
de novos elementos pela tradicional pedagogia catolica.

Uma das primeiras tarefas cumpridas por Amoroso Lima na Introducdo de seus
Debates Pedagogicos foi a sistematizacdo dos principios que deveriam governar a
educacdo cristd. A ideia de “finalidade espiritual da educacdo” teve papel decisivo nessa
composicao, pelo fato de assumir carater unificador e por respaldar o modelo de educagéo
integral. Uma proposta de acdo pedagogica que deveria fazer convergir os aspectos fisicos,
intelectuais e morais/religiosos envolvidos no processo educativo, com vistas ao pleno
desenvolvimento do ser humano.

Alceu Amoroso Lima apontou trés principais aspectos a serem considerados no
exame do problema pedagdgico: o ideal pedagdgico (principios), a realidade pedagdgica
(objeto) e o método pedagdgico (meios). Qualificou como de suma importancia que tais
aspectos ndo fossem confundidos, uma vez que cada um teria particularidades a serem
observadas. “A pedagogia moderna, muitas vezes, tende a fazer da creanga ou do methodo,
o ideal da educacdo, confundindo o objeto de formacdo (a creanca) e o meio de formacao
(o methodo) com a finalidade da formagao (ideal pedagogico)” (LIMA, 1931, p. XVI).

Pelo ideal pedagdgico seria dado conhecer os principios norteadores de qualquer
atividade educativa e a finalidade para qual suas a¢fes seriam dirigidas. Para os catdlicos
os ideais eram a alma das propostas educacionais, ja a pratica pedagdgica era definida
como a atividade cujo fim Gltimo seria a formacéo e a preparacdo das pessoas para a vida.
“S6 se prepara uma coisa sabendo-se para qué se vai preparar. Por isso, é necessario que
haja, previamente, uma finalidade, um objectivo, um ideal a attingir. O ideal é necessario
para que a ac¢do nao se transforme em simples agitagdo” (LIMA, 1931, p. VIII). Nesses
termos, Amoroso Lima sustentava sua critica ao laicismo do sistema pedagdgico
republicano, que, em sua avaliacdo, havia criado uma ciséo entre a instrucdo e a educacao,
produzindo um ensino sem finalidade e sem efeito profundo na formagéo dos alunos. Os
males resultantes desse modernismo pedagdgico liberal deveriam ser combatidos pela
pedagogia catélica e sua visao integral do ser humano.

Empenhado nessa tarefa, Alceu Amoroso Lima defendeu que seria indispensavel
dar a pedagogia aplicada as escolas oficiais uma finalidade, algo que naquele momento nédo
existiria. Considerava que a pedagogia moderna entendia a sociedade como fim do

individuo, ou seja, a sociedade como superior a personalidade; ja a pedagogia catdlica
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tomava o individuo como fim e a sociedade como meio, ou seja, defendia a superioridade
da pessoa sobre a sociedade. Na defesa de um modelo de pedagogia integral capaz de
oferecer uma finalidade espiritual/moral (principios cristdos) ao processo pedagdgico e
que, a0 mesmo tempo, ndo desse as costas as contribuicdes positivas oriundas de novas
técnicas (meios), Amoroso Lima dizia ser importante avaliar os “pontos de contato” e 0S
“pontos de dissidio”, entre a pedagogia moderna e a pedagogia catolica. A pedagogia
integral deveria “como todo movimento pedagogico moderno, reformar e melhorar os
methodos educativos, mas sem que uma falsa filosofia pedagogica venha viciar a
verdadeira finalidade educativa” (LIMA, 1931, p. XV).

Ele considerou como ponto de dissidio os principios laicistas e materialistas que
ganhavam corpo no meio educacional sob a forma de um “naturalismo societista”
(socialista) ou de um “individualismo agnostico” (liberal). Como ponto de contato, a
possibilidade de didlogo com novos métodos capazes de contribuir para a renovacdo dos
meios de acdo objetivos da pedagogia integral. Uma préatica orientada por valores cristaos e
capaz de restaurar a unidade entre instrucdo e educacdo. Somente tal recomposicdo
permitiria a formacao do “homem integral”, ao proporcionar o desenvolvimento pleno dos
diferentes aspectos de sua potencialidade humana.

Ao passar para a discussdo do que chamou de “realidade pedagdgica”, Alceu
Amoroso Lima afirmou que: “A creanga € o objecto da formacao e deve constituir o centro
da escola. Mas ¢ preciso ndo confundir o centro com o ideal” (LIMA, 1931, p. XVI). Em
seu entendimento, embora a educacdo exista para a crianca e, por esse motivo, devia
considerar acomodacdes as necessidades tipicas da fase, a pedagogia, entendida como
ciéncia de fazer da crianga um adulto, deveria sempre subordinar suas técnicas a finalidade
da elevacdo espiritual da personalidade.

As ultimas paginas da Introducdo de Debates Pedagdgicos sdo destinadas ao
“problema do método”. Amoroso Lima afirmou existir entre os renovadores a tendéncia de
suprimir a hierarquia que coloca o ideal pedagogico acima do objeto e do método. Esse
movimento acabava por transformar o0 método no elemento essencial da acdo pedagdgica,
resultando na quebra da ordem e da harmonia, necessérias a educacédo integral. Assim, o
destaque dado a atividade e a iniciativa, implicaria num esvaziamento do sentido da

formacéo, na atividade pautada exclusivamente por critérios de utilidade.



113

Mas para onde se vai dirigir toda essa actividade? Pdde-se dirigir para o
bem como para 0 mal. Torna-se necessario fixar um ideal. E que fazem
entdo os activistas puros? Como ndo possuem um criterio de distinc¢do
entre 0 bem e o mal, optam pelo util. E dahi o pragmatismo
pedagogico, que na pratica se transforma em simples agitacionismo, no
louvor da actividade pela actividade (LIMA, 1931, p. XIX, grifos
NOSS0S).

Apos dar forma aquilo que entendia como seu ponto de dissidio capital com a
escola ativa, na medida em que trazia dificuldades para o que seria 0 essencial ao processo
educativo, a saber, a sua finalidade ultima; Alceu Amoroso Lima encerrou a Introducéo do
livro com uma direcdo e uma convocatoria. A forte reverberagdo social, particularmente,
entre os educadores, dessas suas duas proposi¢des dariam a medida da importancia de sua
posicdo enquanto lideranca intelectual catélica emergente.

Direcao:

E o caminho da pedagogia catholica, ao meu ver, deve ser justamente o
estudo acurado de todos os methodos novos, introduzidos pela pedagogia
moderna, de todos os factos revelados pela psychologia experimental ou
pelas experiencias seculares do thema — & luz de uma philosophia
verdadeiramente catholica da vida (LIMA, 1931, p. XIX).

Convocatoria:

[...] o objetivo [...] é a reintegracdo de um ideal educativo christdo, no
agnosticismo laicista em que temos vivido. E esse ideal educativo, repito,
é 0 mais largo, 0 mais elevado e o mais comprehensivo de todos. Pois a
pedagogia catholica é a pedagogia integral por excellencia (LIMA, 1931,
p. XX).

Desse modo, Alceu Amoroso Lima habilmente conseguiu sintetizar seus objetivos
com a publicacdo de Debates Pedag6gicos: incentivar o professorado catélico ao estudo
cauteloso dos novos métodos da pedagogia moderna, e, a0 mesmo tempo, reafirmar os
principios cristdos e valorizar a tradicdo pedagogica da Igreja no Brasil. O destaque para
esses pontos na Introducdo, faz com que o embate com os liberais defensores da Escola
Nova, que ficou patente ao longo do livro, fosse balizado por um eixo claro e seguro.

Do primeiro ao quinto artigo do livro — segundo bloco tematico objetivado na obra
— foram tratados assuntos atinentes ao ensino superior e a sua reforma. No primeiro texto,
Conceito de Universidade, Alceu Amoroso Lima enalteceu as propostas, acerca da reforma

universitaria, expostas por Francisco Campos em uma conferéncia na cidade de Belo
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Horizonte, intitulada A Universidade e a Igreja. Foi destacado o fato do ministro ter
acentuado em seu discurso o carater catdlico e cultural da universidade, o que foi visto com
bons olhos por Amoroso Lima que, embora tenha deixado claro alguns receios quanto as
concepcdes politicas de Francisco Campos, entendeu a iniciativa como positiva. Nesse
sentido, afirmou que apenas a educacdo cristd, juntamente com a alianca entre Estado,
Igreja Catolica e familia, poderiam conferir a instrugdo publica “[...] a base de realidade
nacional, de universalidade cultural e de espiritualidade christd que o laicismo desastroso
lhe roubou” (LIMA, 1931, p. 19).

Para Amoroso Lima, a exaltacdo das ciéncias experimentais ou sociais e a
desvalorizacdo das ciéncias filoséficas e religiosas, teriam transformado a Universidade
brasileira em uma reunido inorganica de faculdades, nas quais a auséncia de finalidade
coletiva desatava os lacos que lhe seriam comuns. Considerou isso a vitoria da mentalidade
burguesa no meio universitario, com a exaltagdo de concepg¢des puramente causais e anti-
finalistas. Para ele, a concep¢do catdlica de Universidade, por seu carater integral e
universalista, seria a Unica capaz de abranger desde a tecnologia até a teologia, passando
pelas ciéncias da natureza, da sociedade e do espirito. “Se quisermos, em nossa reforma
universitaria, ser fieis a n6s mesmos, as nossas tradicdes, & nossa indole, precisamos
recollocar o problema pedagogico, como o fez sem duvida alguma o Sr. Francisco
Campos, em sua base ‘cultural’ e ‘espiritual’” (LIMA, 1931, p. 17).

O segundo artigo do livro, intitulado Post-Scriptum, é um complemento ao texto
anterior. O modo como foram organizados os artigos de Debates Pedagdgicos proporciona
ao leitor a percepcdo da dindmica dos embates travados na imprensa pelo autor. Ao longo
do artigo, Amoroso Lima expbs as frustracGes dos defensores da perspectiva catélica —
objetivadas apds a publicacdo de Conceito de Universidade — no que diz respeito ao projeto
de reforma universitaria que tomava forma. Neste sentido, ndo poupou criticas ao modo
como Francisco Campos efetivamente organizou a Universidade do Rio de Janeiro,
instituicdo a qual, na pratica, ndo teria sido incorporado nada de especificamente catolico,
um contrassenso face as posi¢Ges assumidas pelo ministro na conferéncia de Belo

Horizonte. O artigo comecga com as seguintes palavras:

Desvaneceram-se as esperancas que certas expresses da conferencia do
Sr. Francisco Campos, em Bello Horizonte, tinham despertado. O
conceito de Universidade do illustre ministro da Educagdo é um conceito
puramente eccletico. Tudo o que elle tdo eloquentemente exprimiu sobre
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o caracter “catholico” da Universidade era apenas uma confusio ou
analogia de termos (LIMA, 1931, p. 21).

Alceu Amoroso Lima referia-se a afirmagdes que exaltavam a necessidade de
recolocar o problema pedagdgico em suas bases culturais e espirituais, por meio da
cooperacédo entre Universidade e Igreja. Em sua viséo, isso passaria necessariamente pela
recuperacdo da universalidade cultural e da espiritualidade cristd, solapadas pelo laicismo,
na construcdo de uma ordem simbolica capaz de restaurar a unidade filoséfica da
Universidade. A recuperacdo dos principios cristdos no ambito do ensino superior,
deveriam fazer frente ao que chamou de “contaminac¢do” da cultura universitaria, cujo
racionalismo e pragmatismo abriam as portas para a solidificacdo da filosofia materialista,
em todos os campos do saber e da atividade social. Diante das dificuldades para que tal
proposta fosse incorporada as Universidades oficiais, no trecho a seguir Amoroso Lima

deixa entrever o projeto de construgdo de uma Universidade Catolica:

N&o resta aos catholicos sendo contar com as suas proprias forcas. S6
elles estio em condi¢Bes de organizar uma Universidade de base
realmente espiritual em que as sciencias do espirito ndo sejam
sacrificadas as sciencias da natureza, nem estas aquelas (LIMA, 1931, p.
28).

Os dois textos seguintes de Debates Pedagdgicos, respectivamente, Reforma
Universitaria e Sciencia e Scientismo, foram respostas ao jornalista Azevedo Amaral, que
saira em defesa de Francisco Campos e o felicitara por ndo ter cedido ao que chamou de
“medievalismo”. Neles, Alceu Amoroso Lima discutiu as bases filosoficas e cientificas do
ensino superior e advogou a primazia da perspectiva catolica de Universidade, em relacdo
a proposta eclética apresentada pelo ministro para o ensino superior. A metafisica e a
teologia, qualificadas por Azevedo Amaral como bases de um “universitarismo arcaico”,
foram defendidas por Amoroso Lima como indispensaveis para todos os demais estudos,
pois serviriam nao para “adornar a cabega dos estudantes”, mas para “dar-lhes uma ordem
pratica indispensavel para restaurar a ordem do espirito, condi¢do da ordem da sociedade”
(LIMA, 1931, p. 33-34).

Nos dois textos em questdo, a metafisica e a teologia foram caracterizadas,
praticamente, como antidotos contra a confusdo mental tipica do modernismo. Ainda nesta
perspectiva, Amoroso Lima criticou o cientificismo dos que adotavam a ideia de que

apenas as ciéncias da natureza seriam capazes de produzir a imagem correta do universo,
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enquanto as ciéncias dedutivas ndo passariam de elucubragbes e fantasias. Em suas
palavras: “[...] nada de mais desastroso para o amor da verdade do que a obsec¢do do
moderno” (LIMA, 1931, p. 45). Toda assertiva cientifica dependeria de uma posicao
filoséfica preliminar, fosse ela confessada ou inconfessada. Caberia aos militantes
catolicos aceitar todas as ciéncias, mas rejeitar todo cientificismo.

O quinto artigo, intitulado Ainda a Universidade, é o Ultimo do bloco de ideias que
trata especificamente do ensino superior. Nele Alceu Amoroso Lima retomou o historico
de sua polémica com o ministro e buscou, em tom conciliatorio, encerrar o0 debate. Essa
posicdo, deve ser compreendida a luz da declaracdo de Francisco Campos de que seria
dada a Igreja a oportunidade de criar cadeiras de filosofia cat6lica na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras. Com a intencdo de colocar ponto final a discussdao, Amoroso

Lima escreveu:

Estou certo, emfim, de que o desapontamento verificado, sera apenas
passageiro. Confio nas altas qualidades de caracter, de talento e de
ilustracdo do orientador de nossa educacdo publica. Conheco
perfeitamente o respeito que tem pela voz da Igreja e o desejo sincero de
servir a consciencia catholica brasileira. De modo que tenho a alegria de
encerrar este ligeiro episodio [...] (LIMA, 1931, p. 66).

O debate travado com Francisco Campos e com o jornalista Azevedo do Amaral,
deixaram claro — para além das questBes politicas objetivas — a importancia dada por
Amoroso Lima a luta contra o racionalismo e 0 pragmatismo que, a seu ver, estavam se
convertendo nos principios norteadores da Universidade brasileira. Seu posicionamento
contra a supressao da cadeira de filosofia do direito, por exemplo, ilustra com propriedade
a visdo catdlica acerca dessa tematica, qual seja, a de que se tratava da subordinacdo da
ordem juridica a ordem econémica. Como estratégia defensiva contra tal movimento,
considerado uma das portas de entrada para o avanco da filosofia materialista sobre a
sociedade como um todo, ja se vislumbrava a criagdo de uma Universidade Catolica, cujo
embrido era o Instituto Catélico de Estudos Superiores — fundado no ano seguinte a
publicacao dos artigos aqui examinados.

Apos as discussdes acerca da universidade, Alceu Amoroso Lima passou a tratar
nos quatro artigos seguintes, Deus na Escola, Primeiras Objec¢des, Educacdo Religiosa e

Protestos Protestantes, de tematicas ligadas ao ensino religioso. Nos dois primeiros,
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discorreu sobre o retorno do ensino religioso as escolas publicas e exaltou as virtudes, bem

como os limites e insuficiéncias, do decreto governamental.

O decreto que faculta o ensino religioso nas escolas publicas ndo é
certamente aquillo a que tem direito a consciencia catholica brasileira,
nem mesmo o que exige a formagéo de uma civilizacdo moral brasileira.
O Mal congenito do Estado Liberal burguez, o agnosticismo official, ndo
permite por ora que o Estado compreenda todo o seu dever para com o
ideal chistio de uma nacionalidade formada espiritualmente pelo
catholicismo e que so este pdde conservar e desenvolver (LIMA, 1931, p.
67).

Amoroso Lima defendeu que os estudos oficiais, encetados pelo ‘“absolutismo
laicista”, haviam se tornado aridos, sem alma, sem finalidade moral e 6rfaos de um nexo de
unidade profunda. Nesse cendrio, o “instrutivismo” e o utilitarismo teriam dominado o
campo educacional, relegando a formacao integral a pecha de ultrapassada. Afirmou que se
tratava, em termos objetivos, do “abandono absoluto da formacdo do corpo e da formagao
do caracter. Nem educacdo physica, nem educacao moral e religiosa. Instruccao, instrucgédo
e nada mais” (LIMA, 1931, p. 71).

A necessidade de dar as novas geracbes uma no¢do positiva de ordem moral ou
religiosa era, segundo Amoroso Lima, algo imperativo para a construcdo de uma
nacionalidade e, nesse ponto, os arautos do republicanismo teriam se equivocado
grandemente. Em resposta aos positivistas e aos liberais que, segundo ele, erguiam-se em
argumentos pueris contra o retorno do ensino religioso as escolas publicas, argumentou
que o decreto ndo cerceava a liberdade dos ateus, mas garantia a dos religiosos. Nesse

sentido, escreveu:

Nosso dever de catholicos é apoial-o sinceramente, sem desfallecimentos,
apezar dos defeitos graves que tem e de disposi¢des, como o artigo final,
que tornam mais que precéria a victoria agora obtida contra o sectarismo
laicista que ha quarenta annos nos oprime.

Maos a obra, porem. Se o decreto é imperfeito, tratemos de melhoral-o.
Se as forcas de negagdo christd e nacional se levantam, tratemos de
convencel-as ou de vencel-as. Se o reconhecimento dos direitos do
catholicismo, como a religido da propria nacionalidade, ainda ¢
desconhecido por um Estado Liberal e Burguez, incapaz de uma
finalidade espiritual propria, cuidemos de nos organizar, de iniciar sem
demora a execucdo pratica do decreto, para que o Estado reconheca a
forca espiritual e material que representamos (LIMA, 1931, p. 94).
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Alceu Amoroso Lima afirmou que se ndo houve mal maior ao longo da Primeira
Republica, foi gracas a atuacdo da Igreja que com um trabalho incessante em seus colégios
primarios, ginasios secundarios e escolas normais, teria preservado o senso moral e
religioso da populacdo, contribuindo para manutencdo de sua unidade. Destacou,
especialmente, o papel desempenhado pelas mulheres na preservacdo da fé tradicional e
dos valores essenciais da nagdo, uma vez que 0S conservaram e 0s transmitiram no seio
familiar. A defesa intransigente da Igreja Catolica na precedéncia do direito da familia em
educar seus membros, em detrimento da primazia das prerrogativas do Estado, foi baseada
na defesa das relacGes familiares e de sua importancia na preservacao dos valores cristaos.

J& em Protestos Protestantes, artigo final desse bloco de ideias, Alceu Amoroso
Lima abordou as objeces levantadas pelos protestantes (evangélicos, presbiterianos,
batistas e outros — que nédo especifica) contra o referido decreto. Afirmou se verificar, em
um momento histérico no qual as ideologias anti-espiritualistas se multiplicavam, “[...] no
Brasil o espectaculo espantoso: os protestantes se insurgirem, em massa, contra uma
medida do governo que permite aos proprios protestantes ensinarem religido nas escolas
publicas” (LIMA, 1931, p. 100). A isso qualificou de faléncia crista do protestantismo que,
ao se deixar guiar pelo veneno do pragmatismo na medida de sua oposi¢ao ao catolicismo,
rendiam-se aos dogmas do puro racionalismo, colaborando para a solidificacdo do laicismo
e para a dissolucdo das raizes cristds do pais. A posi¢cdo bastante dura de Amoroso Lima
em relacdo ao posicionamento dos protestantes, revelou a animosidade e a importancia que
as disputas entre os dois grupos assumiam ja no inicio da década de 1930.

Os ultimos cinco artigos de Debates Pedagogicos abordam a educacdo e o ensino,
tanto no que diz respeito aos principios filoséficos, quanto aos aspectos técnicos, que
deveriam orientar os educadores catolicos. Grande parte dos elementos discutidos nesse
ultimo bloco de ideias, retomam os principios sistematizados e apresentados sinteticamente
na Introducéo do livro.

Em Religido e Escola Activa | e em Religido e Escola Activa Il, nono e décimo
artigos do livro, Alceu Amoroso Lima, ao debater com Gustavo Lessa, defendeu que nédo
ha incompatibilidade essencial entre as técnicas da escola ativa e a perspectiva educacional
catélica — a oposicdo entre as duas pedagogias residiria na finalidade, para a catolica

sempre moral e espiritual.
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A escola activa pdde ser boa ou ma segundo a filosofia de valores a que
esteja adaptada. N&s, catholicos, por exemplo, julgamos que o
sociologismo de Dewey e seus discipulos € insuficiente e superficial. Nao
basta preparar o individuo para a sociedade. Serd passar do erro
individualista para o erro socialista. Da deificacdo do individuo para a
deificacdo da coolectividade. [...] A sociedade ndo e para nés um fim e
sim um meio. E se aceitamos que o individuo se subordine a ella é para
que o homem possa realizar-se em toda sua plenitude (LIMA, 1931, p.
113).

Para Amoroso Lima, o conhecimento das ciéncias naturais ndo deveria obstaculizar
0 conhecimento cultural e, tampouco, as duas deveriam trazer dificuldades aos
conhecimentos filoséfico e religioso. Tal embarago implicaria em sua avaliacdo na
mutilacdo da pedagogia: “[...] o problema dos methodos ¢ um problema de philosophia e
ndo de fé e portanto deve ser resolvido de accordo com a sua maior ou menor
racionalidade” (LIMA, 1931, p. 124). Em face disso, defendeu a perspectiva de que a
pedagogia catdlica, orientada por seus principios, proporcionaria, por meio da acao direta
na formacdo da inteligéncia e da vontade, a superacdo do materialismo pedagogico e da

I6gica da atividade pela atividade, contribuindo para um real progresso do ensino.

No6s queremos que se eduque para fins precisos e o trabalho e a
actividade valem apenas como meios para atingir essa finalidade. A
hypertrophia da actividade é que esta levando o homem de hoje e a
sociedade moderna a um mobilismo sem fim, que extenua a sociedade,
leva 4 confusdo de todos os valores e & anarchia individualista que nos
prepara docilmente para as grandes simplificagdes collectivistas de
amanhd (LIMA, 1931, p. 129-130, grifos do autor).

[...]

Quando nés pedidos que a fé venha completar a moral de Herbart, a
accdo de Dewey ou o trabalho de Kerschensteiner, é porque sabemos
que a realidade do mundo ndo se exgota com a inteligéncia ou com a
vontade humana. E a nossa pedagogia quer preparar as criancas para a
realidade integral e ndo para um pequeno mundo mutilado em que 6ra o
Individuo, 6ra a Razdo, 6ra a Acgdo, 6ra o Estado, 6ra a Technica
sejam os idolos do ser humano (LIMA, 1931, p. 130-131, grifos do
autor).

Com o ensino religioso nas escolas publicas, Alceu Amoroso Lima avaliava ser
possivel reconstituir sob muitos aspectos a conexdo com a esfera familiar e os valores
cristdos nela vivenciados, a fim de superar a atmosfera de indiferentismo moral e religioso,
segundo ele, provocados pelo laicismo que imperava nas escolas. Além disso, seria um
momento importante para marcar posi¢cdo contra aquilo que chamou de processo de

divinizagdo do Estado e da Comunidade, empreendidos pelos pedagogos da Escola Nova.
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Foi bastante incisivo nesse ponto: “O pouco que somos, ainda resulta dessa educagdo
cristé, que foi creadora de todos 0s nossos valores sociaes, intellectuaes e moraes, ao longo
de nossa historia” (LIMA, 1931, p. 134). A manutencdo e o fortalecimento dos valores
cristdos — componentes essenciais da “alma brasileira” ¢ capazes de garantir a unidade da
nacao — seriam a base para a preparagdo das novas geragdes e garantia de uma corre¢ao nos
rumos do pais. Esse “projeto de nagdo catdlica” € uma constante nos textos de Amoroso
Lima.

Nos dois artigos seguintes, Philosophia Pedagogica I, e Philosophia Pedagogica I,
Alceu Amoroso Lima fez uma critica ao que chamou de naturalismo pedagogico e de
sociologismo pedagdgico, que, segundo ele, organizavam-se no Brasil sob a direcdo das
eminentes figuras intelectuais de Lourenco Filho e Fernando de Azevedo. Para tanto,
empreendeu uma analise do livro Introducdo ao Estudo da Escola Nova, publicado por
Lourenco Filho em 1930, obra em seu entender emblemaética para a compreensdo da
mentalidade escolanovista que dominava o pais.

Amoroso Lima afirmou que a pedagogia passou a ser um dos campos preferenciais
de interesse e de acdo das “novas filosofias” e dos “novos regimes sociais”, em razdo da
adocdo da perspectiva de que para se obter determinado tipo de adulto necessariamente se
deveria agir sobre a crianca. As agitacdes e as novidades no ambito educacional seriam
manifestacdes de um movimento generalizado que lentamente atingia todos os dominios
do pensamento e da acdo — movimento notabilizado pela subordinacdo da filosofia as
ciéncias experimentais. Nesse sentido, qualificou o livro de Lourengo Filho como um
“castelo de cartas” que, em nome da abordagem de questdes atinentes as ciéncias naturais,
esvaziava o pensamento filoséfico e com isso a dignidade desta ciéncia mestra. Algo, a seu
ver, “typico do postulado evolucionista e naturalista implicito que governa todo o
pensamento dessa pedagogia pseudo-scientifica” (LIMA, 1931, p. 154). Assim, 0s
principios pedagogicos teriam passado a ser pautados pela sociologia, e 0s meios de agao
pedagdgica governados pela fisiologia e pela psicologia, algo que fortalecia uma
concepcao determinista da vida humana.

Ja em Debates Pedagdgicos, a fim de sustentar sua contraposi¢do a tais principios,
Alceu Amoroso Lima langou mao de uma referéncia a Jacques Maritain — autor que teria
maior influéncia sobre ele, especialmente, a partir de 1936. Embora se trate de uma Unica
citacdo, Amoroso Lima fez questdo de traduzir um trecho extraido da pagina 77, do

volume |, da obra Eléments de Philosophie, publicado em 1926 pela editora Pierre Téqui,
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de Paris. “Na sociedade humana, um periodo de cultura intelectual em que a philosophia
nao exerce sobre as sciencias o primado de scientia rectrix arrasta fatalmente a inteligéncia
a um estado de desordem e a um enfraquecimento geral” (LIMA, 1931, p. 155, grifos do
autor).

Assim, atacou aquilo que entendia ser o erro basico da concepcéo filosofica na qual
Lourengo Filho baseava sua proposta pedagogica, que acabava por negar a filosofia como
ciéncia coordenadora geral dos conhecimentos. Para Amoroso Lima, o ponto central da
critica ndo era o de aceitar ou de repudiar a Escola Nova, mas sim abordar “[...] coisa mais
grave, como € a de denunciar a philosophia materialista que sub-repticiamente se introduz
em nosso meio sob a capa de reformas modernas [...] (LIMA, 1931, p. 160, grifos do
autor). A questdo essencial ndo giraria, portanto, ao redor da simples alteracdo de métodos,
mas em torno do debate acerca da cosmovisdo que passava a nortear a formacéo escolar. A
exaltacdo do cientificismo seria o elemento desarticulador de toda a ordem dos
conhecimentos, bem como da variedade de atitudes filosoficas. Entretanto, mesmo ao
identificar esses pontos, em que a pedagogia catolica e a pedagogia moderna se afastavam
decisivamente, Alceu Amoroso Lima nao deixou de exaltar: “Os methodos da escola nova,
porém, contém muita coisa de excelente que convém utilisar e pdr em pratica & luz dos
principios de uma boa philosophia pedagogica” (LIMA, 1931, p. 162).

Por fim, no artigo intitulado Pedagogia Psychanalytica, Alceu Amoroso Lima
seguiu com o proposito de analisar obras de “autores modernos” e fez uma ferrenha critica
ao livro Psychanalyse e Educacdo, escrito por Renato Jardim. Afirmou que a proposta
pedagogica defendida pelo autor era a de uma pedagogia burguesa da decadéncia que, na
medida em que deslocava para a sociedade a finalidade da pedagogia, trazia elementos que
eram também partilhados por autores como Lourenco Filho, Gustavo Lessa, Sampaio

Doria e Fernando de Azevedo.

A civilizagdo burgueza, que comecgou pelo individualismo, termina agora
pelo sociologismo, que e a absorp¢do do individuo na sociedade, a
negacdo do bem proprio pelo bem commum. Com esse erro igual e
contrario ao daquele com que se iniciou, prepara-se a civilizagio
burgueza para entregar a sociedade & civilizagdo proletaria e para isso
comega por negar o ser humano, em sua philosofia pedagogica, fazendo
do ser social o fim ultimo daquelle (LIMA, 1931, p. 177-178).

Para os catolicos a educacdo era uma atividade que ia ao encontro de uma tendéncia

natural no homem que, face sua caracteristica racional, buscaria pelo conhecimento.
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Entretanto, tal desenvolvimento ndo deveria se limitar as questdes seculares, tampouco as
iminentemente ligadas ao mundo material, mas também contemplar as questbes
sobrenaturais e espirituais. Sobre tais ideias, assentava-se a proposta de uma pedagogia
integral catolica.

Alceu Amoroso Lima destacou em Debates Pedagdgicos, em conformidade com as
orientacbes da enciclica Divini Illius Magistri (P10 XIl, 1929), as trés sociedades que,
tradicionalmente, ocuparam posicGes decisivas na composicdo do ideal pedagdgico que
deveria orientar a formagcdo humana: a Igreja (sociedade sobrenatural), a Familia
(sociedade natural basica) e o Estado (sociedade temporal natural). Cada qual teria seu
espectro de atuacdo na formacdo integral, com meios e fins que lhe seriam proprios e
particulares. Em um quadro social adequado ao desenvolvimento humano, tais instancias
deveriam se articular de maneira harmoniosa.

Nesses termos, o Estado por meio de suas instituicdes préprias para o ensino, ndo
deveria subverter a hierarquia na misséo educativa, mas sim cooperar com a familia e com
a Igreja para objetivar o pleno desenvolvimento fisico, intelectual, moral e religioso das
novas geracOes. O Estado, segundo a visdo catolica, poderia concorrer para a promocao do
bem comum, mas seria acima de tudo um meio, e ndo um fim em si mesmo. Proteger 0s
direitos da familia e da Igreja de modo a garantir os meios objetivos que lhes favorecerem
a tarefa educativa, bem como fomentar instituicbes de ensino sem pleitear 0 seu
monopolio, seriam as principais atribuicdes do Estado em matéria educativa.

A Igreja caberia primordialmente a educacdo moral/religiosa, a fim de elevar o
homem da natureza a seus fins espirituais. O retorno do ensino religioso as escolas oficiais
era visto, portanto, como instrumento indispensavel para corrigir os desvios derivados do
laicismo republicano, efetivamente, um primeiro passo para a restauracdo intelectual e
moral dos espiritos afetados pelo naturalismo, pelo materialismo e pelo agnosticismo. Os
intelectuais catélicos destacavam a importancia de que tal disciplina ndo fosse apenas
incorporada ao curriculo, como apenas uma a mais na grade, mas que fosse entendida
como ponto a partir do qual fosse restaurada a importancia da filosofia catélico enquanto
fundamento capaz de articular e integrar o conhecimento produzido em todas areas do
saber.

Para além do ensino religioso, também a pedagogia catélica era destacada como
motor da composicdo da pessoa integral, em razéo de ultrapassar as propostas focadas

majoritariamente no fomento das individualidades. Segundo a intelectualidade catélica, no
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espirito moderno antropocéntrico residiam elementos de regressao civilizacional, dos quais
se desdobravam grande parcela das mazelas da época. A exaltagdo quase exclusiva da
racionalidade cientifica em detrimento da visdo de homem integral, era definida como um
ponto essencial a ser combatido. Carlos Henrique de Carvalho indica que em Debates
Pedagdgicos é possivel observar o carater da “reagdo catdlica” empreendida no inicio da
década de 1930, notadamente, face ao ideario da escola laica e as diretrizes da reforma
empreendida por Francisco Campos, em 1931. Por meio de uma renovacgdo politica e
educacional, Amoroso Lima combateu a cultura liberal e laicista, tipicas das proposi¢des
escolanovistas, com o objetivo de restituir a Igreja o protagonismo na educacgdo nacional
(CARVALHO, 2011).

Alceu Amoroso Lima defende, conforme ja advogado por Jackson de Figueiredo, a
necessidade de uma Revolucdo Espiritual, como enfrentamento dos perigos ligados ao
modernismo agnostico. Notadamente, as atribulagcbes geradas por um ensino sem
finalidade definida, que privilegiava majoritariamente os meios. Nesse sentido, Amoroso
Lima mostrou com seus Debates Pedagdgicos os valores de um grupo dominante, o
catélico, na medida em que lutavam pela hegemonia cultural no pais. Seus
posicionamentos que, a0 mesmo tempo em que exaltavam, também estabeleciam criticas e
demandavam por mais concessdes do ministro Francisco Campos aos interesses da Igreja,
manifestavam as intencbes que perpassavam seu discurso (CARVALHO, 2010;
CARVALHO, 2011). “No caso dos Debates Pedagdgicos o combate a laicizagdo do
ensino e a formacao de uma elite intelectual impregnada de uma moral cat6lica parece ser
o intuito de Alceu” (CARVALHO, 2012, p. 540).

Tal elite seria, majoritariamente, formada nos cursos de bacharelado em Direito. O
préprio interesse dos intelectuais catélicos militantes pelo ensino superior, em grande
parte, era derivado de sua intencdo em influir diretamente sobre a universidade, a fim de
formar os futuros dirigentes do pais sob a perspectiva cristd. Carlos Henrique de Carvalho
indica que Debates Pedagodgicos € um livro que pode ser classificado:

[...] na denominagdo de documento que tem a fun¢do de comprovar um
discurso que sugere, discretamente, uma autoridade e que induz a
credibilidade. Produzido num lugar social, esse documento esta
relacionado a um corpo social e a instituicdo de um saber: a Igreja
Catdlica que lutava para manter seu monopdlio na esfera educacional [...]
(CARVALHO, 2012, p. 541).



124

Assim, a Igreja Catdlica fazia frente ao crescimento dos ideais liberais que se
manifestavam no campo das teorias pedagdgicas por meio do escolanovismo. Em que pese
isso, Alceu Amoroso Lima defendia que o professorado catdlico estudasse de maneira
pormenorizada os métodos trazidos pela pedagogia moderna, bem como os resultados das
pesquisas oriundas da psicologia experimental, sempre a luz da cosmovisao catolica.

Em Debates Pedag6gicos as questdes mostram-se a todo momento urgentes e
refletem, sobremaneira, preocupac6es no sentido da defesa da posicao catdlica. Apds 1934,
com as conquistas garantidas na Constituicdo, Alceu Amoroso Lima, sem deixar de ser
combativo, passou a ser menos incisivo nas discussdes sobre a acdo pedagdgica do
professores catélicos, e foi capaz de oferecer reflexdes de ressonéncia filoséfica mais
amplas. A partir de 1936 o foco de Alceu Amoroso Lima foi ampliado, e passou a compor
com o quadro de intelectuais que pensavam a renovacao da doutrina social catdlica, a partir
das proposicdes de Jacques Maritain. Com isso, pouco a pouco os elementos conservadores
e mesmo autoritarios, cederiam espaco as ideias de renovagdo no pensamento politico e
social, sem que isso tenha implicado no abandono dos principios catolicos. (MORAIS,
1985). Alceu Amoroso Lima trabalhou para organizar elementos potencialmente em
choque, passando a atuar como um “construtor de pontes”, entre a militancia catdlica e

intelectuais de outras esferas das sociedades civil e politica.

4.2. As contribuicdes renovadoras em Humanismo Pedagdgico (1944)

O livro Humanismo Pedagdgico: estudos de filosofia da educacao, publicado em
1944, relne textos escritos ou pronunciados sob a forma de conferéncia entre 1931 e 1943.
Por este motivo é possivel rastrear os desdobramentos do pensamento de Alceu Amoroso
Lima, acerca da educacao e da pratica pedagogica, ao longo de suas paginas (LIMA,
1944). A obra possui um prefécio, escrito pelo préprio autor, e é dividida em cinco partes,
que agrupam textos independentes, mas com tematicas comuns e que perfazem um total de
22 artigos.

A divisdo da obra se apresenta da seguinte forma: 12 Parte — Os principios
pedagdgicos e suas consequéncias, composta pelos textos, Principios Pedagogicos (1936),
Absolutismo Pedagogico (1932), Idéias Sabias e Idéias Loucas (1936), Educacdo e
Comunismo (1936); 22 Parte — O humanismo brasileiro e a Educagdo, composta pelos

textos, Tragos da Psicologia do Povo Brasileiro (1932), Diretrizes do Pensamento
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Brasileiro (1939), Sobre o Humanismo no Brasil (1940), O Personalismo Brasileiro
(1942); 32 Parte — No ambiente universitario, composta pelos textos, Universidade ou
Poliversidade (1935), Ecletismo Universitario (1935), Espirito Universitario (1935), Num
Pdrtico de Universidade (1938), Discurso (1938), Universidade e Civilizacdo (1938),
Oracdo aos Novos Mestres (1941); 42 Parte — O papel da Familia e da Mulher na
Educacdo, composta pelos textos, Religido e Familia (1936), A Familia e a Educagéo
(1939), Feminismo (1941), Num Discurso de Paraninfo (1934), Oracdo de Paraninfal
(1941); 5% Parte — A Fé como fundamento da Educacdo, composta pelos textos, A
Renovacdo Eucaristica (1943), Solidao da Igreja (1936).

Como abertura para os 22 textos que compdem o livro, Alceu Amoroso Lima
escreveu um Prefacio de seis paginas, no qual basicamente apresentou o espirito que
animava a obra que trazia a publico. Destacou que o objetivo geral do livro era discutir o
problema dos fins da educagdo e servir como uma das pecas na reabilitacdo de sua
finalidade suprema: possibilitar ao homem a realizagdo enquanto ser integral. Justificou o
mérito do livro, que embora tratasse de tematicas cujo eixo central girava ao redor de
questdes ligadas a educacdo, agrupava textos sem uma unidade de tempo e de local, ao
afirmar que no que pesassem essas caracteristicas eram escritos que se ligavam pelos

mesmos principios organicos e por uma finalidade unica. Nesse sentido, afirmou:

O espirito geral que os informa se alimenta em dois axiomas
fundamentais. O primeiro é que a educacédo existe para 0 homem e ndo o
homem para a educacdo. O segundo é que 0 homem nasce corrompido e
ndo é a sociedade que o degrada. A educacgdo é que aperfeicoa o homem,
quando orientada como deve ser [...]. A educacdo, por outro lado, pode
concorrer para aumentar a corrupg¢do natural do ser humano, quando mal
dirigida. Pois educar é sempre dirigir. Educar é orientar para algum fim.
Ainda quando a educag&o julga poder desinteressar-se de suas finalidade,
estas existem implicitas ou inconfessadas (LIMA, 1944, p. 7).

Considerando o quadro, Amoroso Lima asseverou que um espirito totalitario havia
invadido e contaminado a atmosfera do século XX e, ao roubar do homem a inteligéncia e
a liberdade, entregava-o “[...] ao jogo cego dos instintos e ao determinismo inflexivel das
serviddes sociologicas, sob 0 nome de Raca, Nacgédo, Classe ou Estado” (LIMA 1944, p.
9, grifos do autor). Este espirito havia, em seu entendimento, tomado conta do campo
pedagogico e caberia aos defensores da finalidade suprema da educacao, qual seja, levar o

homem a plenitude de sua humanidade, lutar contra as forcas que se congregavam para



126

arrancar a independéncia do homem. Eis o grande o propdsito de Humanismo
Pedagdgico: estudos de filosofia da educacéo.

Na Primeira Parte do livro, Os principios pedagogicos e suas consequéncias, Alceu
Amoroso Lima defendeu que o modo de educar, bem como os resultados praticos da
educacdo, sdo indissociaveis de seus principios orientadores, ponto de partida de qualquer
acdo pedagogica. Destacou a ndo arbitrariedade desses principios, sempre ligados a uma
concepgao filosofica e, portanto, a uma concep¢ao de mundo. Em suas palavras: “Comegar
pelo principio é sempre comecar pelos principios. Onde estés faltam, falta a ordem,
subvertem-se os meios e a finalidade visada nédo se alcanga” (LIMA, 1944, p. 15). Como
coroléario desta proposi¢do, passou ao debate acerca de quais principios deveriam orientar a
educacdo brasileira, de modo a garantir a unidade e o progresso da nacao.

Para tanto, Amoroso Lima escolheu como texto de abertura do livro o artigo
intitulado Principios Pedagdgicos, escrito em 1936, como resposta ao inquérito expedido
pelo Ministério da Educacdo — questionario distribuido a representantes de diferentes
setores sociais e discutido no Conselho Nacional de Educacdo, a fim de levantar
contribuicdes sobre o tema, identificar problemas e suas possiveis solugbes, com vistas a
elaboracdo de um Plano Nacional Educacio.?® Neste texto-chave para compreenséo de seu
posicionamento acerca das diretrizes que deveriam ser dadas a educacdo, Alceu Amoroso
Lima enunciou cinco principios de ordem geral (universais), que deveriam orientar toda
tarefa pedagogica, independentemente de qualquer particularidade; e cinco principios
especiais (particulares), como respostas as especificidades das demandas educacionais
brasileiras. Tais principios sao aqui elencados nos mesmos termos por ele expressos.

Como cinco principios de ordem geral, Alceu Amoroso Lima apresentou 0s
seguintes pontos, devidamente acompanhados do que entendia serem seus corolarios
imediatos: 1) A educacao existe para 0 homem e ndo o homem para a educacdo. Corolario:
a educagdo € um meio e ndo um fim; 2) A educacdo tem por fim levar o homem a
plenitude de sua humanidade. Corolario: A educacdo é uma ciéncia e uma arte; 3) A
educacdo prepara o individuo para a comunidade e esta para a pessoa. Corolério: a

educacdo €, simultaneamente, obra individual, coletiva e pessoal; 4) A educacgdo

230 Plano Nacional de Educacéo foi encaminhado ao ministro Gustavo Capanema, pelo Conselho Nacional
de Educagdo, em maio de 1937, sob a forma de 504 artigos. Ndo houve tempo para o tramite completo do
Plano no legislativo, em razdo do golpe que conduziu ao Estado Novo e que fechou os poderes
representativos. Nesse quadro, o documento acabou por ser desmembrado pelo Ministério da Educacdo e
Salde Publica, notadamente, por meio da elaboracdo das Leis Orgéanicas do Ensino, sob a lideranca de
Capanema (SCHWARTZMAN et al, 2000; CURY, 2009).
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hierarquiza as atividades naturais e sobrenaturais do homem. Corolério: a técnica, a agéo, a
ciéncia, e a sabedoria, isto €, 0 homem e a natureza; o homem e a sociedade; o homem e o
conhecimento; o homem e Deus constituem os quatro momentos capitais de uma educacao
integral; 5) As autoridades educativas sdo, na ordem natural, a Familia e o Estado; na
ordem sobrenatural a Igreja; em ambas — a Pessoa. Corolario: a escola é um grupo social
subsidiario, se bem que autbnomo, e ndo independente e completo.

Ao passar para o que qualificou de cinco principios especiais que deveriam orientar
a tarefa pedagdgica, Alceu Amoroso Lima apresentou os seguintes pontos, seguidos de
seus corolarios: 1) O homem brasileiro é subordinado a sua nacionalidade em tudo que nédo
contradiga ou desvirtue a sua humanidade. Corolério: a Nagcdo ndo é uma categoria
absoluta e sim relativa; 2) O Brasil constitui um todo que deve ser conservado. Corolario:
toda educacdo, no Brasil, deve ter em vista manter a unidade nacional; 3) A unidade
nacional ndo suprime e apenas integra as variedades regionais. Coroléario: é preciso
combinar harmoniosamente a autonomia pedagégica dos Estados com a autoridade
centralizadora da Unido; 4) A educacdo, no Brasil, estd subordinada as condicGes
mesoldgicas, bioldgicas, psicologicas e historicas de sua civilizacdo. Corolario: toda
imitacdo ou transposicdo pedagogica so é valida quando em harmonia com essas condi¢des
fundamentais; 5) Para alcancar os seus fins, individuais e nacionais, deve a educacdo no
Brasil ter um caréater: personalista, domestico, corporativo, cristdo. Corolario: toda forma
de educacdo que contrariar esses postulados desserve a formacédo do Brasil e do brasileiro.

Na avaliacdo geral desses principios podemos verificar a centralidade do homem
como finalidade do processo educativo, com 0s meios ocupando uma posi¢do secundaria —
mas, ndo desimportante. E notdria também a importancia da ideia de que a sociedade n&o
pode se sobrepor a pessoa (corpo, intelecto e espirito), nestes termos, embora a educacdo
seja uma obra coletiva, a individualidade ndo deveria ser subordinada a designios

impositivos da sociedade.

N&o € a sociabilidade que lhe comunica (a0 homem) humanidade, como
guerem 0s sociologistas exagerados. Mas a sua humanidade exige, para
se realizar plenamente, a vida em sociedade. Esta, porém, ndo é o fim do
homem. E, ao contrério, deve subordinar-se aquilo que, no homem,
constitue a face mais alta da existéncia — sua personalidade. A pessoa, no
homem, é o que éle tem de imortal, de Unico [...] (LIMA, 1944, p. 23,
paréntese nosso).
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O conceito de pessoa assume um papel decisivo na concepgdo catdlica de educagao,
e sua expressdo € basilar para os escritos de Amoroso Lima relativos ao campo
educacional. A propria cultura, entendida pelo autor como somatério da instrucdo e da
educacdo, ndo seria a finalidade do homem, mas sim a ele serviria como instrumento para
alcangar um fim superior: o desenvolvimento pleno de sua humanidade, ou seja, 0 seu
desenvolvimento como pessoa.

Para Alceu Amoroso Lima, reduzir a acdo pedagdgica ao plano visivel,
desconsiderando os demais aspectos implicados no conceito de pessoa, que demandariam,
portanto, uma formacdo moral/religiosa, seria um dos erros capitais da pedagogia moderna.
A posicdo de que o materialismo pedagdgico mutilaria a educacéo e, por conseguinte, o
homem, é fundamentada no conceito de pessoa e em suas implicacdes, jA que se a
educacdo ndo contemplasse o “homem integral” romperia com a hierarquia entre o natural
e 0 sobrenatural, produzindo desordem no espirito. Para os catdlicos, a educacdo ndo
poderia ser reduzida a dimensdo de um direito, mas deveria também ter a perspectiva de
uma obrigacdo pessoal. “A primeira autoridade, em matéria de educacdo, ¢ a propria
pessoa humana. Cada um de nds tem, por natureza, o direito e o dever de educar-se
(LIMA, 1944, p. 26). O materialismo e o sociologismo abririam espaco para que o Estado
se impusesse enquanto autoridade educativa maxima, sobrepondo-se a Familia e a Igreja,

invadindo esferas tradicionalmente contempladas por essas institui¢des.

Hoje em dia, a tendéncia moderna é francamente no sentido de exagerar
as funcdes do Estado, em matéria de educagéo, diminuindo as da Familia,
da Igreja e da Pessoa. Uma filosofia da educacéo, equilibrada e sensata,
tem por dever colocar cada coisa no seu logar, impedindo que cada uma
dessas autoridades culturais usurpe os direitos das demais ou exerca 0s
seus fora do seu ambito natural de acdo (LIMA, 1944, p. 28).

N&o caberia, portanto, competéncia exclusiva na tarefa educativa a instituicdo
alguma, nem mesmo a Escola, como grupo social especifico, caberia uma autonomia em
relacdo ao Estado, & Igreja, & Familia e & Pessoa no direito/dever de educar. Assim,
Amoroso Lima expfe o que entende serem 0s principios gerais que ndo poderiam ser
subtraidos de tarefa educativa alguma, sem que com isso se mutilasse a educacdo do
homem para a vida e para a sua plenitude — obra suprema das geracoes e civilizagoes.

Quando tratou das particularidades da “formacdo nacional”, Amoroso Lima

destacou que considerar os tragos especificos do Brasil era algo legitimo, desde que isso
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ndo implicasse na deturpacdo dos principios universais por ele ja defendidos na primeira
parte do texto. Ou seja, tal questdo ndo deveria enveredar para um ‘“nacionalismo
pedagogico”, mas sim ser entendida como ponto indispensavel para a formacao moral e
social da nacionalidade, nos termos de uma formacédo de fato integral capaz de fortalecer
os elementos culturais que dao unidade a um pais. “Nascemos em uma patria e a sua
existéncia, o seu ambiente, o seu passado, a sua fisionomia coletiva, impde-se a nos”
(LIMA, 1944, p. 31).

Alceu Amoroso Lima também defendeu a observancia de especificidades regionais
na organizacédo da educacdo, desde que na medida de um plano geral que abrisse espago
para tais manifestacOes particulares. Em sua visdo, entregar a tarefa da organizacéo
pedagdgica brasileira aos Estados, implicaria na materializacdo de uma verdadeira babel do
ensino. No outro polo desta questdo, também condena a simples transposicao de sistemas
pedagogicos estrangeiros, salvo naqueles elementos em que se harmonizassem aos
fundamentos da formagado brasileira. Ao defender este ponto, afirmou: “A historia do
Brasil é a histdria do cristianismo neste recanto da América. [...] foi o senso cristdo da vida
que inspirou tudo o que ha de melhor em nossa civilizagao [...]” (LIMA, 1944, p. 37).
Portanto, quebrar as tradigOes cristds seria investir contra o que havia de mais profundo,
sadio e elevado na alma do brasileiro. Seria negar ao Brasil a sua brasilidade.

Os fundamentos de Humanismo Pedagdgico, enquanto um livro que se dispde a
discutir filosofia da educacdo, sdo apresentados nesse primeiro texto (ndo sem motivo
nomeado Principios Pedagdgicos) que é sem dlvida capital para os objetivos delimitados
na presente tese. Os debates ao longo do livro sdo, em grande medida, abordagens de
tematicas ou eventos especificos, cujo posicionamento ou andlise sdo derivados dos
principios apresentados neste primeiro texto.

Os outros trés artigos que compdem a primeira parte de Humanismo Pedagdgico
sdo, pela ordem, Absolutismo Pedagdgico, ldeias sabias e Idéias loucas e Educagédo e
Comunismo. No primeiro, objetivamente uma resposta aos pioneiros da Educacdo Nova,
Alceu Amoroso Lima, em um embate aberto, afirmou que a proposta dos reformadores
ensejava um verdadeiro absolutismo do Estado no campo educacional, cabendo-lhe o
direito pleno de moldar a inteligéncia e o carater de cada cidadao segundo um materialismo
pedagdgico, circunscrevendo a educacdo a uma finalidade meramente bioldgica. Foi
categdrico ao escrever que, segundo a concep¢do dos que nominou “pioneiros da

pedagogia burguesa”, as criangas se tornariam propriedade do Estado, com os direitos da
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familia sendo relegados a segundo plano. O caminho para um totalitarismo estaria assim
aberto, nestes termos, afirmou que o Manifesto dos Pioneiros seria essencialmente
anticatolico, por encetar um claro posicionamento em favor do futuro monopolio do Estado
na matéria educacional.

No texto seguinte, Idéias sabias e Idéias loucas, Alceu Amoroso Lima seguiu com
sua critica ao “modelo burgués” de educac¢do ao afirmar que no campo educacional,
progressivamente, o numero passava a ser confundido com qualidade e o método com
finalidade. Essa adocdo indiscriminada do pragmatismo liberal, seria responsavel pela
distor¢cdo dos fundamentos de uma sociedade sadia, que, uma vez submetida a essa logica,
tenderia a perda de sua identidade e dos valores que historicamente Ihe deram unidade.
“Tudo o que laboriosamente se erguera ‘da brutalidade a ordem’ volta ao caos inicial. E a
civilizacdo comeca de novo o seu trabalho de Sisifo” (LIMA, 1944, p. 52).

Alceu Amoroso Lima fechou a primeira parte de Humanismo Pedagdgico, com
uma analise do que entendia ser outro inimigo da educacdo catélica, bem como
complemento da ldgica burguesa aplicada a educacdo: o0 comunismo e seus
desdobramentos na composicdo de uma pedagogia. Exaltou que a absorcao integral pelo
Estado de toda atividade educativa, no comunismo, teria a peculiaridade de ser norteada
pelo Partido, que se colocaria inclusive acima do proprio Estado. Neste sentido, afirmou
que a arte de ensinar, na pedagogia comunista, ndo consistia apenas em transmitir essa
visdo de mundo as novas geragdes, mas sim em: “[...] apoderar-se da crianca e amolda-la
totalmente a nova sociedade, a nova filosofia materialista da vida, ao novo regime politico,
as novas condicOes de trabalho (LIMA, 1944, p. 70).

Para Amoroso Lima, a escola comunista seria a consequéncia final e fatal da
descristianizacdo da escola, fendmeno para o qual contribuiam as pedagogias modernas,
mediante a transformacdo da socializacdo em um principio magno. Ao tornar a crianca o
centro absoluto da escola, os defensores da Escola Nova puseram em primeiro plano no
processo educativo, segundo ele, referenciais labeis, cuja medida seriam, os instintos, a
liberdade e as exigéncias infantis, em detrimento de principios perenes sobre 0s quais seria
possivel construir uma educagdo integral. Grave, Alceu Amoroso Lima advertiu, ao
encerrar o artigo, escrito em 1936: “Da escolha entre um ou outro desses caminhos,
dependem hoje os destinos do mundo” (LIMA, 1944, p. 86).

Na segunda parte do livro, O humanismo brasileiro e a Educacdo, composta por

quatro textos, Alceu Amoroso Lima tratou, a partir das particularidades da formagdo do
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pais e das caracteristicas que entendia serem as fundamentais do povo brasileiro, dos
possiveis caminhos para o desenvolvimento da educagdo nacional. Conforme enunciou no
Prefacio de Humanismo Pedagodgico, tratava-se de um estudo sobre 0 homem brasileiro e
sobre a patria “[...] considerados como elementos praticos e vivos indispensaveis para
condicionar o exercicio da tarefa pedagdgica em nosso meio” (LIMA, 1944, p. 10). Assim,
embora os principios da educacdo catolica permanecessem imutaveis, seriam admitidas
modificacdes em sua aplicacdo de acordo as caracteristicas do ambiente cultural, da
psicologia dos individuos e das condicGes objetivas da vida dos homens.

Nos dois primeiros textos, intitulados Tragos da psicologia do povo brasileiro e
Diretrizes do pensamento brasileiro, Alceu Amoroso Lima tragcou em linhas gerais um
perfil da populacdo brasileira, inclusive, considerando as diferencas entre as regides a
partir das classificacdes: litoral e sertdo; cidade e campo; norte e sul. Mais importante do
que se ater aos tracos diferenciais atribuidos por Amoroso Lima as populaces das
diferentes regides, ¢ destacar aquilo que ele entendeu como elementos “tipicos do homem
brasileiro” — ja que, em grande medida, com isso revelou os fundamentos de sua ideia de
nacao. Nesse sentido, destacou o fato da colonizacao lusitana, diferentemente da hispéanica,
ndo ter se fragmentado, caracteristica que entendia ter sido possivel gracas a coesdo moral

e religiosa que distinguiu o pais.

Cristdo nasceu o Brasil. Cristdo se educou. Cristdo cresceu. E os erros da
sua formagcdo ou da sua alma derivaram sempre do esquecimento
momentaneo desse facto fundamental da sua historia, sem o qual se torna
ininteligivel o estudo e a compreensdo da psicologia brasileira (LIMA,
1944, p 109-110).

Amoroso Lima defendeu que a “psicosintese” do povo brasileiro seria, acima de
tudo, derivada de elementos atinentes a sua formacédo religiosa. Nesse sentido, opbe as
possibilidades brasileiras as das na¢es fundadas na economia, na vida pragmatica, na
riqueza material e na luta brutal pela vida, caracteristicas tipicas da civilizacdo burguesa

decadente, pautada no principio de utilidade e na elevacao da técnica acima da cultura.

A civilizacdo a que devemos aspirar, aquela que justamente pode fazer do
Brasil e da América Latina um continente do futuro, [...] € a civilizagdo
do humanismo cristdo para a qual nos inclina o que de mais nosso e de
melhor possuimos em nossa alma. Uma civilizacdo em que a técnica
esteja a servi¢o da cultura, uma civilizagdo em que a maquina esteja a
servigo do bem comum, uma civilizacdo em que as riquezas e os valores
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materiais se subordinem totalmente aos valores do homem (LIMA, 1944,
p. 115, grifos do autor).

Para isso, 0 homem brasileiro ndo deveria se deixar amoldar ou seduzir pelos
modismos estrangeiros j& que, em sua avaliacdo, o Brasil sé seria grande caso se
reconectasse as raizes profundas de sua cultura. Alceu Amoroso Lima, ainda remete a
indicacdo de Jacques Maritain, no livro Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir
(1932), na qual o filésofo francés afirmava que a inteligéncia humana seria o espirito em
sua condicdo carnal. A retomada da cultura nacional, portanto, deveria passar por um
triplice desenvolvimento: fisico, intelectual e espiritual. Nesse sentido, afirmou que a
preparacdo pedagdgica do povo, demandaria pelo ensino, pelo aperfeicoamento, bem como
pela edificacdo das qualidades da razdo, da vontade e do temperamento.

Nos dois textos seguintes, intitulados Sobre o humanismo no Brasil e O
personalismo brasileiro, Alceu Amoroso Lima debateu o sentido do humanismo catélico,
como aperfeicoamento de qualidades inatas da pessoa. A cultura seria resultante do esforco
em aperfeigoar o ser humano: “O homem ¢ aperfeicodvel em sua triplice condi¢do de
corpo, de inteligéncia ¢ de espirito” (LIMA, 1944, p. 150). Em nome de um personalismo
brasileiro, com a valorizagdo dos tracos distintivos da nacionalidade, Amoroso Lima
defendeu a interposicdo de resisténcia a simples adocdo de modelos formativos
estrangeiros — majoritariamente, ligados a técnica, a ciéncia e a acdo, divorciados da
formacdo humanistica — que, ao se sobreporem a proposta de educacdo integral, teriam
sobre o Brasil um efeito “recolonizador”.

A terceira parte do livro, No ambiente universitario, € a que tem maior nimero de
artigos, sete ao total. Alceu Amoroso Lima avaliava o problema universitario como dos
mais candentes, em razao de ser o ensino superior o plano privilegiado para a discussdo e
encaminhamento dos mais complexos problemas da cultura. Essa parte pode ser dividida
em dois blocos de ideias: o primeiro, composto pelos dois textos iniciais, intitulados
Universidade ou poliversidade e Ecletismo universitario, € uma dura critica ao modelo
eclético sobre o qual se assentava a Universidade do Distrito Federal; o segundo, composto
pelos outros cinco textos, tem carater propositivo com a defesa da necessidade do ensino
superior possuir unidade de ideais e finalidades comuns, em que pese a consideracdo as
particularidades de cada area do conhecimento.

Ao avaliar a Universidade do Distrito Federal em 1935, Alceu Amoroso Lima foi

contundente: “[...] € mais uma Universidade burguesa, comodamente, instalada no mais



133

amplo, no mais frouxo, no mais ilimitado ecletismo” (LIMA, 1944, p. 181). Ela seria
fermento do individualismo tipico do estado de espirito moderno, traduzido pelo “culto da
cultura”, no qual cada Faculdade fazia o que bem entendia e cada catedratico — escudado
na liberdade de catedra — tomava o caminho que melhor lhe aprouvesse. Os catolicos

deveriam rejeitar esse caminho, que qualificou de arbitrario, perigoso e insuficiente.

S6 a Universidade Catolica é verdadeiramente integral, porque aceita a
liberdade mais ampla da pesquisa cientifica, junto a mais sdlida
hierarquia de valores filosoficos e religiosos. Ao passo que no ecletismo
universitario ficam a filosofia e a religido entregues ao arbitrio das
opinides individuais. O que resulta fatalmente, o0 mundo moderno esta
mostrando, na mais tremenda das anarquias, primeiramente filosofica e
em seguida social, obrigando o Estado a intervir e porventura de tal modo
a orientar a Universidade para a mais inflexivel das tiranias politicas
sObre a cultura (LIMA, 1944, p. 189).

Para Amoroso Lima, portanto, a auséncia de principios unificadores, voltados para
uma finalidade comum, seria o problema essencial das universidades burguesas.

A partir do terceiro texto, intitulado Espirito Universitario, passou ao segundo
momento dessa parte de Humanismo Pedagogico, no qual foi mais propositivo e comegou
a delinear o plano de uma universidade catélica. Nesse sentido, destacou o carater das
instituicbes de ensino superior: um grupo de pessoas cujo lagco cultural, voltava-se “a
pesquisa da verdade e a preparagdo mais alta das elites de uma nacionalidade” (LIMA,
1944, p. 192). Amoroso Lima defendeu que este espirito universitario so seria plenamente
desenvolvido se as instituicBes gozassem de autonomia cultural, politica e econdmica,
livres das ingeréncias do Estado em seu desejo totalizante. O liberalismo universitario teria
promovido a mera coexisténcia de faculdades unidas por lagos administrativos e pelo nome
da Universidade, falseando o verdadeiro espirito universitario. Tal espirito deveria ser,
conforme suas palavras: “[...] de plenitude, pela harmonia na variedade, de autonomia
relativa e de unidade de ideal. Tudo isso devemos colocar na Universidade Catolica [...]”
(LIMA, 1944, p. 194).

O proximo texto do livro € o pronunciado por Alceu Amoroso Lima em janeiro de
1938, quando de sua posse como reitor da Universidade do Distrito Federal, cargo para o
qual foi nomeado em dezembro de 1937 e que, em razdo de seu pedido de demisséo,
exerceu por apenas oito meses. No discurso, intitulado Num pértico de Universidade,

defendeu que o século XX deveria ser o das elites: proletarias, culturais e morais. Afirmou
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que a selecdo de ideias e de valores era 0 caminho para a vitdria sobre a obra letal, que se
objetivava pela indistingdo desses elementos, tdo importantes para a coesdo social. Face ao

quadro, o papel da Universidade no campo da cultura nacional deveria ser:

[...] uma obra de disciplina e de selecdo, ou pelo contrério, um trabalho
de anarquia e de destruicdo. Pois a Universidade, em si, ndo é bda nem
ma. O que vale, no imenso prestigio que a opinido do século lhe atribue, é
a qualidade do seu espirito e a orientacdo de seus destinos (LIMA, 1944,
p. 201-202).

Na concepc¢do de Amoroso Lima, portanto, a universidade tinha como finalidade
ser a instituicdo promotora da ordem intelectual, uma verdadeira passagem do caos ao
cosmos, capaz de resgatar a inteligéncia dos perigos promovidos pela confusdo de valores
tipica mundo moderno.

Nos trés textos seguintes, intitulados Discurso, Universidade e civilizacdo e Oragédo
aos novos mestres, todos discursos a universitarios, Alceu Amoroso Lima indicou o perigo
da educacdo pela educacdo que, sem a devida articulagdo com os valores universais,
conduziria os estudantes a mera arrogancia, a loguacidade, ao fausto, ao amor de si,
caracteristicas em seu entender tipicas da atmosfera liberal do meio universitario e que
impediam uma vida intelectual fecunda. Afirmou: “O estudo existe para o homem, e ndo o
homem para o estudo. O estudo ¢ um meio, € ndo um fim” (LIMA, 1944, p. 211), ndo
considerar isso teria o desastroso efeito de dissociacdo entre homens de saber e homens de
acdo. A Universidade, em seu papel civilizador, deveria ser capaz de realizar a interseccao

entre a vida cultural e a vida pratica, entre o saber e a acdo. Caberia a ela:

Impedir que o saber leve a misantropia, ou que as paixdes humanas o
arranquem do seu dominio préprio; estabelecer a distingdo e a unido
constantes entre o estudo e o trabalho; enfim humanizar a ciéncia e fazer
com que ela sirva a elevagdo moral e espiritual do homem e da sociedade
e ndo apenas a criacdo de privilégios intelectuais. Eis a grande tarefa
qualitativa que compete a Universidade no mais alto grau de sua funcédo
formadora e civilizadora (LIMA, 1944, p. 215).

O papel do professor também é destacado por Amoroso Lima. Para ele, o professor
era um civilizador, ao qual caberia grande parte do progresso social por meio de suas
contribuic@es para o constante nivel de humanizagéo da sociedade. Nesse sentido, destacou
0 quanto a anarquia de valores na formacdo da juventude, implicava na progressiva

desintegracdo de uma civilizagdo. Mais do que um transmissor de conhecimentos o
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professor seria, portanto, um formador de personalidades. Ao revelar o aluno a si mesmo,
sem cair no erro de tentar molda-lo segundo o seu proprio espirito, o professor traria a luz
“[...] o que, sem ¢éle, poderia ficar dormindo no fundo de uma consciéncia amorfa e
infecunda” (LIMA, 1944, p. 241).

Ja em, O papel da Familia e da Mulher na Educacdo, quarta parte de Humanismo
Pedagdgico, foi discutida a importancia formativa da familia e, especificamente, das
mulheres (como figuras maternas) na educacdo das criancas. Nos dois primeiros artigos,
intitulados Religido e a familia e A familia e a educacédo, Alceu Amoroso Lima defendeu a
necessidade da existéncia de uma unidade ética capaz de aglutinar as familias. Tal unidade
deveria também reverberar no Estado ja que, mediante a unidade moral e religiosa, seria
possivel construir uma unidade politica. “O essencial para um Estado, ndo ¢ tanto o regime
de suas institui¢des, como o espirito que as anima” (LIMA, 1944, p. 247). O retorno do
ensino religioso as escolas publicas estaria contribuindo para que tal unidade pudesse vir a
ser construida, pois a educacdo seria 0 elemento capaz de despertar 0 homem de suas
virtualidades ocultas de maneira que, juntamente com a familia e com a Igreja, a vida
humana fosse conduzida a sua plenitude. Nesses termos, a escola deveria ser o
prolongamento da familia, bem como o la¢o que a ligaria ao Estado, no que diz respeito as

questdes formativas.

Se 0 homem fosse apenas um ser sobrenatural, sé a Igreja competiria a
tarefa educativa. Como se 0 homem fosse apenas um ser biolégico, s6 a
Familia educaria. Como se 0 homem fosse apenas um ser intelectual, s6
a Escola caberia educar. E se fosse apenas um ser social, a tarefa
pedagdgica seria especifica do Estado (LIMA, 1944, p. 260, grifos do
autor).

Nenhuma dessas instancias formativas deveria, portanto, absorver ou negar o
direito da outra. Dessa forma, Amoroso Lima repelia a ideia do monopdlio educativo do
Estado, ja que isto significaria a deturpagdo de suas funcdes e, segundo ele, daria margem
para a assungdo de um projeto totalitarista. Ao apontar o problema, alertou que se tratava
de um erro ja devidamente advertido por Pio XI, na carta enciclica Divini Illius Magistri.
Ainda, em uma clara defesa da subvencédo estatal as escolas catolicas, defendeu que o
Estado deveria “amparar e estimular material e moralmente todas as iniciativas particulares

honestas” (LIMA, 1944, p. 266).
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No terceiro texto dessa parte do livro, intitulado Feminismo, Alceu Amoroso Lima
afirmou que se tal termo significasse a equiparacdo absoluta da mulher ao homem, deveria
ser rejeitado, pois a masculinizacdo da mulher lhe arrancaria da fundamental posicdo por
ela ocupada no seio da familia. Algo com implicacGes graves por contradizer a ordem
intrinseca das coisas, e que caracterizaria um fendmeno de decadéncia cultural, em razédo

de empurrar a mulher para um papel ambiguo. Conforme suas palavras:

A posicdo da mulher serd tanto mais alta, mais importante e mais digna
na sociedade, quanto mais ela estiver de acordo com a sua verdadeira
posicdo em face da natureza das coisas. Toda “emancipagdo” que trair
essa natureza sera obra de antemdo condenada ao malogro. Ndo sem
produzir, entretanto, as mais desastrosas consequéncias sociais (LIMA,
1944, p. 277).

Alceu Amoroso Lima deu seguimento a tematica no dois textos seguintes, Num
discurso de paraninfo e Oracdo de paraninfal, proferidos respectivamente as mocas que
colavam grau no Colégio Sacré Coeur de Maria, do Rio de Janeiro, e no Colégio Santa
Inéz, de Sdo Paulo. Para tanto, discutiu o papel da mulher, ndo apenas no interior da
familia, mas como agente fundamental na defesa da fé catdlica nos diferentes dmbitos
sociais. Ndo hesitou em recomendar no texto dirigido as formandas cariocas que, em
defesa da civilizacdo cristd, militassem na Acdo Catdlica, como forma de superar uma vida
vazia ocupada de futilidades. “Nao tendes o direito de ser intteis. Nao tendes o direito de
viver apenas para ‘gozar a vida’. Ndo tendes o direito de encher a vossa existéncia com
&sses afazeres inventados apenas para ‘passar o tempo’” (LIMA, 1944, p. 283). Adiante,
foi ainda mais veemente: “[...] e sairdes daqui para viver apenas uma vida de mogas
embonecadas e inlteis, que vao gastar em joias e passeios 0 pdo que falta a noite a mesa
dos operarios [...]” (LIMA, 1944, p. 285).

Ja no discurso as paulistanas, Amoroso Lima exaltou principalmente o interesse e 0
crescente valor dado & formag&o intelectual das mulheres, cujo acesso a educacao a seu ver
se encontrava em franca ascensdo e deveria continuar sendo incentivado. Defendeu
também a precedéncia da familia e em seguida da Igreja, em relagdo ao Estado, no direito
de educar seus membros. Prop6s uma reacdo cristd ao espirito revolucionario, fosse de
direita ou fosse de esquerda, que, segundo ele, objetivavam-se como sintoma de oposi¢do
ao conformismo e a mediocridade da civilizagdo burguesa em crise. Para tanto, seria

preciso reintegrar o ensino religioso de maneira vigorosa a estrutura educacional. “E para
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isso é preciso repor a religido, ndo num simples recanto da educacdo, como se féra uma
matéria como outra qualquer, mas sim no coragéo, no centro, no &mago de toda formacéo
educativa” (LIMA, 1944, p. 303). Ou seja, a cristandade enquanto elemento integrador de
todo o conhecimento, como principio comum as diferentes disciplinas, capaz de coordena-
las e direciona-las para uma mesma finalidade: a educagdo integral.

A Ultima parte de Humanismo Pedagdgico, intitulada A Fé como fundamento da
Educacao, € composta por apenas dois textos: A renovacao eucaristica fundamento de toda
educacdo individual e social e Soliddo da Igreja. Neles Alceu Amoroso Lima destacou o
papel capital da Fé religiosa no processo educativo, como suprema mestra da Virtude e da
Verdade. No primeiro artigo, problematizou o que entendia serem os dois mitos basilares
da civilizacdo moderna, o do Bom Selvagem, de Rousseau, e o de Fausto, de Goethe. Ao
destacar que esses dois caminhos tentavam encontrar uma “férmula da salva¢ao” do
homem, respectivamente, pela volta a natureza e pela volta a mocidade, Amoroso Lima
afirmou que buscavam em vao um verdadeiro renascimento para o espirito humano, ja que
tal renascimento so seria possivel pela Igreja.

Sem entrar em especificidades do plano educativo, mas se atendo aos fundamentos
da educacéo crista, no segundo texto, destacou que o papel da Igreja era o de salvar tudo o
que existia de valoroso na cultura, face as ameagas derivadas de ‘“modernizagdes”
precipitadas e irrefletidas caracteristicas da “civilizagdo burguesa”. Segundo Amoroso
Lima, a Igreja Catolica guardava posicéo solitaria — mas, vigilante — em meio ao tumulto
social e cultural que caracterizava aquele momento da historia do Brasil.

Alceu Amoroso Lima defendia que para tornar o continente sul-americano
efetivamente civilizado, seria necessario superar o liberalismo, o laicismo e o
materialismo, como praticas pretensamente modernizantes da sociedade. A retomada dos
principios catdlicos seria 0 caminho seguro para tanto, pois se tratava da via capaz de
reforcar a importancia da vida espiritual e do papel da familia, em oposicdo as mazelas
sociais produzidas pela sociedade burguesa. Ainda, em sua avaliagdo, 0 modernismo
agnostico da pedagogia nova, na medida de suas relacbes com os ideais liberais
republicanos, havia estabelecido uma separagdo entre instrucdo e educacdo, de modo a
desvirtuar o sentido humanista da préatica educativa, cuja finalidade até entdo havia sido
exaltada pela pedagogia catolica, ao contemplar a formagdo em sua amplitude fisica,

intelectual e moral/religiosa. Nestes termos, a educagdo a partir dos principios cristaos era
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por ele considerada um verdadeiro bem social, capaz de garantir a formacéao integral dos
seres humanos, ao direciona-los para extrair de si mesmo suas mais elevadas virtudes.

A ideia defendida por Amoroso Lima — alinhada as proposi¢des formalizadas pela
Igreja em relacdo a formacdo da juventude — era a de que a educacgdo existia para 0 homem
e ndo 0 homem para a educacao. Tal proposicdo remetia as bases do tradicional tomismo
catélico, no qual a agdo educativa era entendida como parte de um ideal formativo, e
deveria contemplar o ser humano de modo integral. Assim, a pedagogia, entendida como
ciéncia experimental orientada por uma concepcéo filosofica, seria a expressdo pratica de
uma proposta educativa dirigida para fins pré-estabelecidos, ligados a principios que
apontariam para as finalidades da formagdo humana. Jarbas Medeiros afirma que,
especialmente no prefacio de Humanismo Pedagdgico, escrito em 1943, Alceu Amoroso
Lima demarcou sua posi¢do antiautoritaria — ao defender que o autoritarismo acabava por
absorver o préprio homem, para arremessa-lo ao jogo cego dos instintos e do
determinismo. Para Amoroso Lima, o “totalitarismo pedagodgico” naquele momento
histérico ganhava forma ndo somente nos paises com regimes totalitarios, mas também nas
nacGes democraticas, por meio da absorcdo da escola pelo Estado, enquanto elemento de
massificacdo que usurpava o direito das familias de educarem suas criangas conforme o
modelo que desejassem (MEDEIRQOS, 1978).

A familia era entendida pelos cat6licos como uma instancia natural de carater
anterior a sociedade civil temporal, desse modo se sobrepunha em direito educativo ao
Estado. Em razdo de ser indispensavel a existéncia e a sobrevivéncia da crianga, a familia
teria sobre seus filhos influéncia primordial, pois seria capaz de infundir principios e
valores de maneira decisiva na formacéo individual. Conforme os termos defendidos pelos
catdlicos, antes de ser membro da sociedade civil, a crian¢a era membro da familia, dessa
forma, o Estado que limitasse a missdo educativa dos pais, estaria violando uma lei natural.
Esse direito familiar deveria ser mantido mesmo quando a complexidade social
demandasse instituicdes proprias para a devida complementacdo da instrugdo, assim
caberia aos pais no momento oportuno confiar as instituicdes formais de ensino parte de
sua competéncia em matéria da formagdo dos filhos, para a melhor promocdo de sua
educacdo integral. A escola completaria a familia. Seria o grupo intermediario entre a
familia e o Estado. A separacdo rigida entre a escola e a familia era entendida pelos

catélicos como prejudicial ao pleno desenvolvimento da pessoa (CURY, 1988).
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As tendéncias inicialmente assumidas por Amoroso Lima ao redor de 1936,
amadureceram progressivamente no sentido da defesa intransigente da justica e da
liberdade, enquanto valores que deveriam ser norteadores basicos das a¢Ges humanas.
Assim, em meados da década de 1940, Amoroso Lima deixaria para trads as proposicoes
ligadas ao autoritarismo “herdadas” de suas relagdes com o bloco conservador da Igreja
Catdlica no Brasil, especialmente, de Jackson de Figueiredo — intelectual que defendeu a
primazia da autoridade sobre a liberdade, como valor de ordenacao social.

Ao renovar seu pensamento politico e social, objetivamente por meio de sua
aproximagdo ao humanismo integral, Alceu Amoroso Lima assumiu posi¢des como
intelectual que estiveram entre os fatores do bloco histérico que impulsionaram a
renovacdo da pedagogia catolica no Brasil, oferecendo elementos conceituais que
permitiram pensa-la como uma proposta que poderia dialogar com as ciéncias modernas.
Tal fato contribuiu para que ela também pudesse ser entendida, filosoficamente — conforme
ficou explicito no titulo de seu livio — como um humanismo pedagdgico, mesmo que

assentado em valores sobrenaturais.

4.3. “Dr. Alceu”: o tedrico, o politico, o educador

Ao discutir a variedade da obra de Alceu Amoroso Lima, Waldir Cauvilla indica a
existéncia de uma demarcacdo importante a ser considerada na analise de seus escritos,
qual seja, a da existéncia de textos que privilegiaram as discussdes teoricas acerca dos
fundamentos do pensamento cristdo e de textos pratico-cotidianos, nos quais essa “teoria
geral” aparece aplicada a sSeus posicionamentos, nas discussdes dos prementes
acontecimentos da sociedade brasileira (CAUVILLA, 1997). No primeiro caso, podem ser
destacadas as obras Introducdo a Economia Moderna (LIMA, 1930), Preparacédo a
Sociologia (LIMA, 1931/1938), Politica (LIMA, 1932/1999) e Problema da Burguesia
(LIMA, 1932). No segundo, os artigos de jornal e revista, muitas vezes depois compilados
e republicados sob a forma de livros — como o caso das obras destacadas para analise nesta
tese: Debates Pedagogicos (LIMA, 1931) e Humanismo Pedagogico (LIMA, 1944).

Em suas memodrias, Alceu Amoroso Lima concordou com a frequente
caracterizacdo de suas atitudes como de tendéncia primordialmente autoritaria até 1937,
quando o quadro social gerado pelo estabelecimento do Estado Novo, bem como o

crescimento de sua aproximagéo com as ideias de Jacques Maritain, foram decisivos para a
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reavaliacio de seus posicionamentos (LIMA, 1973). E possivel demarcar um periodo de
transicdo que se estendeu até seu afastamento da direcdo da Acdo Catolica Brasileira, em
1945, mesmo ano do fim da Era Vargas, para desde entdo privilegiar a liberdade como
valor basilar na orientacdo da conduta humana.

E fundamental destacar que Alceu Amoroso Lima se referia a uma “atitude”
autoritaria e ndo a um pensamento autoritario. O fato de ndo ter renegado suas obras
teodricas produzidas em 1930, 1931 e 1932, inclusive, reeditando-as décadas mais tarde,
mesmo no periodo pds-1964, quando combateu veementemente o regime autoritario no
pais, mostra ndo ter existido uma mudanca radical em sua cosmovisdo. Em nota de rodapé

redigida em 1948, integrante de todas as edi¢des do livro Politica desde entdo, escreveu:

Nada tenho a retirar do que escrevi ha 15 anos, pondo em guarda contra
os abusos da liberdade. Tenho apenas a acrescentar o que venho
acrescentando nestas notas, fruto de uma experiéncia de trés lustros, e que
lustros! pondo em guarda a nova geracao contra os abusos da autoridade.
E deste lado que hoje vem o perigo. A doutrina verdadeira é a do
equilibrio entre as duas tendéncias, sendo que a liberdade é um fim e a
autoridade um meio, pois as instituicdes existem para a garantia das
liberdades humanas e néo estas para a perfei¢do daquelas. Eis porque, se
nada suprimo do que ai fica, alguma coisa tenho sempre de acrescentar
em favor da liberdade, que vejo cada dia mais ameacada sem garantias,
pois é preciso crer na liberdade como fim e como processo politico. Fora
disso toda democracia é uma mascara (LIMA, 1932/1999, p. 125).

Entretanto, essa avaliacdo ndo se repetiu quando tratou de suas obras de carater
pratico-cotidiano como, por exemplo, Debates Pedagdgicos (LIMA, 1931). Quando da
comemoracdo de seus 80 anos, Alceu Amoroso Lima ndo poupou criticas a suas atitudes
do inicio da década de 1930: “[...] quando foi langcado 0 Manifesto dos Pioneiros, vinha eu
de minha recente converséo, com todo impeto de cristdo, se ndo novo pelo menos revertido
as suas raizes. Dai certas posi¢des extremadas dos meus Debates Pedagogicos” (LIMA,
1973, p. 226). Sobre tal circunstancia afirmou em entrevista a revista Manchete em 1971.:
“Quando Jackson morreu, me senti numa certa obrigagdo de fidelidade, de continuar sua
posicao e andei querendo optar pela primazia da autoridade. Mas isto ndo € 0 meu natural
(LIMA, 1984, p.144).

Waldir Cauvilla fala em uma “travessia”, ndo tedrica, mas, acima de tudo, de uma
“travessia” de praticas autoritarias para praticas democraticas. O cambio no modo de
proceder de Amoroso Lima é mais ligado as demandas do mundo temporal, notadamente,

as modificacBes no cenario politico e no modo de relacdo entre Igreja e Estado, do que
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propriamente a ampla revisdo de sua cosmovisdo. Uma vez que, fundamentalmente, a
mesma cosmovVisdo que sustentou suas praticas autoritarias, embasou suas a¢des no sentido
do fortalecimento do espirito democratico no corpo social brasileiro (CAUVILLA, 2000).
Sua gradual adesdo ao humanismo integral, conforme o modelo proposto por Maritain
(MARITAIN, 1936/1965), ndo implicou em momento algum na negagdo dos principios
elementares da cosmovisédo cristd, mas sim em um reposicionamento de sua avaliagéo das
disputas no cenario das sociedades civil e politica brasileiras — inclusive, no que dizia

respeito ao campo educacional. No plano conceitual:

[...] o pensamento catdlico expresso por Alceu é constituido em tal nivel
de abstragdo e generalizacdo, que sua adequacdo a uma préatica politica
mais conservadora e autoritaria, ou mais democratica e liberal, dependera
de como as circunstancias histéricas afetam a Igreja e, particularmente,
seus proprios componentes, individualmente falando (CAUVILLA, 1997,
p. 176).

A contribuicdo tedrica de Alceu Amoroso Lima reside mais na divulgacéo e busca
pela aplicacdo do corpo doutrinal catdlico, a realidade especifica do Brasil, do que
propriamente na criacdo de conceitos originais. A tradicdo catolica, manifesta nas
enciclicas contemporaneas a Alceu Amoroso Lima, remontava, particularmente, a Sao
Tomas de Aquino. Inclusive, Jacques Maritain, uma das mais importantes referéncias de
Amoroso Lima, foi reconhecidamente um neotomista.

Um catolico é definido por seu assentimento aos principios religiosos que
fundamentam a fé cristd, ndo se trata, obviamente, de uma conviccdo estritamente
intelectual, mas de uma mobilizacdo integral do ser humano. Em ndo existindo choque
com as verdades fundamentais da teologia cristd, um catélico pode assumir
posicionamentos ligados a diferentes matrizes (CAUVILLA, 2000). E, no caso da acao
politica, as coisas eventualmente podem ganhar um carater ainda mais maleavel, na medida

das questdes temporais que afetem a Igreja em determinado momento.

Em suma, na medida em que a fundamentacao filoséfica do pensamento
politico catolico se constitui a partir de categorias a-histdricas (que tem
valor universal e validas para qualquer tempo, como as do aristotélico-
tomismo), os posicionamentos politicos circunstanciais podem variar
grandemente indo da direita até a esquerda (CAUVILLA, 1997, p. 177).

Uma caracteristica marcante do pensamento catolico é a de ser fundamentalmente

ontologico e metafisico, fundando-se em categorias eternas — a realidade imediata é a
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expressdo particular de uma esséncia. A concepgdo catolica ndo limita o conhecimento ao
ambito da realidade sensivel. A ideia de uma esséncia pode ser percebida nos textos de
Amoroso Lima em sua opcdo de, frequentemente, adotar palavras com iniciais maiusculas
como: o Homem, a Verdade, o Bem, entre outros. A valorizacéo da filosofia, com destaque
para a metafisica e para a teologia, em seu modo de conceber a realidade, mostram como
Amoroso Lima remete a necessidade de principios atemporais para balizar suas avaliacdes
da realidade cotidiana. Seu pensamento ¢ assentado na ideia de “lei natural”, uma premissa
filoséfica tomista ligada a concepcao hierarquica do Universo, organizado a partir do
referencial divino. Ou seja, a “natureza humana” e a “natureza das coisas” s6 sdo
compreendidas na medida em que referidas ao transcendental. (CAUVILLA, 1997). O ser
humano é, nesses termos, algo superior ao individuo, pois se eleva, por meio da
racionalidade, sobre as determinagfes da vida material, espiritualizando-se e direcionando
suas acdes para fins superiores. Existiria uma lei natural inscrita no espirito humano, lei
eterna que o inclinaria para seu fim ultimo: Deus. A razdo ndo cria essa lei natural, mas
sim € o instrumento por meio do qual é possivel ao homem conhecer. A pessoa é sempre
um intérprete da razdo divina criadora (CURY, 1988).

Nesse quadro teorico, a concepcdo de sociedade, ou de sociologia, assumidas por
Amoroso Lima demandam sempre por uma “metafisica do social”, o contrario disso era
entendido por ele como sociologismo. Sua a¢do pratica era sempre sustentada teoricamente
em uma linha idealista de interpretacdo. Também sua critica ao naturalismo assumido pela
ciéncia ocidental moderna caminha nesse sentido. Para ele, o pensamento cientifico
moderno deveria ser submetido as exigéncias da filosofia, da ética e da teologia. SO assim,
seria possivel sustentar o conhecimento em uma concepcdo geral da vida, capaz de
considerar o plano natural e o sobrenatural. Uma referéncia ao universalismo aristotélico-
tomista.

O naturalismo philosophico sacrificou a metaphysica, mutilando a
intelligencia humana e julgando-a inefficaz para ler no intimo das coisas
como o seu proprio destino etymologico o determina: — intelligere,
instus legere, isto é, ler dentro dos seres.

O naturalismo philosphico relegou a metaphysica para o campo da
fantazia e arruinou assim todas as sciencias do espirito, entregando-nos &
tyrannia das sciencias da materia. E o espectaculo edificante que nos
mostra 0 mundo moderno é o de um florescimento admiravel das
sciencias do mundo interior. [...]. Tudo indica que a tarefa dos homens de
amanh@, que nds ja devemos ir preparando, ndo sera arruinar de novo a
physica, mas restaurar a teologia para equilibrar 0 mundo dos
conhecimentos. A verdade total é essencialmente harmonia e equilibrio,
physica e metaphysica (LIMA, 1931/1938, p. 23-24, grifos do autor).
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A chave para a compreensdo do pensamento tedrico de Alceu Amoroso Lima,
reside, de modo amplo, na sua adocdo sistematica das doutrinas da Igreja Catdlica. Uma
verdadeira teoria cristd da sociedade assentada ndo nos direitos do individuo, da nacao ou
da classe, mas nos “direitos absolutos da Verdade”. Sem perder essa referéncia, para
discutir as questdes objetivas atinentes aos interesses da Igreja nas realidades social,
econbmica, politica e cultural do pais, Amoroso Lima também lancou méo de analises
praticas, a fim de pautar e alavancar suas possibilidades de intervencéo nas sociedades civil
e politica (CAUVILLA, 1997).

Um dos documentos da Igreja que deu importante suporte aos debates pratico-
cotidianos de Alceu Amoroso Lima foi a Carta Enciclica Divini Illius Magistri — Acerca
da Educacéo Cristd da Juventude, publicada por Pio XI, em 31 de dezembro de 1929 (PIO
X1, 1929). Essa enciclica ofereceu o paradigma doutrindrio que sustentou as iniciativas
objetivas dos militantes catdlicos no campo educacional. Pio Xl exaltou que o propoésito do
documento era oferecer uma direcdo, tanto aos educadores e jovens catolicos, quanto aos
pais e maes de familia, acerca das dificuldades que a educacdo catolica precisava enfrentar
naquele tempo. Destacou especialmente, a importancia de que a agdo educativa crista fosse
norteada por principios claros, visto que os homens, influenciados por novas teorias
pedagogicas, erravam pelo fato de se centrarem em si mesmos dedicando-se
exclusivamente as coisas temporais, ao invés de dirigirem suas acdes para 0 primeiro e
ualtimo fim: Deus. Nesse sentido, asseverou: “ndo pode dar-se educacdo adequada e perfeita
sendo a crista” (PIO X1, 1929).

A Divini Illius Magistri é dividida em quatro partes: a primeira discute a quem
compete educar; a segunda trata do sujeito da educacdo; a terceira descreve as
caracteristicas propicias ao ambiente da educacéo; e a quarta discorre sobre a finalidade da
educacdo cristd. Em sua primeira parte a enciclica aponta que a educagdo ¢ uma obra social
e ndo individual, de modo que em trés sociedades distintas o ser humano se desenvolveria:
a familia e a sociedade civil/Estado, ambas de ordem natural, e a Igreja, de ordem
sobrenatural. A cada uma dessas instancias caberiam papéis especificos. A familia caberia
a prioridade na conducdo da educacdo de seus filhos em relacdo ao Estado, pois seria 0
primeiro grupo natural. Ao Estado organizado caberiam os assuntos cuja competéncia
formadora contemplem o bem comum temporal, capaz de garantir a paz e a seguranga as

familias, bem como a garantia do exercicio dos direitos dos cidaddos. A Igreja caberia a
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conducéo da formacao espiritual dos seres humanos, com destaque para 0s aspectos morais
e religiosos. Conforme o documento de Pio XI, a fun¢do do Estado na matéria educativa
deveria ser a de proteger os direitos da familia e da Igreja e de complementar a formagéo
das criancas naquilo que ndo pudesse ser provido pelos pais — notadamente, por meio da
criacéo de escolas e de colaboracdo com as escolas confessionais.

Na segunda parte a Divini Illius Magistri trata do sujeito da educagdo: “Com efeito
nunca deve perder-se de vista que o sujeito da educacdo cristd € o homem, o homem todo,
0 espirito unido ao corpo em unidade de natureza, com todas as suas faculdades naturais e
sobrenaturais [...] (PIO XI, 1929). A educacdo cristd deveria ser capaz de corrigir as
inclinagdes desordenadas do corpo, de iluminar a inteligéncia e de fortalecer a vontade
com as verdades sobrenaturais. O desenvolvimento da disciplina era o caminho para que
tais propositos fossem alcancados. O naturalismo pedagogico foi criticado por Pio XI em
razdo de ndo contemplar a dimensdo sobrenatural do homem, bem como permitir que a
crianca se pautasse em demasia por seus impulsos. Em que pese isso, 0 papa destacou o
valor da cooperagdo ativa do aluno em sua educacdo, algo que em seu entendimento a
tradicional pedagogia cristd j& empregava e valorizava ha tempos, ao contemplar a
natureza propria de cada pessoa.

Na terceira parte, a carta enciclica descreve quais deveriam ser as caracteristicas do
ambiente da educac&o, para que estivesse em harmonia com seus fins. E exaltado que a
educacdo mais eficaz € a que acontece no seio familia e € complementada pela Igreja, com
a escola assumindo o papel de auxiliar desses dois grupos anteriores. Pio XI destacou que
as familias cristds deveriam se opor a escola laica, pois, na préatica, ela seria irrealizavel e
se tornaria anti-religiosa. Uma verdadeira escola catélica precisaria, portanto, contar com
regulamentos, programas, livros e professores orientados por principios cristdos. Nesse
sentido, seria fundamental “[...] que ndo s6 em determinadas horas se ensine aos jovens a
religido, mas que toda a restante formacao respire a fragrancia da piedade cristd” (P1O XI,
1929). O papa ainda complementou afirmando que para a construgdo e manutencao de tais
espacos de ensino, bem como para a composicao de uma legislacéo favoravel a educacao
cristd, na qual o Estado cooperasse de modo distributivo com seu financiamento, 0s
catolicos ndo deveriam medir esforgos e sacrificios.

Na ultima parte do documento, Pio XI discorreu sobre a finalidade prépria da
educacdo catdlica, como instituicdo formadora do verdadeiro cristdo, a saber, um ser

humano que dirija suas agdes conforme a fé e que seja capaz de articular essa vivéncia de
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modo satisfatdrio, tanto na ordem espiritual quanto na ordem temporal. Conforme as
indicagdes da enciclica, o cristdo ndo deve “[...] renunciar as obras da vida terrena ou
diminuir as suas faculdades naturais, antes as desenvolve e aperfei¢oa, coordenando-as
com a vida sobrenatural, de modo a [...] procurar-lhe utilidade mais eficaz, ndo sé de
ordem espiritual e eterna, mas também material e temporal” (PIO XI, 1929). Com isso,
constata-se o espirito que animava Pio XI como incentivador da Acdo Catolica, com a
promocdao do envolvimento do laicato nas obras pastorais da Igreja e em diferentes ambitos
da sociedade civil.

A vinculag&o dos posicionamentos e atitudes de Alceu Amoroso Lima a tradicéo da
doutrina aristotélico-tomista, bem como as indicacfes papais, expressas sob a forma de
enciclicas, que incentivavam o envolvimento da militdncia nas questdes temporais,
contribuem para a compreensdo da especificidade de sua fase comumente denominada
autoritaria, ou mesmo reacionaria — notadamente, seus escritos e, mais decisivamente, sua
acdo politica, na primeira metade da década de 1930. Quando suas producbes sdo
articuladas a conjuntura brasileira de entdo e, particularmente, aos posicionamentos
politicos da hierarquia Igreja Catolica, é possivel alavancar a analise de sua trajetéria como
intelectual ao quadro do bloco histérico — ja que diversas formas de pensamento autoritario
ganharam corpo no periodo.

Na década de 1930, a preocupacdo da Igreja em combater o socialismo trouxe
consigo uma aproximacdo aos regimes de direita, entendidos como uma espécie de mal
menor frente ao materialismo e ao anticlericalismo da ameaca comunista. O carater
antiliberal e, eventualmente, a simpatia de alguns regimes autoritarios em relacdo a
religiosidade, como nos casos da Espanha e de Portugal, foram elementos que facilitaram o

estabelecimento de aliancgas de cooperacéo.

Percebe-se, entdo, que no ambiente politico existente nos anos 30, a
Igreja, criticando o liberalismo, condenando o socialismo e 0 comunismo,
tendia, quase que irresistivelmente, para as posicOes expressas pelos
chamados partidos de direita, e isso levou muitos catolicos a
identificarem a Igreja com essa posi¢do (CAUVILLA, 1997, p. 28).

Com Alceu Amoroso Lima ndo foi diferente. Inclusive, suas concessdes ao
movimento Integralista, manifesta em uma sequéncia de trés artigos intitulados
Catolicismo e Integralismo, publicados na revista A Ordem, em dezembro de 1934,

janeiro de 1935 e fevereiro de 1935, depois republicados no livro Indicac¢Bes Politicas
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(LIMA, 1936b), pode ser melhor entendida frente esta circunstancia. Embora Amoroso
Lima nunca tenha aderido ao integralismo, indicou ndo haver no movimento pontos
firmemente contrarios a doutrina catolica. Nesse sentido, ndo avaliava como inconveniente
a participacao dos catolicos na causa integralista, desde que: conservassem “[...] intangivel,
a preeminéncia de sua consciéncia catdlica sobre a sua consciéncia politica”; que tivessem
“[...] realmente vocacdo politica, € ndo apenas inclinagdo social, civica ou partidaria”; e
que nao tivessem “responsabilidades de dire¢ao na A¢ao Catolica” (LIMA, 1936b, p. 197-
198).

Ainda sobre os posicionamentos de Amoroso Lima em relacdo ao Integralismo,
vale destacar que como secretario geral da Liga Eleitoral Catodlica, negou o apoio
preferencial pleiteado por Plinio Salgado, mantendo os candidatos integralistas na lista
comum de recomendacdes aos eleitores catdlicos, sem o destaque por eles almejado. Seu
posicionamento condescendente em relacdo ao integralismo, depois rejeitado, nunca
chegou a ser uma militancia. Em uma série de entrevistas conferidas a Lourengo Dantas

Mota, em 1983, Alceu Amoroso Lima explicou nos seguintes termos o episodio:

Foi sobretudo o seu aspecto antiburgués que me levou a simpatia pelo
integralismo. Eu estava penetrado desde minha infancia pelo
burguesismo, pois vinha de uma familia da alta burguesia, e senti que o
espirito burgués era o do individualismo, do capitalismo, o espirito da
separacao das elites e das massas (LIMA; MOTA, 1983, p. 54).

Associado a esse fator mais pessoal, também sua estreita vinculacdo com a
hierarquia da Igreja na época, certamente teve implicacdes em sua reticéncia inicial no
sentido de assumir posic@es intelectuais e politicas mais progressistas. Mesmo as ideias de
Jacques Maritain, a quem considerou um grande mestre, foram incorporadas de modo
gradual por Amoroso Lima. Ndo se tratou de uma guinada em seu pensamento, mas sim de
uma assimilacao construida ao longo de anos.

O primeiro contato significativo do intelectual brasileiro com a obra do francés,
data de 1927, ainda antes de sua conversdo, com a leitura de Primauté du Spirituel.* A
ideia de um humanismo integral de viés cristdo, pode ser percebida nos debates de
Maritain desde esta época, embora o livro que recebeu pontualmente 0 nome Humanismo

Integral, tenha sido publicado apenas em 1936. Nesta obra, Maritain deixou explicito o

24 Amoroso Lima afirma ter tomado conhecimento do pensador catélico Jacques Maritain quando da carta
por ele escrita a Charles Maurras, como uma espécie de despedida da Action Frangaise, logo ap6s o
movimento ter sido oficialmente condenado pela Igreja, em 29 de dezembro de 1926 (LIMA, 1973).
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quanto sua proposta, mesmo que fundada em bases metafisicas, era orientada na direcdo da
acéo temporal:

Este novo humanismo, sem medida comum com o humanismo burgués, e
tanto mais humano quando menos adora 0 homem, mas respeita
realmente e efetivamente a dignidade humana e d& direito as exigéncias
integrais da pessoa, nés o concebemos como que orientado para uma
realizacdo social-temporal desta atencdo evangeélica ao humano, a qual
ndo deve existir somente na ordem espiritual, mas incarnar-se, e também
para o ideal de uma comunidade fraterna (MARITAIN, 1936/1965, p. 7-
8).

Em Contra-Revolucdo Espiritual, obra que reuniu artigos de 1931, Amoroso
Lima escreveu: “O que queremos ¢ chegar a um humanismo superior, a um ‘humanismo

XA

cristdo’” (LIMA, 1933, p. 179). Modelo que deveria ser capaz de superar a cisdo entre os
campos espiritual e cientifico, caracteristica segundo ele tipica da decadéncia do mundo
moderno, que afastava dia a dia 0 homem do conhecimento relativo ao dominio do espirito.
Ou seja, mesmo em seus escritos de 1931, é possivel encontrar alguns elementos correlatos
as ideias de Maritain. Vale destacar que entre 1930 e 1934, Amoroso Lima teve uma
correspondéncia regular com filésofo francés, com o propdsito de se manter informado
acerca dos novos autores catolicos europeus, para melhor encaminhar seus estudos em
sociologia e economia. Em 1935, dedicou a Maritain o livro No Limiar da Idade Nova
(LIMA, 1935b), obra em que debateu o catolicismo no quadro das questdes sociais
emergentes da época. E em 1936, inclusive, recebeu Jacques Maritain e sua esposa, Raissa
Maritain, para uma conferéncia no Centro D. Vital.

Vale destacar que Maritain retomou a filosofia tomista com vistas a aplicacdo de
seus principios aos problemas sociais e politicos modernos, em busca de uma articulacdo
entre a razdo pratica e as inclinagbes essenciais da natureza humana. Para ele, a sociedade
burguesa superestimava o individual, ndo valorizava o universal e ndo considerava o ser
humano como pessoa; ao passo que as sociedades totalitarias valorizavam demais o
universal e subordinavam as caracteristicas individuais. Em oposi¢do a esses modelos,
defendeu uma organizacdo social que satisfizesse as necessidades humanas — como
individuos bioldgicos — a partir de principios que respeitassem a pessoa, naquilo que
transcendesse suas caracteristicas organicas e temporais. Foram nesses termos que
Maritain defendeu a superioridade do conceito de pessoa (corpo, intelecto e espirito) em
relacdo ao conceito de individuo (BUSETTO, 2002).
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Para Maritain, o humanismo verdadeiro ndo poderia excluir nenhum valor humano,
dentre eles os espirituais e religiosos, fundamentais para o desenvolvimento integral da
pessoa, a fim de que ndo se subordinasse a critérios exclusivamente materiais. Propunha
um caminho integral para a liberdade, para a independéncia e para a realizacdo do ser
humano, afastando-o da estrita subordinacéo as ordens econdémica, social e politica. Nesse
sentido, defendeu o regime democrético como o mais adequado para contemplar a natural
inclinacdo do homem a liberdade e a independéncia. Tracos que deveriam ser protegidos e
garantidos por meio dos direitos humanos e da justica, sem implicar em um igualitarismo
nivelador de todas as pessoas a mesma medida — assim, tanto o individualismo quanto o
coletivismo, deveriam ser ultrapassados pela viséo integral da pessoa (MARITAIN,
1936/1965). Em suas memorias, Alceu Amoroso Lima fez questdo de destacar o impacto
que o livro Humanismo Integral teve sobre ele, enquanto intelectual e diretor da Acao

Catolica Brasileira.

Com o correr do tempo, na direcdo da Agdo Catolica, fui cada vez mais
me afastando de minha posicéo direitista anterior. Com a publicacdo de
Humanismo Integral, de Maritain, encontrei exatamente aquilo que ja
estava em minhas cogita¢fes politico-sociais [...] (LIMA, 1973, p. 153,
grifo do autor).

O humanismo integral de Maritain buscou promover a defesa da liberdade acima da
autoridade, sem que isso implicasse, a0 menos no interior de seu sistema, em conflito com
as convicgoes catolicas. A militdncia da ACB acostumada a orientagcdes conservadoras da
hierarquia, nem sempre se harmonizavam com tal proposi¢cdo. Mesmo que no interior de
um campo conflituoso para a militdncia catélica brasileira, 0 humanismo integral
fomentou, principalmente entres os jovens, uma nova identidade cristd, que ndo propunha
um afastamento das coisas do mundo temporal e se abria para 0 engajamento nas mais
diferentes atividades da sociedade civil. Uma verdadeira conciliagdo entre o
desenvolvimento intelectual e a fé catolica (MARITAIN, 1936/1965; BUSETTO, 2002).
Isto reposicionou a filosofia cristd em relacdo a outras correntes filosoficas ou ideoldgicas
em voga no periodo, notadamente, o liberalismo e 0 comunismo, que ganhavam corpo no
meio universitario, educacional e juridico brasileiros.

Sobre sua insercdo nesse quadro intelectual, que ganhou importante expressdo ao

final da década de 1930 e inicio da década de 1940, Alceu Amoroso Lima afirmou:
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Percebi entdo que o fato de acreditar na liberdade acima da autoridade, de
acreditar na democracia acima das oligarquias ou das autocracias, de
acreditar na liberdade de pensamento, acima do dirigismo intelectual, ndo
implicava em nenhum conflito com as minhas convicgdes catolicas, com
a minha religiosidade, nem com 0s meus sentimentos cristdos. N&o
existia entre uma coisa e outra a menor incompatibilidade. Vi-me, assim,
restituido a mim mesmo, o que me levou a defesa da liberdade, da justica,
e a defesa, inclusive, da evolucdo da sociedade num sentido socializante
(LIMA, 1973, p. 234).

Ainda no que diz respeito a proximidade intelectual de Amoroso Lima com o
pensador francés, chama a atencdo o artigo intitulado Maritain, escrito por ele e publicado
na revista A Ordem, em fevereiro de 1945, no qual exaltou sua divida intelectual e sua
admiracdo pelo filésofo, como mostra o trecho a seguir:

H& vinte anos que acompanho de perto, pelo coracdo e pelo
entendimento, a marcha acidentada désse grande espirito pelo
arquipélago agitado dos tempos modernos e nunca me arrependi sendo do
que ndo tenho sabido aproveitar dos seus ensinamentos. [...] o que lhe
devo ndo se exprime por palavras, nem mesmo em atitudes. S6 Deus
conhece (LIMA, 1945c, p. 12).

A partir da tradigdo filosdfica catdlica e do didlogo com as ideias do humanismo
integral, Alceu Amoroso Lima interpretou e interviu sobre os fatos mais relevantes da
sociedade brasileira da época, com a defesa dos interesses da Igreja sendo colocados em
primeiro plano. O mundo nas décadas iniciais do século XX era entendido pelo grupo
catélico como imerso em uma crise generalizada, que abrangia os aspectos materiais,
sociais, juridicos e morais. O esfacelamento das tradicionais instituicdes e a desorientacao
das consciéncias seriam dados contundentes nesse sentido. Esse fendbmeno foi nomeado
pela Igreja sob a denominacdo geral de liberalismo, caracteristica marcante da civilizagéo
burguesa. A ordem moral e econdmica se articulariam entre si na composicado dessa crise,
que significava para a visdo catdlica o afastamento moral e religioso dos principios
cristdos, em prol da a¢des de principios naturalistas e materialistas (CURY, 1988).

A auséncia de normas claras e fixas, implicaria no afrouxamento geral dos lacos
sociais, com a permissividade e a busca por revoluces ganhando corpo progressivamente.
O pensamento catolico qualificava este movimento como uma verdadeira deificacdo do
homem e da natureza. Essa tendéncia conduziria 0 homem ao desgoverno, dai o combate

ao modelo de vida liberalizante, assumir prioridade junto aos militantes da Igreja.
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Recuperar a posicdo de destaque do catolicismo junto ao quadro social, significava
restaurar a ordem moral capaz de garantir a unidade social.

O caso brasileiro ganharia maior gravidade em razdo da precariedade da cultura
politica da populacéo, incapaz se reimpor ordem as coisas desajustadas como decorréncia
da “apostasia republicana”. Para os catdlicos a desordem moderna teria tido como
principais consequéncias no Brasil a anarquia pedagogica, o empirismo cientifico e a
incultura generalizada. O Golpe de 1930 teria sido, segundo essa concepg¢do, a consumacao
do fracasso da civilizacdo burguesa na sociedade brasileira que, mediante o laicismo
exacerbado, fomentou a desarmonia entre os diferentes setores sociais. Fosse sob a forma
do individualismo burgués ou de seu corolario direto, o socialismo proletario, cujo objetivo
seria se erguer a partir dessa civilizacdo falida (CURY, 1988).

Na virada da década de 1920 para a de 1930, foi estabelecida entre a Igreja Catdlica
e a classe média e, mesmo, parcela da burguesia, uma aproximacgdo de necessidades e
interesses. Movimentos autoritarios da época, particularmente no Brasil, o Integralismo,
tiveram como base social a classe média (CURY, 1988). Considerar tal vinculacdo, ndo
significa avaliar os posicionamentos do clero e do laicato catolicos de maneira mecéanica a
partir de tal associacdo, mas sim considerar de que modo este elemento foi decisivo nas
estratégias e nas decisdes culturais e politicas implementadas pela Igreja no pais. A acdo
politica da Igreja, eventualmente, pode estar identificada a alguma classe ou grupo social,
entretanto, conforme mostra sua permanéncia histérica em relacdo a diferentes modos de
producdo e regimes de governo, tais identificacdes sdo transitérias. Desse modo, considerar
o0 impacto da dimensdo religiosa sobre a vida préatica dos individuos, na medida de seus
efeitos sobre os processos psicoldgicos e sobre a organizacdo do modo de vida, bem como
os vinculos temporais da Igreja, sdo decisivos para o entendimento do catolicismo
enguanto elemento de mediacdo cultural.

As discussOes de natureza doutrinaria ganharam forca no Brasil, notadamente, a fim
de posicionar a fé catdlica em relacdo ao avango das argumentacdes laicas em favor da
ciéncia e do materialismo, critérios que progressivamente conquistavam espago como
justificacdo das ac¢Oes sociais e politicas. Essa circunstancia levou a Igreja a fazer uma
critica ao caminho que a fé catolica tomava no Brasil, a saber, um modelo que privilegiava
francamente a afetividade e o carater mistico, em relacdo a racionalidade e a base
teolégica. Essa perspectiva apontava para a necessidade de se descolocar o foco do

sentimento para a razdo, a fim de combater a ideia de incompatibilidade entre ciéncia e
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religido. O renascimento espiritual da nacdo deveria passar pela restauragdo do
protagonismo dos valores cristdos no ambito da cultura nacional, pela valorizacdo do papel
da Igreja Catolica na formacdo da identidade da populacdo, bem como pela superacao do
cientificismo, do laicismo e do sentimento antirreligioso — tipicos do liberalismo, ou
daquele que os catdlicos entendiam ser seu desdobramento: o socialismo. Face o proposito
de reconstrucdo do discurso doutrinario e catequético, a educagdo emergiu como area
estratégica para a militancia catélica brasileira. A ocupacdo desse espaco institucionalizado
era essencial, uma vez que as demandas por uma educacao mais pratica ganhavam espaco,
alinhadas as necessidades derivadas da industrializacgdo do pais (CURY, 1988;
SCHWARTZMAN et al, 2000).

Nesse sentido, a articulacdo com a sociedade politica foi, juntamente com a luta no
campo cultural, um dos caminhos privilegiados pela Igreja, na tentativa de realinhar o pais
a sua tradicdo catolica. Ao abordar a questdo a partir de um ponto de vista teérico, Alceu

Amoroso Lima escreveu:

[...] a politica ndo é uma ciéncia dedutiva pura, nem é uma ciéncia
meramente experimental. E uma ciéncia que opera sobre o0 homem e a
sociedade e, portanto, ndo no terreno das realidades necessarias e sim no
das realidades contingentes. Para isso precisa agir como uma ciéncia
experimental, recolhendo o maior ndmero possivel de observagoes
empiricas, que serdo os materiais com que vai trabalhar (LIMA,
1932/1999, p. 179).

A politica era, segundo sua avaliacdo, uma ciéncia particular também subordinada a
filosofia, a ética e a teologia, entretanto dotada de autonomia e objeto préprios e distintos
dos das ciéncias dos costumes. Portanto, uma ciéncia indutiva, que deveria recolher
objetivamente 0 maximo de informacBGes sobre a realidade dos fatos, para s6 entdo

proceder uma analise diagnostica.

Nem o homem, nem a sociedade, sdo seres abstratos, ou universais, como
0s que estudamos em ldgica, em matematica, ou em metafisica. As
ciéncias do homem e da sociedade estudam seres concretos, em
condigbes determinadas de vida. Toda essa contingéncia, todo esse
complexo de atributos que alteram, ndo na esséncia, mas na existéncia, 0s
seres estudados por essas ciéncias praticas, precisam ser observados
cuidadosamente (LIMA, 1932/1999, p. 176).
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Nesse quadro, também é importante avaliar seu posicionamento em relagcdo ao
Estado e seu papel. Alceu Amoroso Lima defende o Estado enquanto 6rgdo necesséario para
a organizacdo social, entretanto ndo supremo e absoluto, de modo a submeter totalmente as
organizacOes sociais aos seus designios. O Estado teria a prerrogativa de intervir nas
diferentes esferas da sociedade, sem que isso significasse absorver a totalidade da vida
social. Na medida em que a sociedade civil € composta por Varios grupos sociais, como o
bioldgico, o pedagdgico, o econémico, o politico, o espiritual, estes seriam intermediarios
entre o individuo e o Estado, instituicdo que deveria assumir o papel de patrono dos
direitos de cada uma dessas instancias. Amoroso Lima defendeu, particularmente, a
soberania da Igreja no que diz respeito a orientacdo espiritual da sociedade. No caso do
Brasil isto deveria ser ainda mais destacado em razdo de ser, conforme posicionamento
catélico corrente na época: a Unica instituicdo realmente identificada com a nacionalidade,
em razdo do papel civilizador por ela desempenhado na construgdo do pais (CAUVILLA,
1997).

Para Amoroso Lima, portanto, as relacdes entre Estado e Igreja deveriam ser acima
de tudo de cooperacdo. E a ele caberia: garantir os direitos individuais, promover o bem
comum, trabalhar pelo progresso e pela paz, bem como observar os deveres publicos que o

ligam a dimensao religiosa. Conforme suas palavras:

Chegamos, assim, a negacdo categorica da onipoténcia do Estado. Sua
funcdo ndo é anular a variedade social e sim contribuir para que ela se
congregue numa unidade final. Cada grupo tem o seu grau de soberania
em tudo que diz respeito & suas atribui¢Ges e ao seu &mbito natural. E ao
Estado ndo é permitido substituir-se a qualquer deles no sentido em que
cada qual é soberano (LIMA, 1932/1999, p. 95).

Os posicionamentos politicos da Igreja foram marcados pelo destaque as “células
naturais” da nagdo: a familia, a profissdo, o Estado e a Igreja. Com a manutencdo destas
instancias sob a orientacdo dos valores cristdos, qualquer regime seria aceito, exceto o
comunismo em razdo de seu carater francamente materialista e antirreligioso. Os catolicos
defendiam uma concepcdo de Estado Corporativista, enquanto sintese organica daquelas
quatro instancias, em oposi¢do a uma possivel ascensdo de um Estado Coletivista. No que
tange a “saida liberal” — de neutralidade do Estado frente a Igreja — o posicionamento
catélico era o de que ela se assentava na ideia de liberdade econémica e de pensamento,

elementos que apenas falsamente respaldariam a harmonia entre os cidaddos, uma vez que
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0 que se verificava de fato era a progressiva relativizagdo dos valores (CURY, 1988).
Oscar Lustosa destaca que a tendéncia corporativista foi dominante no discurso social
catdlico brasileiro da déecada de 1930, estimulada pela enciclica Quadragesimo anno (PIO
XI, 1931) e articulada com a estratégia politica de Getulio Vargas, para a composicao da
Constituicdo de 1934 (LUSTOSA, 1991).

As solucBes econdmicas e administrativas eram vistas pelos catolicos como
parciais, ja que o funcionamento harménico do Estado e da sociedade sO seria possivel
mediante a restauracdo dos fundamentos da ordem social que, ancorados nos principios
cristdos, seriam capazes de reintegrar o elemento moral como forca disciplinadora dos
espiritos e mantenedora da ordem e da estabilidade das instituicbes. O encorajamento do
“individualismo social andrquico” era entendido pelos catélicos como a antessala do
comunismo, em razdo de abrir as portas para 0 avan¢o da luta de classes por ele
impulsionada. A transformagdo do Estado em mero meio de satisfagdo de interesses
individualistas dos abastados, possibilitada pela auséncia da mediacdo de valores morais
solidos, conduziria 0 modo de vida burgués a ruina, j& que acabava por incitar 0s
movimentos revolucionarios como tentativas de solucionar os impasses gerados no seio
desse quadro. Restituir ao corpo social os moldes de vida do humanismo e do classicismo
de base catdlica, era para a Igreja o caminho para recuperar o Brasil dos maus caminhos
trilhados pela sociedade direcionada pelo pensamento liberalizante (CURY, 1988).

A unidade politica e o pacifismo social, definidos pelos catélicos como
caracteristicas historicas marcantes da nacao brasileira, deveriam ser atribuidos ao fato do
pais ter nascido e se desenvolvido permeado pela educacao cristd. Dai a inclinagdo da alma
brasileira ao humanismo cristdo que, apesar da ameaca laicista da Primeira Republica,
ainda sobrevivia e seria a base para a Contra-Revolugdo Espiritual pretendida pela
militancia de clérigos e de leigos. Para eles, mesmo que a religido cat6lica ndo fosse a
religido oficial do Estado, era por tradi¢do a religido nacional, negar o fato seria se voltar
contra a base mais solida da formacdo da nacionalidade. Fatos como o retorno do ensino
religioso as escolas oficiais em 1931 e a consagracdo da Constituicdo de 1934 a Deus,
representariam avancgos incontestes contra a desordem promovida pelo laicismo
republicano no Brasil. O retorno a tradicdo devolveria o pais ao bom rumo intelectual e
moral, elementos sem 0s quais ndo seria possivel recompor a ordem da politica e da
economia (CURY, 1988).
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Nesse quadro, as questdes educacionais e culturais assumiam importancia capital
no pais. Essas tematicas mobilizaram importantes intelectuais da nacéo, especialmente, nas
décadas de 1920 e 1930, que em acirrados debates traziam as paginas de jornais e revistas,
bem como as tribunas de diferentes instituicdes da sociedade civil, suas ideias acerca do
papel a ser desempenhado pelo sistema de ensino na superagdo dos problemas mais
candentes da nagdo. Simon Schwartzman et al fazem uma preciosa sintese do significado

cultural que tal embate tomava:

Naqueles anos, quando ainda nédo se falavam de subdesenvolvimento e
dependéncia, e sim de atraso e civilizagdo, acreditava-se que, pela
educacdo, se formariam o carater moral e a competéncia profissional dos
cidaddos, e que isto determinaria o futuro da Nagdo. Os movimentos e a
disputa pela educagdo, e sobretudo seu controle pelo Estado ou pela
Igreja, eram vividos como uma luta pela propria alma do pais. Leigos e
catélicos concordavam que, sem educacdo essa alma ndo existiria. Ela
precisava ser construida, tirando-se o pais da barbarie, do atraso e da
indigéncia moral. O que se disputava era quem cuidaria da formagédo da
crianga que aprendia suas primeiras letras, o que fatalmente a destinaria
para 0 Bem ou para o Mal, segundo a visdo de cada um
(SCHWARTZMAN et al, 2000, p. 19).

A educacdo publica tinha alcance muito modesto até a década de 1930, e era
francamente superada pelas instituicdes cat6licas, em numero e em representatividade
social. Foi sob a gestdo de Gustavo Capanema, como agente mediador entre as demandas
dos pioneiros da educacdo nova e dos defensores da tradicional perspectiva pedagogica
catdlica, que a educacdo publica comegou a ganhar contornos mais definidos no pais,
mesmo que de modo lento e precario. A época a cultura era vista como espaco de
construcdo da identidade nacional, fosse pela presenca marcante do modernismo, fosse
pelos ideais republicanos, pela ascensdo do autoritarismo, pelo cientificismo dos pioneiros
da educacdo, ou ainda, pela tradicdo pedagdgica, moral e espiritual catdlica. Esses
combates eram travados em nome da “alma nacional”.

Ao problematizar a questdo da oposicéo entre catdlicos e pioneiros, Marta Maria
Chagas de Carvalho afirma que, apesar de terem existido disputas importantes entre eles,
0s grupos se alinhavam quando a questéo era o objetivo da educagdo em Gltima instancia: a
formacé&o da nacionalidade. Notadamente, a partir de um projeto elitista, que néo se referia
de modo objetivo as disputas de classe, naguele momento da histdria brasileira. O embate
entre esses dois grupos que, conforme a autora, tinham interesses de classe comuns, dizia

respeito ao controle do aparelho educacional, uma estrutura decisiva na organizacdo da
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cultura (CARVALHO, 1999). Regis de Morais afirma que as reformas sdo maneiras de
mudar ndo mudando, apenas adiando 0 momento de uma ruptura efetiva. Em suas palavras,
0 que ocorreu no campo educacional brasileiro, das décadas de 1930 e 1940, foi “um
confronto entre o reformismo técnico da pedagogia nova e o reformismo ético-religioso da
pedagogia tradicional catolica” (MORALIS, 1985, p. 94). Conforme o autor, em qualquer
das duas propostas, nada de substancial era mudado no que dizia respeito as questdes
estruturais da economia-politica do pais. A “fé” no poder transformador da escola ¢ do
ensino trazia a tona apenas uma visao parcial dos problemas nacionais.

E correto afirmar que os cat6licos também contribuiram para a difusdo da Escola
Nova no Brasil, mesmo que em uma versdo particular elaborada a partir do filtro da Divini
Illius Magistri. Ndo existem interdi¢bes expressas, no texto desta enciclica, quanto a
possibilidade de que os professores catolicos aproveitassem os métodos modernos em sua
acdo pedagogica. Nas disputas pela hegemonia no campo educacional, a Igreja ndo langou
mdao exclusivamente de uma estratégia repressiva, mas também de assimilacdo do novo,
apropriando-se daqueles elementos nomeadamente avancados e progressistas que
pudessem renovar, sem desvirtuar, as praticas de suas instituicdes e professores no ambito
pedagogico. Portanto, a afirmacao de que os catolicos simplesmente fizeram uma oposicao
ao escolanovismo, ndo procede em termos estritos. Antonio Donizetti Sgarbi destaca que,
dentre os intelectuais catolicos que dialogaram com os ideais da Escola Nova, Alceu
Amoroso Lima esteve dentre oS mais amenos nas criticas, por ndo apontar
incompatibilidades irreconciliaveis, mas sim situar suas problematizacbes ao nivel dos
principios, bem como da oposicdo ao eventual monopdlio do Estado no ambito
educacional — ideia que ndo era consensual sequer entre os pioneiros (SGARBI, 1997).

Os intelectuais catolicos criticavam o0s pioneiros por fazerem da ciéncia
experimental praticamente um oraculo, sem adotarem a devida prudéncia quanto a natureza
particular do processo cientifico, inclusive, no que dizia respeito as suas limitagdes. O
temor dos catolicos era 0 de que se transferisse o eixo central da civilizacdo do
sobrenatural, conforme a tradicéo cristd, para a civilizagdo do experimental.

Amoroso Lima atribuia o florescimento do escolanovismo no Brasil ao Estado
liberal-burgués, que em seu entendimento estimulava o individualismo e a luta de classes.
A pedagogia catolica respaldada em sua tradi¢do seria o elemento capaz de frear os tracos
decadentes da sociedade burguesa, ao promover uma formacéo integral que realizasse a

passagem do individuo a pessoa, conceitos que se referem, respectivamente, a um ser
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parcial e vazio e a um ser completo e integrado ao sobrenatural (CURY, 2010). Acerca dos
perigos do escolanovismo irrefletido, Amoroso Lima escreveu no livro Preparagdo a

Sociologia:

A’medida que por meio de methodos os mais avancados se pretende
individualizar a educacdo, vae-se sacrificando tudo o que se ganha
pedagogicamente com o que se perde pela falsa concepcdo da vida, que o
naturalismo dissemina. (LIMA, 1931/1938, p. 25).

Ndo ha mal organico, pelo contrario, em nenhum dos methodos
pedagogicos novos. Ha muito de util e fructuoso em muitos delles,
especialmente na valorisacdo que se da ao merito de cada alma a educar.
Mas o naturalismo pedagogico vem subrepticimente inserir-se na
methodologia educativa e arruinar na sombra o que se pretende construir
na luz (LIMA, 1931/1938, p. 26).

A apropriagdo das ideias da Escola Nova por parte da militancia catélica, pela via
antiliberal e espiritualista, acabou por compor mais um escolanovismo entre tantos. A
dialética “ideias avancadas” — “ideias criteriosas”, “ideias progressistas” — “ideias
ponderadas”, foi frequente a época. Ao professor catdlico caberia aproveitar o que de
“verdadeiramente bom” existisse na pedagogia moderna, tal critério de valoracdo era em
grande medida balizado pelas indicacbes dos intelectuais do Centro D. Vital —
notadamente, a fim de que essa apropriacdo ndo significasse uma tentativa de conciliacéo,
entre os fundamentos filoséficos catdlicos e as filosofias materialista, pragmatista e
utilitarista. Nesse quadro, o ambito da técnica foi delimitado como principal ponto de
dialogo dos catolicos com a pedagogia moderna (SGARBI, 1997).

A assimilacdo de técnicas escolanovistas ndo era entendida pelos catélicos como
uma necessidade de suprir uma auséncia em sua pedagogia, j& que afirmavam que a
tradicdo pedagogica catdlica trazia em si uma grande riqueza de praticas. Nesse sentido,
resguardavam-se contra uma possivel apologia aos métodos, por meio da exaltacdo da
necessidade de se realizar, primeiramente, uma ampla sistematizacdo de principios. De
modo a tornar “seguro” o acesso dos professores as técnicas modernas, sem incorrer em
psicologismos ou em tendéncias laicistas difusas (STANG, 2008).

A ideia era esclarecer e explicar aos professores catolicos, de modo sistematizado,
as possibilidades e os limites de aceitabilidade da pedagogia moderna. Em tempos nos
quais as possibilidades de comunicagdo ainda eram muito precarias, 0s jornais e as revistas
se constituiam como fontes de informacdo e formativas das mais efetivas para atingir o

professorado. Assim, essa mediacao realizada pela alta intelectualidade catolica, foi de fato
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muito importante e repercutiu fortemente na acdo dos professores. Alceu Amoroso Lima,
certamente, esteve entre 0s mais propensos ao debate, o que, de certo modo, impulsionou a
recepcdo dessas ideias pelos demais intelectuais catdlicos que gravitavam ao redor de sua
referéncia. (STANG, 2008).

A atuacdo tedrica e pratica de Alceu Amoroso Lima no campo educacional, nas
décadas de 1930 e 1940, fez-se sentir por meio de resultados objetivos no interior dos
debates da politica educacional. Mais do que um inovador, Amoroso Lima foi um
intelectual capaz de ajustar tendéncias que se apresentavam inicialmente, como
francamente opostas: uma sobrenaturalista e metafisica e outra naturalista e cientificista.
Os métodos nao foram pontos de litigio entre catdlicos e pioneiros, mas sim o materialismo
e o pragmatismo filoséfico aplicado a educacdo. Dos dois lados encontramos intelectuais
mergulhados na defesa de suas cosmovisdes, imbuidos de propositos tomados como 0s
mais louvaveis a partir de suas perspectivas. Amoroso Lima criticava a auséncia de uma
finalidade sobrenatural na pedagogia moderna, que, em sua avaliacdo, era substituida pelo
mito da ciéncia como redentora. Se a pedagogia catdlica se pautava por valores eternos e
absolutos como fardis capazes de orientar a educacdo, 0s escolanovistas relativizavam os
valores ao destacar as transformacdes historicas e sociais. Para os catélicos a ciéncia, a
técnica, a cultura, a historia, entre outros valores temporais, eram mitificagdes sob as quais
ndo poderiam ser erigidos valores que orientassem de modo adequado a formacdo do
homem integral. Uma pedagogia solida sé poderia existir a partir da fixacdo de principios
perenes (no caso, ligados a fé catolica), caso contrério se trataria de uma absolutizacdo de
valores relativos. Portanto, os principios norteadores da educacdo ndo poderiam ser
fornecidos pelas ciéncias experimentais, mas sim pelas ciéncias especulativas,
notadamente, a filosofia e a teologia (MORALIS, 1985).

As acdes educacionais de Alceu Amoroso Lima ultrapassaram, assim, o campo
pedagdgico, e trataram de outros @mbitos da sociedade, construindo e reconstruindo
elementos do plano da cultura. Foram intervencfes no sentido de efetivar modelos e
praticas em direcdo a certa finalidade, e fazer emergir uma significacdo que poderia
revitalizar catolicismo no Brasil, como principio capaz de dar coesdo ao corpo social, na
medida das complexas relacfes da Igreja com os ambitos econdmico, politico e cultural
(CARVALHO, 2012). Ao explicitar os valores do grupo catdlico em seus escritos

Amoroso Lima trabalhou pela constituigdo da hegemonia do grupo no campo educacional,
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suas criticas aos demais contendores no ambito da educacdo manifestam em grande medida

0s propdsitos de seu discurso. A esse respeito, Carlos Henrique de Carvalho destaca:

A escrita produzida nesse lugar social, pelos intelectuais catolicos,
obedece a ldgica de se reafirmar a necessidade de preservacdo dos
principios do catolicismo no Brasil, ou, bem mais que isso, projetam e
introduzem uma pratica social, por meio das suas produgdes que ganham
valor moral e simbdlico. Assim tem relevo, nessa linha interpretativa,
nogdes como representacdes, praticas e apropriacdes, que sublinham a
importancia das operacdes de atribuicdo de sentido, o carater muitas
vezes coletivo delas (como no caso das “representagdes coletivas™) e a
liberdade relativa dos agentes, cujas praticas contribuem pra a construgdo
do mundo social (CARVALHO, 2011, p. 100).

Mesmo com a incorporacao de elementos da préatica escolanovista pela pedagogia
catélica, a ordem de principios que subordinava os valores temporais, objetivados na
técnica (mutavel e dinamica), aos valores eternos, objetivados no ideal pedagdgico (fixo e
dotado de finalidade especifica), permanecia inalterada e encontrava expressao sob a forma
de uma hierarquia que colocava a vida espiritual/moral acima da vida intelectual que, por
sua vez, encontrava-se acima da vida bioldgica/corporal. O intelectuais catdlicos
defendiam que ao aluno tomar parte em um processo educativo cuja finalidade fosse
orientada e regulada pelos principios cristdos, desenvolveria habitos no sentido de uma
vida social sadia, por meio do uso ordenado de suas faculdades. Uma formacao intelectual
solida e baseada nos principios cristdos seria capaz de estabelecer ordem nas ideias, fosse
no conhecimento das ciéncias naturais ou das ciéncias do espirito. A educacdo integral
catélica deveria, inclusive, trabalhar pela ordenacdo dos sentidos e dos aspectos fisicos,
com vistas ao desenvolvimento de um maior controle da dimensdo corporal, o que
contribuiria tanto para a saide humana quanto para o desenvolvimento da temperanca.

O envolvimento tedrico de Alceu Amoroso Lima na renovacdo da tradicional
pedagogia catdlica, seja por meio de seus livros e artigos seja por sua atuagdo politica e
cultural, como intelectual mais importante do laicato catolico, foi um dos fatores que
“autorizaram” a incorporagdo de elementos da pedagogia da Escola Nova as praticas dos
professores e das instituicdes ligadas a Igreja. Mesmo que frequentemente classificado na
historiografia da educacdo brasileira como adepto de posicionamentos conservadores e/ou
autoritarios, Alceu Amoroso Lima, em razdo dessa posi¢do mais tradicionalista, que ndo o

afastava da hierarquia da Igreja, foi 0 agente capaz de reformar a pedagogia catdlica, pois
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conseguia dessa posicdo debater com as ideias da pedagogia moderna sem que isso
significasse seu isolamento no interior do quadro de intelectuais catdlicos.

Reformas dificilmente sdo feitas por intelectuais vanguardistas que cortam seus
vinculos com as linhas tradicionais de seu campo de pensamento, pois iSSO costuma
significar seu isolamento como agente politico no interior de instituicGes de longa historia.
Amoroso Lima foi um dos agentes intelectuais decisivos na renovacdo da pedagogia
catdlica, a partir da aproximac¢do com os conceitos das modernas “ciéncias auxiliares de
educagdo” — experimentais, pragmaticas e imbuidas de laicismo —, em razdo de seu
posicionamento filosofico ndo entrar em desacordo com a cosmovisdo catolica. A
concepcdo de homem integral, objetivada no conceito de pessoa (corpo, intelecto e
espirito), foi o esteio da reforma modernizadora das préaticas pedagogicas catdlicas no
Brasil.

Alceu Amoroso Lima combateu os pioneiros da educacdo nova, particularmente, no
que dizia respeito: ao pragmatismo, que priorizava 0s meios €, segundo ele, os tomava por
finalidade; ao sociologismo, que atribuia ao processo educativo uma finalidade balizada
por critérios sociais de convivéncia e de demanda; e ao laicismo, que atribuia
preferencialmente ao Estado a funcdo educativa, sobrepondo-se em direito as familias
(instancia bioldgica) e a Igreja (instancia espiritual). Apesar dessas oposi¢des importantes,
ao estabelecer um dialogo com as ideias dos pioneiros, Amoroso Lima foi capaz de, por
meio de um “filtro” filoséfico e teoldgico, contribuir para a modernizacdo da pedagogia
catdlica, alinhando seu lastro conceitual e tradicdo institucional as demandas emergentes
no seio do bloco histdrico.

A progressiva assimilacdo e adesdo de Amoroso Lima as ideias de Jacques
Maritain, nas décadas de 1930 e 1940, trouxe elementos que fortaleceram as bases da
filosofia educacional catélica por ele pretendida, com a exaltacdo da necessidade de uma
educacdo integral capaz de promover um verdadeiro humanismo cristdo. Os principios
educacionais catolicos deveriam ser o espirito que animaria o corpo de uma pratica
pedagdgica, objetivada em técnicas, em métodos e em procedimentos renovados pelos
avancos proporcionados pelas ciéncias. Alceu Amoroso Lima contribuiu, assim, para que a
pedagogia catolica dialogasse com a pedagogia da Escola Nova, sem flexibilizar os
principios expressos na enciclica Divini Ilius Magistri. Nesse quadro, a pedagogia

catélica conseguiu a0 mesmo tempo se modernizar e reafirmar a concepcdo da Igreja,
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segundo a qual, a educacédo cristd € a Unica capaz de contemplar a formacdo humana de
modo integral e em toda sua complexidade.



5. CONCLUSAO

Avaliar a contribuicdo de Alceu Amoroso Lima, ndo apenas para 0 ambito
educativo, mas para a cultura nacional como um todo, implica em considerar a trajetdria de
sua producdo tedrica de modo articulado a sua acdo pratica. Ndo avaliar a presenca
intelectual de Amoroso Lima sob esta perspectiva, implicaria na conformacdo de uma
visdo parcial de sua importancia, aprisionando-o em limites que certamente excedeu.

Para intervir de maneira efetiva sobre as decisbes do Estado, a Igreja Catolica,
notadamente ao longo da Era Vargas, contou com a acao de seus intelectuais leigos e ndo
apenas com os membros da hierarquia. Conforme destacou Antonio Gramsci, a acdo do
laicato inserido em posi¢des junto ao Estado pode, inclusive, ser mais efetiva do que a
intervencdo politica de padres e bispos. Os intelectuais, ao se imiscuirem nas diversas
instancias das sociedades civil e politica, atuam como construtores e organizadores da
cultura, na medida de suas intervenc@es sociais.

A cultura € o elemento que d& organicidade ao bloco historico, portanto, por meio
da diregdo cultural é possivel unir diferentes forcas sociais. Uma hegemonia é construida
pela via da generalizacdo de valores particulares de um grupo, para a populagdo como um
todo. Nesse quadro, a ideologia aparece como o elemento que difunde uma visdo de
mundo, organizando o terreno sobre o qual os homens se movimentam e percebem a si
mesmos. Assim, a Igreja buscou ser dirigente por meio de acGes planejadas no ambito
cultural, no caso do periodo aqui estudado, tratava-se de defender a centralidade dos
valores cristdos, para a devida ordenacdo da nacdo e do pais.

Alceu Amoroso Lima ndo se visualizava como especializado em area alguma e,
mesmo sendo um erudito, preferiu cultivar o espirito mais de um participante do que de um
intelectual especialista, nas diferentes areas sobre as quais escreveu e nas quais atuou. Sua
presenca na area educacional foi maior do que uma eventual ordenagdo de técnicas ou
conceitos pedagdgicos, ela se espraiou na conformacao de politicas publicas, na orientacdo
a professores, na profusdo de um referencial tedrico, na “autorizacdo” do emprego de
certos métodos, na expansdo de instituicbes e no fomento do ensino confessional. Enfim,
mais do que uma sistematizacdo sobre “o que ¢ a educagdo” ou sobre “como se deve

ensinar”, Amoroso Lima organizou, fortaleceu e difundiu uma cosmovisdo no ambito
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educacional, um modo de conceber a finalidade da educacdo, o ensino e, mesmo, 0 ser
humano e a sociedade, que afetou a area. Com isso, deixou uma marca importante nos
rumos da educacgdo brasileira, tanto em seu momento de recém convertido, ao enfatizar
uma perspectiva conservadora e autoritaria, quanto apos a flexibilizacdo de tais
proposicoes, ao destacar a liberdade como principio, a fim de contribuir para a construcao
de um humanismo pedagdgico cristdo como modelo de formacao integral.

Como neoconverso, Alceu Amoroso Lima inspirado pelo catolicismo ultramontano
de Jackson de Figueiredo, inicialmente defendeu que, acima de tudo, a ordem deveria ser
preservada como elemento de coesdo social. Em suas memodrias, ele proprio classificou
esse periodo como sua fase mais ideoldgica, ou seja, como um discurso construido a partir
de uma posicdo social definida, mas cujas representacfes sdo tomadas como ponto de vista
universal. Sua profunda ligacdo com Jackson de Figueiredo, de certa forma vivificada pelo
seu relacionamento com Dom Leme, formam uma especie de moldura, na qual podem ser
melhor compreendidas suas proposi¢des na primeira metade da década de 1930.

Alceu Amoroso Lima foi um intelectual catdlico subordinado a autoridade
eclesiastica, a0 menos até a morte de Dom Sebastifo Leme, em 1942. E importante
considerar que seu posicionamento mais progressista tenha sido, em grande medida, freado
por esta circunstancia, mesmo com sua clara aproximacao das ideias de Jacques Maritain,
desde 1936. Suas posic¢des contra o que chamava de civilizagdo burguesa (liberal, laicista e
individualista), bem como o combate as ideias socialistas, aproximaram-no das posi¢oes
politicas de direita. Em que pese isso, vale destacar que mesmo nesse periodo, Amoroso
Lima ndo foi fechado ao debate e, mesmo que sob um forte filtro, ligado a hierarquia da
Igreja, foi capaz de dialogar com as tendéncias educacionais modernas. Dai seu papel
decisivo na renovacao da pedagogia catolica.

Se “Dr. Alceu” ndo pode ser nomeado um inovador, certamente foi um grande
ordenador, intelectual capaz de realizar uma sintese criativa e de modernizar, por meio do
contato com as teorias seculares, aspectos da acdo pedagogica catolica. A religiosidade,
conforme seus escritos, deveria estruturar a educagdo a fim de cumprir uma fungéo
formativa fundamental, indispensavel: a de conduzir a pessoa no sentido da realizacdo de
suas potencialidades, Unicas e particulares — fisicas, intelectuais, morais/espirituais.

Também é importante destacar que o contraponto oferecido por Alceu Amoroso
Lima a Escola Nova, foi relevante na medida em que exigiu um aprofundamento dos

defensores da pedagogia moderna, no que dizia respeito a fundamentacdo filosofica de
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seus métodos e técnicas. Ao qualificar a filosofia que sustentava as técnicas escolanovistas
como espontaneista, indicou o quanto o individualismo, segundo ele, era indissociavel do
liberalismo burgués e esvaziava o processo formativo. A adesdo a essa perspectiva era por
ele entendida como um cientificismo ingénuo.

O primeiro passo da proposta pedagogica catdlica renovada, segundo Alceu
Amoroso Lima, deveria ser a fixa¢do dos principios que deveriam nortear e governar sua
pratica. Principios expressos sob a forma de um ideal pedagogico, alinhado a cosmovisao
catdlica e a suas proposicoes formativas. Assim, a filosofia e a teologia ganhavam posi¢édo
de destaque e subordinavam as ciéncias experimentais, entretanto, tal subordina¢do nao
deveria ser entendida como sindnimo de rejei¢do de suas contribuicBes pertinentes. Ja em
um segundo momento, definia-se a crian¢a como objeto pedagogico. Isso foi essencial para
a pedagogia catolica, notadamente, a fim de se distinguir de proposi¢Ges escolanovistas
que tendiam a indicar a criangca como finalidade da educagdo. Os alunos eram, segundo a
visdo catdlica, a massa plastica a ser modelada segundo um fim formativo maior, e ndo a
finalidade em si. O bom desenvolvimento corporal, intelectual e moral/religioso, segundo
0s principios cristdos e no sentido de uma formacéo integral, deveria ser a finalidade da
pedagogia. Por fim, o terceiro passo, diria respeito ao método pedagdgico, como
possibilidade de aplicacdo de técnicas e adogdo de estratégias capazes de impulsionar o
processo para certos fins. Alceu Amoroso Lima ao considerar as questdes de método,
recomendou que fossem incorporadas as justas contribuicbes da pedagogia moderna,
ancoradas no conhecimento produzido pelas ciéncias experimentais, desde que tais meios
ndo fossem confundidos com a finalidade e com o ideal pedagogico.

Tematicas como o desenvolvimento do pais e da civilidade da populacéo,
notadamente, a partir da comparacdo com as nacGes capitalistas desenvolvidas, tornaram-
se centrais no cenario politico e cultural brasileiro dos anos 1930. Os debates relativos ao
Estado, a nacdo e a educacdo, articularam-se de modo complexo com as disputas na
economia-politica, catalisadas pela expansdo do capitalismo no pais. As pressdes
modernizadoras pelo aumento da oferta do ensino, em seus diferentes niveis, demandaram
conjuntamente a democratizacdo da educacdo formal, proposta que viria a modificar
aspectos importantes do controle social exercido pelas tradicionais elites oligarquicas.

As discussoes relativas a ampliacdo da oferta do ensino ligavam-se tanto as
exigéncias econémicas, quanto a necessidade de rearticulacdo das elites. A reforma das

instituicOes escolares e a expansdo das oportunidades de acesso a populagdo, custavam
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menos a classe dirigente do que uma profunda modificacdo nas relac6es de distribuicdo de
renda e de poder, visto se tratar de um elemento capaz de abrandar as reivindicagdes das
camadas da populacdo que emergiam disputando espaco — por exemplo, as classes médias
urbanas, o operariado industrial, os estudantes organizados e os oficiais de baixa patente do
Exército. Nesse quadro, nota-se que ao avangarem em seus debates sobre o campo
educacional, tanto os cat6licos quanto os pioneiros da Educacdo Nova se empenharam
mais no emprego de modelos normativos derivados de sua cosmovisdo, do que
propriamente em analisar e buscar atender as demandas da populacéo mais pobre.

A Igreja Catélica buscou se articular com as camadas emergentes da populacéo,
bem como com o novo bloco no poder na década de 1930, a fim de fazer frente ao avanco
da concorréncia ideologica pequeno burguesa. Amoroso Lima trabalhava sob a perspectiva
de que o pensamento sistematizado nem sempre gerava transformaces, entretanto, a
militdncia objetiva quase sempre transformava. Em momentos de crise a Igreja pode
aparecer como uma espécie de partido, cujo posicionamento em o0posicdo ou em
composicdo, com o Estado, pode ser decisivo para que as relacbes de forca tomem
determinado rumo.

A influéncia da Igreja na sociedade civil foi especialmente ampliada por meio da
Acdo Catdlica Brasileira, instituicdo que, ao legitimar, fortalecer e incentivar o trabalho do
laicato, conseguiu expandir sua esfera de acdo aos mais diferentes ambitos sociais. Assim,
mais do que um controle direto exercido pela hierarquia, a Igreja conseguiu exercer um
controle indireto, pela intermediacdo da Acdo Catdlica. Essa instituicdo ndo se tratou
simplesmente de um grupo de pressao, mas de uma série de organizagdes coordenadas e
com atividades especializadas direcionadas para os mais variados grupos sociais. Com a
participacdo dos intelectuais catolicos, inclusive, na composicao dos quadros da burocracia
estatal, foi concretizada a estratégica de participacdo no poder por parte da Igreja, ao
estender suas possibilidades de influéncia da sociedade civil até a sociedade politica.
Tratava-se da conquista de posi¢Bes, como manobra para combater nos cenarios politico e
cultural do pais. Essa participacdo difusa dos militantes catolicos, mais do que uma agéo
concentrada em um ponto especifico, permitiu que a Igreja desempenhasse um poder
efetivo junto ao governo Vargas.

A Igreja, como instituicdo que alcancava todo o territério nacional, era um agente
essencial para mobilizar a populagdo em favor do novo governo. Ao indicar nomes ao

Ministério da Educagdo e Saude Publica, bem como ao vetar algumas nomeacgoes, Alceu
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Amoroso Lima atuou em defesa do interesses catdlicos no campo educacional. O exercicio
do poder sobre o aparato escolar permitiu a Igreja reforcar sua capacidade de permear o
aparelho burocratico do Estado, por meio de intelectuais formados ou ligados as suas
instituicbes de ensino. Para tanto, o controle do ensino superior foi um instrumento
destacado. As acbes da Igreja se coordenaram, portanto, no sentido de um trabalho de
amplo alcance cultural, e néo, exclusivamente, em defesa do ensino religioso e da
religiosidade litdrgica.

A modernizacdo ocorrida na década de 1930 foi uma remodelacdo do capitalismo
no Brasil, e se objetivou pela via de uma solucdo de compromisso entre Estado e
segmentos sociais relativamente progressistas. As instituicbes de ensino, sabidamente,
sofrem forte influéncia do grupo hegemonico, ja que sdo veiculos preferenciais para
intervencdo na cultura e para a propagacdo de ideologias. Portanto, ndo sdo simples
difusoras do conhecimento, de maneira independente das questdes e conflitos emergentes
na economia-politica de uma sociedade. Nesse sentido, é importante destacar que na
década de 1930, os reformadores da educacdo, embora ndo tenham se preocupado em
discutir os pontos relativos aos conflitos de classe, proporcionaram com suas a¢gdes uma
grande oportunidade de acesso a educacao formal aos grupos sociais subalternos.

A identificagdo de segmentos da classe dominante com os ideais escolanovistas foi
baseada em grande medida no proposito de desenvolvimento industrial e na necessidade
subjacente de uma educacdo técnico profissionalizante. Tratava-se de uma adaptagdo
funcional do papel da escola, em funcdo das novas necessidades do capital. Nesse quadro,
o0 Estado centralizador foi apresentado como solucdo possivel para os entraves politicos e
econdémicos que impediam a modernizacdo da nacdo. Em contrapartida, a perspectiva
sustentada pelo grupo catoélico foi uma versdo ideoldgica ético-religiosa, baseada na tese
geral da existéncia de uma lei eterna que tinha como uma de suas expressdes a lei natural.
Os catdlicos ndo focaram seu ataque ao capitalismo enquanto modelo econémico, ja que
nesse campo o grande mal era identificado no comunismo, mas, criticaram principalmente
seus desdobramentos no campo moral, entendidos sob a expresséo geral de um liberalismo
social. O laicismo dos reformadores, por exemplo, era visto como via preparatdria para o
comunismo, construido sobre a proliferacéo de perniciosos valores materialistas.

As proposicOes pedagogicas de Alceu Amoroso Lima, no periodo aqui delimitado
para estudo, ndo buscaram se contrapor ou ultrapassar os postulados catélicos que

remetiam a Sdo Toméas de Aquino. Entretanto, também ndo foi um pensamento que se
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fechou ou fugiu ao didlogo com as concepgbes pedagdgicas modernas, notadamente, o
pragmatismo utilitarista dos escolanovistas. Sua critica girou, principalmente, ao redor da
ideia do que eram “meioS” e do que eram “fins” na pratica pedagogica, pois se as ideias da
Escola Nova propunham promover a acdo dos alunos, tal movimento poderia se dirigir
para o “bem” ou para o “mal”. Dai, a necessidade de se fixar um ideal, uma finalidade,
pela qual toda atividade pedagogica deveria ser orientada. Caso contrario, a educacdo se
tornaria mera agitacéo, pois infundiria apenas conhecimento, e ndo os habitos e os valores
(da cultura cristd) indispensaveis ao desenvolvimento integral da pessoa.

Alceu Amoroso Lima defendeu que embora o objetivo da educacdo fosse o de
trazer a tona as potencialidades humanas de maneira integral, respeitando o direito natural
formativo inerente a pessoa, no sentido de desenvolver suas caracteristicas Unicas, era
imprescindivel formar nesse processo também um “carater nacional”. Como elemento de
coesdo capaz de formar efetivamente uma nacdo. Para ele, a nacionalidade era um dos
fatores que imprimiriam na pessoa elementos importantes na formagdo de seu caréter.
Nestes termos, a simples ado¢do de modelos pedagdgicos estrangeiros, sem considerar a
tradicdo cultural e moral brasileira era, em sua avaliacdo, algo altamente prejudicial para os
diferentes grupos sociais, na medida em que acirraria a fragmentacdo cultural j& imposta
pela civilizacdo burguesa.

A retomada e a recomposi¢cdo dos valores cristdos eram, para Amoroso Lima,
pontos decisivos a serem considerados pela educacdo brasileira, de modo a compor uma
espécie de “fisionomia coletiva” capaz de conferir unidade ao pais. Isso ndo significaria
desconsiderar ou desrespeitar as diferencas regionais, mas sim, apesar de considera-las,
extrair os profundos elementos comuns que dariam organicidade a na¢do e promoveriam a
harmonia social.

Ao escrever livros e artigos em defesa dos principios catélicos no campo
educacional, ao lutar politicamente pela expanséao e pelo fortalecimento das institui¢es de
ensino catolicas, bem como ao atuar como professor no Instituto Catélico de Estudos
Superiores e, depois, na Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Alceu Amoroso Lima
realizou um trabalho de relevancia impar em prol da Igreja Catolica: como tedrico, como
politico e como educador. Suas a¢des em favor da cultura catélica, em diferentes ambitos
das sociedades politica e civil, contribuiram para a difuséo e para o fortalecimento de um
conjunto de valores que entremearam as agBes da militncia catdlica para os fins

educacionais.
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Alceu Amoroso Lima foi um intelectual que por meio da acdo politica objetiva
permeou o tecido burocrético estatal, a fim de direcionar politicas publicas e lutar para que
militantes catolicos ocupassem posicoes de direcdo; tambem, com sua producdo teorica, foi
uma das importantes presencas intelectuais nos debates sobre as questbes politicas e
culturais do pais. Com isso, contribuiu para a composicao e para a difusdo de valores na
atmosfera cultural brasileira, que, certamente, foram uma das fontes de sustentacdo da
atuacdo dos professores catélicos. Amoroso Lima ndo apenas combateu os ideais
escolanovistas, efetivamente, de modo mais sofisticado, buscou filtrar as praticas
defendidas pelos pioneiros, tornando-as acessiveis aos educadores catélicos.

Com o exame das fontes foi verificado que Amoroso Lima contribuiu para que a
pedagogia catélica fosse reformada ao incorporar em suas obras, a partir do didlogo com as
ideias escolanovistas, elementos das entdo chamadas ciéncias auxiliares da educacao, sem
que isso implicasse na perda dos valores essenciais defendidos pela Igreja. Ao substituir a
filosofia pragmaética e utilitarista que alicercava 0s métodos da Escola Nova, pela filosofia
humanista catdlica, revigorada pela proposta de humanismo integral formulada por Jacques
Maritain, contribuiu para que a pedagogia catdlica fosse renovada sem perder a esséncia
dos valores que ddo unidade a Igreja.

O conjunto das realizacGes de Amoroso Lima, ao longo do periodo delimitado para
este estudo, mostra a relevancia de sua direcdo intelectual, por meio de seu debate tedrico e
de suas acdes nas sociedades politica e civil brasileiras, particularmente, nas lutas pelo
fortalecimento do ensino confessional e no processo de renovacdo da pedagogia catdlica.
Ao articular elementos da técnica escolanovista com os principios da filosofia humanista
cristd, Alceu Amoroso Lima edificou uma proposta de acdo pedagdgica de espirito catélico
e de corpo secular. A Igreja Catdlica se modernizava, sem abrir mdo da parceria com o

Estado na conformacao da educacdo escolar e também da cultura.
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ANEXO |

CENTRO ALCEU AMOROSO LIMA PARA A LIBERDADE
PETROPOLIS - RJ

ALCEU
AMOROSO LIMA
PARA

Fonte Acervo do autor — janelro de 2014.



ANEXO 11

CARTA DE ALCEU AMOROSO LIMA PARA GUSTAVO CAPANEMA
(21/06/1939)
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ANEXO 111

CARTA DE GUSTAVO CAPANEMA PARA ALCEU AMOROSO LIMA

(02/04/1945)
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Fonte: Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade (CAALL).

Disponivel em: <http://e-chat.netwatts.com.br/alceuamorosolima/OpenViewer.atx>.
Acesso em: 11 jan. 2014.




ANEXO IV

ARTIGO DE ALCEU AMOROSO LIMA NA REVISTA A ORDEM (1945)

A ORDEM

REVISTA  MENSAL

ANOXXXY —-—VYOL XXXI11
Janeiro aJunho de 1945

Fundador: Jackson de Figueiredo

Diretor-Responsavel: Alceu Amoroso
Lima

Diretor-Proprietario: Wagner Dutra

Redacao € Administraga:c:" s
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Fonte: Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade (CAALL).

Referéncia — LIMA, Alceu Amoroso. A Opg¢do. A Ordem, Rio de Janeiro, v. 25, n. 1, p. 5-9,
jan. 1945,
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