UNIVERSIDADE ESTADUAL DE I\/IARINGé\
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO:
DOUTORADO

EMANCIPACAO HUMANA EM THEODOR ADORNO E PAULO
FREIRE

Glaciane Cristina Xavier Mashiba

MARINGA
2013



UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARI~NGA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO: DOUTORADO

EMANCIPACAO HUMANA EM THEODOR ADORNO E PAULO FREIRE

Tese apresentada por GLACIANE CRISTINA
XAVIER MASHIBA, ao Programa de Pds-
Graduacdo em Educacdo da Universidade
Estadual de Maring4d, como um dos
requisitos para a obtencdo do titulo de
Doutor em Educacao.

Orientador: N
Prof. Dr.: JOAO LUIZ GASPARIN

MARINGA
2013



GLACIANE CRISTINA XAVIER MASHIBA

EMANCIPACAO HUMANA EM THEODOR ADORNO E PAULO
FREIRE

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Jodo Luiz Gasparin (Orientador) — UEM

Prof. Dr. Divino José da Silva — UNESP — Presidente
Prudente

Profa. Dr2. Lucinea Aparecida de Rezende - UEL
Prof. Dra. Sonia Maria Vieira Negrdo — UEM

Prof. Dr. Luiz Hermenegildo Fabiano - UEM

Data de aprovacgao:

21/03/2013



Para Kazuo, pelo amor e pela firmeza de
carater com que tem me apoiado em todas
as etapas da vida.

Aos filhos, Kayane Harumi e Kazuo Jr.,
pelo amor e maturidade com que
entenderam as minhas limitacbes como
mae, durante 0 processo de
desenvolvimento desta tese.



AGRADECIMENTOS

Durante os quatro anos de Doutorado, desconstruimos algumas certezas e
buscamos novas “verdades”, em um processo continuo que ndo para por ocasido
de defesa da Tese, mas dialeticamente prossegue por toda a vida. Este processo
arduo sé foi possivel por meio das relacdes estabelecidas com profissionais de
alto nivel no meio académico, com os colegas de curso e por todas as pessoas
gue, de alguma maneira, somaram nessa trajetéria. Assim, os agradecimentos

sdo imprescindiveis:

Agradeco primeiramente a Deus, por tudo o que Ele € e representa em minha

vidal

Agradeco a minha familia, em especial, aos meus pais, Orlando e Nadir, porque

me possibilitaram a educacgédo de base e uma familia estruturada.

Ao esposo, Kazuo, pelo amor e companhia constantes. Aos filhos, Kayane e
Kazuo Jr., por abrir mdo de momentos tdo importantes na infancia e adolescéncia,

para que fosse possivel concluir esta investigacao.

Ao orientador, Prof. Dr. Jodo Luiz Gasparin, por tdo generosamente dividir comigo
parte de sua vasta trajetoria na Educacao, por sua orientacao firme e segura, que

nao o impediu de estimular o “livre pensar”, e pela amizade.

A Profa, Dra2, Sonia Maria Vieira Negréo, que ndo se furtou em compartilhar parte
de sua experiéncia por meio de sugestbes e materiais valiosos ao

desenvolvimento desta Tese e pelo lagco de amizade que criamos.

A Profa. Dra, Maria Terezinha Bellanda Galuch, pela leitura cuidadosa que nos
possibilitou um olhar mais apurado sobre alguns pontos importantes da Tese e
pela vasta bibliografia referente & Teoria Critica a qual, gentilmente, socializou

conaosco.



As professoras, Dr2. Nerli Ribeiro Nonato Mori e Dr2. Aurea Goulart Paes Leme,
do curso de Pés-Graduacdo em Educacao da Universidade Estadual de Maringa,

por contribuirem de maneira comprometida com nosso processo de formacao.

Aos professores, Dr. Divino José da Silva; Dr. Luiz Hermenegildo Fabiano; Dr2.
Maria Cristina Gomes Machado; Dr. Rosalvo Schitz; Dr2. Sonia Maria Vieira
Negrdo e Dr2. Lucinea Aparecida Rezende, por aceitarem compor a banca

examinadora desta Tese e pelas valiosas contribuicdes.

Aos colegas, Eduardo Oliveira Sanches e Fabio José Orsini Lopes, pelo material
disponibilizado e pelas ricas discussbes acerca da Teoria Critica e da

emancipacao humana.

As colegas do curso, Denise Rosana da Silva Moraes; Josélia Barroso Queiroz
Lima; Renata de Almeida Vieira e Rosana Aparecida Albuquerque, pelo

companheirismo nos estudos e pela amizade.

Aos colegas do Departamento de Teoria e Pratica da Educacéo (DTP/UEM), por
fazerem parte de nossa trajet6ria no ano conclusivo do curso de Doutorado, pelo

enriquecimento que nos possibilitaram e pelo companheirismo.

Ao Hugo Alex da Silva e & Marcia Galvdo da Motta Lima, secretarios do Programa
de Pés-Graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual de Maringa

(PPE/UEM), pelo apoio técnico, durante o desenvolvimento desta investigacao.



A libertagdo € uma béncdo ou uma
maldicdo? Uma maldicdo disfarcada de
béncdo, ou uma béncdo temida como
maldi¢cao? (BAUMAN, 2001)



MASHIBA, Glaciane Cristina Xavier. Emancipacdo Humana em Theodor Adorno e
Paulo Freire. (150 f.). Tese (Doutorado em Educacéo) — Universidade Estadual de
Maringa. Orientador: Jodo Luiz Gasparin. Maringa, 2013.

RESUMO

Nesta tese, 0 objetivo é analisar a categoria emancipa¢do humana, com base nos
aportes tedricos de Theodor Ludwig Wiesengrund-Adorno e Paulo Reglus Neves
Freire, a fim de responder a seguinte indagacdo: De que maneira a categoria
emancipacdo humana se articula com a educacdo em Freire e Adorno? Ao
buscar responder tal questdo, houve empenho também em avaliar de que forma
as respectivas teorias convergem, divergem e/ou se complementam. Para a
melhor compreensdo do tema, foram realizados estudos que nos indicaram a
base tedrico-filoséfica comum entre estes autores, ou seja, o Materialismo
Historico e a Teoria Critica que cada um representou. A metodologia utilizada foi a
Pesquisa Qualitativa, com delineamento na Pesquisa Bibliografica, a partir do
cotejamento, em primeiro lugar, de algumas obras de Adorno e Freire e, na
sequéncia, do material produzido sobre os autores, de alguns contemporaneos
destes e de comentaristas. Em Adorno foram priorizadas “Educagdo e
emancipacao” (1995); “Dialética do esclarecimento” (1985); e “Teoria de La
seudocultura” (1969), os dois ultimos livros escritos juntamente com Horkheimer.
Na obra de Freire, foram utilizadas, prioritariamente; “Educa¢do como pratica da
liberdade” (2009); “Conscientizacdo” (2011); a trilogia “Pedagogia do Oprimido”
(2005); “Pedagogia da Esperanca” (2008); e “Pedagogia da Autonomia” (1996),
além de outras obras destes autores e de interlocutores que auxiliaram a analisar
suas concepcdes referentes a categoria emancipacdo humana. Concluiu-se que a
articulacdo da categoria emancipacdo humana com a educacdo, em Adorno e
Freire, ocorre, primeiramente, por meio da Teoria Critica, apresentada como
marco tedrico desta tese. Dentro desta vertente, trabalhou-se com a Teoria Critica
da Escola de Frankfurt e com a Teoria Critica representada por Paulo Freire,
ambas amparadas na base tedrico-filosofica do Materialismo Histérico, porém,
com caminhos bastante préprios. Em Freire, ha forte ligacgdo com o
Existencialismo Cristéo, por intermédio de Emmanuel Mounier, Jacques Maritain e
Alceu Amoroso de Lima. A relacdo de Freire com a Teoria Critica da Escola de
Frankfurt, ao que parece, ocorreu por intermédio de Erich Fromm. A tese que foi
adotada nesta pesquisa € a de que tanto Adorno quanto Freire combatiam a
sociedade capitalista de seu tempo e que ambos 0s autores se posicionavam
contra a alienacdo do homem; logo, a emancipacdo humana foi preocupacao
comum entre esses classicos que viveram, respectivamente, até o ano de 1969 e
1997. Ambos vivenciaram regimes totalitarios, que os levaram ao exilio. Adorno
vivenciou a experiéncia mais proxima do Holocausto, enquanto Freire, da
Ditadura Militar. No entanto, suas analises influenciaram e foram além de seus
paises de origem. A andlise efetuada assinala que a educacédo emancipatéria, em
Adorno e Freire, apresenta alguns eixos fundamentais, 0s quais foram
desenvolvidos nesta tese. Aponta, ainda, que o grande elo da educacao



emancipatéria, em Adorno e Freire, € a conscientizacdo, a partir da qual é
possivel o individuo entrar no processo de libertacdo do pensamento tutelado e

conquista da capacidade de resisténcia frente a heteronomia imposta pela
sociedade. A emancipacdo humana, portanto, € um processo.

Palavras-chave: Teoria Critica; Educacdo; Emancipacdo humana; Adorno;
Freire.
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and Paulo Freire. (150 p.). Thesis (Doctorade in Education) — State University of
Maringa. Advisor: Jodo Luiz Gasparin. Maringa, 2013.

ABSTRACT

This thesis aimed at analyzing the category of human emancipation based on
theoretical contributions of Theodor W. Adorno and Paulo Freire, in order to
answer the following question: How does the category of ‘human
emancipation’ articulates with education in Freire and Adorno’s writings? In
seeking to answer this question, there was also interest in evaluating how their
theories converge, diverge and/or complement each other. For a better
understanding of the topic, studies have indicated these authors’ common
theoretical-philosophical basis, that is the Historical Materialism, and later the
critical theory that each of them represented. The methodology used in this study
was the Qualitative Research, accomplished through the Bibliographical
Research, firstly comparing some of Adorno and Freire’s works and subsequently
some materials produced about the authors by their contemporaries and
commentators. Among Adorno’s works, it was prioritized “Educacdo e
emancipacao” (1995), “Dialética do esclarecimento” (1985) and “Teoria de La
seudocultura” (1969), the last two books were written together with Horkheimer.
From Freire’'s works, it was mainly used: “Educacdo como pratica da liberdade”
(2009); “Conscientizacao” (2011); the trilogy: “Pedagogia do oprimido” (2005);
“Pedagogia da esperanca” (2008) and “Pedagogia da autonomia” (1996), besides
other works by these authors and their interlocutors which helped to analyze the
authors’ conceptions concerning the category of human emancipation. It was
concluded that the articulation of this category and education in Adorno and
Freire’s works occurs, above all, through the Critical Theory which was presented
as this thesis theoretical framework. Within this strand, it was worked with the
Critical Theory of the Frankfurt School and Critical Theory represented by Paulo
Freire, both supported on theoretical and philosophical basis of Historical
Materialism, although with their very own paths. In Freire’s works, there is strong
connection to the Christian Existentialism, through Emmanuel Mounier, Jacques
Maritain and Alceu Amoroso Lima. Freire's relationship with the Critical Theory of
the Frankfurt School seems to have occurred through Erich Fromm. The thesis
adopted in this research is that both Adorno and Freire fought the capitalist society
from their time and both were against man’s alienation. Therefore, human
emancipation was a common concern between the two thinkers who lived up the
year 1969 and 1997, respectively. Both experienced totalitarian regimes that led
them to the exile. Adorno had a closer experience of the Holocaust, while Freire
experienced the Military Dictatorship. However, their analysis influenced and went
beyond the borders of their home countries. The analysis performed indicates that
the emancipatory education in Adorno and Freire presents some fundamental
axes, which were developed in the present thesis. It also points out that the great
link of emancipatory education in Adorno and Freire is the act of developing



consciousness, from which the individual can enter the process of liberation from
the tutelary way of thinking, and conquer the ability of resisting against the
heteronomy imposed by society. Thus, human emancipation is a process.

Key-words: Critical theory; Education; Human emancipation; Adorno; Freire.
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1. INTRODUCAO

Retornarmos a Adorno e a Freire em busca de subsidios para a analise
sobre a categoria emancipac¢do humana fez-se necessario em razao do momento
histérico em que vivemos, no qual quase tudo se torna descartavel, inclusive o
individuo que ndo se enquadra nos moldes propostos pela sociedade capitalista.
Desde mdveis a utensilios domésticos ou aparelhos tecnoldgicos, tudo leva a crer
gue nosso tempo deve ser investido para garantir a posse de tais produtos.

Esses ditames tém tomado, muitas vezes, a linha de frente, quando se
trata de educacdo, haja vista que se forma muito mais para a adaptacdo ao
mercado de trabalho, que para a conscientizacdo dos educandos em relagdo aos
discursos reproduzidos socialmente e a necessidade de sua atuacdo enquanto
agentes de transformacdo neste ambito; soma-se a isso a énfase nos pacotes
educacionais que oferecem a formacdo em voga e que nada tém a ver com
leituras que oferecem suporte a uma reflexdo critica, ou o retorno as raizes
histéricas que poderiam revelar que os problemas vivenciados hoje, ainda que
ndo se apresentem de maneira idéntica, nem na mesma medida, j& foram
vivenciados por pessoas que ousaram respondé-los, e o fizeram para além de
seu tempo: os classicos. Mas 0 que sdo os classicos? Sobre o conceito de
classico, Calvino (1993) infere:

Os classicos sao aqueles livros que chegam até nds trazendo
consigo as marcas das leituras que precederam a nossa e atras
de si os tracos que deixaram na cultura ou nas culturas que
atravessaram (ou mais simplesmente na linguagem ou nos
costumes) (CALVINO, 1993, p. 11).

Corroborando com Calvino, Gasparin (1998) assim define um classico:

[...] uma fonte perene a qual se deve retornar nos momentos
cruciais, ndo para transp6-lo mecanicamente para 0 nosso tempo
e apresenta-lo ou entendé-lo como solucédo para os desafios que
estamos enfrentando, mas como alguém que, em dado momento
histérico, foi capaz de apreender as angustias, as necessidades,
os desafios dos homens daquele tempo e se imortalizou, como
expressao do coletivo, na musica, na filosofia, na literatura, na
arte, na educacao, na ciéncia (GASPARIN, 1998, p. 40).

Sabemos que a sociedade contemporanea também exige muitas

respostas, e, muitas vezes, nao basta apenas retornarmos aos classicos,
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acreditando encontrar todas as solugdes para 0s problemas postos no presente.
No entanto, quando conseguimos encontrar o equilibrio, atrelando as leituras de
classicos com autores contemporaneos, visando ao exercicio do pensamento, a
reflexdo, comecamos a desvendar caminhos que nos levam a repensar nossas
certezas.

Para Gasparin (1998) um classico nasce em um momento de transicédo
entre dois momentos histéricos e, neste momento de crise, as respostas séo
necessarias. Mendes e Oliveira (2010) acreditam que, além de responder as
necessidades de seu tempo, o classico também se torna referéncia as geracdes
futuras.

O retorno a Theodor Adorno e a Paulo Freire justifica-se em razéo da
contribuicdo destes para pensarmos a sociedade capitalista e suas contradi¢coes,
como também, para a educacédo que se quer frente a tal situacdo. Deve-se, ainda
ao fato de que ambos preocupavam-se com a emancipacao humana, mesmo que
as reflexbes de Adorno fossem no plano filosofico, isto é, seus diadlogos referiam-
se aos rumos da raz&o no contexto da racionalidade técnica, tendo como énfase a
formacédo social, cuja corrupcdo se reflete na escola. Freire, por sua vez,
pensava-a do ponto de vista do oprimido e como processo a ser desenvolvido
inclusive no ambito escolar. Para Adorno e Freire, ainda que com suas diferencas,
o individuo precisa libertar-se do pensamento tutelado, conquistando, no processo
de libertagcdo, a autonomia, a conscientizacdo e a capacidade de resisténcia
frente a heteronomia imposta pela sociedade.

A Escola de Frankfurt e mais especificamente Adorno tém como base
tedrico-filos6fica a teoria marxiana, no entanto, configuram-se como
deslocamento teoérico. Tal constatacdo € respaldada em autores como Jay (2008)
gue, na obra “A imaginacdo dialética”, reporta-se a histéria da Escola de
Frankfurt, no periodo de 1923 a 1950, contemplando sua origem e posteriormente
seu “afastamento” da ortodoxia marxista; Rolf Wiggershaus (2006), filosofo e
sociologo alemdo que, no livro “A escola de Frankfurt”, traz, para além dos
aspectos historicos, o processo de desenvolvimento tedrico desses intelectuais;
j&, Pucci (1994) afirma que, embora a Teoria Critica enfatize categorias que nao
foram tratadas de maneira mais detalhada pelo “marxismo originario”, nao

devemos romper com o0 marxismo ocidental, mas buscar a complementaridade.
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Entendemos, assim como Pucci (1994), que, ainda que a Teoria Critica
tenha verdadeira aversdo a sistemas filosoficos fechados, o ponto de partida da
Teoria Critica da Escola de Frankfurt é o Materialismo Histérico!, e ha
necessidade de complementaridade entre as teorias. Para este autor, a Teoria
Critica:

[...] ndo se apresenta como uma teoria autbnoma, acabada, que
se prop0@e a substituir ou suplantar o materialismo histérico. Antes,
ela s6 é entendida nos horizontes do materialismo histérico como
um conjunto de propostas tedricas que visa contribuir para a
atualizacao, revitalizacdo do marxismo, a partir de novos desafios
gue o mundo ocidental contemporaneo suscita (PUCCI, 1994,
p.55).

Frente ao exposto por Pucci (1994), torna-se clara a dependéncia da
Teoria Critica da Escola de Frankfurt ao Materialismo Histérico, enquanto base
filosofica, isto é, ponto de partida. Contudo, o movimento dialético é inerente a
essa teoria e refrea-la seria limitar sua capacidade de andlise e de revitalizacédo
do marxismo.

Para Horkheimer (1975), a Teoria Critica pressupfe a andlise rigorosa do
“desenrolar historico”, gracas ao interesse no futuro e a autoconsciéncia e
autonomia dos sujeitos, visando a uma grande transformacdo histérica. Esta
perspectiva supera o “dualismo cartesiano entre pensar e ser”, adequado a
burguesia.

O papel dessa teoria, conforme o autor € analisar o funcionamento
concreto das coisas a luz de uma emancipacao; ao mesmo tempo concretamente
possivel e bloqueada pelas relacdes sociais vigentes que desarticulam o processo
emancipatorio.

Ja em Freire, o materialismo histérico aparece em categorias discutidas
pelo educador, como a do oprimido/opressor, principalmente na “Pedagogia do

Oprimido” e em suas proprias palavras, quando em sua Ultima entrevista,

! De acordo com o Dicionario do pensamento marxista, o materialismo histérico é a “Expresséo
gue designa o corpo central da concepcdo materialista historia, ndcleo cientifico e social da teoria
marxista”. Para Engels (1892) citado nessa fonte, o materialismo histérico “designa uma visdo do
desenrolar da histéria que procura a causa final e a grande forca motriz de todos os
acontecimentos histéricos importantes no desenvolvimento econdmico da sociedade, nas
transformacdes dos modos de producéo e de troca, consequente divisdo da sociedade em classes
distintas e na luta de classes entre essas classes”.
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realizada em 17 de abril de 1997, fala de sua relagdo com a teoria marxiana, ao
deparar-se com a situacao dos oprimidos:

[...] Quando eu chego |4, a realidade dura do favelado, a realidade
dura do camponés, a negagdo do seu ser como gente, a
tendéncia aquela adaptacéo [...] aquele estado quase inerte diante
da negacdo da liberdade, aquilo tudo me remeteu a Marx. N&o
foram os camponeses que disseram a mim: - Paulo, tu ja leste
Marx? - Nao, de jeito nenhum, eles ndo liam nem jornal. Foi a
realidade deles que me remeteu a Marx. E eu fui a Marx, e ai é
gue os jornalistas europeus em 70 ndo entenderam a minha
afirmacédo. E que quanto mais eu li Marx, tanto mais eu encontrei
uma certa fundamentacdo objetiva pra continuar camarada de
Cristo. Entdo, as leituras que eu fiz de Marx, de alongamentos de
Marx, ndo me sugeriram jamais que eu deixasse de encontrar
Cristo na esquina das préprias favelas. Eu fiquei com Marx na
mundanidade, a procura de Cristo na transcendentalidade
(FREIRE, 1997, s/p).

A citacdo acima € parte da entrevista de Paulo Freire, gravada em video.
Quando Freire afirma que ficou com Marx na “mundanidade”, reporta-se
principalmente as diferencas de classe social e a relacdo entre opressor e
oprimido a qual a teoria marxiana tdo fortemente ressalta; afinal, Freire lidou com
essas diferencas desde sua infancia, quando, aos dez anos de idade, juntamente
com sua familia, enfrentou a “crise de 29", que os obrigou a mudar para Jaboatéo,
na regiao metropolitana do Recife.

Outra vertente de seu pensamento fundamenta-se no Existencialismo
Cristdo. A respeito deste assunto, Paiva (1986) destaca: “[...] 0 existencialismo
aparece nos escritos de Freire em intima conexdo com o historicismo e o
culturalismo, surgindo igualmente ao lado de uma influéncia mais ou menos difusa
do hegelianismo” (PAIVA, 1986, p. 77).

Freire realizou diversas leituras de Alceu Amoroso Lima, cujo pseudonimo
€ Tristdo de Atayde, intelectual catélico, formado em Direito e critico dos
movimentos de esquerda, no Brasil dos anos 60. Ainda, teve como fonte tedrica
Jacques Maritain, filésofo francés, convertido ao catolicismo em 1906.

A densa inspiracdo catllica de Freire é representada também por
Emmanuel Mounier, fil6sofo francés, inclusive de tradicdo cristd catdlica.

Percebemos, em Freire, a forte influéncia religiosa por parte da prépria mée.
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Também é muito presente no pensamento de Freire a presenca
do marxismo ortodoxo como do nheomarxismo. Erich Fromm ocupa
um lugar de destaque em toda a andlise freireana sobre opressor
e oprimido. [...] o pensamento combativo de Erich Fromm,
especialmente contra a massificacdo, alienacdo e opressao do
homem séo os pontos que mais interessam Paulo Freire e por ele
maravilhosamente incluidos na sua doutrina da pedagogia do
oprimido (SIMOES JORGE, 1981, p. 23).

Seu olhar para as diferencas de classe social firmaram-no na Teoria
Critica, contudo esta base tedrico-filoséfica foi permeada pelo Existencialismo
Cristdo ou Personalismo e, também, pela Fenomenologia. Desta forma, a Teoria
Critica representada por Freire, € um desdobramento da Teoria Critica originada
em Marx. Simbes Jorge (1981, p. 23) afirma que “Paulo Freire ndo escapa a
inspiracao filoséfica marxista enquanto critica a sociedade capitalista e enquanto
apresenta como solucao a dialética”.

Essa é uma tentativa de balizar nossos estudos em relagdo ao autor; no
entanto sabemos que ndo ha como classificar Paulo Freire, pois, nele ndo havia a
preocupacao com um sistema filosofico fechado, como o préprio Gadotti (2011, p.
1) pontua: “Estamos diante de um autor que ndo se submeteu a correntes e
tendéncias pedagogicas e criou um pensamento vivo orientado apenas pelo ponto
de vista do oprimido”. Tal postura é explicitada fortemente na Pedagogia do
Oprimido, principal obra de Freire e revisitada na Pedagogia da Esperanca, desta
vez, com maior maturidade intelectual.

Em entrevista intitulada “Reinventando Freire”, a Revista Instituto
Humanitas Unisinos (IHU-online), em 10 de Novembro de 2008, Danilo Streck
aponta a importancia do classico Paulo Freire para a Pedagogia, haja vista que as

grandes discussdes foram contempladas em sua obra:

Paulo Freire é uma referéncia para a Pedagogia porgue conseguiu
sintetizar, como poucos, o pensamento pedagoégico de sua época,
gue em boa medida é ainda a nossa época. Pode-se ver nele
diversas vertentes do pensamento pedagdgico, pode-se concordar
ou discordar de suas idéias, mas as grandes questdes da
educacao estdo postas em sua obra.

Sobre as diversas vertentes pedagdgicas explicitas na teoria freiriana,
Streck (2008) nos chama a atencdo e também afirma que tem clareza que suas
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ideias sdo polémicas, entretanto ndo se pode negar a importancia do legado de
Paulo Freire para a educacéo, especialmente do Brasil.

Nosso esforco, portanto, consistiu em analisar o todo em que Freire se
encontrava inserido, a fim de entender sua concepc¢éo de emancipacao humana.
Afinal, somente voltando as raizes histéricas do pensamento do referido
educador, poderiamos nos dedicar a empreitada de estabelecer relagcbes com a
teoria adorniana.

O momento histdrico vivenciado por Adorno e Freire impeliu-os a responder
aos problemas que se apresentavam a sociedade do século XX, quer por causa
da Ditadura Militar, que ocorria no Brasil, ou do Holocausto que solapou milhares
de judeus na Alemanha. Estes dois autores classicos, no entanto, ndo se
restringiam a pensar sua realidade local; eram cosmopolitas, lutaram por superar
uma forma de organizagao social que privilegiava alguns em detrimento de muitos
cidadaos que tinham os direitos negados.

Reportarmo-nos a esses classicos ndo significa que tenhamos a intencdo
de pensarmos os desafios do nosso tempo no que se refere a educacdo e, mais
especificamente, a emancipacdo humana, a partir das repostas que lhes foram
possiveis em seu tempo, ainda que nos sejam de grande valia hoje. Nossa
intencdo é entender o pensamento de Adorno e de Freire e, a partir dele,
buscarmos repostas para o presente.

O interesse pelo respectivo estudo surgiu por causa das inquietacdes
referentes, primeiramente, a experiéncia que tivemos por cinco anos como
Pedagoga em colégios estaduais, quando, em reunides para elaboracdo de
projetos politico-pedagogicos, discutiamos com os pares sobre o cidaddo que se
desejava formar e, em unissono, ouviamos: “um cidaddo critico e emancipado,
capaz de pensar as relacdes estabelecidas na sociedade em que se encontra
inserido”; porém, soava como um discurso que reproduzia o modismo pedagdgico
do momento, e a inquietacdo decorrente da duvida, se era possivel formarmos tal
cidadao, continuava.

Posteriormente, jA com a investigacdo em andamento, estabelecemos
discussbes com os académicos dos cursos de Pedagogia da Universidade
Estadual do Centro-Oeste do Parand - UNICENTRO e, atualmente, da
Universidade Estadual de Maringd - UEM, sobre as possibilidades de
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emancipacdo humana em uma sociedade que visa responder as demandas do
capital. Tais discussdes tiveram como suporte estudos realizados no primeiro ano
do curso de Doutorado sobre a emancipacdo humana, com base em classicos
como, por exemplo, Theodor W. Adorno e Paulo Freire. No entanto, ndo nos
bastava o desejo de investigar tal tematica, fazia-se necesséario um levantamento
dos estudos elaborados sobre a emancipacdo humana com base nos autores
propostos. O levantamento de tais estudos ocorreu a partir do Banco de Teses da
CAPES (BTC), no periodo de 1987 a 2010, conforme sera apresentado no

proximo capitulo.

1.1 ESTRUTURA DA TESE:

A Tese estd estruturada em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
tratamos do Estado da Arte referente a emancipacdo humana, a partir do Banco
de Teses da CAPES (BTC), no periodo de 1987 a 2010. Neste levantamento,
encontramos registrados vinte e sete (27) resumos de dissertacfes e vinte e dois
(22) resumos de teses, algumas diretamente ligadas a categoria emancipacao
humana. O destaque, porém, se da ao trabalho de Dissertacdo de Mestrado,
“Resisténcia e emancipacdo em Theodor Adorno: para romper com o real e
pensar o inteiramente outro”, de Ana Carolina Alencar S. A. Barreira Nanan, do
Programa de Pdés-Graduacdo em Filosofia, da Universidade Federal do Ceara,
defendida no ano de 2009, em razdo de algumas similaridades ao objeto de
estudo. No entanto, no decorrer do texto, enfatizamos em que ponto nossa tese
se diferencia da dissertacao analisada.

No segundo capitulo, propusemos uma breve discussdo sobre a Teoria
Critica, para que pudéssemos situar melhor o leitor sobre o referencial teérico que
daria sustentacdo a Tese, sobretudo, porque, em Adorno, abordariamos a Teoria
Critica da Escola de Frankfurt, e, em Freire, a presenca da Teoria Critica,
permeada pelo Existencialismo Cristdo e/ou Personalismo. Neste sentido,
julgamos necessario explicitar melhor tais posicionamentos.

J&, no terceiro capitulo, abordamos, tanto em Adorno quanto em Freire, a
exigéncia de superacdo de uma sociedade opressora diagnosticada por Marx, isto
€, a sociedade capitalista e sua forma de organizacdo. Tal necessidade é
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evidente em ambos os autores; Adorno, ao combater o “capitalismo tardio”, e
Freire, ao contestar a sociedade capitalista que, no Brasil de seu tempo, sofria
com a Ditadura Militar. No entanto, como cosmopolitas que eram, suas
inquietacdes ndo se restringiam a sua patria e problemas, mas aos problemas
decorrentes da dominacéo e da manipulagéo das massas.

Nesse capitulo, também nos reportamos as categorias de analise que, ao
nosso ver, sdo fundamentais para entender a categoria emancipagdo humana em
Adorno e Freire, quais sejam: Historicidade, alienacdo e emancipacao.

Somente apés compreender a trajetéria anteriormente descrita,
empenhamo-nos na tarefa de buscar entender como ocorre o processo de
emancipacdo humana em Adorno e Freire. Desta maneira, no quarto e ultimo
capitulo, propusemo-nos a pensar a emancipacdo humana como base da
educacdo emancipatoria, fundamentada nas analises realizadas nas obras de
Adorno e Freire e em estudiosos que contribuem para a analise de uma educacéao
gue se propde para além do pensamento técnico e reificado. No referido capitulo,
apontamos 0s principais eixos que, ao nosso ver, fazem parte da emancipacéo
humana em Adorno e Freire.

Por fim, apresentamos as consideracdes que nos foram possiveis na busca
de responder a questdo inicial: de que maneira a categoria emancipacao

humana se articula com a educacao em Freire e Adorno?



2.  LEVANTAMENTO DE DISSERTACOES E TESES REFERENTES A
EMANCIPACAO HUMANA

A investigacdo sobre Dissertag0es e teses que abordassem a emancipacao
humana como objeto de pesquisa, foi realizada a partir do Banco de Teses da
CAPES, no periodo de 1987 a 2010, por meio dos resumos disponiveis das
pesquisas realizadas em nivel stricto sensu, que apresentavam a palavra-chave
“emancipacdo” e/ou “emancipacdo humana”. Primeiramente, realizamos tal
levantamento até o ano de 2009 e, posteriormente, jA com a tese em andamento,
completamos essa busca até o ano disponivel, 2010. A escolha por esse banco
de teses ocorreu gracas ao seu alcance e, também, por agregar, em sua base de
dados, informacdes dos diversos Programas de Pds-Graduacao.

Em uma primeira andlise, levantamos informacdes basicas, tais como:
guantidade de dissertacbes e teses que apresentavam a palavra-chave
“emancipacdo” e/ou “emancipacdo humana”. Obtivemos, neste processo, 0
resultado de vinte e sete (27) dissertacdoes e vinte e duas (22) teses. Para a
classificagdo, utilizamos o critério de separa-las em Area e Grande Area,
conforme tabela da CAPES, de acordo com o que esta exposto no Quadro 1 e
Quadro 2, a sequir:

2.1 LEVANTAMENTO DAS DISSERTACOES

Quadro 1: Levantamento das Dissertacées?

Ciéncias Ciéncias da Linguistica, Ciéncias Multidisciplinar
Humanas Saude Letras e Artes Sociais e
Aplicadas
Area N° | Area N° | Area N° | Area N° | Area N°
Educacdo 12 | Educacdo 01 | Literatura 01 | Direito 02 | Interdisciplinar 01
Fisica Portuguesa
Psicologia 02
Filosofia 04 S.Social 01

% Obs: Dos vinte e sete (27) resumos de Dissertacdes analisados, trés (03) ndo foram catalogados
por falta de informacdes basicas.
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Fonte: BTC Resumos — CAPES (2011)

Dentre os vinte e sete (27) resumos de dissertagbes, pudemos perceber
gue vinte e trés (23) eram diretamente ligados a emancipacdo humana, ainda que
alguns a apresentassem de maneira superficial, e quatro (04) eram indiretamente
ligados a tal categoria. No entanto, dentre todos 0s resumos, chamou-nos a
atencdo, o resumo com o titulo “A emancipacdo humana no jovem Marx’, de
autoria de Nascimento (1998), por aproximacédo ao tema desta tese, que trouxe
como tema central a emancipacdo humana, a qual é possivel, segundo o autor, a
partir de praticas histéricas que tornam possivel a estrutura social do comunismo.

Outro resumo intitula-se “Resisténcia e emancipacdo em Theodor Adorno:
para romper com o real e pensar o inteiramente outro”. Nesta Dissertacdo, Nanan
(2009) apresenta as possibilidades de emancipacdo humana de acordo com o
pensamento adorniano. Conforme a autora, Adorno pontua a importancia da
teoria como forma de praxis e possivel postura de alguns individuos, mediante
ininterruptos esforcos para que sejam autocriticos e resistentes frente a si
préprios e a sociedade.

2.2 LEVANTAMENTO DAS TESES

Quadro 2: Levantamento das Teses

Area Area N° | Area N° | Area No

Educacdo 07 | Educacao 01 | Administracdo 03 | Interdisciplinar 01
Fisica

Psicologia 03 Servi¢o Social 02

Sociologia 03

Filosofia 01

Teologia 01

Fonte: BTC Resumos — CAPES (2011)
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Dentre os resumos de teses, no referido periodo, apontamos dois que se
aproximam um pouco de nossa investigagdo. O primeiro, “Paulo Freire e
Habermas: A emancipa¢cdo na praxis comunicativa”, de Sampaio (1992), nela, a
autora prop0s-se a estabelecer relacdes entre os autores e enfatizou que ambos
restabeleceram a unidade teoria/pratica do paradigma da comunicacao humana.
A partir de uma reflexdo sobre o sentido que perpassa a acdo humana frente ao
objeto do mundo, Sampaio (1992) pontua que esse sentido tem como objetivo
reconquistar, em Freire e Habermas, o equilibrio entre o eficaz e o justo,
implicando na libertagdo humana.

O segundo, “Racionalidade comunicativa e educacdo emancipadora”, de
Muhl (1999), enfatiza a reconstrucdo do pensamento de Jirgen Habermas,
avaliando a contribuicdo deste para a educacgéo; aponta para a possibilidade da
formacdo de individuos “comunicativamente competentes e socialmente
responsaveis”.

No Banco de Teses que nos propusemos a investigar, ndo encontramos
trabalhos que apresentassem uma discussao referente a categoria emancipacao
humana, abordada com base nos aportes teéricos de Adorno e Freire.
Entendemos que, ao menos no banco de teses da CAPES, a originalidade da
Tese confirma-se, pois o trabalho que mais se aproximou do recorte proposto em
nosso objeto de investigacdo, como ja mencionamos, foi a Dissertacdo de
Mestrado de Nanan (2009): “Resisténcia e emancipagcao em Theodor W. Adorno”.
Acreditamos ainda que mesmo que a autora tenha abordado apenas um dos
autores por nés estudados, fez isso com base na resisténcia e emancipacao, foco
central de nossa investigagéo.

A partir dessa constatacao, acessamos o trabalho na integra para entender
o caminho seguido por Nanan (2009) e analisarmos as considera¢cdes que |he
foram possiveis apontar ao final de sua Dissertacdo, pois julgamos de
fundamental importancia uma analise mais aprofundada, para que fosse razoavel
explicitar em que ponto nossa Tese se diferencia da Dissertagdo publicada em
2009, no que se refere a emancipacédo em Adorno.

O objetivo da Dissertagdo de Nanan (2009) foi “[...] apresentar o
pensamento de Adorno sob o ponto de vista das possibilidades de emancipacéo”.

Para isso, a autora realizou um estudo tedrico-descritivo, pautando-se nos livros:
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“Educacdo e Emancipacao” e “Minima Moralia”; escritos por Adorno, ainda que
ndo no formato publicado; “Dialética do Esclarecimento”, de autoria de Adorno e
Horkheimer; “Eclipse da razdo” e “Ildeologia da sociedade industrial”, escritos por
Horkheimer e Marcuse.

A autora inicia seu trabalho com uma analise do século XX, apontando sua
divisdo em trés momentos, conforme Hobsbawn (1995): “A era da catastrofe”; “A
era de ouro”; e “O desmoronamento”. “A era da catastrofe” compreende desde
1914 até o fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945; periodo assim denominado
em razdo da quantidade de catastrofes humanas, da fome e do genocidio
sistematico. “A era de ouro” compreendeu as duas décadas seguintes, quando a
producdo em massa, proposta por Ford, disseminou-se por diversos paises.
Nanan (2009) prop8e-se, entdo, a parar sua contextualizagdo historica no referido
momento, por considerar que “Adorno nédo viveu para ver a década de 1970”
(NANAN 2009, p. 10) e, finaliza, apontando a dificuldade encontrada na
interpretacdo da obra do autor ora em questdo. Pautada em Jay (1988), ela

afirma;

Adorno opunha-se seriamente a qualquer tentativa de tornar seu
pensamento mais acessivel ao grande publico e naturalmente
tinha 6timas razdes para pensar assim. Na verdade, ele temia que
uma apresentacdo simplificada de suas idéias, de fato complexas
e cheias de nuances, pudesse minar a substancia critica do
conteudo comunicado (NANAN, 2009, p. 10).

No capitulo, apresentado com o titulo “As (des) razdes da razédo
esclarecida”, a autora traz contribuicdes da Dialética do Esclarecimento, em que
explicita o objetivo de tais fragmentos filoséficos e de sua importancia para
entender a transi¢do para o “mundo administrado”. A Aufklarung, neste trabalho, é
traduzida como “esclarecimento”; e para Adorno e Horkheimer, teria a funcéo de
indicar o processo de desencantamento do mundo, alvo da Dialética do
Esclarecimento.

Ainda sobre a matematizacdo do mundo, Nanan (2009, p. 19) reporta-se a
Adorno e infere que: “A falsidade do esclarecimento [...] ndo esta exatamente na
aplicacdo do raciocinio l6gico-dedutivo ou na necessidade da disciplina e da

precisdo metodolégica, mas na separacdo radical entre sujeito e objeto”. De
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acordo com esta autora, Adorno e Horkheimer denunciavam, no processo de
desmitologizacdo e esclarecimento, a reificagdo do pensamento. Nanan (2009)

acrescenta:

Diante de tantas promessas frustradas do esclarecimento, era
natural que as conclusbes a que chegaram os tedricos da Teoria
Critica a respeito da sociedade ocidental e seu potencial
emancipatorio fossem, de modo geral, pouco animadoras
(NANAN, 2009, p. 20).

De acordo com Nanan (2009), isso ocorreu gracas ao fato de que o
esclarecimento produziu seu oposto; além disso, mito e esclarecimento sdo mais
semelhantes que poderiamos, a principio, imaginar. Tal semelhanca é explicitada
por Nanan (2009) por meio da obra homérica, na qual Ulisses, ao dizer que seu
nome € “ninguém” ao ciclope Polifemo, nega sua identidade e pressagia a perda
de identidade do homem ocidental. Houve, entdo, a troca de uma linguagem que
conceituava e era capaz de negar, por uma linguagem totalmente servil. Na
passagem pelas sereias, também, segundo Nanan (2009), Ulisses optou por
“apequenar-se”.

Sobre as consequéncias do desencantamento do mundo, a autora reporta-
se a Horkheimer (1947) e na obra “Eclipse da razdo”. Gracas a reducdo da
capacidade de resisténcia frente aos mecanismos que apresentavam como
objetivo a manipulacdo das massas e da autonomia, Horkheimer (1947) analisou
0 conceito de racionalidade na cultura industrial, para entendé-lo e saber se
continha falhas que o tornavam vicioso. No que diz respeito as possibilidades
emancipatérias, a autora aponta a necessidade de autocritica da razéo e infere:

Horkheimer e Adorno créem que o mal ndo deriva da
racionalizacdo do mundo, mas da forma irracional com que essa
racionalizacdo atua. Na Dialética do Esclarecimento, eles
procuram mostrar que apesar da prevaléncia atual da razéo
instrumental sobre a razdo emancipatéria, € necessario ter a
consciéncia de que essa situagcdo ndo precisa ser sempre assim e
ao finalizarem o texto O conceito de Esclarecimento, enfatizam a
relevancia da Aufklarung para a realizagéo de mudangas (NANAN,
2009, p. 33).
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O capitalismo administrado tem como caracteristicas a perda da autonomia
e da capacidade de resisténcia, e a pressdo para a heteronomia que levam o
sujeito a se adaptar facilmente ao modelo imposto por essa sociedade, o que
conduz a coisificacdo do pensamento. No entanto, de acordo com Nanan (2009,
p. 46), em Adorno, “Todo e qualquer efeito emancipatério sé podera resultar de
esforcos continuos e conscientes”.

Na continuidade de seu trabalho, a autora traz contribuicbes de Herbert
Marcuse, a partir da obra “ldeologia da sociedade industrial”, na qual Marcuse
infere que a sociedade ndo tem oposicdo gracas a paralisacdo da critica. Ha
poucas manifestacfes contrarias e, por isso, as coisas se mantém como estéo, de
forma que, tais manifestagées ndo podem ser consideradas negativas.

Outro aspecto importante € o dominio do pensamento e da linguagem
humana pela razdo tecnoldgica. Trata-se da linguagem unidimensional,
empobrecida, que “[...] mina o pensamento e renega tudo o que seja diferente
dela mesma. A linguagem na sociedade industrial avancada é danificada e
administrada” (NANAN, 2009, p. 48). De acordo com a autora, essa linguagem é
utilizada pela industria da propaganda. Neste mesmo sentido, no capitulo com o
titulo “Teoria Critica da Indastria Cultural”, Nanan (2009, p. 50), prossegue suas
consideracdes, apresentando o horror de Adorno frente a “razdo tecnoldgica e
instrumental”. Para ela, Adorno, muitas vezes, foi mal compreendido e taxado de
elitista e, ainda, de racista ndo assumido, por causa de sua critica ao jazz.
Contudo, ela ressalta que Adorno apresentou ainda criticas a musica de Wagner
e de Stravinski e a literatura de Brecht.

A cultura de massa apresentou-se como foco, porque: “[...] nada mais é
gue uma mistura completamente sintética, imposta as pessoas de maneira cinica
e vertical” (NANAN, 2009, p. 52); tendo como finalidade a adaptacdo e a
integracdo das massas, 0 sujeito deve, entdo, abdicar do pensamento critico.
Nesta parte do texto, aparece a reflexdo sobre televisdo e formacédo, a qual surge
mais como veiculo de informacédo que formacgao propriamente dita.

Ainda no referido capitulo, Nanan (2009) aborda a questdo do tempo livre e
do trabalho, pautada em B6l (1963); Adorno (1969), (1992), (2002); Marx (2008);
Matos (2009); Adorno; Horkheimer (1985); Horkheimer (2002); Kurz (2004); e
Debord (1987) e conclui que o tempo livre também é dominado pelo capital, e a
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autonomia dos sujeitos que vivem no capitalismo administrado € cerceada, tendo
em vista que, no tempo livre, seguem-se 0S Mesmos ritmos e regras que no
trabalho, porém, com tarefas que se diferenciam entre viagem, hobby ou qualquer
outra atividade que envolva gastos e que tenha como objetivo matar o tempo, em
gue o sujeito ndo emprega qualquer esforcgo intelectual: “Minha intengcéo é chamar
a atencédo somente para o fato de que no tempo livre prolongam-se as formas de
vida social organizadas segundo o regime do lucro” (NANAN, 2009, p. 64). Para a
autora, tais atividades sao organizadas e coercitivas.

No capitulo “Educacéo para a autoreflexdo critica”, a autora aborda a crise
do processo formativo e infere que a formagcdo se encontra vinculada a uma
determinada formacdo social, podendo produzir a barbarie ao invés da
emancipacao. Aponta, também, para a necessidade de uma formacédo cultural
(Bildung) aos filésofos e professores, requerida por Adorno no ensaio “A filosofia e
os professores”. Na sequéncia, expde com base em Adorno (1998) a necessidade
de que Auschwitiz ndo se repita e finaliza o capitulo apontando para onde a
educacéao deve conduzir o individuo.

Nessa parte da dissertacdo, Nanan (2009), pautada em Adorno (1998)
elenca pontos importantes do processo de emancipacdo humana. A educacéo,
com esse intuito, ndo deve modelar e nem somente adaptar o individuo, mas
deve produzir uma consciéncia verdadeira: “A educacdo, portanto, parece
necessariamente constituir um procedimento dialético, pois ela deve incluir um
momento de adaptacdo e outro de resisténcia” (NANAN, 2009, p. 81). No
processo emancipatorio, a autora também destaca a necessidade de ver para
além do real e da realizacdo de experiéncias verdadeiras, além de enfatizar que a
educacdo deve ser, conforme pontua Adorno (1998), para a contradicdo e a
resisténcia.

Vale ressaltar que a necessidade de uma educacao contra a barbarie ndo
poderia ficar de fora em uma dissertacdo que se propde discutir o processo de
emancipacdo em Adorno; discussdo que a autora propde, ao finalizar seu
trabalho. Educar contra a barbéarie requer que o sujeito tenha horror a violéncia
fisica e que a competicdo ndo seja incentivada no ambiente escolar, além disso,

gue se posicione contrario a todo tipo de autoridade que traga, em seu principio, a
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violéncia e, em contrapartida, valha-se de momentos de autoridade. Sobre as

possibilidades de emancipacéo, em Adorno, a autora finaliza:

E possivel pensar a emancipacdo a partir do momento em que
todos os esforcos — especialmente na area da educacao - sejam
dirigidos para a formacao de individuos capazes de pensar e agir
de modo nao-cooperativo com o sistema de producdo e o modo
de vida atual (NANAN, 2009, p. 87).

A andlise de Nanan (2009) sobre as possibilidades de emancipacdo em
Adorno apontaram questfes que consideramos de fundamental importancia no
pensamento desse autor, tais como: a contextualizacao histérica, ainda que ndo
nos tenha permitido entender claramente como Adorno vivenciou a barbarie, tanto
na Alemanha quanto no periodo de exilio, pois a questdo ndo se circunscrevia
somente a Alemanha; a importancia da capacidade de resisténcia e autonomia;
de auto-reflexdo critica, de produzir uma consciéncia verdadeira e de educar para
a contradicdo e a resisténcia, além do dever de nos esforcarmos continuamente
visando a emancipacao.

No entanto, nosso objeto de investigacao diferencia-se das dissertacdes e
teses aqui comentadas, por meio dos resumos disponibilizados no Banco de
Teses da CAPES (BTC). Ainda que a Tese de Sampaio (1992) tenha se proposto
a cotejar os classicos Paulo Freire e Habermas no que se refere a emancipacéo
na praxis comunicativa e que a dissertacdo de Nanan (2009), analisada na
integra, assemelhe-se em um primeiro momento, a nossa proposta de analise,
por dois aspectos fundamentais.

Primeiro, porque a tese aqui desenvolvida tem a proposta de didlogo em
torno da categoria emancipacao humana, a partir das teorias de Adorno e Freire,
as quais apresentam semelhancas de abordagem tedrico-filoséfica; no entanto
pretendemos explicitar que temos clareza, também, das diferengas entre ambos
0s autores.

Segundo, porque Nanan (2009), que se apresentou como autora de uma
Dissertacdo mais proxima ao nosso objeto de estudo, apesar de apresentar
possibilidades de emancipacao, faz isso, em parte, de maneira diferenciada de
nossa proposta, por seu recorte tedrico e por analisar a categoria emancipacao
com base somente em Adorno. A Tese que defendemos parte de recortes na obra
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de Adorno e de Freire. Em Adorno, priorizamos: “Dialética do Esclarecimento”
(1985); “Educacédo e emancipacao” (1995); e “Teoria de La seudocultura” (1969),
dois desses livros escritos juntamente com Horkheimer. J&a, em Freire, partimos
de “Educacdo como prética da liberdade” (2009); “Conscientizacao” (2011); e da
trilogia: “Pedagogia do Oprimido” (2005); “Pedagogia da Esperanca” (2008) e
“Pedagogia da Autonomia” (1996). Este € o nucleo central, ainda que abordemos,
de forma complementar, outras obras dos referidos autores, de alguns
contemporaneos a Adorno e a Freire e de comentaristas/ estudiosos desses
autores.

Consideramos, ainda, que, em Adorno, existem sete eixos que, a0 NOSSO

ver, sdo essenciais ao processo de emancipac¢ao humana:

1) Opor-se a barbérie;

2) Produzir uma “consciéncia verdadeira”;

3) Autonomia;

4) Considerar a autoridade de pais e professores;
5) Exigir uma formagao cultural (Bildung);

6) Ser acompanhada de certa “firmeza do eu”;

7) Fortalecer a contradi¢ao e a resisténcia;

8) Humanizacao.

Ja, em Freire, 0s eixos, por nds levantados, referentes a emancipa¢do humana

sdo:

1) Superar a situacao de opressao pela libertacao;
2) Conscientizar as massas, 0 coletivo.

3) Autonomia;

4) Considerar a autoridade de pais e professores;
5) Partir da valorizag&o da cultura popular;

6) Dialogo;

7) Resisténcia;

8) Humanizacéo e esperanca.



35

Tais eixos serdo analisados no terceiro capitulo, onde estabeleceremos
possiveis relacdes entre os aportes teodricos de Freire e Adorno e, também, suas
divergéncias. A riqueza tedrica tanto em Adorno quanto em Freire levou-nos a
realizar uma busca na obra destes autores que pudesse esclarecer qual seria a
concepcado de emancipagdo humana em ambos. Para isso, estabelecemos
algumas categorias de andlise, que serdo desenvolvidas no decorrer dessa Tese:
historicidade, alienacao, educacédo para a emancipacao.

2.3 ASPECTOS TEORICO-METODOLOGICOS

Na busca de efetivar a pesquisa, optamos por desenvolver a tese pautados
na Pesquisa Qualitativa, tendo seu delineamento na Pesquisa Bibliogréfica, a
partir do cotejamento, primeiramente, de algumas obras de Adorno e Freire, do
material produzido sobre esses autores, de alguns contemporaneos seus e de
comentaristas. Como ja explicitado, em Adorno, priorizamos “Dialética do
esclarecimento (1985)”; “Educacdo e emancipacao” (1995); e “Teoria de La
seudocultura” (1969). Na obra de Freire, partimos de: “Educa¢do como pratica da
liberdade” (2009); “Conscientizacdo” (2011); e da trilogia: “Pedagogia do
Oprimido” (2005); “Pedagogia da Esperanca” (2008) e “Pedagogia da Autonomia”
(1996).

Para Gil (2002, p. 45), “A principal vantagem da pesquisa bibliografica
reside no fato de permitir ao investigador a cobertura de uma gama de fenémenos
muito mais ampla do que aquela que poderia pesquisar diretamente”. O autor
acrescenta:

A pesquisa bibliografica também € indispensavel nos estudos
histéricos. Em muitas situacbes, ndo ha outra maneira de
conhecer os fatos passados se ndo com base em dados

bibliograficos (GIL, 2002, p. 45).
A partir dessa metodologia, enfatizamos o momento histérico em que se
vincularam as categorias de emancipacdo em Adorno e Freire. A partir da
categoria historicidade, consideramos, portanto, os aspectos sociais, politicos,

filoséficos e educacionais em que se encontravam inseridos, a fim de entender o



36

pensamento desses intelectuais em relacdo a emancipacdo humana de maneira
contextualizada.

A opcédo pela andlise da categoria alienacdo, por sua vez, ocorreu por
apresentar-se imediatamente oposta ao intento da emancipacao, o que também
nos fornece subsidios a analise de sua opositora, a emancipacao.

Na definicdo de Brandao (2002, p. 39), as categorias sdo “vocabulos ou
expressdes que funcionam como uma espécie de ima agregador de informacdes:
conceitos sintese”. Para a autora, no momento da revisdo da bibliografia, o
pesquisador deve ponderar entre a relevancia ou ndo da utlizacdo de
determinadas categorias.

Para entender o pensamento de Adorno e Freire, ndo basta uma imerséo
na obra destes, faz-se necessario também o “didlogo” com autores a partir da
base tedrico-filoséfica em que se pautaram, do contexto histérico que os envolvia
e seus condicionantes, e da concepcao de educacdo destes intelectuais, pois
acreditamos que seus escritos é uma parte do todo. Para Goldmann (1985, p.
126), em uma analise historica de um grupo social, € preciso considerar “el todo
méas amplio constituido por el conjunto de su vida econdmica, social, politica e
ideoldgica”. Uma vez que se encontram imbricadas as sociedades da Alemanha e
do Brasil dos anos 60 e a sociedade em geral, buscamos relaciona-las no
decorrer desse estudo.

Netto (2006), ao discorrer sobre metodologia de pesquisa, chama-nos a
atencdo para o fato de que o éxito da pesquisa ndo se encontra em uma forte
fundamentacao tedrico-metodoldgica, mas na riqueza do pesquisador e em sua
fidelidade ao objeto de pesquisa. Neste sentido, entendemos que o autor aponta
mais para a necessidade de o pesquisador se esforcar para um bom resultado da
pesquisa, que se ater a um discurso tedrico-metodoldgico que, muitas vezes, é

incapaz de dar conta no decorrer da investigagao:

Houve um tempo, hoje isso ja esta meio superado, ndo se fala
mais nisso, mas houve um tempo em que toda dissertacdo ou
tese trazia um capitulo epistemol6gico onde o sujeito dizia quais
eram seus supostos; depois a gente ia ler a analise 14 na frente,
raramente mantinha qualquer vinculagdo organica, qualquer
vinculacgéo, eu diria, viva, concreta com os pressupostos (NETTO,
2006, p.58).
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Nosso esforgo, portanto, concentra-se em desenvolver uma tese que possa
contribuir com a pesquisa em Educacdo, pois consideramos necessaria a
continuidade em trabalhos cientificos, em discussfes que tenham centralizada a
emancipagao humana, muitas vezes, ignorada ou tratada de maneira indevida no

meio académico e escolar, tendo em vista o aligeiramento da formagéo.



3. TEORIA CRITICA

A Teoria critica, cuja origem remonta ao século XVIII, com Karl Marx,
apresenta-se como marco teorico deste trabalho, uma vez que abordamos, aqui,
as teorizagOes de Theodor W. Adorno e de Paulo Freire, os quais, ainda que em
abordagens diferentes, tém-na como base tedrico-filoséfica. Marx apresentou
criticas a duas vertentes de compreensdao da sociedade: a dos socialistas
utdpicos, que pensavam o capitalismo de forma utoépica, e, portanto, defendiam a
ideia de que o sistema socialista seria implantado de maneira gradual, lenta e
pacifica; e a da economia politica, que apresentava a realidade concreta como
ponto de partida.

O socialismo moderno, que mais tarde seria conhecido como socialismo
utdpico, de acordo com Nobre (2008), teve sua origem a partir da segunda
metade do século XVIII, quando surgiram diversas propostas para que,
diferentemente das sociedades capitalistas reais, fossem inventadas
comunidades onde se tornassem possiveis ideais de igualdade e de liberdade,
prometidos nas revolugcdes que destituiram as ordens feudais. Para Horkheimer
(1975), a sociedade burguesa ndo acabou com a destituicdo das ordens feudais,
ao contrario, sobreviveu gracas a este mecanismo.

Dentre essas revolucdes, destaca-se a Revolucdo Francesa, em 1789.
Para discorrermos sobre este marco, pautar-nos-emos no pensador politico Alexis
de Tocqueville, reconhecido como estudioso da democracia no mundo ocidental,
além de ser autor de um classico em ciéncia politica, o livro “De la démocratie en
Amérique”, com sua primeira edicao publicada em 1835, em que faz comentarios
sobre a organizacado social e politica dos Estados Unidos, a partir de pesquisas
realizadas neste pais, nacdo que conseguia, segundo o autor, em seus 59 anos,
mostrar-se como uma democracia.

Para o autor, a Revolucdo Francesa incluia a igualdade em local de
destaque no tripé do ideario revolucionario, que seria Igualdade, Liberdade e
Fraternidade. A soberania popular, em um primeiro momento, dava longos
passos rumo a democracia, ao somar forcas com a burguesia francesa a fim de
derrubar o governo de Luis XVI, marcando o fim do Absolutismo, na Franca, por
meio do exercicio do poder politico. Porém, apds a derrota de Luis XVI,
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comecam as divergéncias entre a pequena burguesia, os cordeleiros® e os sans-
culottes® por ndo conseguirem conciliar os interesses dos individuos que

compunham a sociedade francesa:

[...] o objetivo da Revolugédo Francesa ndo era tdo somente mudar
0 governo mas também abolir a antiga forma de sociedade, teve
de atacar-se, a0 mesmo tempo, a todos os poderes estabelecidos,
arruinar todas as influéncias reconhecidas, apagar as tradic¢des,
renovar os costumes e 0s habitos e esvaziar, de certa maneira, o
espirito humano de todas as idéias sobre as quais se assentavam
até entdo o respeito e a obediéncia. De |4, seu carater téo
singularmente anarquico (TOCQUEVILLE, 1989, p. 56).

De acordo com o autor, a Revolucao Francesa foi politica e agiu na forma
de uma revolucao religiosa, pois considerava o cidaddo fora de uma sociedade
particular. Como nas religibes os homens sao considerados, em geral,
independente do seu tempo ou pais, esta revolucdo ndo se deteve a pesquisa
sobre os direitos dos cidadaos franceses somente, mas investigou os direitos dos
homens em geral, em matéria politica, o que explica a paixdo desencadeada pela
mesma, que nenhuma revolucao politica até entdo havia atingido.

O autor aproxima a igualdade da democracia, pois, para ele, a igualdade
contém os fundamentos que explicam a existéncia da democracia e por isso Ihe
interessa. A democracia, para o autor, € um processo constante e interminavel,
gue a humanidade realiza em busca de condicbes mais igualitarias a vida
humana; € algo providencial, tal qual a vontade de Deus, como se todos 0s
acontecimentos da vida humana contribuissem para que ela acontecesse; seria,
para ele, uma lei necesséaria a compreensao da histéria humana. Ao falar sobre a

democracia, Tocqueville pontua:

Imagino, entdo, uma sociedade na qual todos, considerando a lei
como obra sua, ter-lhe-iam amor e a ela se submeteriam de bom
grado; uma sociedade na qual, por ser a autoridade do governo
respeitada como algo necessario e nao de natureza divina, 0 amor
gue se demonstraria ao chefe de Estado ndo seria jamais uma
paixdo, mas um sentimento racional e tranquilo. Como todos

8 Representantes das camadas mais populares.

* Proletariado urbano composto por artesdos, diaristas, assalariados em geral, desempregados e
marginais.
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teriam direitos e Ihes seria assegurada a conservacdo de seus
direitos, estabelecer-se-ia entre todas as classes uma confianga
viril e uma espécie de reciproca condescendéncia, tdo distante do
orgulho quanto da humildade servil. Conhecendo os seus reais
interesses, 0 povo compreenderia que, para tirar proveito dos
bens da sociedade, seria preciso submeter-se aos seus encargos.
A livre associacdo dos cidaddos poderia substituir entdo o poder
individual dos nobres e o Estado ficaria ao abrigo da tirania e da
licenciosidade (TOCQUEVILLE, 1977, p. 15).

Nesse Estado, idealizado pelo autor, haveria menos misérias; os prazeres
seriam menos intensos e 0 bem-estar ndo seria privilégio de alguns; a ciéncia
seria menos perfeita, porém a ignorancia, mais rara. Desta forma, os homens
viveriam em igualdade de condi¢des, sentiriam necessidade de conviver com
seus semelhantes; o povo seria mais pacifico, por saber que estaria bem, no
plano social, politico e cultural. A igualdade de condicdes, para o autor, permite a
existéncia de um principio democrético. Os homens precisam de uma situacao em
gue se vejam como iguais, isto €, algo de igualitario em comum, o que iria
desenvolver o principio basico da igualdade entre eles.

A Fraternidade discursada na Revolucdo, de acordo com Quirino (2001),
ndo passou de um mito necessario a incorporacdo dos que nao tinham posses,
além de que o contexto revolucionario ndo poderia excluir os ndo cidadaos, 0s
guais representavam perigo; criou-se, entao, a ideia de fraternidade com o intuito
de incorporar estes mesmos cidadaos a nacdo. Logo, com o mito de que todos
sdo provenientes de uma patria Unica, tornar-se-iam, assim, irmaos.

A Revolucéo influenciaria, mais tarde, o pensamento politico do século XIX,
incentivando o culto a Nacdo, afirmando que as na¢bes precisavam ser ‘“livres,
grandes e poderosas”, para que os cidadaos tivessem liberdade e assim
pudessem lutar pela grandeza da mesma.

Ao se referir aos temas Liberdade e Igualdade, Quirino (2001) ressalta que
estes sdo tratados, desde a Antiguidade, pela filosofia politica, porém vistos por
angulos diferentes. O sentido que atribuimos a liberdade, hoje, ndo é o mesmo
gue os gregos atribuiam, ou ainda, os romanos. A palavra igualdade, da mesma
forma, tera significados condizentes aos “Oculos sociais” com que a olharmos.

Sendo assim, ao falarmos de liberdade, faz-se necessario que perguntemos
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primeiramente “para quem” e, posteriormente “para qué”, considerando, por

exemplo, que a liberdade da burguesia ndo € a mesma que a da classe operaria.

A liberdade nédo é, portanto, algo genérico; o que é igualmente
vélido para a igualdade. Existem liberdades e igualdades
especificas, as quais os diferentes liberalismos e igualitarismos
atribuem valores diferentes (QUIRINO, 2001, p.33).

A liberdade, buscada pelos revolucionarios, foi alcancada, em parte, no
més de agosto de 1789, quando a Assembleia Constituinte cancelou todos os
direitos feudais existentes e promulgou a Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidadao. Este importante documento trazia significativos avangos sociais,
garantindo direitos iguais aos cidadaos, além de maior participacdo politica para o
povo.

No século XVIII, surge a Revolucao Industrial, na Inglaterra, transformacéao
radical que partiu da “maquina-ferramenta”, a qual, acionada por uma forca
motriz, realizava com a combinacdo de diversas ferramentas as operagdes
produzidas antes pelo trabalhador; estas maquinas, segundo Engels (2005),
tinham preco elevado, sendo adquiridas somente por grandes capitalistas, que
passaram a dominar a industria, restando ao trabalhador apenas a forca de seu
trabalho. A maquinaria teve, primeiramente, sua utilizagdo na fabricacdo de

tecidos, disseminando-se, posteriormente, aos demais ramos industriais:

A Revolucdo Industrial na Inglaterra e a Revolugdo Francesa
libertaram o desenvolvimento da inddstria, do comércio e das
instituicbes politicas, sociais e juridicas capitalistas das amarras
da dominacédo feudal. Para Marx, as condi¢cbes para essas duas
revolugbes foram produzidas no interior da prépria ordem feudal
anterior. Essas condicdes permitram que a acdo politica
revolucionaria fosse possivel, mas as revolu¢bes néo libertaram
apenas o desenvolvimento capitalista. Libertaram também os
germes de uma sociedade socialista (NOBRE, 2008, p. 10 — grifo
Nosso).

Frente a tal situacdo, passaram a constituir-se associa¢cfes voluntarias,
como prop6s Charles Fourier (1772-1837), citado por Nobre (2008): com o maior
namero possivel de trabalhadores associados para que pudessem contribuir por
meio de suas “paixdes” para o desenvolvimento de cada individuo e também do

coletivo — nascia, ai, a versdo moderna do socialismo.
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Conforme Nobre (2008), Marx dirigiu criticas aos socialistas utépicos e a
economia politica. As criticas direcionadas aos socialistas utopicos baseavam-se
no fato de que as solucdes, por eles propostas, ndo partiam da realidade
concreta, eram, portanto, alheias a realidade. Seria necessario, também, ocorrer o
desenvolvimento do capitalismo para que a classe trabalhadora unisse suas
forcas com o intuito de derruba-lo.

A economia politica classica, representada por Adam Smith e David
Ricardo, por sua vez, contribuiu para a andlise do contexto social elaborada por
Marx, com a ressalva de sua parcialidade e limitacdo, apontadas pelo préprio
Marx. Desta forma, a Teoria Critica, cuja base originaria é Karl Marx, foi além das
proposicoes apresentadas por essas duas maneiras de entender a sociedade.

Acreditamos na importancia de diferenciarmos a Teoria Critica de seus
desdobramentos, haja vista que, de acordo com o dicionario do pensamento

marxista, Tom Bottomore:

Faz-se habitualmente referéncia as idéias da Escola de Frankfurt
recorrendo-se a expressao ‘teoria critica’ (Jay, 1973 e Jacoby,
1974). Mas a teoria critica, € preciso dizer, ndo constitui uma
unidade; ndo significa a mesma coisa para todos 0s seus
seguidores (Dubiel, 1978 e Held, 1980) (BOTTOMORE, 2001, p.
128).

Na sequéncia, apresentamos 0 que, a0 n0oSso ver, representa a Teoria
Critica da Escola de Frankfurt, tendo por base os escritos de Adorno e

Horkheimer e de importantes interlocutores como Jay (2008); Nobre (2008);
Wiggershaus (2006); e Pucci (1994).

3.1 A TEORIA CRITICA DA ESCOLA DE FRANKFURT

A evidente multiplicidade de tudo aquilo que é
chamado de Escola de Frankfurt é tamanha, que
h&4 sempre algum vestigio nela que é atual,
sempre alguma coisa que se revela como um
trabalho inacabado a espera de ser continuado
até o final (WIGGERSHAUS, 2006, p. 36).
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Como vimos na epigrafe acima, o termo “Teoria Critica” normalmente é
atribuido aos pensadores do Institut fir sozialforschung ou Escola de Frankfurt, a
partir do ensaio escrito por Max Horkheimer: Teoria Tradicional e Teoria Critica. E
importante ressaltarmos que, ainda que a teoria marxiana seja a base, a Teoria

Critica da Escola de Frankfurt configura-se como um deslocamento tedrico.

Desde o ensaio de Horkheimer ‘Traditionelle und Kritiche Theorie’
(1937), a expressao ‘teoria critica’ tornou-se a designacdo
preferida dos teoricos do circulo de Horkheimer. Era também uma
espécie de camuflagem para a teoria marxista; entretanto, mais
ainda, uma maneira de demonstrar que Horkheimer e seus
colaboradores nédo se identificavam com a teoria marxista em sua
forma ortodoxa, presa a critica do capitalismo enquanto sistema
econdmico conduzida pela superestrutura e pela ideologia — mas
com aquilo que era principio na teoria marxista (WIGGERSHAUS,
20086, p. 36).

Conforme Horkheimer (1975), a Teoria Critica pressupde a andlise rigorosa
do “desenrolar histérico”, gracas ao interesse no futuro e a autoconsciéncia e
autonomia dos sujeitos, visando a uma grande transformacado histérica. Desta
forma, faz-se necesséria a superacdo do “dualismo cartesiano entre pensar e
ser”, totalmente adequado a burguesia, cujo papel € analisar o funcionamento
concreto das coisas a luz de uma emancipacdo ao mesmo tempo concretamente
possivel e blogueada pelas relac6es sociais vigentes. A respeito deste assunto,

Horkheimer (1975) infere:

A teoria critica da sociedade [...], tem como objeto os homens
como produtores de todas as suas formas historicas de vida. As
situacdes efetivas, nas quais a ciéncia se baseia, ndo € para ela
uma coisa dada, cujo Unico problema estaria na mera constatacéo
e previsdo segundo as leis da probabilidade. O que é dado nao
depende apenas da natureza, mas também do poder do homem
sobre ela (HORKHEIMER, 1975, p. 163).

A Teoria Critica da Escola de Frankfurt leva-nos a um retorno ao Institut fur
sozialforschung, criado oficialmente em trés de Fevereiro de 1923, por meio de
decreto do Ministério da Educagcdo e conhecido, atualmente, por Escola de
Frankfurt, que teve como primeiro diretor Carl Grinberg e, em 1931, Max
Horkheimer.
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O instituto constituia-se por um grupo de fil6sofos e pesquisadores
aleméaes, marxistas ndo ortodoxos. Seus principais representantes eram: Theodor
Adorno, Max Horkheimer, Walter Benjamin, Herbert Marcuse e Jirgen Habermas.
Freitag (1986) afirma que a teoria critica da Escola de Frankfurt foi “concebida e
desenvolvida” em trés periodos: No primeiro periodo, anterior a Segunda Guerra
Mundial e durante seu acontecimento, Horkheimer representou a grande
influéncia nos trabalhos; no segundo momento, apos a reconstrucdo do Institut, foi
a vez de Adorno apresentar a cultura e a teoria estética como tema da teoria
critica; e o terceiro momento iniciou-se na década de 70 e continua ainda hoje
em desenvolvimento.

Segundo Mattos (2005, p. 24), no primeiro momento, destaca-se a

influéncia de Horkheimer:

Horkheimer se afastou da concepcdo marxista de matéria. Em seu
ensaio de 1934, ‘Materialismo e metafisica’, bem como em
‘Materialismo e moral’, o conceito de matéria é central. O conceito
de materialismo e o de metafisica sdo aproximados, mas nao
reconciliados, permanecendo entre eles tenséo e luta. O conceito
marxista de matéria ndo poderia abolir a metafisica, que é, para
Horkheimer, a busca dos fundamentos da propria nocdo de
matéria. Para ele existe um ‘sofrimento da natureza circundante’,
assim como existe um ‘sofrimento do homem’ no trabalho
alienado. Marx teria enfatizado o segundo aspecto, preterindo o
primeiro (MATTOS, 2005, p. 24).

Na concepcado marxista, 0 homem, enquanto ser racional, transforma a
natureza e a si proprio por meio do trabalho. Horkheimer considera que o trabalho
aliena o homem, e que o préprio produto de seu trabalho ndo |he pertence, mas, a
outro. Para além destas consideracfes da teoria marxista, Horkheimer acrescenta
“0 sofrimento da natureza”, a partir da intervencdo humana pela mediacédo do
trabalho e considera que, enquanto o homem viver do trabalho, transformando a
natureza, ndo havera reconciliacdo com esta, mas sofrimento. Neste sentido,
considera ser impossivel uma sociedade justa. Nesse primeiro periodo da Teoria
Critica, ha forte influéncia de Hegel e Marx no que diz respeito a dialética; e a
economia politica é referéncia de fundamental importancia.

O segundo periodo foi aquele em que a Escola de Frankfurt teve maior
produtividade, ou seja, entre 1930 a 1950, sendo Adorno um dos principais

responsaveis por ela. Contudo, em marco de 1932, o Institut foi fechado por
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demostrar-se “hostil” ao Estado, pois apresentava “idéias que prometiam ajudar a
subverter o status quo” (JAY, 2008, p.14) e representava a oposi¢cado a orientacdo

da universidade para a adaptacao:

No dia 21 de agosto, tanques da Unido Soviética e de seus
aliados entraram trovejando em Praga e, de forma violenta,
puseram fim & experiéncia do “marxismo com face humana” que
havia cativado a imaginacéo dos esquerdistas ndo doutrinarios no
comeco do ano (JAY, 2008, p. 11).

A Escola de Frankfurt foi dirigida por Carl Griinberg até 1969, quando, em
decorréncia de problemas de salude, recusou-se a continuar no cargo de diretor.
Neste periodo, aproximava-se ainda do marxismo ortodoxo, porém, quando Max
Horkheimer assumiu a direcao, juntamente com seus colaboradores, comegou um
movimento de releitura do pensamento de Marx, buscando dissocia-lo de uma
doutrina Unica e definitiva.

Apresenta-se, dessa forma, um deslocamento do objeto de estudo do
econbmico e do politico para o social e cultural. Nas palavras de Wiggershaus

(2006 — grifo nosso), Horkheimer deixa claro o deslocamento dos “centros de

interesse”, em seu discurso inaugural, ocorrido em 1930. O instituto continua com
suas pesquisas eruditas, contudo acrescenta um projeto amplo e interdisciplinar.
Esse deslocamento trouxe o problema de fundamentagdo da critica, o qual
Horkheimer buscou solucionar, conforme Nobre (2009), por meio de uma nova
antropologia, com base em estudos de Horkheimer nos anos 30: “Egoismo e
movimento de libertacdo. Sobre a antropologia da época burguesa” e, nos anos
40, fundamentado nas obras de Freud (1856-1939):

[...] essa nova antropologia tem suas fronteiras delimitadas por
uma dialética entre “mito” e “esclarecimento” que estrutura todo o
volume. Horkheimer e Adorno sustentam que o avanco da ‘razéo’
representado pelo ‘esclarecimento’ (Aufklarung), palavra que, em
alemdo, designa também o iluminismo do século XVIIl — se deu
contra as visdes mitolégicas do mundo, marcadas por idéias como
a de ‘destino’ (NOBRE, 2009, p. 49).

Os homens, por meio do esclarecimento, tornar-se-iam senhores de si e
também da natureza. Mas, a razdo mostrou-se apenas como instrumento para

dominar, e ndo de libertacdo. Sua funcdo €, em primeira instancia, de
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preservacao da espécie. Em Dialética do Esclarecimento, portanto, Horkheimer e
Adorno buscaram entender por que as relacdes sociais, ao invés de oportunizar a
libertacdo dos homens, por meio da emancipacdo, os tornaram adaptaveis ao
meio, sem condi¢cdes de pensar por conta prépria. Voltaremos a essa discussao,
no decorrer do texto, quando iremos tratar do conceito de emancipa¢do humana,

de acordo com a teoria de Adorno:

O comportamento critico consciente faz parte do desenvolvimento
da sociedade. A construcdo do desenrolar histérico, como produto
necessario de um mecanismo econdmico, contém o protesto
contra esta ordem inerente ao proprio mecanismo, mas de suas
proprias decisbes. O juizo sobre a necessidade da histéria
passada e presente implica na luta para a transformacdo da
necessidade cega em uma necessidade que tenha sentido
(HORKHEIMER, 1975, p.153).

A Teoria Critica da Escola de Frankfurt realiza um diagndéstico de seu
tempo por meio do dialogo com diferentes areas, além de apontar as
insuficiéncias da Teoria Tradicional. Nesta investigacdo, partimos do ponto de
vista da Teoria Critica apresentado pelos intelectuais da Escola de Frankfurt,
ainda que nosso objetivo ndo seja fazer apologia a um referencial teérico-
metodoldgico, em detrimento de outro. PUCCI (1994) e seu livro “Teoria critica e
educacdo”, auxiliam-nos a explicitar nosso ponto de vista; ao propor a

compreensao da teoria critica a partir do materialismo historico, infere que:

A hipotese de que aqui defendemos é a de que a Teoria Critica,
embora enfatize sobremaneira categorias nao tratadas de maneira
aprofundada por Marx e pelo marxismo originario, como as
categorias superestruturais da cultura, da filosofia, da psicologia,
etc., tendo em vista inclusive um novo contexto econémico,
cultural, politico, contudo tem como pano de fundo (ndo como
primazia) a dimensdo econbmica da realidade capitalista
monopolista, articula a relacdo teoria-pratica de uma maneira
diferente das revolucionarias décadas dos anos 10 e 20 deste
século, redimensiona as categorias ‘classes sociais’ e ‘luta de
classes’ numa conceituagdo menos restrita, e se enriquece com
as contribuicdes da filosofia e da academia. Em nossa opiniéo,
para se resgatar a concepcdo materialista da historia, que visa
transformar a realidade e as mentalidades, ndo se deve
apresentar uma dimensao de ruptura com o marxismo ocidental,
como afirma Anderson, mas de complementaridade (conex&o,
como diz Manacorda, ndo obstante suas criticas especificas aos
frankfurtianos) a partir dos desafios que a moderna sociedade
apresenta (PUCCI, 1994, p. 14 — grifo nosso).
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Entendemos, assim como Pucci (1994), que ainda que a Teoria Critica
tenha verdadeira aversdo a sistemas filosoficos fechados, o ponto de partida da
Teoria Critica € a teoria marxiana, e que ha necessidade de complementaridade e
ndo de ruptura entre as teorias. Entendemos que o movimento dialético € inerente
a essa teoria e refred-la, seria limitar sua capacidade de andlise e de

revitalizacao.

3.2 A TEORIA CRITICA REPRESENTADA POR PAULO FREIRE

Eu fiquei com Marx na mundanidade, & procura
de Cristo, na transcendentalidade. (FREIRE)

A epigrafe acima transcrita de uma entrevista de Paulo Freire, gravada em
video, pela qual entendemos que Freire explicita sua visdo de mundo, de
sociedade e de homem. Acreditamos que, quando Freire afirma que ficou com
Marx na “mundanidade”, reporta-se principalmente as diferencas de classe social
e a relacdo entre opressor e oprimido, que a teoria de Marx tdo fortemente
ressalta; afinal, Freire lidou com essas diferencas desde sua infancia e, como
tedrico, as abordou de maneira intensa. Mas, Freire demonstra sua recusa a
ortodoxia materialista, pois a religido, desde cedo, permeia sua existéncia e essa
influéncia tornou-se nitida em sua obra. Realizou diversas leituras de Alceu de
Amoroso Lima, citado pelo autor pelo pseudénimo Tristdo de Atayde, intelectual
catolico, formado em Direito e critico dos movimentos de esquerda no Brasil dos
anos 60. Ainda cita Jacques Maritain, filosofo francés ateu, que se converteu a
igreja Catdlica em 1906, conforme certiddo de batismo e de conversdo abaixo

transcrita;

No ano mil novecentos e seis, no décimo primeiro dia do més de
junho, com a presenca dos padrinhos abaixo assinados, Jacques
Maritain, nascido em 18 de Novembro de 1880 em Paris, tendo
reconhecido que fora da verdadeira Igreja ndo ha salvacéo, de
sua propria vontade e sem constrangimento algum, fez profissao
da religido catdlica, apostélica e romana, e abjurou em minhas
maos a heresia de Lutero, da qual eu lhe dei publicamente
absolvicao, investido dos poderes que Monsenhor, o Arcebispo de
Paris me conferiu para este efeito em data de 9 de junho. Enfim,
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eu lhe dei o batismo sob condi¢do. Na fé, eu, capeldo, assinei o
presente certificado com o dito e as testemunhas.

Feito em Paris, na Igreja de S&o Jodo Evangelista (Pardoquia de
S&o Pedro), no dia acima’.

Na densa inspiracdo catolica de Freire, representada em parte por Tristdo
de Atayde e Jacques Maritain, destaca-se, ainda, Emmanuel Mounier, fildsofo
francés, também de tradicdo cristd catdlica. Percebemos, em Freire, uma forte
influéncia religiosa exercida por parte de sua mae, o que refletiu no modo de ele
pensar a sociedade, a educacdo e o homem. Entendemos que seu olhar para as
diferencas de classe social o firmaram na teoria critica, mas essa base teorico-
filosofica foi permeada também pelo Existencialismo Cristdo ou Personalismo e
também pela Fenomenologia. A Teoria Critica, representada por Freire,
apresenta-se como desdobramento da Teoria Critica originada em Marx, ainda
gue esta ndo seja sua Unica base tedrica, o que dificulta, ainda que nado seja
Nosso obijetivo, “classificar” o autor nesta ou naquela teoria.

Uma das evidéncias da ligacdo de Freire com a Teoria Critica é a
importancia que da em seus escritos a conscientizacdo e a relacao entre opressor
e oprimido, que serdo abordadas no decorrer dessa tese. Teve influéncias,
também, da Teoria Critica da Escola de Frankfurt (por intermédio de Eric Fromm)
ora com o Existencialismo Cristdo (que tem o homem como centro de toda
reflexdo) e ainda com a Fenomenologia.

A corrente filoséfica do existencialismo, conforme Akkari et al. (2003),
divide-se em duas fontes: uma teista e outra ateia. Freire teve como base,
principalmente, a fonte teista, pautada em Soéren Kieerkgard, P. Tillich, M. Buber e
Gabriel Marcel. Segundo Akkari et al. (2003), existem alguns elementos entre os
filoséficos existencialistas que sdo comuns, e, partindo deles, os autores

buscaram “construir teses fundamentais”:

. A vida é existéncia e, enquanto tal, contingente, fragil,
conforme Heidegger (1972) e permeada pela angustia que causa
nausea, repugnancia (SARTRE, 1986);

> Disponivel em:http://www.maritain.org.br/ Acesso em: 21/03/2011.
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. Existéncia € uma maneira de ser propria do ser humano. O
homem é o Unico ser que existe, pois a sua esséncia é existéncia:
ser-ai-para-si-no-mundo (DASEIN);

. Dai resulta o fato de que o homem é um ser em constante
autocriacdo, ele € um pro-jeto, em constante devir, sempre
inacabado (MARCEL, 1944);

o No entanto, esse processo de autocriacdo s6 é possivel na
vida em liberdade: o homem néo é livre — ele é a sua liberdade;

o Se, por um lado, o existencialismo da énfase a experiéncia
pessoal, por outro lado, ele p6e em evidéncia a comunhdo do
homem com mundo, particularmente com os outros homens, com
0 “tu” segundo Buber (1974): é a co-existéncia, mitdasein, de
Heidegger, a comunicacdo (JASPERS, 1946) (AKKARI et al.
2003, p.3).

A partir das teses acima apontadas, € possivel compreendermos algumas
implicacbes nas praticas pedagdgicas que tém como base tedrico-filosofica o
existencialismo, sobretudo, na concepcdo tedrico-metodolégica de Freire: O
homem como “ser em constante criagcao [...] sempre inacabado” (MARCEL, 1944,
apud AKKARI et al. 2003, p. 3): em “Pedagogia da Autonomia”, ao revelar os
saberes necessérios a docéncia, Freire (2003, p. 50) pontua que “[..] o
inacabamento do ser ou sua inconclusao é proprio da experiéncia vital. Onde ha
vida, ha inacabamento”.

No que se refere a vida em liberdade para que haja a autocriacdo, Freire

(2003) registra:

Gostaria uma vez mais de deixar bem expresso o quanto aposto
na liberdade, o quanto me parece fundamental que ela se exercite
assumindo decisdes. Foi isso pelo menos, a minha experiéncia de
filho, de irméo, de aluno, de professor, de marido, de pai e de
cidadéo (FREIRE, 2003, p. 105).

Freire (2005), corroborando Buber (1974 apud AKKARI at al., 2003), prima
pela “comunh&o do homem” com o0 mundo e com o outro e enfatiza a necessidade

de colaboragéo entre os sujeitos:

O eu antidialégico, dominador, transforma o tu dominado,
conquistado, num mero isto. O eu dialégico, pelo contrario, sabe
gque é exatamente o tu que o constitui. Sabe também que,
constituido por um tu — um ndo-eu -. Esse tu que o constitui, se
constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu. Desta
forma, 0 eu e o tu passam a ser, na dialética destas relacbes
constitutivas, dois tu que se fazem dois eu (FREIRE, 2005, p.
184).
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Na sequéncia, Akkari et al. (2003) aponta dois tdpicos, de grande
importancia na teoria freiriana: o homem concreto como centro de sua reflexao e
pratica; e o oprimido enquanto um “ser menos”, que, para sair dessa condicéo,
precisa passar pela tomada de consciéncia. Este processo efetiva-se quando o
sujeito apreende sua condi¢cdo na sociedade e passa a organizar-se em prol de
seus ideais, dai a importancia do dialogo:

Precisamos estar convencidos de que o convencimento dos
oprimidos de que devem lutar por sua libertacdo ndo é doacao que
lhes faca a lideranca revolucionaria, mas resultado de sua
conscientizacéo (FREIRE, 2005, p. 61 — grifo nosso).

Na pedagogia humanista de Freire, 0 aluno passa a ser o centro da
atividade pedagégica e deve ser respeitado em sua individualidade; logo,
professor e aluno devem estabelecer uma relagdo horizontal e dialégica. Os
contetudos programaticos ndao sdo organizados por disciplinas e ndo ha estudo
dirigido, pois “[...] ensinar n&o € transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua propria producao” (FREIRE, 2003, p. 47). Desta forma,
percebemos que, em Freire, ndo havia a preocupacdo com um sistema filoséfico
fechado, o que esclarece sua visdo de Teoria Critica. Este retorno as raizes
histéricas do pensamento desse classico auxilia-nos a estabelecer relagbes com a

teoria adorniana.



4. SOCIEDADE

Investigar a categoria emancipagdo humana, em Adorno e Freire, remete-
nos, primeiramente, a necessidade de apontar algumas convergéncias nos
aportes teoricos destes autores, para que, apds esse tensionamento, possamos
refletir, com maior clareza, as proposi¢cdes de cada um deles no que diz respeito a
uma educacao de cunho emancipatorio.

O primeiro ponto de didlogo, tanto em Adorno quanto em Freire, foi a
necessidade de superacdo de uma sociedade capitalista, dividida em classes
sociais, representada por oprimidos e opressores e diagnosticada por Marx
(1985), que, em “O Capital”, buscou entender o modo de producédo capitalista e,
para isso, abordou a desqualificacdo do trabalho e a alienacdo do trabalhador.
Para Marx (1985), o “modo capitalista de producdo” parte da acumulacao
primitiva®.

Para explicitar a acumulagdo primitiva, Marx propds a analogia da
economia politica com a teologia, reportando-se a um passado distante em que
duas classes de pessoas existiam: a elite trabalhadora, capaz e econdémica e
outra classe constituida por pessoas desorganizadas, que gastavam além de
suas posses e que ndo se empenhavam em trabalhar.

Na teologia, o pecado original de Adao prejudicou toda a humanidade; ja,
na economia politica, portanto, o pecado original refere-se ao acumulo de
riqguezas por uma minoria, a elite; restando, assim, a classe trabalhadora apenas
a possibilidade de vender sua forca de trabalho. A producédo capitalista, no
entanto, s6 é viavel a partir do momento em que h& a relagéo intrinseca entre
proprietarios que possuem o dinheiro e as condicbes para a producdo de
mercadorias, visando ao lucro exacerbado e aos homens livres, que possuem
apenas a forca de trabalho.

Como pontua Marx (1985), segundo a lei divina, os homens foram
designados a conseguir 0 sustento pelo suor do préprio rosto, no entanto uma
minoria fica de fora de tal mandamento: a elite, que acumulou para si riquezas; e

ao trabalhador restou apenas “a propria pele” para vender, isto é, sua forca de

® De acordo com Marx (1985), a acumulacdo primitiva refere-se ao processo historico no qual se
dissocia trabalhador e meios de producao; e é considerada primitiva, por constituir a pré-histéria
da producéo capitalista.
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trabalho; em razdo deste pecado original da economia: “[...] a grande massa é
pobre [...] enquanto cresce continuamente a riqueza de poucos, embora tenham
esses poucos parado de trabalhar ha muito tempo” (MARX, 1985, p. 829).

Ha, portanto, duas espécies de possuidores, os que possuem o dinheiro,
0s meios de producdo e os meios de subsisténcia, que tém por objetivo aumentar
a soma de valores, comprando a for¢a de trabalho de outros; e o trabalhador livre,
qgue vende sua forca de trabalho. O trabalhador € livre, porque ndo é servo /
escravo de outra pessoa, e, por outro lado, porque ndo possui 0s meios de
producdo. Este embate possuidores € essencial para que passe a existir o capital,

gue néo ocorre pelo dinheiro ou pelos meios de producéao:

O sistema capitalista pressupde a dissociacdo entre o0s
trabalhadores e a propriedade dos meios pelos quais realizam o
trabalho. Quando a producdo capitalista se torna independente,
nao se limita a manter essa dissociacdo, mas a reproduz em
escala cada vez maior. O processo que cria o sistema capitalista
consiste apenas no processo que retira ao trabalhador a
propriedade de seus meios de trabalho, um processo que
transforma em capital os meios sociais de subsisténcia e os de
producdo e converte em assalariados os produtores diretos
(MARX, 1985, p. 830).

Nesse processo, ocorreu a passagem da exploracdo feudal para a
capitalista; o homem, de servo, passou a assalariado; de artesdo que tinha
independéncia, para trabalhador industrial. A manufatura, portanto, causou a
propria destruicdo deste, pois apresentava cada vez mais necessidade de
producéo, desembocando na maquinofatura.

Dessa maneira, 0s homens criaram maquinas que destruiram seu proprio
trabalho, uma vez que o trabalho manual j& ndo era necessério. O trabalhador
sujeitou-se a uma dependéncia total, na qual ele ndo era mais esséncia, mas
apéndice da maquinaria. Ele jA ndo possuia os meios de produgcdo, nem mais
dominava o processo de trabalho como um todo, seu trabalho tornara-se
repetitivo e fragmentado, ou seja, 0 homem se desumanizou se alienou.

O artesao, que fazia o trabalho por inteiro, com a divisdo do trabalho, aos
poucos, perdeu a totalidade, pois precisava realizar o trabalho de maneira parcial,
fragmentada: “O habito de exercer uma funcdo Unica, limitada transforma-o

naturalmente em 6rgéao infalivel dessa funcéo, compelindo-o [...] a operar com a
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regularidade de uma peca de maquina” (MARX, 1985, p. 400-401). Este modelo
de trabalho tornou o homem peca da maquina, totalmente desumanizado, pratico,
incapaz de perceber o processo de trabalho como um todo. N&o havia mais
necessidade de pensar o que deveria ser realizado, bastava cumprir sua funcao
como parte da maquina, repetitivamente. O trabalhador deveria realizar seu
trabalho sem contestar, do contrario, causaria “danos” ao coletivo.

Reiteramos que Adorno e Freire tém presente a superacdo da sociedade
opressora diagnosticada por Marx, entretanto cada um parte de um contexto
socioeconémico e politico diferente, e torna-se explicita uma luta em comum: a

superacao de uma sociedade opressora.

4.1 THEODOR ADORNO E PAULO FREIRE: A LUTA PELA SUPERACAO DA
SOCIEDADE CAPITALISTA

Y

Em relacdo a sociedade capitalista combatida por Freire, tomamos por
base a sociedade brasileira, ainda que tenhamos claro que suas ideias
transcendiam essa sociedade, tendo em vista que era um cidaddo do mundo.
Paulo Freire viveu e divulgou seus principios no Brasil e no mundo, de 1921 a
1997. Conforme Brandao (2001):

Paulo Freire nasceu em 1921, quando uma primeira grande
guerra mundial havia recém acabado. Viveu, jovem e adulto, o
comeco e o final de uma outra grande guerra mundial, entre 1940
e 1945 (BRANDAO, 2001, p. 09).

Sua infancia foi tranquila até o ano de 1929, quando ocorreu a grande
crise, periodo pos 12 Guerra Mundial, em que os Estados Unidos, como
vencedores da guerra, desenvolveram-se muito, tornaram-se poténcia mundial,
gerando o “sonho americano”, o qual atraiu pessoas do mundo todo. Desta forma,
o mercado de acdes entrou em alta e, com o tempo, 0 excesso de ac¢des tornou-
se inviavel a quantidade inferior de compradores; tal acGmulo ocorreu na “quinta-
feira negra”, resultando no “crash”, na sexta-feira. A Crise de 1929, como ficou
conhecida, abalou o mundo. A quebra da Bolsa de valores foi um marco na
histéria e, no Brasil, repercutiu na “crise do café”.
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O Brasil tinha o café como principal fonte de renda, visto que, seus
investimentos eram basicamente nesta cultura, e os Estados Unidos eram o
principal comprador de seu produto. Com a queda na exportacdo do café para os
Estados Unidos, a importacdo de outros produtos tornou-se inviavel, afetando
fortemente a economia brasileira. Neste periodo, a sociedade capitalista, no

Brasil, apresentava-se como uma sociedade:

[...] fechada a que ja nos referimos. Sociedade, acrescente-
se, com o centro de decisdo de sua economia fora dela.
Economia, por isso mesmo, comandada por um mercado
externo. Exportadora de matérias primas. Crescendo para
fora. Predatéria. Sociedade reflexa na sua economia. Por
isso alienada. Objeto e ndo sujeito de si mesma. Sem povo.
Antidialogal, dificultando a mobilidade social vertical
ascendente. Sem vida urbana ou com precaria vida urbana.
Com alarmantes indices de analfabetismo, ainda hoje
persistentes. Atrasada. Comandada por uma elite
superposta a seu mundo, ao invés de com ele integrada
(FREIRE, 2009, p. 57).

Freire (2009) define, em poucas palavras, e, com maestria, a sociedade
em que vivia: uma sociedade fechada, que oprimia e desconsiderava a vontade
do povo brasileiro. Naquele periodo, ocorria uma “rachadura” na sociedade que a
colocava em transito, apesar da ameaca de uma volta tragica a seu fechamento,
provocada pelo Golpe de Estado. De acordo com Freire (2009), o povo brasileiro
anteriormente nao tinha vez nem voz, mas, no referido periodo, jA ndo se
satisfazia apenas em assistir, e, para que ocorresse a participacdo, havia a
necessidade de uma tomada de consciéncia, ainda nao conscientizacao, e
somente desta forma seria possivel se integrar aquela sociedade em transicéo.

Ao escrever, em 1959, “Educacao e atualidade brasileira”, como tema de
concurso, de acordo com Vanilda Pereira Paiva (1986), professora da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UFRJ), Freire tornava explicita sua
simpatia pelo nacionalismo-desenvolvimentista. Era preciso repensar a realidade
brasileira, e Freire o fez, em parte, por meio de ideias que se conectavam ao
pensamento de Roland Cavalcanti de Albuquerque Corbisier, nome que se
destacou na elaboracdo da ideologia “nacional-desenvolvimentista” e Helio
Jaguaribe de Matos, secretério geral e diretor do Instituto Brasileiro de Economia,
Sociologia e Politica (IBESP), que, por meio de seus membros, criou, em 1955,
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na gestdo do Presidente Café Filho, o Instituto Superior de Estudos Brasileiros
(ISEB). Paiva (1986) salienta, ainda, que:

A cultura (definida como ‘cultura ambiente’, formada por usos e
costumes, idéias e crencas, linguas, valores que proporcionam
aos membros de uma sociedade uma ‘visdo de mundo’) estava
em crise, tal como ocorria com toda a cultura ocidental na era da
técnica [...]. Por isso, ela ndo mais correspondia a ‘circunstancia’,
sendo urgente transforméa-la, desenvolvendo idéias que
permitissem recompor as brechas abertas nas nossas crencas
pela realidade em transformagéo (PAIVA, 1986, p. 84).

O caminho seria “ajudar o homem a ajudar-se”, longe de uma visdo
assistencialista que o minimizaria a simples objeto. A responsabilidade levaria o
povo a buscar solugdes para seus problemas, romper-se-ia com a passividade a
partir do momento em que houvesse urgéncia da tomada de decisdo. Far-se-ia
necessario uma reconstrucdo “[...] a nivel cognitivo, ou seja, da compreensao da
realidade em transformacéo” (PAIVA, 1986, p. 85).

Havia necessidade de oferecer solu¢des rapidas aos problemas do povo,
“com o povo e nunca sobre ou simplesmente para ele” (FREIRE, 2009, p. 66). O
trabalho de Freire neste sentido ocorreu, primeiramente, como diretor da Divisao
de Educacao, responsavel por toda a rede escolar do primario (nomenclatura
utilizada naquele periodo), onde atuou diretamente na formacédo de professores
por meio de seminarios. Ali, também iniciou um relacionamento com as familias,
investigando o posicionamento destas a respeito dos castigos aplicados aos
filhos. Freire (2008) infere que sua passagem pelo Servico Social da Industria
(SESI) foi fundamental para mais tarde escrever “Pedagogia do Oprimido”.

Outra vertente de seu trabalho no SESI foi com os pescadores. Freire foi
até o local onde eles moravam e |4 ficou por trés meses, anotando frases e
palavras tipicas destes trabalhadores. Gracas ao respeito que demonstrou a
diferenca linguistica e sociocultural, ganhou a confianca dos pescadores, com 0s
quais podia falar abertamente sobre os mais diversos assuntos, instigando-os a
pensar sobre questdes que considerava importantes: “Antes eu ‘falava para’ os
pescadores, depois esse falar virou ‘falar com’ os pescadores” (CORTELA,
VENCESLAU, 1997, p. 270).
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O SESI possibilitou a Freire conhecer a dura realidade dos oprimidos, a
guem, mais tarde, dedicou-se a escrever sobre sua condicdo. Neste periodo,
ainda ndo havia tido uma experiéncia tdo marcante sobre tal realidade, o que o
afastava, enquanto educador, das experiéncias do dia-a-dia, isto é, do saber de
experiéncia feito. Para Freire (2008), essa aprendizagem foi sofrida, pois no inicio
de seu trabalho falava a partir de suas leituras, tornando sua fala mais acessivel
em alguns momentos. Seu erro, como o préprio educador apontava, era sua
“quase desatencdo a realidade dura da imensa audiéncia que tinha”; muitas
vezes, desconsiderava a leitura de mundo dos pais que participavam das
reunides.

Em uma dessas reunides propostas pelo SESI, Freire, com base em Jean
Piaget, propunha-se a discutir, com os pais, “0 codigo moral da crianca”, onde
apresentava a representacdo mental do castigo. Tal proposta resultou da
pesquisa realizada sobre a relacdo entre pais e filhos, na qual se questionavam
0s castigos e prémios atribuidos aos filhos, os motivos que levavam os pais a
castiga-los e a mudanca de comportamento frente ao castigo, entre outras
guestbes. O resultado surpreendeu pela énfase na violéncia fisica, ocorrida no
Recife, com castigos diversos que variavam desde por as criangas de joelho no
milho, amarra-las em tronco de arvores, a surras com correias de couro.

Com o resultado da pesquisa em maos, Freire realizou longa palestra,
porém sem partir da realidade daqueles que o assistiam. Explanando sobre a
teoria, enfatizava a necessidade de didlogo com os filhos e de uma convivéncia
amorosa em familia. Mas, ao terminar a palestra, para sua surpresa, um homem
descrito por ele préprio como “sofrido” e de mais ou menos quarenta anos de

idade, pediu dirigiu ao educador as seguintes palavras:

Acabamos de escutar umas palavras bonitas do dr. Paulo Freire.
Palavras bonitas mesmo. Bem ditas. Umas até simples, que a
gente entende facil. Outras, mais complicadas, mas deu pra
entender as coisas mais importantes que elas todas juntas dizem.
Agora, eu queria dizer uma coisa ao doutor que acho que meus
companheiros concordam’. Me fitou manso mas penetrante e
perguntou: ‘dr. Paulo, o senhor sabe onde a gente mora? O
senhor j4 esteve na casa de um de nds?’. Comecou entdo a
descrever a geografia precaria de suas casas. A escassez de
cébmodos, os limites infimos dos espacos em que 0S cOrpos se
acotovelam. Falou da falta de recursos para as mais minimas
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necessidades. Falou do cansaco do corpo, da impossibilidade dos
sonhos com um amanhd melhor. Da proibicdo que |hes era
imposta de ser felizes. De ter esperanca.

[...]

— Doutor, nunca fui a sua casa, mas vou dizer ao senhor como
ela é. Quantos filhos tem? E tudo menino?

- Cinco — disse eu — mais afundado ainda na cadeira. Trés
meninas e dois meninos.

- Pois bem, doutor, sua casa deve ser uma casa solta no terreno,
gue a gente chama casa de ‘oitdo livre’. Deve de ter um quarto s6
para o senhor e sua mulher. Outro quarto grande, € pras trés
meninas. Tem outro tipo de doutor que tem um quarto para cada
filho e filha. Mas o senhor ndo é desse tipo, ndo. Tem outro quarto
para os dois meninos. Banheiro com agua quente. Cozinha com a
‘linha Arno’. Um quarto de empregada bem menor do que os dos
filhos e no lado de fora da casa. Um jardinzinho com grama
‘ingresa’ (inglesa). O senhor deve de ter ainda um quarto onde
bota os livros — sua livraria de estudo. T4 se vendo, por sua fala,
gue o senhor € homem de muitas leituras, de boa memoria.

N&o havia nada a acrescentar nem retirar. Aquela era a minha
casa. Um mundo diferente, espacoso, confortavel.

- Agora, veja, doutor, a diferenca. O senhor chega em casa
cansado. A cabeca até que pode doer no trabalho que o senhor
faz. Pensar, escrever, ler, falar esses tipos de fala que o senhor
fez agora. Isso tudo cansa também. Mas — continuou — uma coisa
€ chegar em casa, mesmo cansado, e encontrar as criangas
tomadas banho, vestidinhas, limpas, bem comidas, sem fome, e a
outra é encontrar 0os meninos sujos, com fome, gritando, fazendo
barulho. E a gente tendo que acordar as quatro da manha do
outro dia pra comecar tudo de novo, ha dor, na tristeza, na falta de
esperanca. Se a gente bate nos filhos e até sai dos limites nédo é
porque a gente ndo ame eles n&o. E porque a dureza da vida néo
deixa muito pra escolher (FREIRE, 2008, p. 26-27, grifo n0sso0).

Permitimo-nos essa longa citacdo, porque a mesma nos auxilia a refletir
sobre pontos importantes em relacdo as teorias adorniana e freireana. Freire
reconheceu que, naquele momento, faltava o conhecimento da “dureza da vida”
das pessoas que 0 ouviam 0 que o auxiliou a entender, cada vez mais, 0s
oprimidos e priorizar, em seu trabalho, o conhecimento do bom senso presente no
senso comum e o “saber de experiéncia feito”. Tal saber foi demonstrado quando
o trabalhador revelou, em suas palavras, o conhecimento sobre a diferenca de
classe social entre o grupo que ouvia o educador e ele; justificava, de certa forma,
também, a falta de esperanca em uma realidade, que se sabia, de dificil
mudanca; uma realidade que, de acordo com Freire, pautava-se no “centralismo,
verbalismo, anti-dialogacdo, autoritarismo, assistencializacdo” (FREIRE, 2012,
11).
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A fala do trabalhador remete-nos, ainda, as analises de Adorno e
Horkheimer (1985) sobre o capitalismo tardio ou administrado, em que o individuo
deve se adaptar ao modelo de sociedade imposto, resultando na perda de sua
autonomia e também da capacidade de resisténcia: “O individuo se vé
completamente anulado em face dos poderes econdmicos”. Ha necessidade de
conscientizacdo e de esforcos continuos em dire¢cdo a emancipacao, a autonomia
do sujeito, mesmo que isso demande todo um esfor¢co no sentido da resisténcia a
uma sociedade que impde a heteronomia e intenciona modelar o sujeito.

A sociedade capitalista, de acordo com a perspectiva adorniana, €
totalmente industrial, e, “Paralela a regresséo da sociedade ocorre uma regressao
do pensamento sobre ela” (ADORNO, 1998, p. 67). Podemos perceber isso, no
texto “Capitalismo tardio’ ou sociedade industrial”, parte da conferéncia inaugural
do 16° Congresso dos Soci6logos Alemaes.

Ao iniciar a conferéncia, Adorno deixou clara a necessidade de discusséo
sobre a pauta, que, segundo ele, ndo se tratava da nomenclatura adotada pelo
grupo de socibélogos responsaveis pelo evento, mas, de contetudos!

[...] a atual sociedade é, de acordo com o estadio de suas forcas
produtivas, plenamente, uma sociedade industrial. Por toda parte
e para além de todas as fronteiras dos sistemas politicos, o
trabalho industrial tornou-se o modelo de sociedade. Evolui para
uma totalidade, porgue modos de procedimento que se
assemelham ao modo industrial necessariamente se expandem,
por exigéncia econdmica, também para setores da producao
material, para a administracdo, para a esfera da distribuicdo e
para aquela que se denomina cultura. Por outro lado, a sociedade
€ capitalismo em suas relacées de producao. Os homens seguem
sendo o que, segundo a analise de Marx, eles eram por volta da
metade do século XIX: apéndices da maquinaria, e ndo mais
apenas literalmente os trabalhadores, que tém de se conformar as
caracterisitcas das maquinas a que servem, mas, além deles,
muitos mais, metaforicamente: obrigados até mesmo em suas
mais intimas emocBes a se submeterem ao mecanismo social
como portadores de papéis, tendo de se modelar sem reservas de
acordo com ele. Hoje como antes produz-se visando o lucro. Para
além de tudo o que a época de Marx era previsivel, as
necessidades, que jA o eram potencialmente, acabaram se
transformando completamente em fungbes do aparelho de
producdo, e ndo vice-versa. Sao totalmente dirigidas. Nessa

" Conceito cunhado por Ernest Mandel, na Tese denominada “O capitalismo tardio”; essa fase do
capitalismo apresenta grande expansdo da capacidade produtiva, com base no desenvolvimento
tecnoldgico. O resultado é a superproducédo, com reducédo do emprego industrial.
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metamorfose as necessidades, fixadas e adequadas aos
interesses do aparelho, convertem-se naquilo que o aparelho
sempre pode invocar com alarde. Mas o lado do valor de uso das
mercadorias perdeu, entrementes, a sua Ultima evidéncia
“natural”. Nd@o s6 as necessidades sdo atendidas apenas
indiretamente, através do valor de troca, mas, em setores
economicamente relevantes, sdo primeiro geradas pelo proprio
interesse no lucro, e isso as custas de necessidades objetivas dos
consumidores, como a necessidade de moradias suficientes e a
necessidade de formacéo e informagcdo quanto aos eventos mais
importantes que lhes sejam concernentes (ADORNO, 1998, p.
68).

Consideramos a citacao acima importante para a andlise da sociedade aqui
proposta. Para Adorno (1998), os homens, j& como diagnosticado por Marx no
século XIX, ndo apenas fazem parte da maquina, mas se ajustam até em suas
mais intimas emocdes aos papéis que lhes sdo impostos pela sociedade. Logo,
seriamos idealistas, se ndo considerdssemos “[...] o peso imensuravel do
obscurecimento da consciéncia pelo existente” (ADORNO, 1995, p. 143). Se
analisarmos o0 contexto social, iremos perceber que a qualificacdo exigida para
gue os individuos se integrem a sociedade capitalista contemporanea se resume
a criatividade limitada aos moldes da producdo, em que 0s mesmos tém poucas
chances de desenvolverem outras capacidades, para que possam servir a esta

sociedade, tornando-se reprodutores:

O capitalismo tardio € um continuo rito de iniciagdo. Todos tém de
mostrar que se identificam integralmente com o poder de quem
nao cessam de receber pancadas. [...] Todos podem ser como a
sociedade todo-poderosa, todos podem se tornar felizes, desde
gue se entreguem de corpo e alma, desde que renunciem a
pretenséo de felicidade (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 127).

Nesse modelo de sociedade, de acordo com Adorno e Horkheimer (1985),
o individuo passa a ter a ilusdo de que pode seguir os ditames da sociedade
como se fosse algo com que ele se identifica; como se o opressor, de alguma
maneira, se identificasse com o oprimido.

A Alemanha foi governada de 962 a 1806, pelo 1° Reich, e de 1871 a 1918
- ano em que acabou a 12 Guerra Mundial — pelo 2° Reich; no entanto, ao voltar
da guerra humilhada e frente aos acontecimentos, ja explicitados anteriormente,

na Europa, foi pressionada a tornar-se uma democracia. Estabeleceu-se, entéo,
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em 1919, a Republica de Weimar®, que trouxe diversas propostas democraticas,
cumprindo-as na medida de suas possibilidades; no entanto, o projeto foi
demasiado grande, e a Republica de Weimar ndo conseguiu cumprir tudo o que
havia prometido.

Por falta de apoio, parte dos aleméaes considerou que a democracia nao
dava conta de responder as suas necessidades; precisavam entdo, de um
governo forte para colocar ordem na Alemanha, desta forma, gerou-se a ideia do
totalitarismo, principalmente por meio das pessoas mais favorecidas
economicamente, porém muitas pessoas aderiram ao socialismo.

Adorno viveu todo o processo da 12 Guerra Mundial, pois nasceu em 1903
e viveu até 1925 na Alemanha, para, posteriormente, dar continuidade aos
estudos de técnica pianistica e composic¢éo fora do pais:

[...] a psicandlise derrubava tabus, a eletrénica, o automobilismo, a
aviagdo — tudo era novo, tudo era espantosamente novo,
moderno. Os movimentos artisticos anunciavam o modernismo
como uma integracdo poética da civilizacdo material. Buscavam
na multiplicidade experimental em varios campos um novo
homem, uma nova sociedade, uma nova arte (ZUIN, PUCCI,
RAMOS-DE-OLIVEIRA, 2008, p.18).

Mais tarde, Adorno fora considerado esse homem mdltiplo em razéo da
facilidade com que transitava por diversos temas como, por exemplo, a masica, o
romance e a poesia; além disso, realizou analises referentes ao conformismo
implicito nas secfes de astrologia dos jornais americanos. Ainda muito jovem,
estudou a Critica da razdo pura, de Immanuel Kant, influenciado por Siegfried
Kracauer.

Conforme Zuin, Pucci e Ramos-de-Oliveira (2008), com dezoito anos,
Adorno finalizou seus estudos no Colégio Kaiser Wilhelm, em Frankfurt, e
ingressou na Universidade Johann Wolfgang Goethe, onde conheceu Leo
Lowenthal de quem se tornou amigo. Conheceu, também, Max Horkheimer, o
qual posteriormente iria participar ativamente de sua vida profissional e também

pessoal, no ano de 1922, em um seminario sobre Husserl.

8 Republica de Weimar correspondia ao nome da cidade em que foi assinada a Constituicdo

Alema. Esta cidade tornou-se a capital do pais.
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O Institut fur sozialforschung, criado oficialmente em trés de Fevereiro de
1923, por meio de decreto do Ministério da Educacéo, e conhecido atualmente
por Escola de Frankfurt, teve como primeiro diretor Carl Grinberg e, em 193, Max
Horkheimer. Abrimos parénteses no texto para lembrarmos que 1923, ano em que
foi criado o Instituto de Pesquisas Sociais, ocorreu a terrivel quebra da bolsa de

valores; assim, a Alemanha decompunha-se economicamente:

A inflagdo assumiu um ritmo galopante: o ddlar, que em abril de
1922 valia 1 000 marcos em papel moeda, passou a 56 000 em
janeiro de 1923, a mais de 2 milhdes em agosto, e a 350 milhdes
em setembro. Os precos subiram nessa propor¢cdo e a vida
tornou-se quase impossivel para a maioria da populacao
(ALMEIDA, 2008, p. 40).

Nesse contexto social, o instituto iniciou suas atividades e constituia-se de
um grupo de filésofos e pesquisadores alemaes; seus principais representantes
eram: Theodor Adorno, Max Horkheimer, Walter Benjamin, Herbert Marcuse e
Jurgen Habermas, os quais tinham, como pretensdo basica, elaborar uma teoria
critica do conhecimento.

Em 1925, Adorno estudou composicao e técnica pianistica, em Viena, onde
morou de 1925 a 1928, retornando posteriormente a Frankfurt. Em 1929, iniciou
sua tese de Doutoramento (Habilitaziton) “Kierkegaard, construcdo da estética”,
publicada, conforme Jay (2008), em 30 de Janeiro de 1933, exatamente no dia
em que Hitler se tornava chanceler da Alemanha; Adorno tornava-se, entéo,

Privatdozent (livre-docente):

A primeira grande critica filosofica de Adorno foi Kierkegaard: a
construcao da estética, escrita em 1929-1930 e submetida como
sua Habilitationsschrift a Paul Tillich, em 1931. Por ironia, ela foi
publicada justamente no dia em que Hitler assumiu o poder, em
1933 [...] Mas Kierkegaard ndo foi um sucesso de critica nem de
publico (JAY, 2008, p. 111).

A falta de apreciacao, nessa critica, deve-se, em parte, a complexidade da
analise no pensamento de Adorno que via a estética como algo além de uma
simples teoria da arte e que corroborava Hegel, ao entender que “[...] essa
palavra significava um certo tipo de relacdo entre o sujeito e o objeto” (JAY, 2008,

p.111). Adorno acreditava que, por meio da fé, houvesse uma transformacéo no
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estético que contribuia para rebaixa-lo, devido a crenca no imediato, em
“verdades primarias”.

Os anos se passaram, e a Alemanha encontrava-se, novamente, em crise
politica. A classe favorecida passou a pressionar o entdao presidente, Hildenburg,
para colocar Hitler no lugar do chanceler. Com o passar do tempo, Hitler
conquistou poderes ilimitados até o dia em que trocou a bandeira da Republica de
Weimar pela bandeira da suastica, proclamando-se o Il Reich e tornando-se,
entao, fuhrer (o grande chefe):

Em 30 de janeiro de 1933 Hitler tornou-se chanceler da Alemanha.
Para ascender ao poder de Estado, utilizou-se dos mecanismos
legais e parlamentares da Republica de Weimar, que pretendia
destruir. Em breve tempo, 0s nazistas, com a extravagante forca
paramilitar do camisas pardas e dos camisas negras, mostraram
gue ndo eram um movimento politico qualquer. Seis meses depois
de se terem assenhoreado do poder, destruiram a Republica
liberal-democratica inaugurada em 1919 e instauraram uma
ditadura totalitaria (REIS FILHO; FERREIRA; ZENHA, 2008, p.
169-170).

A Alemanha, assim, tinha um governo forte e em razdo da recuperacao
econbmica do pais, mesmo sendo ditador, Hitler teve forte apoio. Suas ideias anti-
semitas levaram-no a culpar os judeus pela derrota financeira do pais,

perseguindo-os fortemente, o que culminou no Holocausto.

Os judeus tinham sido mortos antes, é claro — juntamente com
membros de outras minorias perseguidas, como testemunhas de
Jeova, comunistas, homossexuais e pastores e sacerdotes
cristdos resistentes — em campos de concentracdo e ocasionais
cacadas humanas. Mas a principal investida, nesse periodo, ndo
tinha sido dirigida contra as vidas dos judeus, antes, contra as
bases de suas rendas e empregos (ELIAS, 1997, p.272 — grifo
Nosso).

O Holocausto, barbarie que Adorno tdo intensamente repulsou, refletiu
fortemente na teoria do escritor. Dentro dos considerados “inimigos” de Hitler e,
portanto, da Alemanha, estavam os ciganos, os homossexuais e 0s intelectuais
anti-nazistas, categoria em que se encaixou a Escola de Frankfurt e seus

intelectuais.
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O periodo em que a Escola de Frankfurt teve maior produtividade foi 1930
a 1950, sendo Adorno um dos principais responsaveis por ela. Contudo, em
marco de 1932, o Institut foi fechado por demostrar-se “hostil” ao Estado, pois
apresentava “idéias que prometiam ajudar a subverter o status quo” (JAY, 2008,
p.14) e representava a oposi¢cao a orientacdo da universidade para a adaptacéo:

No dia 21 de agosto, tanques da Unido Soviética e de seus
aliados entraram trovejando em Praga e, de forma violenta,
puseram fim & experiéncia do “marxismo com face humana” que
havia cativado a imaginacéo dos esquerdistas ndo doutrinarios no
comeco do ano (JAY, 2008, p. 11).

A Escola de Frankfurt foi dirigida por Carl Griinberg até 1969, quando, em
decorréncia de problemas de salde recusou-se a continuar no cargo de diretor.
Neste periodo, aproximava-se do marxismo ortodoxo, porém, quando Max
Horkheimer assume a direcéo, juntamente com seus colaboradores, comega um
movimento de releitura do pensamento de Marx, buscando dissocia-lo de uma
doutrina Unica e definitiva.

Apresenta-se, dessa forma, um deslocamento do objeto de estudo, que vai
do econdmico e do politico ao social e cultural. Nas palavras de Wiggershaus
(2006), Horkheimer deixa claro o deslocamento dos “centros de interesse”, em
seu discurso inaugural, ocorrido em 1930. O instituto continua com suas
pesquisas eruditas, contudo acrescenta um projeto amplo e interdisciplinar.

Em 1931, Adorno assumiu a cadeira de Filosofia da Universidade de
Frankfurt e reorganizou o Instituto de Pesquisas Sociais. Dedicou-se ao estudo da
dialética, em sentido critico a formulacao de Hegel, e desenvolveu a teoria critica
da ideologia da sociedade industrial e sua cultura, a qual marca a posicao da
Escola de Frankfurt. Escreve juntamente com Horkheimer, entre 1942 e 1944, o
livro “Dialética do Esclarecimento”, no qual cunham o conceito de “industria
cultural”, que trata da vulgarizacdo da cultura, sobretudo por meio do radio, do
cinema e da exploracdo comercial. Neste periodo, a Alemanha inseria-se no
contexto politico da Republica de Weimar, do Nazismo e do Stalinismo.

Tal contexto obrigou Adorno a exilar-se por motivos politicos, em 1934, na
Inglaterra, onde viveu durante trés anos e meio. Neste periodo, além de dedicar-

se a musica, desenvolveu extenso estudo sobre Husserl, assim como tecendo
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criticas a Kierkegaard. Publicado em 1956, “Por uma metacritica da
epistemologia”, conforme JAY (2008), deixa clara a posicdo da Teoria Critica em
relacdo a Fenomenologia, na década de 30. Para Adorno, o método
fenomenoldgico era reducionista; o autor defendia o carater imprescindivel da
mediagdo. Posteriormente, em 1937, transferiu-se para os Estados Unidos,
retornando a Alemanha somente em 1949.

O inicio da 22 Guerra Mundial ocorreu em 1939 e representou um abalo
para a sociedade em todos os niveis:

A guerra foi o resultado perverso de uma conjuncéo de fatores.
Dentre esses fatores, a devastadora crise econdmica de 1929
desempenhou papel central. A quebra da Bolsa de Valores de
Nova York, no més de outubro, logo lancou todo o mundo
capitalista em uma Grande Depressdo. Em tempo algum houve
tamanha disfuncdo econ6mica: De um lado a deterioragdo e a
destruicdo de colossais quantidades de alimentos e bens
manufaturados sem compradores; de outro lado, grandes
multiddes carentes e famintas sem emprego e sem dinheiro. Por
outras palavras, desafiando a razdo, a superprodugdo convivia
com o subconsumo. Calcula-se que na fase mais aguda da crise
havia cerca de 30 milhdes de pessoas, em todo o mundo,
procurando trabalho para sobreviver. A crise, com seu enorme
rastro de destruicdo, despertou ressentimentos e ativou a luta pelo
poder (REIS FILHO; FERREIRA; ZENHA, 2008, p. 168-169).

Nesse periodo, Hitler liderou a matanca de milhares de judeus, por meio de
meétodos militares j& utilizados como fuzilamento, humilhacdo de todas as formas
e violéncia fisica. Conforme Elias (1997), as camaras de gas, inovacdo que
varreria parte dos judeus e demais perseguidos pelos nazistas, foram planejadas
e elaboradas por altos funcionarios da Gestapo. Realizaram-se algumas
experiéncias e, posteriormente, as primeiras camaras de gas foram instaladas em
um campo de concentragdo perto de Poznan, em final de 1941. Ocorria, assim, a
morte em massa dos judeus. Mas, apesar de tal barbarie ocorrer durante a
guerra, pouco tinha a ver com ela; tal atrocidade apenas foi facilitada durante o
processo.
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Cerca de 32.000 judeus foram mortos violentamente em Vilna,
34.000 em Kiev, no total cerca de 220.000 nos antigos Estados do
Baltico. Onde quer que as tropas alemds aparecessem na
Polbnia, Russia e, em menor escala nos Bélcas, os judeus eram
metodicamente cassados e, até onde fosse possivel, mortos
(ELIAS, 1997, p. 273).

O motivo que levou os judeus a serem exterminados na Alemanha foi a
conviccao dos nazistas de que possuiam uma raga superior, a raga ariana, e,
desta forma, quem nao fizesse parte dessa raca, era considerado impuro e

deveria ser exterminado:

De acordo com essa crenca, a grandeza presente e futura da
Alemanha e de toda a “rac¢a ariana”, da qual o povo aleméo era a
suprema encarnacdo, exigia “pureza racial’; e essa “pureza”
biologicamente concebida exigia a remocao e, se necessario, a
destruicdo de todos os grupos humanos “inferiores” e hostis que
pudessem contaminar “a raca”, sobretudo todas as pessoas de
cepa judaica (ELIAS, 1997, p. 277).

Toda a realizacdo da Alemanha, tanto contra as pessoas que ndo estavam
a favor do nazismo, e, também na guerra foi de um grau absurdo de barbarie e
opressao. Para Elias (1997), entretanto, estas acfes era uma forma de proteger-
se do “choque da descoberta”, pois a Alemanha havia sido derrotada de forma
nitida em 1918 e que o Reich havia realmente terminado.

Passado esse periodo negro da Alemanha, Adorno torna-se mais cotado
entre os intelectuais da Escola de Frankfurt. Para Wiggershaus (2006), a partir da
década de 40, Horkheimer ficou menos evidente e, entdo, chegou a hora de
Adorno, que, em contraposicao a verificacdo experimental em senso comum,
propbs o estudo microlégico, inferindo que o objeto de estudo, ainda que fosse
reduzido, trazia em si “[...] os germes e a marca da evolucdo do todo da
sociedade, e, constitui, assim, um verdadeiro microcosmo (DEROCHE-GURGEL,
apud WIGGERSHAUS, 2006, p. 21). Desta forma, por meio da mdsica
contemporanea e da literatura de vanguarda, analisa o social e o econdémico.
Certamente, para Horkheimer, essa mudanca do social e econbémico para o
cultural seria uma barreira impossivel de se transpor.

Jay (2008) refere que, em 1945, Adorno publicou, no Projeto de Pesquisas
Radiof6nicas, “Uma critica social da musica de radio”, texto com base no trabalho

de Ernst Krenek, no qual trata da mercadoria na sociedade moderna; da
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tendéncia monopolista em todos os setores sociais; da reacdo da sociedade a
tudo que ameaca sua preservacao; e sobre 0os antagonismos sociais existentes
na esfera cultural.

Na sequéncia, Adorno escreveu “Sobre a muasica popular”. Neste ensaio,
Adorno continuou demonstrando hostilidade ao jazz em razdo de sua
“padronizacdo” e “pseudo-individualidade”, o que intensificava a passividade, pois,
“Uma vez que uma dada férmula obtivesse sucesso, a industria a promovia e
divulgava repetidamente a mesma coisa” (JAY, 2008, p. 250). Ainda inserido em
seus interesses culturais, Adorno escreve “Filosofia da masica moderna”, ensaio
sobre Schoénberg, tecendo criticas aquele que, ha algum tempo, havia sido uma
espécie de idolo, o que de certa forma afastou um do outro.

Em 1946, a Alemanha encontrava-se em reconstrucao e:

[...] @ municipalidade de Frankfurt havia oficializado um convite
para o retorno dos membros do Instituto de Pesquisa Social. O
retorno se da em 1950 com ocupacao do antigo prédio na Victoria
Allee, ao lado da Universidade. Theodor Adorno e Max
Horkheimer sdo nomeados professores catedraticos do
Departamento de Filosofia da Universidade Johann Wolfgang
Goethe (ZUIN, PUCCI, RAMOS-DE-OLIVEIRA, 2008, p. 39).

No que diz respeito aos interesses tedricos, Adorno desenvolveu estudos
que o levaram a escrever, em 1947, juntamente com Max Horkheimer, “Dialética
do Esclarecimento”. Neste livro, os autores, ao realizar uma analise da sociedade
do século XX, acreditavam que a humanidade submergia em uma nova forma de
barbéarie, controlada pelos “integralmente esclarecidos”. Criticavam a razéo
instrumental, afirmando que o0 progresso técnico tornava 0 pensamento
coisificado; tal pessimismo devia-se a dura realidade do contexto social que os
cercava naquele periodo.

Adorno e Horkheimer (1985) ressaltavam a importancia de conservar a
liberdade na sociedade, para que o mundo administrado progredisse de forma
mais lenta, o que somente seria possivel por meio do pensamento esclarecedor.

Percebemos que, em Adorno, a critica a sociedade administrada vincula-se
a critica a cultura. Neste sentido, a perspectiva filosofica de Adorno apresentava-
se como estratégia de superacdo do modelo de sociedade que estava posto. De

acordo com Fabiano (1999):
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O elitismo, ou se se quer, 0 pessimismo atribuido a esse
postulado tedrico caracteriza-se por sua vez como uma das
categorias mais caras e importantes do pensamento de Adorno,
que é o pressuposto da nao-identidade. Nessa perspectiva, a
abordagem supostamente pessimista ou elitista de suas analises
assume uma radicalidade necesséaria de negacdao dos aspectos
totalitarios que o desenvolvimento histérico da sociedade industrial
gestou enquanto padrédo absoluto de sociedade (FABIANO, 1999,
p. 43).

Esse padrédo social imposto trouxe, em seu bojo, a indastria cultural cujo
conceito foi cunhado por Adorno e Horkheimer em 1947 em Dialekt der Aulklarung
[Dialética do Esclarecimento], livro publicado em Amsterda, e refere-se a uma
cultura imposta as massas, diferentemente do que nos pode sugerir o termo
“cultura de massa” - uma cultura vinda das massas, ou ainda ser entendido como

a forma contemporanea da arte popular.

4.2 A SOCIEDADE CONTEMPORANEA

O contexto social em que Adorno viveu e a sociedade contemporanea
apresentam diferencas marcantes, conforme pontua o sociologo polonés Zygmunt
Bauman (2009), pois, de acordo com o autor, Adorno viveu em uma sociedade
moderna solida: “[...] modernidade sélida, condensada, sistémica, impregnada de
tendéncia ao totalitarismo” (BAUMAN, 2001, p. 7). O século XXIl, conforme
BAUMAN (2001), entra em uma nova modernidade, uma “modernidade liquida”,
na qual “A liquidez da vida e a da sociedade se alimentam e se revigoram
mutuamente” (BAUMAN, 2009, p. 7), pois tanto uma como outra, precisam ser
reformuladas constantemente.

Bauman (2009) estabelece a relacdo entre a “vida liquida” e a
“modernidade liquida”, haja vista que ambas séo interligadas; a “vida liquida” s6 é
possivel em uma sociedade “liquido-moderna”, na qual as condicbes em que as
pessoas vivem se altera em um periodo de tempo mais curto, inviabilizando os
comportamentos habituais de se tornar rotina.

A condicdo efémera da vida liquida torna-se aparente nas mudancas
bruscas e constantes que o individuo precisa acompanhar e que o tornam

inseguro frente a tais desafios. Percebemos isso, claramente, na rapidez com que
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as coisas ocorrem e se transformam na sociedade liquido-moderna; apegar-se ao
passado e a suas experiéncias torna-se totalmente inviavel para esse estilo de
vida, que se reinicia constantemente: “Do principio ao fim, a énfase recai em
esquecer, apagar, desistir e substituir” (BAUMAN, 2009, p. 9).

Essa sociedade estd em constante movimento, assim a vida util de seus
produtos deve ser curta e seu descarte rapido para que as novidades possam se
introduzir no mercado. Um exemplo disso s&o os produtos eletrbnicos que, a cada
dia, modernizam-se, e 0 modelo anterior passa a ser rejeitado pela falta de uma
funcdo que foi conferida apenas ao novo modelo. Entre outros objetos desejados,
encontram-se carros, roupas, computadores, celulares, maquinas fotograficas,
televisores, que recebem estética mais atraente, mais leves e com funcdes
diversificadas, logo é preciso descartar o velho modelo e rapidamente adquirir o
Nnovo para sentir-se aceito na sociedade.

Outro exemplo bastante classico é a mdsica, que hoje tem novas
roupagens, muitas vezes com letras que apresentam clara limitacdo e induzem
apenas ao mercadoldgico, seguindo sempre a melodia do momento, que, em
poucos meses, é substituida por outra, que segue 0 mesmo teor no que se refere

a qualidade:

A vida liquida é uma vida de consumo. Ela projeta o mundo e
todos os seus fragmentos animados e inanimados como objetos
de consumo, ou seja, objetos que perdem a utilidade (e portanto o
vico, a atracdo, o poder de seducdo e o valor) enquanto sdo
usados (BAUMAN, 2009, p.16-17).

Havemos de nos lembrar que para esse estilo de vida, faz-se necessario
um tipo de homem: aquele desprovido da reflexdo e de mentalidade pragmatica,
gue tem como objetivo a satisfagdo momentanea, alcancada, muitas vezes,
gragas ao consumismo.

Bauman (2009) pontua que, ao invés de pagar valores exorbitantes em
“antigas terapias”, consideradas obsoletas, o individuo, dessa sociedade, busca
resolver seus problemas consumindo, trocando os moveis, o carro, aderindo a
cirurgias plasticas, mudando a marca dos produtos consumidos e interagindo com
as mais diversificadas midias. Ah! E se ndo resolver o problema?, “[...] existem as

~

drogas que prometem uma visita instantédnea, ainda que breve, a eternidade
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(felizmente, com outras drogas que garantem o bilhete de volta” (BAUMAN, 2009,
p. 16). Todo esse consumo traz por um lado o prazer momentaneo e, por outro, o
problema do que se fazer com a quantidade de lixo que se acumula todos os dias,
resultante dos objetos de consumo que ja nao fazem parte do
“consumidoristicamente correto”.

A sociedade contemporanea impde a necessidade de individualidade, no
entanto essa individualidade deve se configurar a partir do que é mais usual, uma
individualidade fabricada em massa: “A luta pela singularidade agora se tornou o
principal motor da producéo e do consumo de massa” (BAUMAN, 2009, p. 36).
Para o autor, a passagem da “individualidade de jure” a “individualidade de facto”
€ um processo que dificimente se concretiza, pois a individualidade sera, por
muito tempo, privilégio de poucos: “As chances de cruzar o fosso entre a
individualidade de jure e a individualidade de facto sdo altamente desiguais em
todo o planeta” (BAUMAN, 2009, p. 38), e esse, ao nosso ver, € um dos grandes
desafios da teoria critica, no que se refere a emancipacado humana.

Acreditamos que o pensamento de Adorno e de Freire, ainda hoje, no
século XXI, tem grande contribuicdo aqueles que empenham esforcos em
repensar as imposi¢cdes de uma sociedade que prima pela opressao e pela
heteronomia. Nestes autores, vemos o empenho no processo de libertacdo e
humanizacgéo do sujeito, que ocorre por meio da conscientiza¢ao de sua condi¢ao

no mundo.

4.3 AS CATEGORIAS HISTORICIDADE, ALIENACAO E EMANCIPACAO
HUMANA:

A categoria historicidade torna-se imprescindivel nesta analise, pois
permite-nos conhecer melhor a sociedade capitalista, combatida por Adorno e
Freire, entre as décadas de 40 e 60, na perspectiva temporal, perpassando o
momento histérico vivenciado por ambos. A barbérie, que na Alemanha ocorreu
por meio do Holocausto, mas, em outros lugares por meio de tantas outras
maneiras e, no Brasil, como vivida pelo préprio Freire, caracterizou-se pela

Ditadura militar.



70

O conceito de historicidade encontra-se expresso no Dicionario Houaiss da
Lingua Portuguesa (2001) como “Qualidade ou condicdo do que é histérico;
historicismo; conjunto de fatores que constituem a histéria de uma pessoa e que
condicionam seu comportamento em uma dada situagdo” (HOUAISS, 2001).
Neste sentido, a categoria historicidade, em Adorno e Freire, diz respeito a
histéria que cada pensador viveu e abrange também seus posicionamentos
tedricos, sua decisdes frente ao que lhes era posto e/ou imposto pela sociedade
na qual viveram.

Sabemos, ainda, da existéncia de diversas concepcfes de historia,
contudo acreditamos que, ainda que ndo seja apenas a partir dos elementos que
a concepcdo marxista de histéria nos apresenta, suas contribuicbes séao

pertinentes a nossa analise, haja vista que, nessa perspectiva, a histéria é a
histéria da luta de classes. Assim, faz-se necessario comprovar que:

[...] o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e,
portanto, de toda a Histéria, € que os homens devem estar em
condicdes de viver para poder “fazer historia”. Mas, para viver, é
preciso antes de tudo comer, beber, ter habitacdo, vestir-se e
algumas coisas mais. O primeiro ato histérico &, portanto, a
producdo dos meios que permitam a satisfacdo destas
necessidades, a producdo da propria vida material, e de fato este
€ um ato histérico, uma condicdo fundamental de toda histéria,
gue ainda hoje, como ha milhares de anos, deve ser cumprido
todos os dias e todas as horas, simplesmente para manter os
homens vivos (MARX; ENGELS, 1987, p. 39).

O homem preéisa de condicBes para fazer histéria e, frequentemente, tais
condi¢Bes esbarram em necessidades bésicas de sobrevivéncia. A historicidade
gue envolve Adorno e Freire perpassa toda uma formacédo cultural e fortes
experiéncias vividas, mas transcorre, também, o enfrentamento de uma
sociedade capitalista, que coisifica 0 homem e, muitas vezes, priva-o de uma vida
mais digna, na qual seja possivel estabelecer relacdes de maneira autbnoma, no
sentido de superar a alienagao.

A categoria historicidade apresenta-se, portanto, como importante
convergéncia que deixou marcas e influenciou fortemente as obras de Adorno e
Freire, caracterizando-se, em parte, pelos regimes totalitarios, vivenciados por

ambos. A influéncia do Nazismo, nas teorias de Adorno, foi entendida, por vezes,
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como pessimismo frente a uma sociedade administrada. Enfatizamos, neste
sentido, que essa era sua estratégia de resisténcia.

A barbérie ocorrida por meio do Holocausto, como ja vimos no inicio desse
capitulo, teve seu nivel mais intenso, quando Adolph Hitler, nascido em 1889 na
Austria, com um histérico intelectual frustrado, foi a Viena, na tentativa de
perseguir seu sonho de ser pintor. L4, entrou em contato com intelectuais anti-
semitas, tornando-se um deles. Além disso, como associava 0 judaismo ao
marxismo, era avesso a filosofia marxista. Alistou-se no exército aleméo e, a partir
daquele momento, considerou-se aleméao, passando a fazer parte do grupo de
jovens que eram contra a Republica de Weimar. Organizou manifestacdes
contrarias a Republica e criou o grupo dos “camisas pardas” , isto &, os “nazi”, que
se juntavam para difundir as idéias de Hitler.

Chefiado por Hitler, o grupo empreendeu uma tentativa de golpe contra a
Republica de Weimar, mas, derrotados, foram presos. No referido periodo de
prisdo, Hitler escreve sua obra “Mein Kampf’ (Minha luta), que se tornou a “biblia”
do Nazismo, pois foi distribuido aos alemées e aceito por boa parte deles. Mais
tarde, Hitler se tornaria chanceler da Alemanha, visto que, em 1933, o pais
encontrava-se, novamente, em crise politica.

Com o passar do tempo, Hitler conquistou poderes ilimitados, até o dia em
gue trocou a bandeira da Republica de Weimar pela bandeira da suastica,
proclamando-se o Il Reich e tornando-se, entdo, fuhrer (0 grande chefe). Esse
passou a ser o governo forte que a Alemanha “precisava” naquele momento e
teve grande apoio.

No livro “Dialética do Esclarecimento”, Adorno e Horkheimer se
propuseram a refletir “[...] por que a humanidade, em vez de entrar em um estado
verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova espécie de barbarie” (
ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 11). No primeiro capitulo, os filosofos
evidenciam, por meio do desenvolvimento do conceito de raz&o instrumental, as
bases de uma sociedade regressiva, em termos de humanizacéo, visto que a
razao que deveria esclarecer torna ainda mais turva a compreensao dos
elementos historico-sociais.

Segundo Gatti (2008), o leitor das obras de Adorno deve ater-se a “[...]

constelacdo historica especifica em que ele apreendeu seu objeto de
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investigacdo” (GATTI, 2008, p. 74), além de considerar a historicidade prépria de
seu pensamento e a necessidade de reformulacdo da teoria critica, a qual
acompanha as transformacdes sofridas por seu objeto de analise.

Paulo Freire, por sua vez, apés desenvolver seu trabalho como educador,
no Servico Social da Industria (SESI), e, posteriormente, auxiliar na criacdo do
Movimento de Cultura Popular, somando dezoito anos de trabalho como docente,
vivenciou o Golpe de Estado, em 1° de abril de 1964, e a implantacéo da Ditadura
Militar no Brasil, o que afetou sua trajetéria enquanto educador, por ocasido do
exilio.

Freire, entdo, exilou-se no Chile e, durante o exilio, escreveu o livro
“Pedagogia do Oprimido”. Vérias copias do livro foram distribuidas para brasileiros
e chilenos, no entanto, com o Golpe Militar, no Brasil, ndo foi possivel revelar os
nomes dos companheiros que contribuiram, apoiando-o durante a elaboracéo da
referida obra; somente em “Pedagogia da Esperanca” ao retornar a “Pedagogia
do Oprimido”, Freire cita nomes e exterioriza os agradecimentos.

Do Chile, Freire foi para os Estados Unidos, no periodo de abril de 1969 a
fevereiro de 1970. Conforme Camargo (1997), Freire lecionou na Universidade de
Harward. Posteriormente, mudou-se para Genebra, na Suica, onde viveu de 1970
a 1980. Naquele periodo, novamente, percebemos a forte influéncia catélica do
educador, quando se torna consultor especial do Conselho Mundial de Igrejas,
além de lecionar na Universidade de Genebra:

Retornando do exilio, no momento em que o Brasil vivia a
abertura politica, Freire se reiniciou nas questées educacionais
brasileiras (das quais nunca se afastara totalmente), exercendo a
dialogicidade tdo cara ao seu pensamento (SOUZA, 2001, [at all],
p. 134).

Nesse retorno ao pensamento referente a educacdo no Brasil, Freire
reafirma sua critica a educacao bancaria, descolada da realidade e inacessivel ao
educando. Enfatiza, também, seu posicionamento favoravel aos oprimidos e a
necessidade do didlogo.

O exilio trouxe sofrimento, mas também foi rico em experiéncias nos paises
em que Freire esteve. Dentre elas, Freire vivenciou situa¢cdées que o enriqueceram

como intelectual, com a classe trabalhadora e também com os pares, nas
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instituicdes dos paises pelos quais passou. Tal crescimento tornou-se explicito na
obra “Pedagogia da Esperanca”, na qual o educador retorna a “Pedagogia do
Oprimido” e esclarece muitos de seus posicionamentos, em um momento de
maior maturidade intelectual frente aos primeiros escritos.

N&o podemos da concepcao de educacdo para a emancipacdo em Adorno
e Freire, sem antes nos reportarmos a uma categoria oposta a tal intento, a de
alienacao. No dicionario do pensamento marxista de Tom Bottomore (2001), o

conceito de alienagdo é assim expresso:

No sentido que lhe é dado por Marx, acédo pela qual (ou estado no
qual) um individuo, um grupo, uma instituicdo ou uma sociedade
se tornam (ou permanecem) alheios, estranhos, enfim, alienados
[1] aos resultados ou produtos de sua propria atividade (e a
atividade ela mesma), e/ou [2] & natureza na qual vivem, e/ou [3] a
outros seres humanos, e — além de, e através de, [1], [2] e [3] —
também [4] a si mesmos (as suas possibilidades humanas
constituidas historicamente). Assim concebida, a alienacdo é
sempre alienacdo de si proprio ou auto-alienacdo, isto é,
alienacdo do homem (ou de seu ser préprio) em relagdo a Si
mesmo (as suas possibilidades humanas), através dele préprio
(pela sua propria atividade). E a alienacdo de si mesmo nao é
apenas uma entre outras formas de alienagdo, mas a sua propria
esséncia e estrutura basica. Por outro lado, a “auto-alienacéo” ou
alienacdo de si mesmo ndo € apenas um conceito (descritivo),
mas também um apelo em favor de uma modificacdo
revolucionaria do mundo (desalienagéo) [...] (BOTTOMORE, 2001,

p. 5).

O conceito anteriormente exposto permite entendermos que a alienacéo,
para Marx, perpassa o estranhamento do homem ao resultado de seu trabalho e
ao seu proéprio trabalho. A alienacéo do trabalhador leva-o a rebaixar-se ao nivel
de mercadoria; tal alienacdo pode ser em relacdo ao resultado de seu trabalho,
gue Ihe é estranho e se torna hostil contra o préprio trabalhador, porque é externo
a ele, isto €, 0 homem desconhece o processo daquilo que realiza.

A alienacdo também pode ser em relacdo a natureza em que vive, na qual
o homem alienado ndo se vé como parte; alienacdo em relagcdo a outros homens
e, ainda, alienacao de si préprio, na qual o homem se torna incapaz de apreender
suas possibilidades constituidas historicamente. Marx (1844), aborda o conceito
de alienacao pelo viés da economia politica, enfatizando o trabalhado alienado:
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[...] A alienacdo do trabalhador em seu objeto € expressa da
maneira seguinte, nas leis da Economia Politica: quanto mais o
trabalhador produz, tanto menos tem para consumir; quanto mais
valor ele cria, tanto menos valioso se torna; quanto mais
aperfeicoado seu produto, tanto mais grosseiro e informe o
trabalhador; quanto mais civilizado o produto, tanto mais barbaro o
trabalhador; quanto mais poderoso o trabalho, tdo mais fragil o
trabalhador; quanto mais inteligéncia revela o trabalho, tanto mais
o _trabalhador decai em inteligéncia e se torna um escravo da
natureza (MARX, 1844 — grifo n0sso).

Frente a essa alienagcdo ou autoalienacao, torna-se fundamental uma
transformacdo revolucionaria no sentido da desalienagéo, na qual o trabalhador
nNAo mais seja escravo, mas esteja apto a resistir a alienacao, haja vista que ela é
a nao consciéncia. Desta forma, o homem tornar-se-ia agente de transformacao
social e seria possivel o processo de emancipacdo humana.

Na analise dos Manuscritos econémico-filoséficos de Marx, Schitz (2008)
realiza apontamentos referentes a trés aspectos que, de acordo com o autor,
podem ser vistos da perspectiva politico-pedagégica: Primeiramente, Marx
desmistifica alguns dogmas dos economistas, explicitando que, quando se trata
de propriedade privada, ndo corresponde a algo alheio ao homem, mas que as
relacbes de dominacdo ocorrem na sociedade e nas decisbes humanas e
politicas.

Em segundo lugar, Marx aponta que ndo basta equalizar salarios para
suprimir a alienagdo do homem: “Da mesma forma, fica evidente a esterilidade de
propostas emancipatorias que nao impliqguem simultaneamente transformacdes
nas relagbes dos seres humanos com a natureza, entre si e do processo
produtivo” (SCHUTZ, 2008, n.p.). E, em terceiro lugar, Marx demonstra que, a
partir da alienacdo torna-se possivel a propriedade privada, abrindo-se espaco
para praticas emancipatorias:

O processo de emancipacao, portanto, € uma tarefa que pode ser
empreendido em diversos niveis e esferas sociais, humanas e
naturais, sem que seja preciso esperar por um momento ou sujeito
redentor ou messianico que o faga. Emancipagdo humana torna-
se, assim, praxis social engajada, que vai muito além da estreita e
grosseira concepcao de politica, pela qual muitas vezes somos
encurralados e paralisados na atualidade (SCHUTZ, 2008, n.p).
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No livro “A Questéo judaica”, pautado na critica a religido apresentada por
Ludwig Feuerbach, Marx traz o conceito de emancipacdo e aponta que a
emancipacao politica ndo é idéntica a emancipacdo humana. Para Marx, “[...] a
emancipacao politica representa, sem duvida, um grande progresso. Nao
constitui, porém, a forma final de emancipacdo humana dentro da ordem
mundana até agora existente (MARX, s/d, p. 15). Ao diferenciar emancipacao

politica de emancipa¢do humana, o autor refere que:

A emancipagdo humana s6 serd plena quando o homem real e
individual tiver em si o cidaddo abstracto; quando como homem
individual, na sua vida empirica, no trabalho e nas suas relacdes
individuais, se tiver tornado um ser genérico; e quando tiver
reconhecido e organizado as suas proéprias forcas (forces propres)
como forgas sociais, de maneira a nunca mais separar de si esta
forca social como forca politica (MARX, s/d, p. 30).

Para Marx (s/d), a emancipacdo s6 ocorrera de maneira plena a partir do
momento em que o homem passar de uma concepc¢éao fragmentaria, do individuo
egoista, e tiver em si o cidaddo genérico; quando se apropriar da forca social
como forca politica. Schiitz (s/d); reportando-se ao mesmo texto de Marx, afirma:
“A emancipacdo humana surge como uma forma de emancipacao mais profunda,
onde o ser humano possa perceber-se enquanto ser genérico no dia-a-dia”
(SCHUTZ, s/d, p. 60). O locus privilegiado para ocorrer a emancipacdo humana
de acordo com Schitz (s/d) seria o proprio espaco da sociedade civil, a partir do
fortalecimento de espacos publicos comunitarios, desvinculados do Estado.

Emancipacdo humana significa, pois, trazer para o dia-a-dia e
para todos os momentos aquilo que se atribui como sendo apenas
funcdo do Estado. Felizmente, na atualidade, j4 se visualizam
algumas perspectivas nesse sentido que, no entanto, ainda se
apresentam de forma limitada, dentre as quais poderemos citar as
diversas organizacfes que atuam na sociedade civil, mas com
uma perspectiva publica, social (SCHUTZ, s/d, p. 66).

Acreditamos que a construcdo da emancipacao, em Adorno e Freire, parte
de um referencial comum, correspondente a emancipacdo em Marx, e, portanto,
que ha possibilidade de interconexdo entre a forma de concepcdo de tal

categoria, em ambos os autores.
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Justificamos nosso retorno a sociedade opressora, diagnosticada por Marx,
e as categorias alienacdo e emancipacédo, nesse mesmo autor, porque julgamos
ser essa a base dos autores aqui estudados. A partir desse olhar mais amplo,
nosso foco, no préximo capitulo, voltar-se-4 para a maneira como Adorno e
Freire empenharam seus esforcos na possibilidade de construcdo da
emancipacao humana.



5. EMANCIPACAO HUMANA EM THEODOR ADORNO E PAULO FREIRE

Ao abordar a categoria emancipacdo, Adorno (1995) atribuiu a Kant a
determinacdo de que esta é uma categoria dindmica, o que significa que a
emancipacdao € “um vir a ser”. Emancipacdo é um conceito que nos revela
algumas possibilidades de interpretacdo, além de que, em alguns casos, € um
termo usado como sindénimo de libertacao.

Nossa proposta inicial é realizar a busca desse conceito em dois
dicionérios de filosofia, o Diccionario de Filosofia - Ferrater Mora (2004 — Tomo |II)
e o Dicionario de Filosofia de Priscilla Mora (2005), para, posteriormente,
investigarmos 0 conceito em questao na teoria de Adorno e de Freire. Para isso,
adotamos, inicialmente, como referéncia, a abordagem de Ferrater Mora (2004 —

Tomo 1), sobre o conceito de emancipacao:

O dito no artigo libertacdo (ver) pode aplicar-se a nocédo de
emancipagao; em grande numero de casos, esses termos S&o
utilizados com o mesmo significado [...] Em varias enciclopédias
filosoficas, sociolégicas e pedagogicas, Emancipacdo se
contrapde a Entfremdung (alienacdo). [...] Usa-se Emancipacao
com especial freqiiéncia em textos pedagogicos. Atualmente, e
embora em um sentido ndo fundamentalmente distinto ao de
libertagdo ja referido, temos a tendéncia de usar ‘emancipagéo’
em espanhol em vez de libertacdo (FERRATER MORA, 2004,
p.990 — traducéo nossa) °.

José Ferrater Mora (2004) evidencia que libertacao pode se aplicar a nocao
de emancipacdo e que os dois termos, em diversos casos, sao usados como
sinbnimos. Em sequéncia, afirma que o termo emancipacao se contrapde ao de
alienacao; e refere ainda, que, no espanhol, o termo emancipa¢do é mais usual
que libertagéo.

O dicionario de filosofia de Priscilla Mora (2005), no mesmo sentido,

apresenta o conceito de emancipacdo como sinénimo de libertacdo, em varios

® Lo dicho en el articulo liberacién (véase) puede aplicarse a la nocién de emancipacion; em gran
ndmero de casos, esos términos se usan com el mismo significado [...] En varias Enciclopedias
filosoficas, sociolégicas y pedagdgicas, Emanzipation se contrapone a Entfremdung (alienacion).
[...] Emanzipation se usa con especial frecuencia en textos pedagdégicos. En la época actual, y
aungque en um sentido no fundamentalmente distinto al de liberacién ya referido, se tiénde a usar
‘emancipacion’ em espafiol mas bien que “liberacion” (FERRATER MORA, 2004, p.990).
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casos. No entanto, afirma que se emprega emancipacédo para além de libertacéo,
e, da mesma forma, apresenta o conceito em contraposi¢cdo a alienacdo. Ainda,
dando continuidade ao significado do conceito de emancipacdo, ambos o0s
autores destacam o0 “interesse emancipador do conhecimento”, com base em
Jurgen Habermas, contemporaneo de Adorno e também colaborador da Escola
de Frankfurt. O interesse emancipador, para Habermas, de acordo com Ferrater
Mora (2004) e Priscilla Mora (2005), opBde-se ao interesse “pratico” e ao interesse
“técnico”.

Para discutirmos de maneira mais esclarecedora a categoria emancipacao
humana, em Adorno e Freire, levantamos alguns eixos que, ao nosSso ver, Sao
fundamentais a compreensdo do pensamento destes autores frente a tal
categoria. Ressaltamos que alguns eixos sdo centrais tanto na teoria adorniana,
guanto em Freire; outros, entretanto, sdo especificos de cada aporte tedrico
apresentado, conforme se demonstra nos Quadros 3 e 4 a seguir:

Quadro 3:

Emancipacdo humana em Theodor W. Adorno

1) Opor-se a barbarie;

2) Produzir uma “consciéncia verdadeira”;

3) Autonomia;

4) Considerar a autoridade — pais e professores;

5) Exigir uma formacéo cultural (Bildung);

6) Ser acompanhada de certa “firmeza do eu”;

7) Fortalecer a contradicéo e a resisténcia;

8) Humanizacéo.

Fonte: a prépria autora
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Quadro 4

Emancipacdo humana em Paulo Freire

1) Superar a situacéo de opressao;

2) Conscientizar as massas, 0 coletivo;

3) Autonomia;

4) Considerar a autoridade — pais e professores;

5) Partir da valorizacdo da cultura popular;

6) Dialogo;

2) Resisténcia;

8) Humanizacéo e Esperanca.

Fonte: a propria autora

Nos quadros 3 e 4, apresentamos 0s eixos que, do nosso ponto de vista,
fazem parte de uma educacdo emancipatoria, em Adorno e Freire. Trabalharemos
os dois concomitantemente para que possamos relacionar alguns pontos comuns
nas teorizacOes desses autores.

A categoria emancipacao humana, em Adorno, remete-nos a um interesse
oposto ao da técnica e da préatica, em que a autonomia do sujeito se torna
fundamental. Emancipacé&o, enquanto significado de libertagcdo, condiz com a
traducdo do termo Mindigkeit, o qual se aproxima do “[...] sentido filos6fico da
maioridade em Kant” (JAEHN, 2005). Entendemos, porém, que a emancipacao
em Adorno (1995) vai além da libertacao.
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5.1 OPOSICAO A BARBARIE E A SITUACAO DE OPRESSAO:

O primeiro eixo sobre o qual nos propusemos a refletir se refere a
oposicao a barbarie, que, segundo Adorno (1995), em “Educacdo contra a
barbarie”, trata-se de uma questdo principal na educacao; além disso, “[...] a
tentativa de superar a barbarie é decisiva para a sobrevivéncia da humanidade”
(ADORNO, 1995, p. 156). Adorno registra que, na Alemanha, o nivel de barbérie
foi intenso. Em razdo da vivéncia do autor ter sido no referido pais, sentia-se
inclinado a abordar tal questdo, do ponto de vista alemdo; mas nao
desconsiderava que, em outros lugares, houvesse o0 mesmo nivel de barbéarie, isto
€, sua analise ndo se restringia & Alemanha, haja vista que foi um cosmopolita.
Entendemos, portanto, que Adorno e Horkheirmer (1985) retrataram muito
mais que a sociedade alema das décadas de 40 e 60 do século XX; suas
analises sao efetivas, também, na sociedade contemporédnea. A barbérie,
segundo eles, vai muito além do Holocausto; refere-se inclusive a irracionalidade
enfatizada no modelo burgués de desenvolvimento técnico-industrial, em que a
razdo instrumental traz como resultado a alienacdo e a barbarie cujo conceito é

expresso em “A educacédo contra a barbarie”:

Entendo por barbérie algo muito simples, ou seja, que, estando na
civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnolégico, as pessoas
se encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em
relacdo a sua propria civilizacdo, mas também por se encontrarem
tomadas por uma agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou, na
terminologia culta, um impulso de destruicdo, que contribui para
aumentar ainda mais o perigo de que toda esta civilizacdo venha a
explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza.
Considero tdo urgente impedir isto que eu reordenaria todos os
outros objetivos educacionais por esta prioridade (ADORNO,
1995, p. 155 — grifo nosso).

No excerto anterior, percebemos que Adorno (1995) abordou o paradoxo
entre uma sociedade e/ou civilizacdo que chegou ao mais alto nivel tecnolégico,
uma sociedade high tech e o retrocesso das pessoas em relacdo a esse
desenvolvimento, quando ndo conseguem acompanha-lo, apresentando forte
impulso de destruigéo.

A superacao da barbéarie, portanto, seria o cerne das prioridades no que se

refere aos objetivos educacionais, pois de acordo com Adorno (1995, p. 158), “[...]
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ninguém estara inteiramente livre de tracos de barbarie, e tudo dependera de
orientar esses tracos contra o principio da barbarie”. Frente a esta afirmacéo,
ocorreu-nos a seguinte questdo: E possivel, na sociedade contemporanea,
orientar o sujeito contra os principios de barbarie?

Inferimos, a partir das leituras realizadas, que, em Adorno (1995), a
orientacdo contra o principio da barbarie ocorre também por meio de uma
educacdao politica, a partir da qual o individuo passa a estabelecer relacées na
sociedade em que se encontra inserido, de maneira autbnoma; assim, o individuo,
progressivamente, rompe com a passividade e a obediéncia da ordem vigente.

Para Adorno (1995), a barbarie possui roupagens definidas de acordo com
0 poder que se tem para subjugar o outro e isso ocorre, principalmente, porque as
pessoas ndo sdo mais consideradas por sua esséncia, a qual passa a ser

mutilada pela divisdo dos homens:

[...] existe uma razdo objetiva da barbarie, que designarei bem
simplesmente como a da faléncia da cultura. A cultura, que
conforme sua propria natureza promete tantas coisas, nao
cumpriu a sua promessa. Ela dividiu os homens. A divisdo mais
importante é aquela entre trabalho fisico e intelectual (ADORNO,
1995, p. 164).

A divisdo dos homens entre aqueles que pensam e 0S que executam o0
trabalho, privou-os da confianca neles préprios e na cultura. O homem, a partir
desta divisdo, desprofissionalizou-se, passou a ser um apéndice da maquina.
Para que haja mobilizag6es em favor da transformacao das situages de barbarie,
Adorno (1995) aponta para a tomada de consciéncia, que, por si sO, nao resolve o
problema, mas gera certa propensao a transformacéo. Neste caso, a funcao do
esclarecimento torna-se crucial. No que diz respeito a educacédo contra a barbarie,
Adorno (1995) complementa:

Com a educacao contra a barbéarie no fundo ndo pretendo nada
além de que o Ultimo adolescente do campo se envergonhe
guando, por exemplo, agride um colega com rudeza ou se
comporta de um modo brutal com uma moca; quero que por meio
do sistema educacional as pessoas comecem a ser inteiramente
tomadas pela averséo a violéncia fisica (ADORNO, 1995, p. 165).
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Percebemos, em Adorno (1995), a preocupacdo com a falta de polidez e
com a rudeza das pessoas. Para o autor, 0 sistema educacional precisa
conscientiza-las para que tais atos de violéncia ndo sejam mais cometidos.
Analisaremos, de maneira mais consistente, a questdo da barbarie do ponto de
vista de Adorno e Horkheirmer (1985), ao retomarmos o desenvolvimento de
alguns excursos do livro “Dialética do Esclarecimento”.

Em “Juliete e a moral”, Adorno e Horkheimer (1995) fazem uma critica a
moral burguesa, explicitanto a ardilosa organizacdo dos burgueses contra as
classes menos favorecidas, de tal maneira que se tornam proximos ao espirito
esclarecido: “O burgués nas figuras sucessivas do senhor de escravos, do
empresario livre e do administrador € o sujeito légico do esclarecimento”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.72). Neste contexto, a sociedade industrial
manipula a tal ponto, que o individuo se torna totalmente descartavel, substituivel.
O sistema, por sua vez, trabalha em unidade e exerce pressao, logo tudo se dirige
a ele. Neste modelo de sociedade, o que vale ndo é o individual, pois este é
indiferente; vale o que produz ndmero. A ciéncia que se propfe também ndo é
neutra, e os filésofos trabalham em teorias que negam na pratica, pois nesta,
compactuam com o que teoricamente condenam.

Ja, no conceito de induastria cultural, como explicitado anteriormente, o
processo de deformacdo cultural ou a semiformacdo, implicita no interior do
processo civilizatério, ocorre por meio da mercadorizagdo/banalizacdo dos bens
culturais, levando ao retorno a barbéarie.

Em outro excurso da “Dialética do Esclarecimento”, intitulado: “Elementos
de antisemitismo”, Adorno e Horkheimer (1985) demonstraram as consequéncias
da moral burguesa. Conforme esses pensadores, para os fascistas, os judeus
eram considerados “anti-raca”, da qual seria necessario se livrar para que fosse
possivel a felicidade do mundo. Outra categoria seria a dos judeus liberais, que
foram tirados de sua comunidade e jogados na burguesia: “O anti-semitismo
enquanto movimento popular foi sempre aquilo que seus instigadores gostavam
de censurar aos social-democratas: o nivelamento por baixo” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 140). Este nivelar “por baixo”, fazia parte de toda uma
forma de comportamento do grupo que se considerava superior. Desta forma, aos
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gue néo faziam parte deste grupo, restava-lhes a humilhagéo, a vergonha e a
morte de maneira brutal.

Adorno e Horkheirmer (1985) pontuam que, para que a sociedade seja
emancipada em relacdo ao antissemitismo, “[...] depende da possibilidade de
elevar ao conceito o contetdo da idiossincrasia e de tomar consciéncia de seu
absurdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 148 — grifo nosso), pois consideram
gue ndo ha antissemita nato. Isso reforca a ideia de que a barbéarie, em Adorno e

Horkheimer, ndo se resume a manifestacbes barbaras, mas, conforme Adorno
(1995) pontua, a funcdo do esclarecimento € considerada central para que ocorra
o processo de desbarbarizacdo, pois a auséncia de reflexdo é uma patologia
caracteristica no antissemitismo; o sujeito deixa de refletir sobre si e perde a
capacidade de discernir.

Ja, em Freire, vemos a barbarie, principalmente, na situacdo de opressao,
logo os oprimidos devem supera-la. Para que isso ocorra, 0 engajamento pela luta
coletiva em prol da libertacdo torna-se essencial, pois a libertacdo ndo ocorre no
plano individual. Os oprimidos viveram tanto tempo imersos na realidade
opressora, que tém dificuldades em se saber oprimidos, assim aderem ao
opressor, 0 que ndo os leva a ter consciéncia de si como pessoa ou de classe
oprimida. Freire (2005) exemplifica tal absurdo com a luta da classe oprimida pela
reforma agraria, que, muitas vezes, ndo se justifica, pois, esta a quer para ser a
nova proprietdria de terra. Boa parte dos camponeses, quando ficam
responsaveis pelo trabalho de antigos companheiros, acaba tornavam-se piores
gue o préprio patrdo, pois carregam a sombra da opressao e a reproduzem.

No processo de libertagcdo, o oprimido passa pelo que Freire (2008)
denomina “parto doloroso” e torna-se um novo homem, que superou a
contradicdo entre oprimidos e opressores. A libertacdo, portanto, € um parto. E o
homem que nasce deste parto € novo e viavel somente na e pela superacdo da

contradicdo opressores-oprimidos, que € a libertacéo de todos (FREIRE, 2005).

Somente na medida em que se descubram “hospedeiros” do
opressor poderdo contribuir para o partejamento de sua
pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade na qual ser é
parecer e parecer € parecer com o opressor, € impossivel fazé-lo
(FREIRE, 2005, p. 34-35).
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Em primeiro lugar, h4 que se saber oprimido e, ao tomar consciéncia da
opressao que se sofre, 0 sujeito passa a ter for¢cas para a acéo libertadora, que
ocorre pela transformacéo da realidade opressora. A praxis, portanto, € condicéo
essencial, pois os homens devem refletir e agir sobre o mundo para transforma-lo.
A diferenca entre oprimidos e opressores caracteriza-se pela classe social, e,
para que o oprimido inicie o processo de libertacdo, primeiramente, precisa
reconhecer-se como classe. O temor da liberdade tem como base o temor a
represséo; ao mesmo tempo em que desejam serem livres os oprimidos, muitas

vezes, optam pela adaptacao:

Impossivel que, ap6s a leitura da Pedagogia do Oprimido,
empresarios e trabalhadores, rurais ou urbanos, chegassem a
conclusdao, os primeiros, de que eram operarios, 0s segundos
empresarios. E isso porque a vaguidade do conceito de oprimido os
tivesse deixado de tal maneira confusos e indecisos que o0s
empresarios hesitassem em torno de se deveriam ou ndo continuar
a usufruir a ‘mais valia’ e os trabalhadores em torno de seu direito a
greve, como instrumento fundamental a defesa de seus interesses
(FREIRE, 2005, p. 20).

Em “Pedagogia do Oprimido”, livro escrito no Chile, entre 1967 e 1968,
publicado apds cinco anos de exilio e que agrega experiéncias de cursos que
Freire ministrou no Brasil e no exterior, o autor refere-se ao “medo da liberdade”
por parte da classe oprimida, que, diversas vezes, alertava-o do perigo do
pensamento critico: “A conscientizacdo critica [...] dizem [...] é anérquica”
(FREIRE, 2005, p. 23).

A conscientizacdo ressalta Freire (2005), é imprescindivel, porque é
condicdo para que ocorra a humanizagdo. Para que o oprimido se liberte da
opressao que vive na sociedade, primeiramente, precisa descobrir 0 opressor que
tem dentro de si e “partejar” um novo homem, que seja capaz de libertar a si
préprio e aos seus opressores: eis sua grande tarefa “humanista e historica”.

Entre as experiéncias com a classe oprimida, Freire (2008) lembra-se de
ter assistido a uma aula, em Nova York, em que a professora apresentou uma
foto que registrava uma rua com uma “quase montanha de lixo”, na qual se
situava a casa em que estavam naquele momento. No entanto, frente ao
guestionamento da professora, de que rua seria aquela, os alunos responderam

gue era uma rua da América latina.
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A professora, entdo, mostrou-lhes as placas da foto, escritas em inglés e os
alunos continuaram afirmando que era uma rua da América latina e que eles
haviam ido aquele lugar ensinar inglés, ou era uma rua da Africa. A educadora
perguntou, entdo, por que nao poderia ser Nova York? Ao que um aluno
respondeu que eram os Estados Unidos e ndo poderia haver isso la. Até que,
segundo Freire (2008), como se tirasse um grande peso de si, outro aluno afirmou
gue precisavam reconhecer que aquela era a rua em que eles mesmos moravam.

Frente a essa e a outras experiéncias, Freire (2008) mostra-nos a
dificuldade que aqueles individuos apresentavam em assumir a si mesmos, tanto
como individuos, quanto como classe. A classe oprimida havia introjetado a
ideologia dominante, que os tachava de incompetentes e culpados por seu
fracasso, 0 que os levava a ndo aceitar prépria condicdo, nem mesmo para se
organizar na luta por melhores condigdes.

Freire refere claramente sobre a luta de classes, mas ndo a considera
como “motor da histéria” e, sim, um dos motores. Infere que a luta de classes,
sozinha, ndo é capaz de explicar o todo e considera a educacdo atrelada a
politica.

Nas palavras de Roméo (2008), a educacao bancaria “[...] torna as pessoas
menos humanas, porque alienadas, dominadas, oprimidas” (ROMAO, 2008, p.
151); este modelo contrapfe-se a educacdo libertadora, emancipatéria, proposta
por Freire. A educacéo libertadora considera a natureza humana e visa, portanto,
a conscientizagcdo das pessoas frente ao mundo, a sociedade em que vivem. Este
modelo de educacado capacita-as a estabelecer relacdes a partir de sua realidade
e [...] faz com que elas deixem de ser 0 que sdo, para serem mais conscientes,
mais livres e mais humanas (ROMAO, 2008, p. 151).

Ao falar sobre os opressores, Freire (2008) reporta-se ao pensamento do
necréfilo'®, descrito por Erich Fromm (1985) sociélogo e diretor do Instituto de
Pesquisas em Frankfurt desde 1930 e que, em 1934, em decorréncia da tomada

10 A palavra "necrdfilo”, de acordo com Fromm (1985) nédo se refere a pessoa obcecada por uma
perversdo sexual, mas aquela que odeia a vida e ama a morte. Esta pessoa tem atracéo por ‘[...]
cadaveres,marchitamiento, heces, basura. Los necrdfilos son individuos aficionados a hablar de
enfermedades, de entierros, de muertes”.
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do poder por Hitler, emigrou para os Estados Unidos, no livro “El corazén del
hombre”, e faz analogia entre opressores e necrofilos.

Na analogia proposta por Fromm (1985), o individuo necrofilo ama a morte,
portanto, é contra a vida, ama 0 que € mecanico; seu lema é ter, ao invés de ser,
relaciona-se com pessoas ou com objetos, desde que sejam sua possessado. Ama
o controle, a escuriddo. O necrdfilo': “Pode ndo matar a uma pessoa, se ndo
unicamente priva-la de sua liberdade; talvez queira somente humilha-la e despoja-
la de seus bens” (FROMM, 1985, p. 30 — traducao nossa).

Torna-se claro, nesse individuo, o amor pelo poder, o desejo de possuir
cada vez mais, “[...] uma ameaca a sua possessao é uma ameaca a ele mesmo;
se perde a possessdo, perde o contato com o mundo*® (FROMM, 1985, p. 31-
traducdo nossa). Fromm (1985) exemplifica tal postura, por meio da mulher que
deseja ser mae de um filho que ndo é seu, no relato biblico de Salomao:

[...] é tipico desta tendéncia. Preferiria ter um filho morto e
adequadamente dividido que perder um filho vivo. Para o individuo
necrofilo justica significa correta distribuicdo, e esta disposto a
matar ou morrer por causa do que ele chama de justica. “A leie a
ordem” sédo idolos para ele; tudo o que ameaca a lei e a ordem é
considerado um ataque satanico aos seus valores supremos
(FROMM, 1985, p.31 — traducdo nossa) *2.

O amor a lei e as regras aparece como outra caracteristica do necrofilo; no
relato citado acima, duas maes apresentam-se ao rei, ambas dizendo que
moravam juntas, cada uma com seu filho e que, durante a noite, um dos filhos
morreu. No entanto, ambas afirmavam ser a méae do filho vivo.

Frente a essa situacao, o rei pede que lhe alcancem uma espada para que
divida a crianga, viva, em duas partes e que seja dada metade dela para cada
uma das maes. A mae verdadeira pede que, de modo algum, Saloméao faca isso

1 “puedo no matar a una persona, sino Unicamente privarla de su libertad; quiza quiero sélo
humillarla o despojarla de sus bienes” (FROMM, 1985, p. 30).

12 «[..] una amenaza a su posesién es una amenaza a él mismo; si pierde la posesion, pierde el
contacto con el mundo” (FROMM, 1985, p. 31).

13 [...] es tipica de esta tendencia. Preferiria tener un nifio muerto y adecuadamente dividido que
perder un nifio vivo. Para el individuo necrdfilo justicia significa reparto correcto, y esta dispuesto a
matar o morir en obsequio de lo que llama justicia. "La ley y el orden" son idolos para él; todo lo
gue amenaza a la ley y el orden se considera un ataque satanico a sus valores supremos.
(FROMM, 1985, p. 31).
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(por causa do amor que nutre pelo filho), mas que entregue o filho vivo a outra
mulher. J4&, a mulher, que conforme Fromm (1985), teria tendéncia necrofila, diz:
“Nem teu nem meu seja; dividi-0”. Se a lei e a regra fossem cumpridas, essa
mulher teria a crianca morta, desde que fosse corretamente dividida, porque, para
ela, isto era a justica.

No que diz respeito ao opressor, denunciado por Freire (2008), em razao
do amor ao poder, a maneira como age sobre os oprimidos é privando-os de sua
liberdade, subjugando-os e lhes tirando as posses. Aos opressores, nao €
interessante que o0s oprimidos passem a Se organizar em classe ou a se
conscientizar, pois se tornariam uma ameaga ao Seu poder e as suas posses, e
tal ameaca, como pontua Fromm (1985), é considerada ameaca ao préprio
opressor, que prefere perder o contato com o0 mundo do que sua possessao.
Neste sentido, “A terra, os bens, a producdo, a criacdo dos homens, os homens
mesmos, 0 tempo em que estdo os homens, tudo se reduz a objeto de seu
comando” (FREIRE, 2009, p. 51).

A humanizacéo, o ter mais para ser, os privilégios sao direitos adquiridos e,
portanto, os opressores ndo veem nisso problema algum, n&o enxergam a
necessidade do oprimido. Acreditam que tém posses gracas apenas ao proprio
esforco, e que a classe oprimida néo possui riquezas por causa da preguica e da
incapacidade, esta se torna uma espécie de inimigo, invejosos a quem O0S
opressores precisam observar de maneira atenta. O dominio que 0s opressores
exercem sobre os oprimidos os torna objetos, coisifica-os.

De acordo com Fromm (1985), todas as formas de sadismo tém como
caracteristica esse impulso, que é “[...] o de ter um dominio completo sobre outra
pessoa, converté-la em um objeto desvalido de nossa vontade'* (FROMM, 1985,
p. 22 — traducdo nossa). O sadico deseja ser um deus para a pessoa que
domina; ter total controle e realizar o que desejar com ela, tornando-a escrava e
fazendo-a passar por humilhacdes. No entanto, seu objetivo extremo é fazé-la

sofrer, haja vista que é o nivel maximo de dominio que se pode ter sobre alguém:

4 4[...] el de tener un dominio completo sobre otra persona, convertirla en un objeto desvalido de

nuestra voluntad” (FROMM, 1985, p. 22).
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“[...] obriga-la a aguentar o sofrimento sem que possa defender-se'> (FROMM,
1985, p. 22 — traducao nossa).

Como pudemos perceber, o nivel de controle que a classe opressora
exerce sobre a classe oprimida é extremo. H& que se libertar tanto uma classe
guanto a outra, por isso faz-se necessario um processo de conscientizacao para
gue essa libertacdo seja possivel.

Outra forma de alienagéo, apontada por Fromm (1962), no livro “Marx y su
concepto del hombre”, é a alienagéo da linguagem:

A alienacado da linguagem demonstra a grande complexidade da
alienacdo. A linguagem é uma das mais preciosas realizacbes
humanas: evitar a alienacao deixando de falar seria tonto, e no
entanto, ha que se ter em conta sempre o perigo da palavra falada
que ameaca substituir a experiéncia’® (FROMM, 1962, p. 55 —
traducdo nossa).

Para Fromm (1962), a linguagem € uma pratica muito valiosa ao homem e
ndo poderiamos evitar a alienacao, deixando de nos expressar; o escritor chama-
nos, ainda, a atencdo para a ameaca da palavra falada substituir a experiéncia.
Ao reportar-se a Fromm (1962), Freire (2009) pontua que a alienacdo da
linguagem ocorre por meio da educacgdo centrada na palavra, na palavra “oca”,
esvaziada de sentido, empobrecida nas experiéncias propostas aos educandos,
que deixa de explorar e instigar a consciéncia critica. Faz-se necessaria, portanto,
uma educacédo para além da adaptacdo, uma educacao para a conscientizacao,
“[...] que possibilite libertar os sujeitos das amarras da opressao” (SARTORI,
2008, p. 153).

Para Freire (2005), as massas precisam inserir-se criticamente em sua
realidade por meio da praxis, o que levara o individuo a lutar para ndo ser apenas
objeto, mas sujeito da historia, pois “[...] transformar a realidade opressora é
tarefa histérica, é tarefa dos homens” (FREIRE, 2008, p. 41).

15 “[...] obligarla a aguantar el sufrimiento sin que pueda defenderse” (FROMM, 1985, p. 22).

1« g enajenacion del lenguaje demuestra la gran complejidad de la enajenacion. El lenguaje es
una de las mas preciosas realizaciones humanas: evitar la enajenacién dejando de hablar seria
tonto y, sin embargo, hay que tener em cuenta siempre el peligro de la palabra hablada que
amenaza con sustituir a la experiéncia vivida” (FROMM, 1962, p. 55).
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Em nossa analise, entendemos que os dois pensadores, Adorno e Freire,
preocupavam-se com a situacdo de barbarie. Em Adorno, educar contra a
barbarie seria o objetivo principal da educacdo. Seu olhar parte da sociedade
alema, em cujo local em que seus pés pisam, porém, sua analise ndo se restringe
apenas ao proprio pais.

Adorno enfatiza a necessidade de uma educacdo politica para que haja
mais autonomia e menos adaptacdo a ordem vigente. Outro ponto importante é a
aversdo a violéncia fisica e a necessidade de orientar contra os principios de
barbéarie, pois ninguém esta livre deles. Tais principios, muitas vezes, tornam-se
explicitos na rudeza dos sujeitos.

Ja, em Freire, percebemos que a barbarie se apresenta principalmente na
situacao de opressao, e a organizacdo para supera-la deve ocorrer no coletivo.
Para isso, o oprimido, primeiramente, precisa reconhecer-se como tal para que
seja possivel a ele “partejar o novo homem”, um homem liberto das amarras da
opressédo. Quanto ao opressor, como vimos anteriormente, Freire estabelece uma
analogia com o pensamento necréfilo em Eric Fromm, o qual se refere ao

individuo que ama o poder e que sente prazer em privar as pessoas da liberdade.

52. PRODUCAO DE UMA *“CONSCIENCIA VERDADEIRA” E A
CONSCIENTIZACAO DAS MASSAS:

Ambos os autores referidos na secao anterior primam pela necessidade da
consciéncia critica como imprescindivel no processo de superacdo de barbarie.
Em Freire, veremos a seguir, 0os niveis de consciéncia e, em Adorno, a
necessidade de uma *“consciéncia verdadeira”, conforme o segundo eixo
proposto.

Em Adorno (1995), a producéo de uma consciéncia verdadeira conduz o
sujeito a um nivel superior de consciéncia, possibilitando a ele um pensamento
autdbnomo, no qual possa se servir do proprio entendimento. Leo Maar (2003)
afirma que, ao apontar para a necessidade de uma consciéncia verdadeira,
Adorno pensava na “falsa consciéncia” e, dessa forma, relacionava a educacéo a

critica a ideologia dominante. A partir do momento em que o individuo conquista
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tal consciéncia, passa a pensar livremente e ndo precisa mais ser tutelado,
conforme Kant (2010) aponta no texto “Resposta a pergunta: Que ¢é
‘Esclarecimento’?”. No entanto, Adorno (1995) pontua:

Para evitar um resultado irracional € preciso pressupor a aptidao e
a coragem de cada um em se servir de seu proprio entendimento.
Se abrirmos méo disto, todos os discursos quanto a grandeza de
Kant tornam-se mera retérica, exterioridade [...]. Quando se
pretende levar a sério o conceito de uma tradicdo intelectual
alema, é preciso comecar reagindo energicamente a uma tal
situagédo (ADORNO, 1995, p. 169).

Segundo Adorno (1995), do ponto de vista da filosofia, pode-se criticar “o
conceito de uma razao absoluta”, ou ainda, que o mundo tenha origem no espirito
absoluto, porém, isso néo justificaria a duvida de que, para uma pratica coerente,
0 pensamento rigoroso e sistematico seja importante. E preciso tomar cuidado
para que em detrimento da critica da razdo absoluta, ndo se passe a denunciar
toda forma de pensamento. Isso nos leva a entender que, ainda que Adorno tenha
como base da emancipacao a teoria kantiana, ele vai além dos pensamentos de
Kant. Para a filosofa e historiadora americana Susan Buck-Morss (1981), a partir
de 1928, Adorno deixou claro, em seus escritos, 0 rompimento com o idealismo
kantiano.

Quando Kant apresentou a necessidade de luta pelo esclarecimento,
segundo Pucci (2003), fez isso na Alemanha do século XVII, uma sociedade que
apresentava atrasos em relacdo a politica, portanto a revolucdo pretendida e
proposta se encaixava nos moldes da ordem vigente daquele periodo, e sua luta
foi mais intensa em relacdo a necessidade de liberdade religiosa, visto que a
religido oprimia e privava os homens da liberdade. Com o acirramento da
diferenca de classes sociais, a burguesia, aproveitando de seu dominio sobre as
demais classes, passou a dar maior énfase a dimensao instrumental da razdo, em
detrimento da dimensdo emancipatéria.

Dentro da visdo da Escola de Frankfurt, de acordo com Pucci (2003) a

razao instrumental é:

[...] razdo no processo técnico, na operagdo, no saber aplicado.
Reifica-se, coisifica-se. Eliminando toda dubiedade do pensar
através de sua unidimensionalidade, ela se torna a ferramenta das
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ferramentas a servico da producdo material, da exploracdo do
trabalho, dos trabalhadores. Seu objetivo € a reproducao ampliada
do capital (PUCCI, 2003, p. 24).

Entendemos, assim como Pucci (2003), que a razdo instrumental nega
totalmente a emancipacdo do homem e é aliada aos intentos do capital. Os
escritos de Adorno permite-nos crer que o uso da razdo é um ato politico, assim a
producdo da “consciéncia verdadeira”, isto €, uma consciéncia em nivel mais
profundo, como exigéncia politica, depende de diversos fatores. No entanto, dois
problemas sédo destacados por Adorno: a forma como se encontra organizado o
mundo em que vivemos, pois “Paralela a regressdo da sociedade ocorre uma
regressdo do pensamento sobre ela” (ADORNO, 1986, p. 67) e a ideologia
dominante.

Pudemos perceber tal aspecto, quando citamos o texto “Capitalismo tardio
ou sociedade industrial”, que fez parte da conferéncia inaugural do 16° Congresso
dos Socidlogos Alemaes, no capitulo anterior. Ao iniciar a conferéncia, Adorno
(1986) deixou evidente a necessidade de discussdo no Congresso sobre a pauta,
gue, segundo ele, ndo se tratava da nomenclatura adotada pelo grupo de
socidlogos responsaveis pelo evento, mas, sim, de contetdos e, ainda, descreveu
a sociedade no contexto do capitalismo tardio, na qual, se tem como modelo de
trabalho aquele que possui afinidades com o industrial, que, gracas as exigéncias
econdmicas estendem-se a diversos setores, tais como: Administracéo,
distribuicdo e cultura. Por outro lado, o autor afirma que a sociedade é capitalismo
em suas relagcbes de producdo, porque o homem se encontra totalmente
subjugado a maquina; ndo é apenas parte da maquina, mas precisa adaptar-se
de tal modo, que até seus sentimentos sdo modelados por essa ldgica,
destituindo-o de qualquer resquicio de autonomia.

Como em tempos remotos, hoje o mercado também continua visando ao
lucro sobre as necessidades mais imediatas das pessoas, as quais se referem
basicamente a moradia, educacao, informacdo, e essas necessidades sao
regidas de acordo com o aparelho de producdo. Para Adorno (1998), seriamos
idealistas se nao considerassemos “[...] 0 peso imensuravel do obscurecimento da
consciéncia pelo existente” (ADORNO, 1995, p. 143).

Se analisarmos o contexto social, perceberemos que a qualificacdo exigida
para que os individuos se integrem a sociedade capitalista contemporénea se
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resume a uma criatividade limitada aos moldes da producéo, em que 0S mesmos
tém poucas chances de desenvolver outras capacidades, para que possam servir
a esta sociedade, tornando-se reprodutores. Por isso,

Se ndo quisermos aplicar a palavra “emancipacdo” num sentido
meramente retorico, ele proprio tdo vazio como o discurso dos
compromissos que as outras senhorias empunham frente a
emancipacdo, entdo por certo € preciso comecar a ver
efetivamente as enormes dificuldades que se opdem a
emancipacdo nesta organizacdo do mundo (ADORNO, 1985,
p.181).

Conforme Adorno (1995), precisamos muito mais que discursos vazios em
prol da emancipacdo. Para que tal esvaziamento ndo ocorra, a educagao deve ir
além da formacéo do cidadao flexivel, exigido para esse mercado de trabalho, o
qgual requer uma formacao abstrata e polivalente, em que o trabalhador deve se
adaptar a situacdes diversas, o0 que o torna alienado. Evidentemente, esta
formacao desconsidera o processo de emancipagao humana.

A educacdo para a emancipagao, para a consciéncia, por sua vez, de
acordo com Adorno (1995), “[...] tem [...] muito mais a tarefa de fortalecer a
resisténcia do que fortalecer a adaptacao” (ADORNO, 1995, p. 144). A formacgao
deve capacitar o individuo a orientar-se no mundo, mas ele ndo deve permanecer
apenas nisso, para que nao ocorra o ajustamento de pessoas.

Em “Dialética do Esclarecimento”, Adorno e Horkheimer (1985), com base
na sociedade do século XX, referem que a humanidade se afundava em uma
nova forma de barbarie, em razdo do processo técnico representado pelo modelo
burgués, que apresenta como resultado a razao instrumental. O potencial de
transformacgéo do progresso tornou-se desprovido de sentido, a partir do momento
em que se resumiu a razao instrumental.

Para os autores, a razéo instrumental “coisifica” 0 pensamento, cerceando
0 esclarecimento, que se torna totalmente dispensavel. O progresso do mundo,
gue ocorre pelo controle dos integralmente esclarecidos, deveria ocorrer de forma
mais lenta, porém a Unica forma de ocorrer isso, seria por meio do pensamento

esclarecedor, banido do processo técnico:
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[...] Horkheimer e Adorno questionam o sentido original atribuido
por Marx a emancipacdo. O dominio sempre crescente do
progresso técnico nao resultou em libertagcdo, mas tdo somente
em submissdo e conformismo. E por isso que, para eles, a
emancipagdo jA nao pode ser pensada como triunfo da
racionalidade simplesmente, como progresso no sentido Unico que
este adquiriu, pois moldar a realidade a feicdo da razao produziu
uma realidade estranha ao homem, incapaz de instaurar a
verdadeira humanidade (NOBRE, 2008, p. 51).

Ao questionar o sentido atribuido por Marx ao conceito de emancipacao,
Adorno e Horkheimer explicitam, mais uma vez, que a teoria critica ndo se
resume a “teses imutaveis”, pelo contrario, faz-se necesséria a renovagao.

Ainda em “Dialética do Esclarecimento”, Adorno e Horkheimer (1985), ao
travar o embate entre mito e esclarecimento, tomam por base a passagem de
Ulisses pelas sereias, pois consideram que “[...] nenhuma obra presta um
testemunho mais eloquente do entrelacamento do esclarecimento e do mito do
gue a obra homérica, o texto fundamental da civilizacdo européia” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.49).

A aventura homérica reflete o mito de maneira racional; Homero apresenta
“carater antimitolégico e esclarecido” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 48), no
entanto, em razao de sua limitacdo, distancia-se da verdade. Como sabemos, na
Odisséia, Ulisses é advertido pela deusa Circe, sobre a beleza do canto das
sereias e de que se deixar seduzir por tal canto causaria a sua morte. Ulisses, por
sua vez, para evitar que ocorra o fato sobre o qual foi advertido, tapa os ouvidos
dos remadores com cera doce amolgada para que estes ndo as oucam e se
deixem levar pela seducdo. Além disso, pede para que o amarrem no mastro do
navio:

[...] peco a vés todos que me amarreis com bem fortes calabres,
porque permaneca junto do mastro, de pé, com possantes
amarras seguro. Se, por acaso, eu pedir ou ordenar que as
amarras me soltem, mais fortes cordas, em torno do corpo, deveis
apertar-me (HOMERO, 2009, Canto XII, p. 214).

Os remadores continuam seu trabalho, sem nada ouvir. Mas as sereias
impeliam Ulisses a ouvi-las cantando, dizendo “Vém para perto, famoso Odisseu,
dos Aquivos orgulho, traz para ca teu navio, que possas 0 canto escutar-nos”
(HOMERO, 2009, p. 214). Ulisses, ap0s ouvir a beleza do canto, fez sinal com os
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olhos ordenando aos remadores que soltassem as cordas que o prendiam, mas
eles passaram a remar com mais for¢ca, e Perimedes e Euricolo trouxeram-lhe
novos calabres e mais forte ainda o amarraram.

Essa foi uma maneira que Ulisses encontrou para se entregar em parte,
mas nao totalmente, as sereias e prosseguir a viagem seguro do perigo. De
acordo com a Odisséia, Ulisses foi o primeiro mortal a escapar dos encantos das
sereias e, portanto, da morte. De acordo com Adorno e Horkheimer (1985), ao
tomar tais medidas, Ulisses anuncia, de forma alegérica, a Dialética do
Esclarecimento.

A passagem, conforme Adorno e Horkheimer (1985), remete-nos a
situacao dos trabalhadores, os quais, orientados a cumprir suas tarefas com todo
empenho, deixando as demais coisas e a distracdo de lado, tornam-se praticos.
N&o poderiamos deixar de citar, aqui, o classico filme de Charles Chaplin, que
exemplifica, de forma clara, o processo técnico e fragmentado do trabalho:
“Tempos modernos”, no qual o homem, assim como inferiu Marx, é parte da
maquina, ou um braco dela.

O trabalho realizado é totalmente técnico e, para realiza-lo, o trabalhador
nao precisa conhecer o processo de trabalho como um todo. Quanto mais
fragmentado e técnico seu trabalho for, maior serd a producéo, pois o trabalho
padronizado responde as expectativas do mercado e desqualifica o profissional. O
processo do trabalho como um todo sé interessa ao senhor, isto €, aquele que
gerencia tal processo.

Os remadores da Odisséia também realizavam o trabalho técnico,
remavam e remavam sem distracdo, com movimentos repetitivos, cumprindo as
ordens de seu senhor. Esta foi uma das analogias propostas por Adorno e
Horkheimer (1985), entre Ulisses e os burgueses do século XX: “[...] o herdi das
aventuras revela-se precisamente como um protétipo do individuo burgués”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 47). Ulisses, enquanto senhor, ordena que
0s servos trabalhem para si; da mesma forma os burgueses, tempos depois,
obstinados pelo poder, abriam méo da felicidade por causa do aumento de seu
poderio; mito e esclarecimento novamente se confundem.

Nesse processo técnico, o sujeito deve abandonar o pensamento para
dedicar-se somente a técnica. No entanto, Adorno e Horkheimer (1985) enfatizam
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a necessidade de um nivel de consciéncia mais profundo, para que ocorra a
“verdadeira praxis revolucionaria” que caminhe em direcdo a tomada de
consciéncia pelos individuos, enquanto parte da sociedade. Logo, 0 pensamento
esclarecedor é indispenséavel para que ocorra 0 processo emancipa¢do humana,
de acordo com a perspectiva adorniana. Acreditamos que a formacao desta
consciéncia, em nivel mais profundo, depende da relacdo com todos o0s outros
eixos discutidos nessa tese, visto que nao pode ocorrer de maneira independente
deles.

Ainda sobre a Odisséia, porém, em versao apdcrifa, Bauman (2001) pontua
gue Lion Feuchtwanger sugeriu que os marinheiros, enfeiticados pela Deusa
Circe e transformados em porcos, ficaram satisfeitos com sua nova situacao e
apresentaram resisténcia para voltar a forma humana. Ulisses informou-os de que
possuia ervas magicas que os trariam de volta a humanidade, porém os suinos
fugiram, sem que Ulisses pudesse os alcancar. Ao apanhar um deles e esfregar
a erva no corpo dele, surgiu o marinheiro Elpeneros, que, nada satisfeito com seu

libertador, profere:

Entdo voltaste, 6 tratante, 6 intrometido? Queres novamente nos
aborrecer e importunar, queres novamente expor NOSSOS COrpos
ao perigo e forcar nossos coragdes sempre a novas decisdes? Eu
estava tao feliz, eu podia chafurdar na lama e aquecer-me ao sol,
eu podia comer e beber, grunhir e guinchar, e estava livre de
meditacdes e duvidas: “O que devo fazer, isto ou aquilo? Por que
vieste? Para jogar-me outra vez na vida odiosa que eu levava
antes? (FEUCHTWANGER, apud BAUMAN, 2001, p. 25-26)"".

Pensar € uma tarefa ardua, e, aos marinheiros, ndo era interessante sua
antiga forma, visto que, enquanto porcos, podiam aproveitar o tempo sem se
forcar a tomar decisdes, apenas comendo e bebendo. Ao voltar aquela vida
“odiosa”, o que fariam? Por que Odisseu havia voltado?

A conscientizacdo, discutida com base em Adorno, também se apresenta
como categoria central no pensamento freiriano; €, portanto, uma necessidade
politica, a partir da qual o sujeito traz ao nivel do consciente sua condi¢cdo em
sociedade. Conforme o Dicionario Paulo Freire (2008), organizado por Danilo
Streck [et all], o termo com o sentido atribuido em sua teoria ndo foi cunhado por

" A citag&o aparece em italico na obra utilizada como referéncia.



96

Paulo Freire, mas pela equipe de professores do Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB) e difundido por D. Helder Camara, ao traduzi-lo para as linguas

inglesa e francesa:

O processo emancipatério freiriano decorre de uma
intencionalidade politica declarada e assumida por todos aqueles
gue sdo comprometidos com a transformacéo das condi¢des e de
situagdes de vida e existéncia dos oprimidos, contrariamente ao
pessimismo e fatalismo autoritario defendidos pela Poés-
Modernidade, [...] e a0 mecanismo etapista do marxismo ortodoxo,
gue afirma o processo de transformacao social como sendo ‘certo’
e ‘inevitavel’ (MOREIRA, apud STRECK et al., 2008, p. 163).

O processo emancipatoério, em Freire, convoca pessoas que acreditam na
luta em prol dos oprimidos a unirem suas forcas em forma de “intencionalidade
politica”, visando a transformacéo da realidade da classe oprimida, o que ocorre,
a nosso ver, principalmente, por meio da conscientizacdo. Ao tratar da
conscientizacdo no livro “Educacdo como pratica da liberdade”, escrito apos o
Golpe Militar, entre as prisdes e finalizado no exilio, Freire (2009), primeiramente,
reporta-se ao contexto histérico brasileiro, destacando a contradicdo entre os
interesses das classes populares e os interesses hegemonicos, que, naquele
momento, encontravam-se em crise.

A tomada de consciéncia apresenta-se de fundamental importancia em
gualquer processo de ensino e aprendizagem e, naquele periodo histérico, Freire
enfatizava a alfabetizacdo das classes populares. Seus escritos estruturavam-se
fortemente no existencialismo cristdo, estabelecendo didlogo entre o homem e
seu criador. O conceito de conscientizacdo conforme o dicionario de Filosofia de
Durozoi e Roussel (1993) é:

Ato da consciéncia intelectual pela qual o sujeito realiza a
descoberta de si, ou seja, se liberta de um comportamento cego e
irrefletido — destacando os moéveis profundos e implicitos que
eram sua causa — para substitui-lo por um comportamento livre e
racional. A conscientizacdo, inseparavel da reflexdo filosofica, é
distinta da descoberta cientifica do mundo dos objetos (DUROZOI,
ROUSSEL, 1993, p. 105).

Descobrir a si préprio e libertar-se da falta de reflexdo, substituir tal
comportamento por outro que seja livre, eis a tarefa do sujeito por meio do
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processo de conscientizacdo, tarefa que sé se torna possivel se aliada a reflexao
filoséfica. Para Freire (2009), o processo de tomada de consciéncia ocorre
guando o sujeito apreende sua condicdo na sociedade, organizando-se em prol
de seus ideais; o inicio de tal processo ocorre por meio do didlogo. O autor
assinala que a integracéo social do sujeito seria essencial para ndo ocorrer o que
Eric Fromm (1985) denomina domesticacdo do sujeito e seu aviltamento a
simples condic&o de objeto frente as formulacdes de uma elite dominante.

O caminho seria “ajudar o homem a ajudar-se”, longe de uma visdo
assistencialista que o minimizaria a simples objeto. A responsabilidade levaria o
povo a buscar solugdes para seus problemas, romper-se-ia com a passividade a
partir do momento em que houvesse necessidade da tomada de decisdo. Eram
necessarias solucbes rapidas para os problemas do povo, “[...] com o povo e
nunca sobre ou simplesmente para ele” (FREIRE, 2009, p.66). Portanto, havia

também a necessidade de uma educacéo:

[...] que lhe propriciasse a reflexdo sobre seu proprio poder de
refletir e que tivesse sua instrumentalidade, por isso mesmo, no
desenvolvimento desse poder, na explicitacdo de suas
potencialidades, de que decorreria sua capacidade de opcao
(FREIRE, 2009, p. 67).

Para elucidar melhor a importancia do processo de conscientizagcédo, 0
educador reporta-se a Alvaro Vieira Pinto (1961), que, em seu livro “Consciéncia e
realidade nacional”, trata da intransitividade da consciéncia.

Para Freire (2009), quando a sociedade brasileira era totalmente fechada,
predominava a consciéncia intransitivada e, ainda no periodo em que escrevia,
afirmava que, em zonas mais atrasadas, ainda tal consciéncia era predominante.
Na consciéncia intrasitivada ndo ha criticidade, e a énfase esta nos problemas de
ordem puramente bioldgica, gerando a limitacdo no envolvimento em questfes de
outras ordens.

A partir do momento em que o individuo vai aumentando seu poder de
estabelecer didlogos, com respostas a perguntas que dizem respeito ao seu
contexto social imediato, seu alcance amplia-se e deixa de ser focado no
biolégico ou vital, passando, automaticamente, para o estado de consciéncia

transitiva.
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A consciéncia intransitiva deve, entédo, passar para a consciéncia transitiva
ingénua, que permite maior engajamento com outras questdes, que nao apenas
de ordem vegetativa. A consciéncia transitiva, em seu primeiro estado, ainda é
bastante gregéria, traz, em suas caracteristicas, o apelo as emocodes, a fé no
mito, a interpretacdo simploria dos problemas; a resisténcia a investigacdo e a
aceitacdo de explicacdes imaginarias, fabulosas; além de dificuldade de
argumentacdo, por isso precisa se transformar em transitividade critica. Tal
consciéncia apresenta afinidades com a consciéncia da massa, o homem
encontra-se em um estado no qual basicamente se preocupa com suas condi¢cdes
vitais, biologicas, isto é, ndo possui uma visao minimamente aceitavel do plano
histérico; sua capacidade de apreenséo € limitada, por isso, como ja apontamos,
precisa se transformar em transitividade critica.

A sociedade brasileira, na década de 60, apresentava caracteristicas de
uma sociedade fechada, conforme descrevemos anteriomente, com “uma
comunidade preponderantemente ‘intransitivada’ em sua consciéncia” (FREIRE,

2009, p. 67). Enquanto que a consciéncia critica:

[...] é a representacao das coisas e dos fatos como se dao na
existéncia empirica. Nas suas correlacbes causais e
circunstanciais [...] A consciéncia ingénua (pelo contrario) se cré
superior aos fatos, dominando-os de fora e, por isso, se julga livre
para entendé-los conforme melhor lhe agrada (VIEIRA PINTO,
1961, apud FREIRE 2009, p. 113).

Conforme Freire (2009), para se alcancar a transitividade critica, fazia-se
necessaria uma educacédo que, ao invés de explicacbes simplistas e fantasiosas,
propiciasse a capacidade de argumentar de forma consistente e de dialogar, uma
educacdo que levasse o povo a decidir, que possibilitasse ter responsabilidade
social e politica. Era preciso uma educacdo de cunho critico, que apresentasse
aos oprimidos as falsidades presentes na massificacdo, uma educacéo capaz de
levar os homens da ingenuidade a criticidade. Gracas a conscientizacdo das
massas, do risco que estas apresentariam aos que até entdo as dominavam, é

gue Freire foi acusado de subversivo.
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A consciéncia critica torna-se possivel por meio de uma educacdo
dialogica, com énfase nos aspectos social e politico, que va a raiz dos problemas
e busque respondé-los da melhor forma possivel:

Pela substituicdo de explicacdes magicas por principios causais.
Por procurar testar os ‘achados’ e se dispor sempre a revisoes.
Por despir-se ao maximo de preconceitos na analise dos
problemas e, na sua apreensdo, esforcar-se por evitar
deformacdes. Por negar a transferéncia da responsabilidade. Pela
recusa a posi¢cbes quietistas. Por seguranca na argumentacao.
Pela pratica do dialogo e ndo da polémica. Pela receptividade ao
novo, ndo apenas porque novo e pela ndo recusa ao velho, s6
porque velho, mas pela aceitacdo de ambos, enquanto validos.
Por se inclinar sempre as argui¢des (FREIRE, 2009, p. 69-70).

De acordo com Freire (2009, para se alcancar a consciéncia critica €
preciso libertar-se de explicagbes magicas e voltar-se para a raiz dos problemas,
sem preconceitos, e ap0s apreendé-los, evitar retornar a maneira anterior de
pensar; ndo acreditar em tudo, sem antes questionar e rever; argumentar, de
maneira segura; ser aberto ao dialogo e ndo confundi-lo com a polémica; ter bom
senso frente ao novo e também ao velho, haja vista que tanto um quanto o outro
podem ser validos; e ouvir sempre 0s questionamentos buscando, respondé-los.

No livro “Pedagogia da Autonomia”, ao falar sobre a conscientizagéo, Freire

(2003) assinala que o processo de conscientizacdo é uma “exigéncia humana”; é
a partir dela que se torna possivel efetivar a curiosidade epistemoldgica: “A
consciéncia do mundo e a consciéncia de si como ser inacabado
necessariamente inscrevem o0 ser consciente de sua inconclusdo num
permanente movimento de busca” (FREIRE, 2003, p. 57). O individuo, enquanto
sujeito do processo historico, deve ter clareza dos obstaculos que enfrenta.
Freire apresenta a necessidade do processo de conscientizacdo da classe
oprimida, ndo como panacéia social, mas como engajamento, ou ainda, como
encorajamento a classe oprimida para a luta por seus direitos, dai a necessidade
da politizacdo, uma vez que “[...] conscientizar é politizar” (FREIRE, 2005, p. 22).

O eixo apresentado anteriormente, que trata da conscientizacdo, do nosso
ponto de vista, apresenta-se como central no processo de emancipacao;
acreditamos que esse € o principal ponto de ligacdo nas teorizacbes de Adorno e

Freire, pois ainda que os autores tenham caminhos proprios, ambos enfatizam a
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necessidade urgente de conscientizacdo. Para Adorno (1995), a “consciéncia
verdadeira” representa um nivel mais profundo de consciéncia, que se opde a
falsa consciéncia.

Essa consciéncia, digamos que mais apurada, leva o individuo a pensar
por conta propria, de maneira autbnoma, inviabilizando o pensamento tutelado. A
educacdao deve ser politica para que o individuo consiga se opor as exigéncias da
sociedade em sua maneira de organizacdo, que tem como modelo a razao
instrumental.

Freire, por sua vez, assim como Adorno, vé a conscientizacdo como
necessidade politica, mas, neste caso, ela ocorre no coletivo. A passagem da
consciéncia intransitiva para a consciéncia transitiva critica deveria ocorrer
também na escola, por meio da capacidade de questionar e argumentar, deixando
as explicacdes vagas e fantasiosas de lado. Vale ressaltar que questionar nao
significa “polemizar”, como muitos ainda entendem, de maneira distorcida, a

criticidade e a participacéo.

5.3. AUTONOMIA:

O terceiro eixo a ser discutido, € a conquista da autonomia. De acordo com

~

o Dicionario Houaiss (2008), o conceito de autonomia refere-se a “Capacidade de
governar a si proprio; liberdade; independéncia moral ou intelectual” (Houaiss
(2008, p.78). J4, o Dicionério de Filosofia Nicola-Abbagnano define esse conceito

da seguinte maneira:

Termo introduzido por Kant para desighar a independéncia da vontade em
relacdo a qualquer desejo ou objeto de desejo e a sua capacidade de
determinar-se em conformidade com uma lei propria, que € a da razéo.
Kant contrapde a A. & heteronomia,em que a vontade é determinada
pelos objetos da faculdade de desejar. Os ideais morais de felicidade ou
perfeicdo supBem a heteronomia da vontade porque supdem que ela seja
determinada pelo desejo de alcanca-los e ndo por uma lei sua. A
independéncia da vontade em relacdo a qualquer objeto desejado é a
liberdade no sentido negativo, ao passo que a sua legislacdo prépria
(como "razao pratica") é a liberdade no sentido positivo®®.

®  Disponivel em: http:/es.scribd.com/doc/4776000/Dicionario-de-Filosofia-Nicola-Abbagnano

Acesso em: 20/03/2012.
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A autonomia proposta por Adorno, tem suas raizes em Immanuel Kant,
tedrico do lluminismo que, em 1770, retornou a filosofia sistematica, trazendo uma
versdo mais jovem de seus escritos. Nesse periodo, Kant iniciou a terceira fase
da Aufklarung, aliando o ceticismo critico ao rigor sistematico. Aufklarung,
anteriomente, tivera a fase racionalista e a fase que enfatizara o ceticismo.

Perius (2008) esclarece-nos melhor o conceito de Aufklarung cujo objetivo,
torna-se explicito em Dialética do Esclarecimento, na frase “[...] livrar os homens
do medo e investi-los na posicdo de senhores”. O mundo, a0 mesmo tempo em
gue se liberta das supersticdes e crencas, afunda-se em uma nova espécie de
barbarie. Uma alternativa para esse paradoxo, em Adorno, seria fazer com que a
modernidade e a Aufklarung no processo ocidental, voltassem a autorreflexao.
Adorno, portanto, “Assume a tarefa de esclarecer o Esclarecimento” (PERIUS,
2008, p. 83-84). A Aufklarung:

[...] ndo é restrito & época das luzes, sendo antes uma tendéncia
observada em toda histéria do Ocidente. [...] A Aufklarung surge
como uma reacdo ao medo. Colocar os homens na posicdo de
senhores, dominadores do mundo, de uma nhatureza
desencantada €, a partir dai, seu principal programa (PERIUS,
2008, p. 84-85).

O retorno ao conceito de Aufklarung auxiliar-nos-a4 a entender melhor o
conceito de autonomia e de emancipacao, em Adorno. No debate transmitido em
13 agosto de 1969, entre Theodor Adorno e Helmutt Becker, intitulado “Educacao
e emancipacao”, realizado na radio de Hessen — Alemanha, discutiu-se para onde
a educacéao deveria conduzir.

Adorno iniciou o debate, afirmando que a emancipagcdo era evidente em
uma democracia e reportou-se a Kant, no ensaio intitulado “Resposta a pergunta:
Que é Esclarecimento?” (publicado no jornal Berlinischen, em 03 de dezembro de
1783, p. 516). Ao responder tal pergunta, Kant afirma que “Esclarecimento
[Aufklariing] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado” (KANT, 2010, p. 63). Tal menoridade ¢é atribuida, por Kant, a preguica e
a covardia do homem, que, ao invés de pensar por conta prépria, prefere ter o
respaldo de um tutor. O homem, ainda, mesmo apoOs se libertar da falta de

entendimento, muitas vezes se deixa levar por um tutor, devido a comodidade, o
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qual, com o tempo, adverte-o de sua incapacidade e dos riscos que o individuo
corre ao pensar por conta prépria, incutindo-lhe o medo de pensar, como infere
Kant (2010):

Depois de terem primeiramente embrutecido seu gado doméstico
e preservado cuidadosamente estas tranquilas criaturas a fim de
nao ousarem dar um passo fora do carrinho para aprender a
andar, no qual as encerraram, mostram-lhes, em seguida, o0 perigo
gue as ameaga se tentarem andar sozinhas (KANT, 2010, p. 64).

A autonomia, em Kant, conforme Jahen (2005), compde-se, de um lado,
pela maioridade, emancipacdo e espontaneidade; e, por outro, pela
autodeterminagdo — dar-se a si mesmo a lei. Para Jahen, “[...] o titulo original,
Erziehung zur Mlndgkeit, possibilitaria também a sua tradugédo para Educagéo
para a maioridade” (JAEHN, 2005, p. 97). Para haver autonomia, ndo basta haver
o talento ou inteligéncia, visto que muitas vezes, o individuo é submetido aos
mecanismos de controle que o impedem de ter pensamentos proprios. Kant
(2010) destaca que a sociedade cerceia 0 pensamento proprio e seu uso publico,

apontando a Unica forma para que ocorra o esclarecimento [Aufklarung]:

Para este esclarecimento [Aufklarung], porém, nada mais se exige
sendo liberdade. E a mais inofensiva entre tudo aquilo que se
possa chamar liberdade, a saber: a de fazer um uso publico de
sua razao em todas as questées. Ouco, agora, porém, exclamar
de todos os lados: néo raciocineis! O oficial diz: n&o raciocineis,
mas exercitai-vos! O financista exclama: ndo raciocineis, mas
pagai! O sacerdote proclama: ndo raciocineis, mas crede! (Um
anico senhor no mundo diz: raciocinai, tanto quanto quiserdes, e
sobre o que quiserdes, mas obedecei!) Eis aqui por toda a parte a
limitacdo da liberdade. Que limitacdo, porém, impede o
esclarecimento [Aufklarung]? Qual ndo o impede, e até mesmo o
favorece? Respondo: O uso publico de sua razdo deve ser
sempre livre e sO ele pode realizar o esclarecimento [Aufklarung]
entre os homens (KANT, 2010, p. 65 — grifo n0osso).

Kant (2010) evidencia os limites impostos a razdo e que o esclarecimento
s6 ser& possivel a partir do momento em que o individuo fizer uso publico de sua
razdo. Afirma, ainda, que se fosse questionado “vivemos agora em uma época
esclarecida [Aufgeklarten]?” (KANT, 2010, p.69), ele responderia que vivia a

época de esclarecimento [Aufklarung]. Para Adorno (1995), neste momento, Kant
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(2010) caracterizou a emancipacao como um “vir a ser”, algo que nao esta pronto,
mas em movimento.

Adorno acreditava que a universidade representava um mecanismo de
controle fortissimo, “[...] de modo que o mero pressuposto da emancipacdo de
que depende uma sociedade livre j& se encontra determinado pela auséncia de
liberdade da sociedade” (ADORNO, 1995, p. 172).

A autonomia, em Adorno (1995), portanto, deve fazer parte de uma
educacdo emancipatoria, tendo em vista que a sociedade em que vivemos impde
a heteronomia aos individuos; ha falta de liberdade e estes ndo vivem mais de
acordo com suas determinacdes. O individuo deve ser capaz de pensar por conta
propria e, para que isso ocorra, a formacéo deve considerar as relacdes sociais
gue afetam muito mais que condi¢cdes econdmicas e /ou materiais, visto que
atingem a subjetividade. Um exemplo disso € a semiformacédo e a manipulacéo da
consciéncia por meio da industria cultural.

Em Freire, podemos perceber, de forma nitida, a questdo da autonomia,
principalmente no livro “Pedagogia da Autonomia”, livro que foi lancado em abril
de 1997, no qual Freire trata da pratica educativa docente em favor da autonomia
dos educandos como questdo central; a autonomia aparece enquanto um
principio pedagdgico.

Nesse livro, Freire (2003, p. 70) aborda a “[...] dificil passagem ou
caminhada da heteronomia para a autonomia”, a qual deve ocorrer também por
meio do trabalho do professor que deve ser capaz de estimular rupturas no
pensamento dos educandos, para que estes superem a condicdo heterbnoma
imposta pela sociedade.

Ao apontar caminhos para a docéncia em favor da autonomia do
educando, Freire (2003) ressalta a importancia da reflexdo sobre a préatica, como
exigéncia da relacéo “Teoria/prética” sob o risco da teoria se tornar “verbosidade”
e a pratica puro ativismo. A pratica educativa ndo pode ser uma transferéncia, e o
educador deve criar condi¢cdes para sua construcdo, por meio do dialogo, aquele
gue ensina aprende ao ensinar, haja vista que “ndo ha docéncia sem discéncia”.
Freire critica (2003) o ensino “bancario” e salienta a importancia do educador
“problematizador”.
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Para Souza (2001), a educacdo bancaria tem como objetivo “[...] a
manutencdo da consciéncia ingénua do povo, a manutencdo da ‘cultura do
siléncio’; esta pautada na dicotomia seres humanos-mundo, na domesticagéo, na
acdo anti-dialogica” SOUZA (2001, [et al.], p. 91). O educador pensa pelo
educando, pois é ele quem detém o saber; logo, é ele quem tem o direito a
palavra, a disciplina e a prescricao.

Freire (2003) percebia seu aluno como alguém com possibilidades de
crescer, com o qual se deveria estabelecer didlogos, ensinando e também
aprendendo. Inclusive, ao falarmos a conjuncdo “e” - também aprendendo,
entramos na discussdo do que Freire denomina conectividade. Conforme
depoimento de Gadotti no cd editado para a Radio Nederland na Holanda: “Paulo
Freire conectivo”. Corroborando Gadotti, SOUZA [et al.] (2001) define Paulo
Freire como “[...] um educador conectivo, um homem do didlogo, um criador com
0s outros” (SOUZA [et al.], 2001, p. 13):

[...] educar é saber langar no chéo fértil do outro — meu aluno, meu
companheiro, alguém com quem dialogo, saberes, sonhos e
valores — a semente que adiante faca germinar em sua
inteligéncia e em seu coracdo o desejo de partilhar com os outros
o dialogo da constru¢do de um mundo de justica, de igualdade e
de liberdade (SOUZA [et all], 2001, p. 08).

A autonomia do educando deve ser respeitada, além disso, educar para a
autonomia € uma das tarefas principais da educacédo, de acordo com a teoria
freiriana. A educagéo deve mostrar a esse educando que ele vive um mundo de
possibilidades, pois, “O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um
imperativo ético e ndo um favor que podemos ou ndo conceder uns aos outros”
(FREIRE, 2003, p. 59).

O educador deve auxiliar o educando na passagem da “consciéncia
ingénua” a “curiosidade epistemoldgica”, a qual Ihe permite se aproximar, de
maneira mais rigorosa, do objeto e, para que o professor ensine, € preciso que dé

o exemplo. Afinal, o que os alunos pensariam de um professor que:
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[...] falava com quase ardor sobre a necessidade da luta pela
autonomia das classes populares e hoje, dizendo que ndo mudou,
faz o discurso pragmatico contra o0os sonhos e pratica a
transferéncia de saber do professor para o aluno? (FREIRE, 2003,
p. 34).

A pratica do professor, segundo Freire (2003), deve confirmar seu discurso,
porque o educador que compactua com a ética e 0 respeito necessarios ao
educando, no que se refere a identidade e a autonomia deste, deve ser coerente
em sua pratica e ndo pode ter “raivosidade irrefreada” ao ser contestado em suas
certezas; precisa aprender a generosidade do respeito ao pensamento e as
convicgdes do outro, que também deve ser considerado em suas diferencas de
etnia, classe e género etc.: “Saber que devo respeito a autonomia e a identidade
do educando exige de mim uma pratica em tudo coerente com este saber”
(FREIRE, 2003, p. 61).

Ha que se tomar cuidado com o descaso que se tem ao “espaco-tempo” da
escola, pois “ H4 uma pedagogicidade indiscutivel na materialidade do espaco”;
muito do que o educador faz como trivial reflete na formacdo de quem é
“educado” e repercute no processo que o leva a passar da ingenuidade a
autonomia e, por esse motivo, ha que também se primar pela rigorosidade

metodica:

[...] para Freire, a autonomia e a liberdade ndo se restringem ao
individuo, como espécie de atributos naturais, mas sao
construidos nas relacbes entre sujeitos, em contextos histéricos
concretos. Nesse sentido, € um desafio para a toda a pratica
educativa criar espacos e condicdes para que essa conquista da
liberdade e da autonomia se realize (STRECK, 2008, n/p.).

Para finalizarmos os apontamentos de Freire (2003) a préatica educativa
engajada com a autonomia do educando, compartilhamos um excerto que, ao

Nosso ver, sintetiza o que até aqui foi enfatizado:

[...] sou professor a favor da decéncia contra o despudor, a favor
da liberdade contra o autoritarismo, da autoridade contra a
licenciosidade, da democracia contra a ditadura de direita ou de
esquerda. Sou professor a favor da luta constante contra qualquer
forma de discriminagdo, contra a dominagdo econdmica dos
individuos ou das classes sociais. Sou professor contra a ordem
capitalista vigente que inventou esta aberracdo: a miséria na
fartura. Sou professor a favor da esperanca que me anima apesar
de tudo. Sou professor contra 0o desengano que me consome e
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imobiliza. Sou professor a favor da boniteza de minha prépria
pratica, boniteza que dela some se nao cuido do saber que devo
ensinar, se ndo brigo por este saber, se ndo luto pelas condi¢des
materiais necessarias sem as quais meu corpo, descuidado, corre
o risco de amofinar e de ja ndo ser o testemunho que deve ser de
lutador pertinaz, que cansa mas nao desiste. Boniteza que se
esvai de minha préatica se, cheio de mim mesmo, arrogante e
desdenhoso dos alunos, ndo canso de me admirar (FREIRE,
2003, p. 103).

Ao pensar sobre os obstaculos apresentados, Freire afirma que, nos anos
60, por encontrar-se preocupado com tais questdes, apontou para a importancia
da conscientizacdo, como ja discutido anteriormente na tese. Entendemos que a
conscientizacdo é categoria central no pensamento freiriano e que para ela
convergem todos os demais apontamentos necessarios para a autonomia e
criticidade do educando. Para isso, o professor precisa ter autoridade (que é
diferente de autoritarismo), dialogicidade, humanizagcdo, esperanca, resisténcia e
consciéncia de sua luta, como tatica politica, porque “Estar no mundo [...] sem
politizar ndo é possivel” (FREIRE, 2003, p. 58) e, como sabemos, nenhuma
pratica pedagdgica € neutra.

A autonomia do sujeito/educando € discussao central, tanto em Adorno
guanto em Freire; ambos apresentam a necessidade de Ilutar contra a
heteronomia posta pela sociedade, no entanto apresentam encaminhamentos
diferentes. Em Adorno, percebemos um entrave para a autonomia na adaptacéo
gue nao é somente imposta pela sociedade, mas pelos proprios individuos para
gue possam se manter nela. Com base nos escritos de Adorno, Pucci (2010)
afirma:

A verdadeira autonomia € sinal de inconformismo contra a
adaptacdo que quer ser incomensuravel, administrada, mordaz. E
a teoria critica adorniana sempre afirmou sua inconformidade
contra a manipulagdo, a opressao, o aprisionamento do individuo
em seu fragil enfrentamento do todo (PUCCI, 2010, p. 44).

O desenvolvimento da autonomia ja se inicia na educacdo na infancia,
diferentemente de muitas de nossas criangcas que vemos hoje, sem experiéncias
formativas que contribuam para a autonomia, fascinadas por jogos eletrénicos,
redes sociais, programas de TV e afins, e que se negam a pensar diferente da
massa, por querer fazer parte do grupo e serem reconhecidos por ele, individuos

semiformados e, muitas vezes, manipulados pela Industria Cultural. A formacao,
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portanto, deve considerar as relagBes sociais que alcancam, também, a
subjetividade.

Em Freire, educar para a autonomia € um dos principais objetivos da
educacdo e cabe ao professor ser coerente com sua pratica e incentivar a
curiosidade epistemolégica do educando, de maneira dialégica. A autonomia, em
Freire, é constituida a partir das relacdes com os sujeitos. Tornam-se evidentes,

mais uma vez, duas caracteristicas do educador: a humanizacédo e a esperanca.

5.4. AUTORIDADE DOS PAIS E PROFESSORES:

Outro fator importante, e que se apresenta como 0 quarto eixo a que Nnos

referimos, € o conceito de autoridade:

Em primeiro lugar, autoridade € um conceito essencialmente
psicossocial, que ndo significa imediatamente a prépria realidade
social. Além disso, existe algo como uma autoridade técnica — ou
seja, o fato de que um homem entende mais de algum assunto do
gue outro-, que ndo pode ser simplesmente descartada. Assim, o
conceito de autoridade adquire seu significado no ambito do
contexto social em que se apresenta (ADORNO, 1995, p. 176).

A autoridade, conforme Adorno (1995), abrange aspectos psicoldgicos e
sociais e pode ter diversos significados, de acordo com o0 contexto em que se
evidencia. No que diz respeito a autoridade na primeira infancia, Adorno (1995)
refere-se a estudos empiricos, realizados nos EUA por Else Frenkel-Brunswik, 0s
guais apontaram que criancas consideradas “comportadas” atingiram um nivel de
autonomia e pensamento independente antes das criancas consideradas
resistentes as autoridades, as quais apés se tornarem adultas se juntavam a seus
professores nas mesas de bares e se apropriavam de seus discursos: “O modo
pelo qual — falando psicologicamente- nos convertemos em um ser humano
autbnomo, e portanto emancipado, nao reside simplesmente no protesto contra
qgualquer tipo de autoridade” (ADORNO, 1995, p. 177).

Adorno (1995) afirma que autonomia e emancipacédo nao sao sinénimos de
protesto contra qualquer autoridade e que h& necessidade de uma autoridade
com limites: “Penso que o momento da autoridade seja pressuposto como um

momento genético pelo processo da emancipacdo” (ADORNO, 1995, p. 177 —
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grifo nosso), no entanto o autor afirma que a autoridade a partir do esclarecimento
dos pais na primeira infancia € crucial no processo de desbarbarizacédo e lamenta
gue os pais reproduzissem uma cultura em que a punicao era tdo usual quanto a
pena de morte na Alemanha; mecanismos totalmente barbaros. Por outro lado, a

autoridade consciente, contribui para desbarbarizacgéo:

Determinadas manifestacées de autoridade, que assumem um
outro significado, na medida em que ja ndo sdo cegas, nao se
originam do principio da violéncia, mas sdo conscientes, e,
sobretudo, que tenham um momento de transparéncia inclusive
para a propria crianca; quando os pais ddo uma palmada na
crianga porque ela arranca as asas de uma mosca, trata-se de um
momento de autoridade que contribui para a desbarbarizacéo
(ADORNO, 1995, p. 167).

Ha diferenca entre a autoridade “cega”’, que ndo tem limites, nem
consciéncia, e a autoridade que se sabe consciente, verdadeira. Os
apontamentos de Adorno (1995) sobre a autoridade ainda hoje sdo muito
pertinentes, visto que a sociedade contemporanea, muitas vezes, remete a
crianca a inseguranga, porque ha certa confusdo no que se refere a autoridade.
Em “Sociologia da familia”, Adorno e Horkheimer (1985) afirmam que a familia
gue considera a hierarquia e a autoridade forma seus filhos com “[...] espirito de
independéncia, de amor pela livre escolha e de disciplina interior; que sabiam
manifestar e praticar tanto a autoridade como a liberdade” (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 221).

O conceito de autoridade, em nossos dias, muitas vezes, confunde-se com
autoritarismo e, desta forma, nem a autoridade consciente, tdo necesséaria ao
processo de autonomia e emancipagcdo do sujeito, é exercida pelos pais, pela
escola ou outra instituicdo, 0 que prejudica a crianca em sua formacgéo. Esta
caréncia de autoridade torna os jovens vulneraveis a qualquer tipo de autoridade,
“[...] ndo importa o seu conteldo, contanto que ela ofereca protecdo, satisfacédo
narcisista, vantagens materiais e a possibilidade de desafogar em outros o
sadismo no qual encontram respaldo a desorientagdo inconsciente e o desespero”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 222).

Com a perda do principio de autoridade e de protecdo dos pais, a crianca

jd ndo se identifica, por muito tempo, com essa figura que nao personifica o que
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ela espera, e “[..] ndo pode efetuar aquela interiorizacdo das exigéncias

colocadas na familia, a qual, apesar de todos 0s seus aspectos repressivos,

contribuia decididamente para a formacdo do individuo autébnomo” (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p. 221). O convivivio em familia exige o respeito a algumas

regras, e ainda que Adorno e Horkheimer (1985) considerem o0s aspectos

repressivos, afirmam que tais exigéncias colaboram para uma formacéo que torne

o individuo autbnomo.

De acordo com o dicionario Paulo Freire (2008, p. 58), o principio freiriano de

autoridade divide-se da seguinte maneira:

a)

b)

d)

“Autoridade em relagdo ao conhecimento” por meio da atividade
pedagdgica, na qual se relacionam pessoas com capital cultural proprio de
sua realidade;

“Autoridade moral”: ligada a humanizacgéo, tem como objetivo a insercéo no
contexto social e/ou no mundo das pessoas. Visa estabelecer dialogos e
propiciar a critica,;

“Autoridade pedagdgica”: deve propiciar trocas coletivas de maneira
organizada, na qual todos tenham o direito de expor o que sabem; além de
criar referéncias para comportamentos individuais e/ou coletivos,
estabelecendo o confronto entre eles;

“Autoridade politica”: visa analisar e tornar organizada a relacdo entre
educacdo e sociedade; deixar explicitos os contextos em que as
referéncias a partir das quais a humanidade se organiza.

Para Freire (2003), a autoridade resulta do equilibrio entre autoridade e

liberdade; o professor ndo pode ser licencioso, mas deve propor limites ao aluno

para que se torne clara a diferenga entre autoridade e liberdade:

E o meu bom senso que me adverte de que exercer a minha
autoridade de professor na classe, tomando decisdes, orientando
atividades, estabelecendo tarefas, cobrando a producéo individual
e coletiva do grupo néo é sinal de autoritarismo de minha parte. E
a minha autoridade cumprindo o seu dever. Nao resolvemos bem,
ainda, entre nés, a tensédo que a contradicdo autoridade-liberdade
nos coloca e confundimos quase sempre autoridade com
autoritarismo, licenca com liberdade (FREIRE, 2003, p. 61).
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O problema levantado por Adorno (1985) sobre a necessidade do exercicio
da autoridade consciente é evidente também na teoria freiriana, em que se torna
necessaria a clareza sobre a diferenca entre autoridade e autoritarismo, para que
possamos exercer a primeira de maneira consciente. O autoritarismo nao pode,
de forma nenhuma, fazer-se passar por autoridade e nem o excesso de liberdade
permitir a licenciosidade, tampouco aliarmos ora a autoridade, ora a “tirania da
liberdade”:

Somente nas praticas em que autoridade e liberdade se afirmam e
se preservam enquanto elas mesmas, portanto no respeito mutuo,
€ que se pode falar de praticas disciplinadas como também em
praticas favoraveis a vocacao para o ser mais [...]. O bom seria
gue experimentassemos o confronto realmente tendo em mente
gue a autoridade de um lado e a liberdade do outro, medindo-se,
se avaliassem e fossem aprendendo a ser ou a estar sendo elas
mesmas, na producdo de situacdes dialégicas. Para isto, o
indispensavel € que ambas, autoridade e liberdade, véo se
tornando cada vez mais convertidas ao ideal do respeito comum
somente como podem autenticar-se (FREIRE, 2003, p. 89).

Faz-se necessario encontrar o equilibrio entre autoridade e liberdade, e a
autoridade do professor, em Freire (2003), tem a ver também com a competéncia
profissional, sem a qual, a autoridade pode tornar-se questionavel: “[...] a
incompeténcia do profissional desqualifica a autoridade do professor” (FREIRE,
2003, p. 92). O professor que € seguro em sua atuacao, que respeita a liberdade
do aluno e sabe-se inacabado, aceita rever-se, conta com a compreensao de boa
parte dos alunos e tem sua autoridade assegurada. No livro “Medo e ousadia”, de
Paulo Freire e Ira Shor (1996), os autores ressaltam a importancia do dialogo para
gue a autoridade e a liberdade estejam em constante tenséo.

Tanto em Adorno quanto em Freire, a autoridade depende do contexto
social e deve ter limites. Em Adorno, a autoridade com limites, quando exercida
na primeira infancia, contribui para a desbarbarizacdo. Ja, em Freire, ha que se
manter o equilibrio entre autoridade e liberdade, independente do contexto em
guestao.
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5.5. FORMACAO CULTURAL BILDUNG E A CULTURA POPULAR:

Iniciamos as considerac¢des sobre a formacao cultural (Bildung), quinto eixo

apontado, iniciamos reportando-nos a Suarez (2005), que apresenta 0 seguinte

conceito de Bildung:

A palavra alema Bildung significa, genericamente, "cultura” e pode
ser considerado o duplo germanico da palavra Kultur, de origem
latina. Porém, Bildung remete a varios outros registros, em virtude,
antes de tudo, de seu riquissimo campo semantico: Bild, imagem,
Einbildungskraft, imaginagdo, Ausbildung, desenvolvimento,
Bildsamkeit, flexibilidade ou plasticidade, Vorbild, modelo,
Nachbild, copia, e Urbild, arquétipo. Utilizamos Bildung para falar
no grau de "formag&o" de um individuo, um povo, uma lingua,
uma arte: e € a partir do horizonte da arte que se determina, no
mais das vezes, Bildung. Sobretudo, a palavra alema tem uma
forte conotacéo pedagdgica e designa a formacdo como processo.
Por exemplo, os anos de juventude de Wilhelm Meister, no
romance de Goethe, sdo seus Lehrjahre, seus anos de
aprendizado, onde ele aprende somente uma coisa, sem davida
decisiva: aprende a formar-se (sich bilden) (BERMAN, apud
SUAREZ, 2005 — grifo nosso).

A formacgédo como processo apontada por Suarez (2005), € vista por Jahen

(2005) como uma formagéo integral, na qual o individuo ndo somente adquire o

dominio da técnica,

mas também voltada a humanizagdo. Para que ocorra tal

formacéo, Adorno (1995) pontua que os futuros professores devem se empenhar

por se apropriar dos elementos de maneira consciente. O professor ndo deve

apenas “saber fazer”, mas integrar a formacédo para o método e a técnica com a

dimenséo ético-politica, isto €, uma formacéao integral. Enfim, a formacéo cultural

(bildung) é:

[...] justamente aquilo para o que ndo existem a disposicao habitos
adequados; ela s6 pode ser adquirida mediante esforco
espontaneo e interesse, ndo pode ser garantida simplesmente por
meio da freqiiéncia de cursos [...]. Na verdade, ela nhem ao menos
corresponde ao esforco, mas sim a disposicdo aberta, a
capacidade de se abrir a elementos do espirito, apropriando-os de
modo produtivo na consciéncia, em vez de se ocupar com 0S
mesmos unicamente para aprender, conforme prescreve um cliché
insuportavel (ADORNO, 2006, p. 64).



112

A formacdao cultural (Bildung) propicia o contato com a Ciéncia, a Arte e a
Filosofia e mantém em constante tensdo a autonomia, a liberdade e a adaptacéo
do individuo, de maneira que uma ndo se torne mais importante que outra. A
cultura, para Adorno, conforme destaca Pucci (1998), deve ser um “instrumental
negativo e emancipador do sujeito” (PUCCI, 1998, p. 90).

Ao apresentar o duplo carater da cultura, a qual tanto pode ser para a
autonomia quanto para a adaptacédo, Pucci (1998) afirma:

Cultura (Bildung), na tradicdo germanica, a0 mesmo tempo que
compreende o conjunto de criacbes espirituais (intelectuais,
artisticas e religiosas) traz em si a exigéncia de formar seres
humanos que, por sua vez, sdo consumidores/criadores da
cultura. A dialética produto/processo constitui sua historicidade,
pelo menos em seus primérdios. O conceito de Bildung revela a
tensdo entre as dimensfes: Autonomia, liberdade do sujeito e sua
configuracao a vida real, adaptacdo (PUCCI, 1998, p. 90).

No entanto, com a revolucdo tecnolégica ocorrida no século XX, Pucci
(1998) afirma que os produtos culturais que eram predominantemente valores de
uso, tornaram-se valores de troca; passou a existir, entdo, a producdo em série
dos produtos culturais, atendendo as demandas do mercado. A produgéo cultural
perdeu, assim, sua vitalidade, a partr do momento em que passou a ser
percebida como “[...] configuracédo da vida real e destaca unidimensionalmente o
momento da adaptacédo” (PUCCI, 1998, p. 91).

A auséncia dessa formacéao revela-se na linguagem, fundamentalmente na
escrita, que, em uma analise mais densa, apresenta conteudo superficial e
desprovido de sentido: “Espera-se da formacao cultural que ela amenize a rudeza
da linguagem regional com formas mais delicadas” (ADORNO, 1995, p. 66). Esta
deficiéncia tem sua origem, segundo Adorno, em uma fase precoce da infancia e
seria necessario, aqueles que se encontram em tal posicdo, buscar a

transformacéo por meio da autocritica:

[...] nexos pseudoldgicos e pseudocausais sao produzidos por
meio de palavras que unem as frases entre si na superficie da
linguagem, mas no plano da reflexdo sobre o objeto revelam-se
totalmente desprovidas de contetdo (ADORNO, 1995, p. 66).
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A superficialidade da reflexdo e do contetdo origina-se, conforme Adorno
(1995), em uma fase precoce da infancia e seria necessario aos que se
encontram em tal posicao buscar a transformagéo por meio da autocritica. O autor
ressalta, também, que as condicdes sociais € a origem do problema da formacao
de professores, sobre a qual nada podemos fazer.

Entendemos que a formacédo cultural (bildung), conforme Adorno (2006),
nao pode ser prescrita e ndo ocorre apenas por meio da formagdo em processo,
mas esta muito mais voltada ao esfor¢co do individuo, que deve se empenhar por
apreender, de maneira mais profunda, a partir de uma “consciéncia verdadeira”,
gue o leve para além do aprender, pois o bom professor é aquele que consegue
aliar a formacéo e a técnica a dimenséo ético-politica. Dentro dessa formacao, ha
uma dimenséo necessaria que é a formacao para a adaptacao a realidade social
existente, no entanto, atrelada a essa dimenséo, deve-se formar o individuo para
a negatividade e a resiténcia, caso contrario, ocorrera o que Adorno denomina
semiformacgéo.

Paulo Freire, por sua vez, partia da valorizacdo da cultura popular, a fim de
trabalhar uma educacdao libertadora, conforme consta no dicionario Paulo Freire
(2008):

Cultura é o eixo em torno do qual instituiu os Circulos de Cultura,
lugar onde uma educacao libertadora, mesclada a uma cultura
popular, encontravam-se como “ac¢do cultural para a liberdade”,
titulo até de uma obra sua (1979) (REDIN; ZITKOSKI, 2008, p.
106 — 107).

A experiéncia no Movimento de Cultura Popular do Recife com o Circulo de
Cultura em substituicdo a sala de aula na educacao escolarizada revela que o
proprio educando € o mediador entre o conhecimento para transforma-lo de
conhecimento imediato a mediato. O Centro de Cultura levou Paulo Freire a
pensar em um método de alfabetizacdo que traduzisse seu desejo de uma
educacao popular critica e distante dos modelos de alfabetizagdo mecanizados,
de palavras “ocas”, desprovidas de sentido.

O conceito “Circulo de cultura” foi lancado por Freire (2009) para
desmistificar o conceito de escola, considerado demasiado passivo. No Circulo,

realizavam-se debates com o intuito de esclarecer situacdes-problema e, em
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outros momentos, buscavam-se solu¢des praticas para as mesmas; nao ocorria
aula expositiva, mas debates sobre diversas questbes importantes do pais e

sobre os sujeitos, com o auxilio de imagens:

Na verdade, somente com muita paciéncia é possivel tolerar, apos
as durezas de um dia de trabalho ou de um dia sem “trabalho”,
licbes que falam de ASA — “Pedro viu a Asa” — “A asa é da Ave”.
Licdes que falam de Evas e de uvas a homens que as vezes
conhecem poucas Evas e nunca comeram uvas. “Eva viu a uva”
(FREIRE, 2009, p. 112).

A horizontalizacdo das relagcbes tornava-se imprescindivel a formacéo de
um homem critico, além disso, uma educacao humanizadora deveria ter o amor e
a esperanca para que houvesse confianga e simpatia entre ambos os pélos, a fim
de que houvesse a comunicagao.

No método de alfabetizacdo, primeiramente se levantava 0 universo
vocabular dos alfabetizandos (os alunos jamais deveriam ser chamados de
analfabetos); tal levantamento era feito de forma informal nas redondezas em que
0 grupo de alfabetizandos morava. Dentro deste universo vocabular levantado
nasceriam as palavras geradoras e, posteriormente, a proposicado de situacdes-
problema; e, por meio do debate, a conscientizacédo; e, consequentemente, a
alfabetizacdo. O quarto momento refere-se as fichas-roteiro, que servem de base
para o coordenador, no entanto ndo devem ser rigidas. No quinto momento,
realizam-se fichas com a decomposicéo das familias fonémicas.

Na execucdo pratica, parte-se do debate a partir da primeira palavra
geradora e suas implicacdes; apos sua descodificacdo ser esgotada com o auxilio
do coordenador, visualiza-se a palavra geradora. Desta forma, o alfabetizando
apropria-se do sentido da palavra de forma critica. Passa, entdo, a criar
combinac¢des fonémicas e inicia sua alfabetizagcdo. Como exemplo do processo,

Freire (2009) cita a palavra tijolo:

Figuremos a palavra “tijolo”, como primeira palavra geradora,
colocada numa “situacdo” de trabalho em construcéo. Discutida a
situacdo em seus aspectos possiveis, far-se-ia a vinculacdo
semantica entre a palavra e o objeto que nomeia. Visualizada a
palavra dentro da situacdo, era logo depois apresentada sem o
objeto: Tijolo. Apés vinha ti-jo-lo (FREIRE, 2009, p. 124-125).
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Sobre os métodos de alfabetizacdo, Mortatti (2011), no texto “A querela dos
métodos de alfabetizacdo no Brasil: Contribuicbes para metodizar o debate”,
afirma que séo classificados basicamente em dois tipos:

Método sintético, trabalha da parte para o todo:

A partir da primeira silaba ti, motiva-se o grupo a conhecer toda a
familia fonémica, resultante da combinacdo da consoante inicial
com as demais vogais. Em seguida o grupo conhecera a segunda
familia, através da visualizacédo de Jo, para, finalmente, chegar ao
conhecimento da terceira (FREIRE, 2009, p. 124-125).

O método analitico, por sua vez, trabalha do todo para a parte: “[...] (de
marcha analitica): palavracdo, sentenciacdo, historieta, conto” (MORTATTI,
2011); a leitura parte do todo e, posteriormente, analisa-se as partes que 0O
compdem. Mortatti (2011) registra que, em um segundo momento de discussdo
sobre os métodos de alfabetizacdo no Brasil, durante o século XX, ndo havia mais
a predominancia dos métodos analitico ou sintético em sua forma original, mas
métodos mistos analitico-sintético ou sintético-analitico; o primeiro explica o
método de alfabetizacéo trabalhado por Freire (2009).

A pedagogia proposta por Freire concebe o educando a partir do momento
em que passa a conhecer os conteudos e ndo quando o professor os deposita
nele. A essa pratica pedagdgica dominante, Freire denomina “bancaria”, na qual o
educando é considerado uma tabula rasa e o professor, o detentor do
conhecimento; o processo de ensino-aprendizagem ocorre como se fosse um
depésito de conhecimentos, desconsiderando o “saber de experiéncia feito” do
educando e apresenta-se como estratégia politica de esvaziamento da linguagem.
Para Freire, na visao “bancéaria” de educacao, os homens sao considerados como
“seres da adaptacéo, do ajustamento” (FREIRE, 2005, p. 68)".

A pedagogia democratica, proposta por Freire, é problematizadora e
dialogica, exige, portanto, colaboracdo e unido para libertar. A formacao
consciente também deve trabalhar a capacidade de analise da sociedade e inclui
0 voto.

Enquanto Adorno se preocupava com a superficialidade das reflexdes e
com uma formacao que propiciasse o contato com a Ciéncia, a Arte e a Filosofia,
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Freire partia da valorizacdo da cultura popular; primava, também, pela
horizontalizacdo das relacfes e pelo didlogo. No entanto, partir do conhecimento

do aluno néo significa ficar nele, havia 0 empenho em conscientiza-lo.

5.6. A FIRMEZA DO EU E O DIALOGO

O sexto eixo diz respeito a necessidade da “firmeza do eu”. Conforme
Adorno (1995), “[...] a emancipacao precisa ser acompanhada de uma certa
firmeza do eu, da unidade combinada do eu, tal como formada no modelo do
individuo burgués” (ADORNO, 1995, p. 180 — grifo nosso). Esta “firmeza do eu”,

apontada por Adorno (1995), contrap8e-se a fragilidade do ego que, no periodo
de Adorno, conforme Pucci (2010), era produzida em parte, pela sociedade que
impunha um carater colaboracionista. Adorno preocupava-se em: “Criar
individuos fortes numa sociedade que privilegiava a ndo individuacao, a atitude
colaboracionista, que favorecia o enfraquecimento da formacéo do eu” (PUCCI,
2010, p. 53).

Consideramos imprescindivel, nesse eixo, a discussao sobre a industria
cultural, uma vez que seu papel é desarticular processos emancipatorios, pois se
utiliza de artificios para a manipulacdo das massas, com o intuito de banir a
consciéncia e estimular o consumo exacerbado. Desta maneira, ao nosso ver, a
industria cultural contribui para o enfraquecimento do eu e do didlogo, haja vista
que é imposicao a massa. Os expectadores ou ouvintes, como veremos a seguir,
nado tém possibilidade de didlogo, visto que tudo chega pronto e em rapido tempo
para o “consumo”, impedindo-os de exercitar a imaginacao ou pensar sobre o que
veem ou ouvem. A industria cultural nega a individualidade do sujeito, impondo a
imitacao.

No conceito de industria cultural, o termo inddstria, como observa Adorno
(1994), ndo deve ser entendido no sentido literal, enquanto processo de
producdo, mas como ‘“estandartizacdo” e “a racionalizacdo das técnicas de
distribuicdo” (ADORNO, 1994, p. 94). A inddstria cultural configura-se como
ideologia, na qual seus defensores apresentam aos homens critérios para sua
orientacdo em mundo desordenado, e, por isso, ela seria aceitavel, a partir do

momento em que divulga tais critérios e informagfes. Vale ressaltar que tais
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orientacdes consideram, via de regra, o “status quo”, e suas informacdes tém

caréater simplista:

Ora, essas informacgfes sdo certamente pobres ou insignificantes,
como prova todo estudo sociologico sobre algo tdo elementar
como o nivel de informacao politica, e os conselhos que surgem
das manifestacdes da industria cultural sdo simples futilidades, ou
ainda  pior; 0s padrées de comportamento  sao
desavergonhadamente conformistas (ADORNO, 1994, p. 96).

O consumidor torna-se objeto da industria cultural e ndo o contrario, como
tenta fazé-lo acreditar. Adorno (1994) reporta-se a Brecht, que ha tempos ja
afirmava que os produtos da industria cultural sdo orientados conforme o principio
de comercializacdo, colocando em primeiro lugar o capital, o lucro imediato e ndo
seu conteudo e forma: “As inumeras agéncias da producdo em massa e da
cultura por ela criada servem para inculcar no individuo os comportamentos
normalizados como o0s Unicos naturais, decentes, racionais” (ADORNO,
HORKHEIMER, 2006, p.35). De acordo com os pensadores (1991):

[...] a indUstria cultural, ao aspirar a integracao vertical de seus
consumidores, ndo apenas adapta seus produtos ao consumo das
massas, mas, em larga medida, determina o préprio consumo.
Interessada nos homens apenas enquanto consumidores ou
empregados, a industria cultural reduz a humanidade, em seu
conjunto, assim como cada um de seus elementos, as condi¢Bes
gue representam seus interesses (HORKHEIMER; ADORNO,
1991, p. IX).

Longe de ser parametro de uma vida feliz, os ditames da inddstria cultural

procuram levar o homem a se conformar com as imposicoes:

[...] a gota de agua acaba de perfurar a pedra, em particular
porque o sistema da industria cultural reorienta as massas, nao
permite quase a evasao e impde sem cessar 0s esquemas de seu
comportamento (ADORNO, 1994, p.98).

Em “Minima Moralia”, o autor define o sistema da Industria cultural no
aforismo “Palacio de Janus”, como: “a exploracdo planejada da antiquissima
ruptura entre os homens e sua cultura” (ADORNO, 2008, p. 143). O progresso

teve sempre duplo sentido, ao mesmo tempo em que liberta, oprime, levando os
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povos, ao longo dos tempos, a subordinar-se a “dominacdo natural” e a
“organizacao social”, além de se tornar incapazes de compreender que a cultura é
muito mais que esta integracdo, o que se deve a pressdo imposta pela cultura
dominante. De acordo com Adorno (1994), a industria cultural inviabiliza uma
formacdo autdbnoma, na qual o individuo seja capaz de tomar suas proprias

decisbes de maneira consciente. Pucci (2012, s/p) refere que a industria cultural:

Nao é cultura porque a promessa de individuos auténomos,
capazes de julgar e de decidir conscientemente (condicdo sine
qgua non da cultura, da formacao cultural) €, como que, sufocada
pela assimilagdo dominante aos valores da sociedade esclerosada
em que vivem; nem é industria em sentido estrito, porque tem
mais a ver com a circulacao.

Por esse viés, a cultura torna-se indUstria, € 0 espirito passa a ser
cerceado. A naturalizacado do individuo ocorre gracas a diversos aspectos sociais,
a partir dos quais, muitas vezes, o individuo alia-se as imposi¢cdes da indastria
cultural, contra si préprio, aceitando os padrbes impostos como se fossem
naturais a sua cultura, ou, conforme Adorno (s/d) registra no ensaio “A ideia de
histéria natural”, uma segunda natureza. Para Buck-Morss (1981), o conceito de
segunda natureza, que teve sua origem em Hegel, expunha “[...] a eternidade das
formas como pura aparéncia (BUCK-MORSS, 1981, p. 125 — traducdo nossa) *°,
porém, a autora pontua que LuKacs alterou o conceito e passou a considera-lo
sinbnimo de “fetichismo” na teoria marxiana. Nao foi por acaso Adorno ter-se
referido a Lukacs e ndo a Hegel, mas, sim, porque ele atribuia a segunda
natureza, em parte, o mesmo sentido que Lukacs, que ao descrevé-la se referia

ao mundo alienado. Em Adorno,

[...] “segunda natureza” formava em seus escritos parte de uma
constelacdo de conceitos criticos ao lado do “fetiche”, “reificacao”,
“encantamento”, “destino”, “mito” e “fantasmagoria”, utilizados
para revelar a aparéncia “natural” dos objetos em sua forma
“dada” e chegar a dimens&o histérica de sua producéo® (BUCK-

MORSS, 1981, p. 125 — traducdo nossa).

9 “[...] la eternidad de las formas como pura apariencia” (BUCK-MORSS, 1981, p. 125).

20« ] ‘segunda naturaleza’ formaba parte en sus escritos de una constelacion de conceptos
criticos al lado de ‘fetiche’, ‘reificacion’, ‘encantamiento’, ‘destino’, ‘mito’ y ‘fantasmagoria’,
utilizados para develar la apariencia “natural” de los objetos en su forma ‘dada’ y llegar a la
dimension histérica de su produccion” (BUCK-MORSS, 1981, p. 125).
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Para Adorno, no entanto, Lukacs negligenciou parte do problema, pois ndo
bastava desmistificar a segunda natureza apenas para a substituir pelo mito da
totalidade histérica imbuida de sentido. A semiformacao, por sua vez, tornou-se o
principal modelo de formacéo da consciéncia; contudo, ainda que haja ilustracao
e certo excesso de informacdes que auxilie no processo de formacdo da
consciéncia, faz-se necessaria uma teoria que analise este processo de forma
mais ampla.

Em Adorno, faz-se necessario, também, atentarmos para a influéncia da
industria cultural no processo de emancipacdo humana, ou seja, para a
manipulacdo da consciéncia “coisificada”.

Nobre (2008) chama-nos a atencdo para que estejamos atentos “[...] a
constelacdo histdrica especifica”, em que Adorno apreendeu o objeto de
investigacdo, visto que, a década de 40 (quando escreveu Dialética do
Esclarecimento) foi o periodo de seu exilio por causa da barbéarie que ocorria na
Alemanha e que impunha, de forma opressiva, o controle da consciéncia dos
sujeitos. Em resposta a tal modelo de dominacdo, a perspectiva filoséfica de
Adorno apresentou-se como estratégia de superacéo; ja a influéncia da industria
cultural ainda na sociedade contemporanea se tem apresentado como um dos
entraves para uma educacao que se pretenda emancipatéria.

Na pesquisa intitulada “A formacdo do individuo pela educacao e pelo
trabalho: A perspectiva de Adorno, Horkheimer e Marcuse”, Crochik (s/d)
diferencia os termos pseudoformacdo e semiformacgédo, ao afirmar que o termo
semiformacéo incita uma formacao pela metade, que s6 podera se completar com
a outra metade que a sociedade burguesa |he negou. Ja, o termo
pseudoformacéo apresenta o mesmo sentido de formacéo incompleta, no entanto,
ndo como uma formacdo pela metade que poderd ser completada, mas uma
formacdo que tem sua énfase apenas na adaptacdo do individuo, bloqueando a
experiéncia formativa, o que leva a uma “falsa formacao”. Para Adorno (1996), o

que é:
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[...] entendido e experimentado medianamente — semi-entendido e
semi-experimentado — n&o constitui o grau elementar da
formacgéo, e sim seu inimigo mortal. Elementos que penetram a
consciéncia sem fundir-se em sua continuidade, transformam-se
em substancias toxicas e, tendencialmente, em supersticoes, até
mesmo onde as criticam [...]. Elementos formativos inassimilados
fortalecem a reificacdo da consciéncia que deveria ser justamente
extirpada pela formacdo (ADORNO, 1996, p. 402-403).

O entendimento sobre os elementos formativos deve ser pleno para que
haja formacgéo de fato, pois tais elementos, se mal compreendidos, servem ao seu
oposto, a semiformacdo, que coisifica 0 pensamento. A industria cultural,

7

considerada a luz do texto “Resposta a pergunta: Que é esclarecimento?”, de
Kant, embrutece o seu gado, impondo-lhe ideias prontas, imagens, cenas,
discursos decodificaveis facilmente, privando, consequentemente, 0 pensamento,

a criag\ao e a liberdade de pensar.

No texto “Intervenciones”, Adorno (1969) trata da “consciéncia coisificada”
em diversos ensaios com a intencéo de intervir, denunciando o mundo posto pela
televisdo, pelas opinides desprovidas do pensamento critico. Contra esta forma

de consciéncia, segundo o autor, a pratica € limitada, da mesma forma que a

21 «

reflexdo pura, sem intervencéo, pois <~ “Compor a contradicdo nao corresponde a

reflexdo; impde-se a constituicdio mesma do real” (ADORNO, 1969, p. 8 —
traducdo nossa). A producédo cultural, presente na midia, impede a reflexdo por
meio de uma avalanche de ideias e de informacdes, de maneira que tudo chega

ao telespectador pronto e ele ndo precisa sequer analisar o conteudo veiculado:

Ultrapassando de longe o teatro de ilusdes, o filme n&o deixa mais
a fantasia e ao pensamento dos espectadores nenhuma dimenséao
na qual estes possam, sem perder o fio, passear e divagar no
quadro da obra filmica permanecendo, no entanto, livres do
controle de seus dados exatos, e € assim precisamente que o
filme adestra o espectador entregue a ele para se identificar
imediatamente com a realidade. Atualmente, a atrofia da
imaginagdo e da espontaneidade do consumidor cultural n&o
precisa ser reduzida a mecanismos psicolégicos. Os préprios
produtos [...] paralisam essas capacidades em virtude de sua
propria constituicdo objetiva (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p.119).

2 g componer la contradiccion no corresponde a la reflexion; se impone la constituicion misma
de lo real (ADORNO, 1969, p. 8)".
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Exige-se do telespectador apenas capacidade de observacdo, de
percepgédo rapida, vetando o pensamento critico e reprimindo a imaginacao, desta
forma, o sujeito é violentado pela sociedade industrial. Produzem-se “[...] bens
padronizados para a satisfacdo de necessidades iguais” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 100). A industria cultural nega o estilo e imp8e a imitacdo como algo

supremo; em decorréncia disso, vive-se a pseudo-individualidade:

A verdade de tudo isso é que o poder da industria cultural provém
de sua identificacdo com a necessidade produzida [...]. A diversao
€ um prolongamento do trabalho sob o capitalismo tardio. Ela é
procurada por quem quer escapar ao processo de trabalho
mecanizado, para se por de novo em condi¢cées de enfrenta-lo.
Mas, ao mesmo tempo, a mecaniza¢do atingiu um tal poderio
sobre a pessoa em seu lazer e sobre a sua felicidade, ela
determina tdo profundamente a fabricacdo das mercadorias
destinadas a diverséo, que esta pessoa ndo pode mais perceber
outra coisa se ndo as copias que reproduzem o proprio processo
de trabalho (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 113).

Torna-se impossivel escapar do processo técnico, mesmo no horario do
ocio, a menos que o individuo se adapte a ele também neste periodo, pois 0 que
Ihe é apresentado a ele é uma sequéncia de “operacdes padronizadas”, nas quais
0 pensamento proprio é descartado e o produto programa, inclusive, sua reacao.
A industria cultural reproduz, de forma mecénica, o belo, o desejavel, 0 riso
fraudulento; e o telespectador € mero objeto de seus caprichos: “[...] a indUstria
cultural pode maltratar com tanto sucesso a individualidade, porque nela sempre
se reproduziu a fragilidade da sociedade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
129).

As pessoas esforgam-se mais em imitar os personagens das novelas e/ou
o glamour representado por algumas pessoas em capas de revista que em ter sua
individualidade garantida. Ocorre, hoje, uma pseudo-substituicdo do individual

pelo estereotipado:

O efeito harmbnico isolado havia obliterado, na musica, a
consciéncia do todo formal; a cor particular na pintura, a
composicao pictorica; a penetracdo psicolégica no romance, a
arquitetura. A tudo isso deu fim a inddstria cultural mediante a
totalidade (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 104).
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Ao longo dos tempos, vimos perder-se “a faculdade de intercambiar
experiéncias”, de que Benjamin (1994) nos fala em “O narrador”, ao tecer
consideracdes sobre a obra de Nikolai Leskov (1831-1895), narrador que
demonstrava interesse pelos camponeses, o0 que, de alguma maneira, aproxima-o
de Tolstoi e, por sua convicgédo religiosa, a Dostoievski. Com a perda progressiva
da experiéncia, tudo chega a nossas maos pronto e pensado; ndo nos resta nada
a ndo ser receber o contetudo veiculado, sem questionarmos. De acordo com
Benjamin (1994) “[...] as a¢0es da experiéncia estdo em baixa, e tudo indica que
continuardo caindo até que seu valor desapareca de todo” (BENJAMIN, 1994, n.
p.).

A imprensa, a servico da burguesia, € um dos instrumentos principais que
tem realcado a informagcdo como comunicacdo. Esta forma de comunicacéo
exerce grande influéncia, tendo em vista, que chega ao publico-alvo de maneira
excessiva, sem que haja tempo para a selecéo e a filtragem dessas informacoes.
Benjamin (1994, n. p.) pontua que “[...] ja passou o tempo em que 0 tempo nao

contava”, hoje, tudo acontece em uma velocidade vertiginosa:

[...] com a consolidagdo da burguesia — da qual a imprensa, no
alto capitalismo, é um dos instrumentos mais importantes -
destacou-se uma forma de comunicacdo que, por mais antigas
gue fossem suas origens, nunca havia influenciado decisivamente
a forma épica. Agora ela exerce essa influéncia. Ela é tao
estranha a narrativa como o romance, mas é mais ameacadora e,
de resto, provoca uma crise no proprio romance. Essa nova forma
de comunicagao é a informacéo (BENJAMIN, 1994, n. p.).

A informacdo que nunca exerceu influéncia passou a exercé-la e em
consequéncia disso, a arte da narrativa tornou-se incomum “[...] A razdo é que os
fatos ja nos chegam acompanhados de explicagBes”, visto que a informacéo,
langada a todos os instantes nos meios de comunicacao esta longe de configurar-
se como formacdo, ndo se da o espaco necessario para que o individuo reflita

sobre 0 que viu e/ou ouviu:

A informacé@o s6 tem valor no momento em que é nova. Ela s6
vive nesse momento, precisa entregar-se inteiramente a ele e sem
perda de tempo tem que se explicar nele. Muito diferente é a
narrativa. Ela ndo se entrega. Ela conserva suas forcas e depois
de muito tempo ainda é capaz de se desenvolver. (BENJAMIM,
1994, n. p.).
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A informacdo se diferencia da narrativa a medida que a segunda se
esquiva das explicacdes; nela é possivel pensar livremente, interpretar os fatos, o
gue nao acontece com a informacdo, que ja traz tudo minimamente explicado,
impedindo a experiéncia e a imaginacdo do individuo. Na arte narrativa: “[...] 0
contexto psicolégico da acdo nao é imposto ao leitor. Ele € livre para interpretar a
histéria como quiser, e com isso o episédio narrado atinge uma amplitude que nao
existe na informagao” (BENJAMIN, 1994, n. p.):

O tédio é o passaro de sonho que choca os ovos da experiéncia.
O menor sussurro nas folhagens o assusta. Seus ninhos - as
atividades intimamente associadas ao tédio - ja se extinguiram na
cidade e estdo em vias de extingdo no campo. Com isso,
desaparece o dom de ouvir, e desaparece a comunidade dos
ouvintes. (BENJAMIN, 1994, s/p.).

Ah, o tédio! Seria possivel em uma sociedade que se encontra em
movimento constante? Como chocar os ovos da experiéncia, em meio ao barulho
incessante da cidade que adentra também a vida no campo? Ouvir tornou-se raro,
0 tempo urge... precisamos fazer e fazer ainda mais, a experiéncia nao encontra
mais espaco em nosso meio, o0 ativismo € a palavra de ordem.

N&o apresentamos um ponto paralelo a “firmeza do eu” em Adorno, porque
na teoria freiriana ndo o pudemos diagnosticar de maneira clara. No entanto,
inserimos na continuidade do texto o que nos foi possivel entender sobre a
desmistificacéo da farsa ideoldgica, em Paulo Freire. O autor, portanto, ao falar da
midia, ndo o faz de maneira tdo minuciosa quanto Adorno, ao cunhar, juntamente
com Horkheimer, o termo “Indlstria Cultural” e os varios ensaios que foram
possiveis, a partir dos quais revelavam o poder de manipulacéo e de inculcacao
conferidos a Industria cultural.

No entanto, nas poucas palavras que Freire dedica a midia, podemos
perceber a clareza desse autor em relacdo a influéncia exercida por esse recurso:
“[...] pensar em televisdo ou na midia em geral nos pde o problema da
comunicacao, processo impossivel de ser neutro (FREIRE, 1996, p. 139). E, se a
comunicacdo, como pontua Freire (1996), ndo € neutra, certamente € porque ela
esta a servico de alguém, e esse alguém normalmente € pertencente a classe
hegemonica, jamais a classe trabalhadora; os discursos apresentados sé&o

alinhados a uma maneira de pensar e agir, a uma ideologia:
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O poder dominante, entre muitas, leva mais uma vantagem sobre
nés. E que, para enfrentar o ardil ideoldgico de que se acha
envolvida sua mensagem na midia seja nos noticiarios, nos
comentarios aos acontecimentos ou na linha de certos programas,
para ndo falar na propaganda comercial, nossa mente ou nossa
curiosidade teria de funcionar epistemologicamente todo o tempo
(FREIRE, 1996, p. 140).

Torna-se explicito, na fala de Freire (1996), o poder de manipulacdo que a
midia exerce na sociedade de massa e a necessidade de reflexdo sobre os
conteudos veiculados. “Debater o que se diz e 0 que se mostra na televisdo me
parece algo cada vez mais importante” (FREIRE, 1996, p. 139).

Nao poderiamos deixar de tratar sobre o dialogo, tdo necessario a teoria
freiriana, tratado de maneira mais intensa em “Pedagogia do Oprimido”, na qual o
autor inicia tal discussédo, afirmando: “Nédo ha dialogo, porém, se ndo ha um
profundo amor ao mundo e aos homens” FREIRE (2005, p. 91). Ao falar da
importancia do didlogo, Freire reporta-se a Jaspers, para quem o “didlogo é
indispensavel caminho” (JASPERS, apud FREIRE, 2009).

O caminho para a libertacao, de acordo com a teoria freiriana, € o didlogo,
a partir do qual o sujeito deve ser encorajado a problematizar sua realidade pelo

guestionamento, da criacdo e da critica:

A educacao libertadora s6 € possivel pela superacdo da
contradicdo educandos e educadores. E libertadora porque supera
esta contradicdo pela acdo dialdégica, da problematizacdo da
realidade. Assim, pensamento e acdo ndo sao dicotomizados, ndo
inibem o poder de criar, de atuar, de perguntar; afirma o dialogo, a
critica (SOUZA, 2001, [et al.], p. 93).

O dialogo s6 pode ocorrer se houver amor e humildade, pelos quais os
homens passem a enxergar a ignorancia nao apenas no outro, mas também em si
mesmo. No didlogo h& necessidade de reconhecer o outro a partir de sua
realidade, de sua diversidade. No dialogo, ndo deve haver pessoas selecionadas
para representar o0 mundo por meio de sua prondncia, ou seja, no dialogo a
contribuicdo do outro também deve ser aceita, ndo é possivel se fechar em um
ponto de vista apenas. Para que haja didlogo, € preciso acreditar nos homens,
pois, “sem fé nos homens, o didlogo é uma farsa”’ (FREIRE, 2005, p. 94).
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Sobre o dialogo em Freire, apoiamo-nos além dos escritos de Freire e de
outros interlocutores, nas ricas contribuicbes do livro de Souza (2001), “Paulo
Freire: Vida e Obra”, cujo eixo principal de organizacdo € a acdo dialdgica,
incorporando também outros principios freirianos. Dentre eles, alguns abordados
nessa Tese: libertacdo do oprimido, esperanca e autonomia:

O conceito de dialogicidade para Paulo Freire, vai além de uma
acao comunicativa entre as pessoas; significa a necessidade de
resgatar a dimensdo dialégica da aprendizagem, inerente a
natureza humana, de compreender num processo coletivo de
acao-reflexdo, os condicionantes, a alienacdo, a determinacédo de
classe; a problematizacdo da propria vida; um processo dialdgico
da sentido aos contetdos socialmente elaborados (SOUZA, 2001,
p. 07).

Como pontua Souza et al. (2001), o dialogo, na perspecitva freiriana, é
muito mais que a comunicacdo entre as pessoas; por meio do dialogo, as
pessoas aprendem, tal aprendizagem é condicdo inerentemente humana e as
leva a compreender processos mais amplos como os de alienacgao, diferencas de
classe social e atribuir significado ao que acontece na sociedade em que estao
inseridas.

O dialogo € “[...] uma das matrizes em que nasce a propria democracia”
(FREIRE, 2012, p. 14), e, por meio dele, seria possivel superar o assistencialismo
gue visa domesticar o homem. Para que haja o didlogo, primeiramente, faz-se
necessaria a escuta, pois ele sé floresce onde é possivel a troca, onde ndo ha
autarquia. Freire soube escutar os que por ele passaram, quer fossem escritores
renomados lidos e “ouvidos” por ele, quer o aluno da periferia, imerso em sua
realidade de negacéo e impossibilidades. Souza et al. (2001, p. 8), ressaltam a
importancia de uma educacdo na qual “[...] o didlogo ndo € apenas uma estratégia
de ensino ou um método didatico, mas o fundamento e a razdo de ser do préprio
trabalho de ensinar-e-aprender”.

Em “Pedagogia da Autonomia”, Freire (1996) disserta sobre a necessidade
de disponibilizar-se para o didlogo no ensino, para que isso seja possivel, é
preciso entender-se como inacabado: “Minha seguranca se funda na conviccao
de que sei algo e de que ignoro algo a que se junta a certeza de que posso saber
melhor o que j& sei e conhecer o que ainda nado sei” (FREIRE, 1996, p. 135). A

certeza de sua condicao de inacabado leva o homem a abrir-se para o didlogo, a
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aceitar as diferencas: “[...] o dialogo, a partilha e a participacdo ndo eram idéias
abstratas nas préticas de Paulo Freire” (SOUZA et al., 2001, p.12).

Freire certamente foi o educador do “didlogo”. Souza (2001) afirma que, se
estivermos atentos ao momento histérico vivido por Freire, certamente
encontraremos em seu legado contribui¢des valiosas: “Uma delas, com certeza, é
a importancia do dialogo para qualquer projeto educativo que se diga libertador”
(SOUZA, et al., 2001, p. 36). Para Freire, o didlogo era a base da educacéao, que
deveria ser com o0 educando e néo ele; a partir de seu contexto e de suas
necessidades, para que fizesse sentido ao educando.

O didlogo faz parte de uma educacdo emancipatéria, para além dos
ditames da industria cultural que o nega. Por meio do didlogo entre professores e
alunos, previamente sistematizado pelo professor, no qual seja considerado o
ponto de partida do educando e o professor tenha clareza dos objetivos a serem
atingidos, os educadores podem propor discussdes que instiguem o aluno a
desconstruir as falsidades postas em propagandas, filmes, letras de musicas
desprovidas de contetudo, desenhos animados que estimulam o consumismo e a
imitacdo, deixando a autonomia em segundo plano, novelas que pregam uma
beleza fabricada, entre outras falsidades impostas pela industria cultural. Neste
sentido, Adorno (1998) alerta para a necessidade dessa analise de maneira
rigorosa, pois seria uma maneira de contribuir para o fortalecimento do ego e da

autonomia.

5.7 FORTALECIMENTO DA CONTRADICAO E DA RESISTENCIA:

O sétimo eixo e, talvez, um dos eixos de maior importancia dentre os ja
abordados no texto, trata-se da contradicdo e da resisténcia. De acordo com o
“Dicionario do pensamento marxista’”, de Tom Bottomore, o conceito de

contradicao ainda que:

[...] possa ser usado como uma metafora para qualquer espécie
de dissonancia, divergéncia, oposicdo ou tensao, ele assume um
significado particular no caso da acdo humana [...] onde especifica
gualquer situacdo que permita a satisfacdo de um fim unicamente
as expensas de outro, isto é, uma conexdo ou coercao
(BOTTOMORE, 2001, p.79).
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Entendemos que, para Bottomore (2001), o conceito de contradicdo €
usado, muitas vezes, de maneira equivocada, gracas a algumas pessoas 0O
considerarem como qualquer espécie de oposi¢do. No caso da acdo humana,
significa qualquer conjuntura que privilegie um fim em detrimento de outro. Ainda
sobre o conceito de contradicdo, consta no “Dicionario Houaiss da Lingua
Portuguesa” (2001):

[...] no pensamento marxista, conflito histérico e social cuja origem
€ a necessidade econbmica, tal como o que se da entre a
humanidade e a natureza no processo de trabalho, ou entre
classes sociais pela hegemonia do processo produtivo, ou ainda,
entre forcas produtivas e relacdes de producdo; em todos os
casos, funciona como motor da histéria ou causador das
transformacgfes nas sociedades humanas (HOUAISS, 2001, p.
820 — grifo nosso).

O conflito representado pela contradicdo torna-se extremamente
necessario a formacdo de um cidaddo consciente, haja vista que as
transformacgdes sociais tdo discursadas no meio académico e desejadas por parte
da sociedade s6 serdo possiveis a partir de uma educacdo que caminhe na
contramédo do sistema e da sociedade capitalista, que se apresente, realmente,
como contradicao.

O conceito de resisténcia, por sua vez, é expresso pelo referido dicionério,

da seguinte maneira:

Ato ou efeito de resistir; qualidade de um corpo que reage contra a
acao de outro corpo; o que se opde ao movimento de outro corpo,
forcando-o a imobilidade; luta que se mantém como acao de
defender-se; defesa contra um ataque; reacdo a uma forca
opressora; qualidade de quem demonstra firmeza, persisténcia [...]
(HOUAISS, 2001, p. 2.438 — grifo nosso).

A partir da anélise desse conceito de resisténcia, compreendemos que 0
cidadao formado para a resisténcia sera capaz de se opor de maneira autbhoma
e firme frente as imposicdes da sociedade capitalista. Para Adorno (1995), uma
educacdo para a emancipacdo € indissociavel de uma educacdo para a
contradicédo e a resisténcia, ndo para um ou para outro, mas de maneira conexa,

“contradicao e resisténcia’
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[...] a Unica concretizagdo efetiva da emancipacdo consiste em
gue aquelas poucas pessoas interessadas nesta direcdo orientem
toda a sua energia para que a educacdo seja uma educacao para
a contradicéo e para a resisténcia (ADORNO, 1995, p.183 — grifo
Nosso).

Adorno (1995) é enfatico ao afirmar que sO existe um modo de se
concretizar a emancipacédo, que seria pela contradicdo e pela resisténcia, ainda
gue de um numero reduzido de pessoas que apresentassem tal interesse e
viessem a empreender toda a sua for¢ca neste sentido.

Tal resisténcia € abordada, por Pucci (2010), no texto “Theodor Adorno,
educacdo e inconformismo: ontem e hoje”. Para que o individuo se torne
autbnomo, ele precisa de “inconformismo”, resisténcia contra a adaptacéao, visto
gue a exigéncia a adaptacdo esta presente em todas as esferas sociais. Para o
referido autor, ainda em tempos de modernidade sélida, Adorno ja propunha que
o individuo se tornasse um “nucleo impulsionador da resisténcia”, no entanto,
ainda hoje, o espaco de adaptacao do individuo sobrepde-se ao de autonomia.

Adorno (1995) cita, ainda, exemplos de uma educacgéo para a contradicao
e a resisténcia, que poderia ocorrer por meio da andlise de filmes, junto aos
alunos em niveis mais avancados do colégio, com o intuito de apresentar-lhes as
hipocrisias neles existentes. Além dos filmes, os professores deveriam analisar
também os programas de radio e 0s sucessos musicais, contrapondo as letras e
sons dos hits do momento com as letras e sons de musicas de teor mais denso,
para que o aluno pudesse estabelecer a relacdo entre elas. Adorno (1995) atribui
grande importancia ao potencial de resisténcia do individuo em relacdo ao

coletivo, a autonomia ao invés da heteronomia:

Por outro lado, posso muito bem imaginar o lobby da industria
cinematografica imediatamente presente na capital caso houvesse
tal iniciativa, explicitando que deste modo pretendemos promover
uma propaganda ideoldgica unilateral, além de prejudicarmos, por
outro lado, os interesses econdémicos da industria cinematogréfica,
tdo importantes para o balanco das financas alemds. Num
processo real para promover a emancipacéo tudo isto teria de ser
levado em conta (ADORNO, 1995, p. 184 — grifo n0osso).

Na ultima frase da citacdo, percebemos que, em Adorno, ndo € possivel
abordarmos um conceito fechado de emancipacéo, porque, ao falar que “tudo
isto” precisa ser considerado, Adorno (1995) reporta-se a todos os elementos que
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procuramos abordar nesta tese. Entendemos que, nas ideias do filésofo, ha
necessidade de ruptura e desmistificagdo dos conceitos apresentados a priori.
Para que a educacdo contribua no processo de formagdo e emancipacao
humana, devem-se criar condicbes para que os individuos, socialmente,
conquistem a autonomia, tornando-se livres e conscientes de suas escolhas.

Na teoria freiriana (2003, p. 78), 0 exercicio da resisténcia deve ser uma
tatica na luta politica, pois: “No fundo, as resisténcias — a organica e/ou a cultural

— s80 manhas necessarias a sobrevivéncia fisica e cultural dos oprimidos”.

E preciso, porém, que tenhamos na resisténcia que nos preserva
vivos, na compreensao do futuro como problema e na vocacgéo
para 0 ser mais como expressdo da natureza humana em
processo de estar sendo, fundamentos para a nossa rebeldia e
nao para a nossa resignacdao em face das ofensas que nos
destroem o ser (FREIRE, 2003, p. 78).

De acordo com Freire (2003), a resisténcia capacita o individuo a opor-se
aquilo que o assola, de maneira que sua postura ndo € paciente, mas de
contradicéo a tais imposi¢cdes. A resisténcia encoraja-o na sua luta pela vida de
maneira mais digna; nas palavras de Freire (2003, p.78), “[...] na vocagao para o

ser mais”:

No exercicio critico de minha resisténcia ao poder manhoso da
ideologia, vou gerando certas qualidades que vao virando
sabedoria indispensavel a minha pratica docente. A necessidade
desta resisténcia critica, por exemplo, me predispde, de um lado,
a uma atitude sempre aberta aos demais, aos dados da realidade;
de outro a uma desconfianca metédica que me defende de tornar-
me absolutamente certo das certezas (FREIRE, 2003, p. 134).

Nesse excerto, Freire (2003) aborda a importancia da resisténcia, também
na formacdo do educador, que se torna capaz de “ler nas entrelinhas” o que o
poder ideolégico tenta impor de maneira ardilosa. Tal resisténcia é fundamental a
pratica docente, haja vista que o professor é formador de opinido e, a partir de
sua pratica, estard contribuindo para a formacao de individuos ajustados aos
ditames da sociedade, ou em vias de tornar-se autonomos. O professor com tal
formacdo ndo apresentard postura arrogante, de certeza absoluta, mas sera
guiado também pela “desconfianca metédica”.
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5.8 HUMANIZAGCAO E ESPERANCA:

Toda a discussao realizada até aqui nos leva a um eixo muito caro ao
educador Paulo Freire, a humanizacdo. Iniciamos com um breve excerto de
Gadotti (2011, p. 2), que considera a humanizacdo a Unica maneira de
“classificar” Freire: “Paulo era acima de tudo um humanista. Seria a Unica forma
de ‘classifica-lo’ hoje. Ndo ha duvida de que Paulo Freire foi um grande
humanista”. Este educador humanista lutou por um mundo melhor, ou em suas
proprias palavras, por um mundo “menos feio”; o qual s6 sera possivel, a partir do
momento em que a classe menos favorecida (os oprimidos) se organizar
enquanto classe, tendo clareza de que seus interesses sdo antagonicos ao da
classe hegemonica, e organizar-se na luta em prol dos direitos.

Em “Pedagogia da Esperanca”, Freire questiona a “exceléncia” do
capitalismo, ao denunciar, a partir dos relatérios do Fundo das Nac¢des Unidas
para Infancia (UNICEF), os nimeros alarmantes de criangas que morrem antes
de completar cinco anos de idade; outras que nao tém se quer a escolarizacao
primaria; além disso, o numero de milhares de criangcas que morreriam na década
de 90 por doencas e desnutricdo. Aponta, também, a situacdo do Nordeste

brasileiro:

[...] meninos, meninas, mulheres, homens, disputando com
cachorros famintos, tragicamente, animalescamente, detritos dos
grandes aterros de lixo, na periferia das cidades, para comer. E
Sado Paulo ndo escapa da experiéncia dessa miséria (FREIRE,
2008, p. 96).

Freire continua sua denuncia de um mundo feio, inaceitavel, no qual
mulheres de 30 anos ja ndo tém mais dentes e a aparéncia denuncia uma idade
gue nao é real; homens desgastados pelo trabalho e pelo sofrimento, pela
pobreza. Aponta ainda a dificuldade da vida dos favelados, segregados da
sociedade e em condicbes que os tornam presas faceis as intempéries; a
negacdo da educacdo para milhares de criancas, a evasdo escolar. Freire
denuncia a realidade opressora em que vivem seres humanos como nés, porém
gue ndo tém seus direitos basicos garantidos, que precisam, acima de tudo, ter

esperanca para que seja possivel continuar sua luta: “Humanizacdo e
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desumanizacdo, dentro da histéria, num contexto real, concreto, objetivo, sdo
possibilidades dos homens como seres inconclusos e conscientes de sua
inconcluséo” (FREIRE, 2008, p. 32).

Tanto a humanizacdo quanto a desumanizacdo sao possibilidades, mas, de
acordo com Freire (2008), somente a humanizacdo €, acima de tudo, vocacao
humana. Vocacao ora negada pela barbarie, ora afirmada quando acreditamos e
temos anseio pela liberdade, pela humanizacdo, quando lutamos em prol dos
oprimidos:

[...] é por estarmos sendo assim que vimos nos vocacionando
para a humanizacdo e que temos, na desumanizacdo, fato
concreto na historia, a distor¢cdo da vocacao. Jamais, porém, outra
vocagdo humana. Nem uma nem outra, humanizagdo e
desumanizacéo, sédo destino certo, dado dado, sina ou fado. Por
iSSO mesmo é que uma € vocacgao e outra, distorcdo da vocacgao
(FREIRE, 2008, P. 99).

e

Humanizacao, para Freire, € um processo de superacdo do embate, do
conflito entre experiéncias desumanizadoras e experiéncias humanizadoras,
processo no qual nos vamos vocacionando, disponibilizando-nos e também nos
engajando na luta a favor da humanizacéo. A desumanizacdo ndo € considerada,
pelo educador, uma vocacdo do homem, pois, se assim fosse, nada mais nos
restaria a fazer, apenas adotariamos uma posicao fatalista ou desespero. Ainda
sobre a humanizacdo em Freire, argumenta Streck (2008): “Paulo Freire entende
a humanizagdo como um processo, no sentido de que vivemos cotidianamente a
tensdo entre humanizacdo e desumanizacdo. Ser humano é de fato um
permanente tornar-se humano” (STRECK, 2008, n. p. — grifo nosso).

Humanizar-se é um ato processual, e este processo € diario e constante,
ndo é possivel nos adaptarmos a situa¢des desumanas; a humanizacao foi uma
das grandes marcas desse educador brasileiro. Para Freire (2003), “A adaptacéo
a situacbes negadoras da humanizacdo s6 pode ser aceita como consequéncia
da experiéncia dominadora, ou como exercicio de resisténcia, como tatica na luta
politica” (FREIRE, 2003, p. 76).

A esperanca representa outra marca registrada em Paulo Freire, que nao
aceitava desistir frente as dificuldades apresentadas no mundo, seguia sempre

adiante, carregando seus sonhos, seus ideais e seu amor pelos outros homens,
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dos quais foram arrancadas a dignidade, a coragem para lutar e o direito de
sonhar com uma vida melhor; sem opressao, sem criancas indo para as ruas por
falta de escolas ou morrendo por falta de alimentacdo; sem desnutricdo, sem a
necessidade de morar em casebres que expdem seus moradores as intempéries.
Paulo Freire sonhava com esse mundo “menos feio” e lutava para que fosse
possivel, aos oprimidos, sua organizacdo como classe, para que fosse possivel
voltar a sonhar.

Em 1992, ao escrever “Pedagogia da Esperanca”, livro considerado um
reencontro com a “Pedagogia do Oprimido”, Freire foi questionado: Como
escrever um livro que fala da esperanca, em um Brasil que foi tomado pela sem-
vergonhice? Para Freire (2008), é justamente naquele momento de desalento, de
falta generalizada de respeito pelo homem, que os jovens se levantaram em
protesto, exigindo “seriedade e respeito”. Mas, ressalta: “Minha esperanca €
necessaria, mas nao é suficiente. Ela, so, ndo ganha a luta, mas sem ela a luta

fraqueja e titubeia”. E acrescenta:

[...] alcancar a compreens@o mais critica da situagdo de opresséo
nao liberta ainda os oprimidos. Ao desvela-la, contudo, ddo um
passo para supera-la desde que se engajem na luta politica pela
transformacao das condicfes concretas em que se da a opressao
(FREIRE, 2008, p. 32).

Ao relembrar, em “Pedagogia da Esperanca” o periodo em que esteve em
exilio, escrevendo a “Pedagogia do Oprimido”, Freire (2008) estabelece o
reencontro com 0s momentos e experiéncias no Brasil e no exterior que lhe
possibilitaram escrever uma obra do ponto de vista do oprimido.

A escrita, a principio, ocorria por meio de fichas em que o educador
levantava teméaticas referentes as discussdes que tivera no Brasil com os
trabalhadores e com a experiéncia que estava tendo no Chile. A tais experiéncias,
somaram-se o contato e a discussao intensa sobre a classe trabalhadora, com
profissionais renomados do Chile. Mas, desde o inicio, havia uma certeza: de que
o educador deveria respeitar o “saber de experiéncias feito” do educando, a
realidade por ele vivenciada.

Em entrevista ao jornal “O Estado de S&ao Paulo”, em 27 de maio de 2007,
com o titulo “Por que continuar lendo Paulo Freire?”, Moacir Gadotti fala sobre o

impacto das idéias do educador no Brasil e no mundo e da repercusséo destas no
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meio académico. Aponta Freire como autor que tinha ideias controversas, mas
gue sua pessoa nao O era, pois era alguém de grande afetividade e, como
esperangoso que era, assumiu o compromisso de defender a luta dos oprimidos
do mundo, ndo apenas da América Latina. Gracas a essa esperanca, Paulo pbs-
se a lutar em favor dos oprimidos, visto que acreditava que o mundo poderia ser
melhor, e que essa realidade poderia ser transformada a partir da luta, da
problematizacdo do que se p6e como dado, mas, na verdade, nao €, do confronto
com o discurso fatalista que imobiliza. De acordo com Freire (1996),

A esperangca faz parte da natureza humana. Seria uma
contradicdo se, inacabado e consciente do inacabamento,
primeiro, 0 ser humano ndo se inscrevesse ou nao se achasse
predisposto a participar de um movimento constante de busca e,
segundo, se buscasse sem esperanca. A desesperanca é
negacao da esperanca. A esperanca é uma espécie de impeto. A
esperanca é um condimento indispensavel a experiéncia histérica.
Sem ela ndo haveria histéria, mas puro determinismo (FREIRE,
1996, p. 72).

Freire (1996) considera que a esperanca € inerente ao ser humano; se ela
ndo existe e em seu lugar ha desesperanca, € porque foi distorcida. Durante
nossa existéncia, precisamos buscar a realidade na qual acreditamos, imbuidos
de esperanca; essa realidade histérica deve ser problematizada, ndo pode ser
algo dado. A pobreza extrema n&o pode ser considerada normal; a falta de
humanizacéo, de escolarizacdo e de direitos basicos ao ser humano também néo.
Cortella (2005, p. 2) afirma que “Paulo Freire sofria (felizmente para nds) dessa
outra incapacidade: ndo perdia a esperanca”. Segundo Cortella essa esperanca
era na “reinvengédo do humano, na necessidade de inconformar-se com as coisas
no modo como estao”. E, para inconformar-se, ha que se ter o foco certo no olhar,
saber que ndo se pode distorcer a realidade do oprimido, mas lutar por sua
mudanca.

Ainda que Freire seja reconhecido como educador humanista, em Adorno
também percebemos claramente o desejo pelo processo de humanizacdo no
combate a racionalidade técnica, ao retorno a barbarie e ao embrutecimento das

massas, como também no esforco pela conscientizacdo dos sujeitos. Adorno e
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Horkheimer (1985, p. 100) registram que “A racionalidade técnica hoje é a
racionalidade da prépria dominagéo”, isto €, ndo humaniza, mas limita o sujeito.

Consideramos necessarias algumas consideracdes a respeito da relacéo
entre a categoria emancipacdo humana e a educagédo em Adorno e Freire, a partir
do trajetéria realizada nessa tese. No que se refere aos pontos em comum entre
0s aportes tedricos de Adorno e Freire, uma primeira convergéncia que deixou
marcas e influenciou fortemente as obras desses pensadores foi os Regimes
Totalitarios, vivenciados por ambos. No caso de Adorno, o Nazismo; e Freire, por
sua vez, vivenciou a Ditadura Militar. No entanto, como cosmopolitas que foram
ndo se deixaram influenciar apenas pelo que presenciaram em seu pais de
origem, mas pelo que viam acontecer no mundo como um todo.

Outro ponto comum em Adorno e Freire foi a necessidade de superacao da
sociedade capitalista e da heteronomia imposta por ela. Visavam, portanto, a
autonomia, a emancipacao do sujeito. Adorno, ao falar sobre os entraves da
emancipacao, remete-nos a contradicdo social e afirma que “[...] a organizacdo
social em que vivemos continua sendo heterbnoma” (ADORNO, 1995, p. 181), o
gue contribui para o ajustamento de pessoas, por isso a necessidade da
conquista da autonomia e do pensamento ndo tutelado. Freire, como Mounier,
combate a “coisificacdo” do homem e a sua “alienagéo” pelos opressores
(SIMOES JORGE, 1981, p. 21). Para que seja possivel um movimento em dire¢io
as criticas propostas por ambos, faz-se necessario pensarmos em uma formacao
gue prepare o individuo para a contradicdo e a resisténcia ao ajustamento social.

Entendemos que o pensamento adorniano tem como foco reflexdes no
plano filosofico, estabelecendo didlogo com os rumos da razdo no ambito da
racionalidade técnica cuja conseqiiéncia € a dominacgéo social. A centralidade na
formacé&o social, portanto, ndo exclui um olhar para a educacao, haja vista que a
deformagéo social se reflete na escola.

Algumas questbes educacionais, abordadas por Adorno em palestras e
entrevistas, foram compiladas no livro “Educagéo e Emancipac¢éo”, por Wolfgang
Leo Maar. Nestes textos, Adorno (1995) ressalta a necessidade de “contradicéo e
resisténcia”, frente aos ditames da sociedade capitalista. Tal capacidade reflete-
se, também, a partir do modelo de educacdo que se tem. Em “Educacéo para
qué?”, Adorno deixa evidente sua concepc¢ao de educacao:
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[...] assumindo o risco, gostaria de apresentar a minha concepcéo
inicial de educagdo. Evidentemente ndo a assim chamada
modelagem de pessoas, porque ndo temos o direito de modelar
pessoas a partir do seu exterior; mas também ndo a mera
transmissé@o de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta
ja foi mais do que destacada, mas a producdo de uma consciéncia
verdadeira. Isto seria inclusive da maior importancia; sua ideia, se
€ permitido dizer assim, é uma exigéncia politica (ADORNO, 1995,
p.141).

A educacdo nao deve modelar individuos, nem depositar conteidos, mas
conscientizar, para que seja possivel pensar de maneira autbnoma. Produzir a
“consciéncia verdadeira”, pontuada por Adorno (1995), ocorre pelos esforcos
empenhados em prol da emancipacdo humana, que, ao nosso ver, requer um
movimento dialético em direcdo aos eixos apresentados: opor-se a barbarie;
produzir uma “consciéncia verdadeira”; autonomia; considerar a autoridade de
pais e professores; exigir uma formacao cultural (Bildung); ser acompanhada de
certa “firmeza do eu”; fortalecer a contradicdo e a resisténcia; humanizacao, visto
gue “O individuo s6 se emancipa quando se liberta do imediatismo das relacbes”
(ADORNO, 1995, p. 67).

Outro ponto importante no que se refere a educacdo em Adorno
corresponde a relacdo teoria-pratica. Tratar dessa relacdo com base no
pensamento adorniano nao é tarefa facil, principalmente porque esse seria 0 seu
“calcanhar de Aquiles”, conforme refere Perez (apud ADORNO, 2003). Ao ser
questionado sobre essa dificil relacdo, em entrevista a revista alema “Der Spiegel”
n° 19 em 1969, ano em que veio a falecer, Adorno recusa-se a entregar-se ao que
chamou “oba-oba da acdo direta”, que tem como intuito apenas aliviar o
psicolégico. O filésofo afirma:

Desde que se expulsou a utopia e se exige a unidade de teoria e
pratica ha um excesso de pratica. O medo da impoténcia da
teoria oferece o0 ensejo de vender a alma ao todo-poderoso
processo de producdo e com isto reconhecer de vez a impoténcia
da teoria (ADORNO, 2003, p. 40).

Para Adorno (2008), a exigéncia de unidade entre teoria e prética
privilegiou a pratica em detrimento da teoria, em Raz&o do receio de que a teoria
deixasse a desejar perante prética: “O relacionamento infeliz entre teoria e pratica
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consiste hoje precisamente em que a teoria se vé submetida a uma pré-censura
pratica” (ADORNO, 1969, n. p.).

Naquele ano (1969), os estudantes pediam reformas na Universidade,
entre outras reivindicagcbes. Adorno concordava com algumas delas, no entanto,
guando em uma de suas aulas foi interrompido por manifestantes, suspendeu o
curso e chamou a policia para desocupar o Instituto. Na ocasido, segundo ele
préprio, foi submetido ao ridiculo. Trés mocas, em estilo hippie, abordaram-no em
aula com os seios nus, 0 que, para ele, foi calculado para conseguir a “reagao do
burguesdo, com seu riso néscio quando vé uma garota com seios nus”, 0 que
seria uma imbecilidade planejada. Criticado por ndo apoiar os estudantes nas
manifestacdes por eles organizadas, respondeu: [...] embora eu tivesse elaborado
um modelo tedrico, ndo poderia ter imaginado que as pessoas quisessem realiza-
lo com bombas [...] meu pensamento sempre esteve numa relagdo muito indireta
com a préatica (ADORNO, 2003, n. p.).

Para responder a intolerancia contra a manifestacdo dos estudantes,
Adorno nega-0s, questionando como seria possivel, apés a morte de milhdes de
pessoas pelo totalitarismo, ainda haver manifestacées violentas? E afirma: “[...] sO
posso conceber uma pratica transformadora dotada de sentido, como uma préatica
nao violenta”. Relembra, nesta fala o Holocausto e cita Hitler, para justificar sua
luta contra qualquer tipo de violéncia, afinal a barbarie ocorrida na Alemanha
ainda era algo muito forte em sua vida: “[...] continuo a pensar que € justamente
sob os constrangimentos praticos de um mundo funcionalmente pragmatizado
gue devemos manter a teoria”. Provocado, mais uma vez, por seu entrevistador,
qgue, a todo momento, deixava claro que sua Unica preocupacdo era a teoria,
Adorno respondeu a ele que atribuia a teoria posicdo superior e que se
interessava, em propor¢des cada vez maiores, pela teoria filosofica.

Adorno nunca prop6s modelos de pratica e disse que, se fizesse isso, seria
em nome da produtividade. Acreditava, no entanto, que, se os estudantes
gueriam a prética posteriormente as suas aulas, devia-se ao fato de que o
conteudo transmitido havia chegado a consciéncia. Para responder aos apelos do
entrevistador anteriormente citado, responde: “[...] quando alguém pensa e

escreve as coisas como eu facgo [...] isso ndo € também uma forma de opor-se.
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Nao serd também a teoria uma forma genuina da pratica?” (ADORNO, 2003, n.
p.).

Entendemos que, em Adorno, ndo ha possibilidade de conciliar teoria e
pratica, assim como também néo se pode as aproximar; ha sim, que colocarmos
teoria e pratica em posicdes contrarias, para que ambas figuem sob constante
tensdo, para que teoria e pratica sejam dialetizadas.

Em Freire, como pontua Romédo (2008), ndo existe um conceito de
educacdo, mas “educacdes”, que se dividem basicamente entre a educacao
bancaria e a educacéao libertadora. A educacao bancéria, de acordo com Freire
(2005), parte de uma relagéo vertical professor-aluno, pautada na dissertacéo de
conteudos, o que dificulta a compreensdo do educando, haja vista que
normalmente € uma narracdo alheia a vivéncia deste. O educador, nesta prética
docente, torna-se o0 centro do processo educativo, transmitindo contetdos
totalmente desconectados da realidade do educando. A narracéo transforma-os
em recipientes a serem preenchidos: “A pratica bancaria subordina o educando,
sufocando o gosto pela rebeldia, reprimindo a curiosidade, desestimulando a
capacidade de desafiar-se, de arriscar-se, tornando-o um sujeito passivo”
(SARTORI, 2008, p. 153). Corroborando Sartori (2008), Souza (2001) registra
gue, nessa pratica educativa, os educandos sdo condicionados somente a ouvir
os educadores, em uma prética simbdlica que simula uma falsa participacdo dos
sujeitos.

Ao diagnosticar a educacédo no Brasil como alienada, Freire (2009) propde
a educacédo como fonte de transformacdo e de humanizacdo do sujeito. Neste
sentido, Paiva (1986) auxilia-nos a pensarmos sobre a pedagogia e o método de
Freire e 0 movimento intelectual do nacionalismo-desenvolvimentista que vigorava
entre os anos de 50 e 60, no Brasil.

A autora aponta alguns entraves no que diz respeito a formacdo de
professores em nosso pais, na década de 60. Em razdo dessa formacao
fragmentaria, muitas vezes, os professores ndo compreendiam o significado
social e politico, quando nao, pedagdgico, do trabalho proposto por Freire. Além
disso, os cursos de pés-graduacdo oferecidos naquele periodo também
apresentavam falhas e, por outro lado, a medida que a fama de Freire como
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intelectual subversivo crescia e as dificuldades de acesso a seu aporte tedrico
aumentavam, maior era a crenca em seu potencial.

O perigo que Freire representava aos militares os levou a afirmar que o
educador era um subversivo. Para Freire (apud CORTELA; VENCESLAU, 1997,
p. 273), naquele periodo, era o que os politicos daquele contexto diziam, visto que
detinham poder suficiente para isso: “Eles diziam que eu era um subversivo
internacional. Eu n&o cheguei a tanto, mas era um cara de sonhos
revolucionarios”.

Naquele periodo, a educacéo no Brasil visava a massificagdo. Além de alto
indice de analfabetismo, apresentava um proposta de alfabetizacdo mecanica,
desvinculada das experiéncias de vida e centrada na palavra. De acordo com
Freire (2009), a prépria escola centrava-se na “sonoridade da palavra”, enfatizava
a memorizacdo de datas e excertos de textos, pautando-se no ensino apenas de
nocdes do conhecimento. Para Freire, priorizar a palavra é resultado de
inexperiéncia na investigacdo, na pesquisa e no dialogo, os quais sao condi¢cdes
essenciais para alcancar a criticidade.

A relac@o que Freire estabelece com o outro € a partir de sua realidade.
Por meio de seu método, o educador propde primeiramente a analise do contexto
e das circunstancias em que o outro esta inserido. E preciso que haja
entendimento por parte do educando, por isso a educacdo ocorre por meio do
didlogo, onde ambas as partes podem explicitar seu ponto de vista.

As leituras até aqui realizadas indicaram que, houve um esforco comum
entre os autores rumo a uma educacdo emancipatéria; que ambos enfrentaram as
barreiras impostas por uma sociedade capitalista e, cada um a seu modo, lutou
para supera-la; tanto Adorno quanto Freire foram cidaddos do mundo,
representaram muito mais que seu pais de origem e, como classicos, auxiliam-

nos a pensar as questdes postas na sociedade contemporéanea.
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CONCLUSAO

Ao chegarmos a finalizacdo dessa investigacdo, entendemos que
relacionar aportes tedricos entre Adorno e Freire, certamente, foi uma empreitada
bastante audaciosa, haja vista que estes autores foram e sdo bastante utilizados
em reflexdes acerca da sociedade e da educacdo na atualidade, ainda que,
muitas vezes, mal compreendidos. Acreditamos que a expressao da teoria critica,
hoje, sobretudo no que diz respeito a emancipacao humana, precisa de uma nova
leitura na qual consideremos Adorno e Freire pensadores que nos legaram vasta
contribuicao tedrica e pratica. Afinal, sdo “gigantes tedricos” que nos emprestam
seus ombros para enxergarmos além, buscando responder aos desafios do
presente. No entanto, trata-se de uma tarefa de grande envergadura, que deve
ser levada a efeito por aqueles que, assim como Adorno e Freire, tenham
coragem de propor 0 movimento no pensar e que ndo reduzam a teoria critica a
um conjunto de teses imutaveis.

Consideramos que a proposta de um possivel didlogo entre esses
“gigantes” da teoria critica nos obriga a um grande esforco de sintese, contudo
esclarecemos que nosso objetivo, nessa Tese, ndo foi enaltecer o aporte tedrico
de um autor em detrimento de outro. Reconhecemos que Adorno e Freire
divergem em diversos aspectos, porém convergem em outros. Buscamos, na
medida do possivel, abordar aqui alguns pontos que estabelecem articulacdo
entre a categoria emancipacao humana e a educagao em suas obras.

As questbes que nos moveram a realizar a investigacdo dessa tese de
Doutorado sobre a categoria emancipacdo humana, conforme dissemos, sao
oriundas de nosso contato com a préaxis pedagdégica da educacao basica. Durante
atuacdo como professora e pedagoga de escolas de Ensino Fundamental e
Médio, percebiamos algumas defasagens na formacdo docente as quais nos
revelavam o sincretismo do pensamento por parte de alguns profissionais.
Tornou-se claro tal pensamento em reunibes pedagdgicas e percebiamos a
apropriagao de um discurso vazio, de quem n&o se aproximava de um esfor¢o de
sintese, mas que se empenhava por responder questdes pedagogicas, de acordo

com o que as politicas publicas vigentes ditavam naquele momento histérico.
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Outro momento em que tal defasagem se tornava evidente era nas
reunides para discusséo sobre a realimentacao do Projeto Politico-Pedagdgico da
escola, em que, muitas vezes, utilizavam-se conceitos tais como: critico,
autdbnomo, participativo e emancipado, como se fossem até mesmo sinénimos, ao
descreverem a formacao do cidadéo que o coletivo dos professores almejava. No
entanto, muitas vezes nos questionadvamos se havia compreensdo sobre o que se
propunha ou se aquele era mais um processo técnico para cumprir uma tarefa e,
no dia seguinte nada mudaria em sala de aula. Inferimos, com base em nossa
experiéncia, que parte dos professores, naguele momento, havia se apropriado do
discurso, porém, em nivel sincrético, sem clareza dos objetivos e
encaminhamentos que visassem a tal formacdo, o que ficava claro nas
discussoes.

A partir de tais questionamentos e do levantamento do Estado da Arte
sobre a emancipacdo humana, surgiu a problematizacdo levantada nessa Tese:
De que maneira a categoria emancipagcdo humana se articula com a
educacao em Adorno e Freire? Optamos por Adorno e Freire, porque ambos 0s
pensadores sao autores classicos, cosmopolitas, que se preocupavam com a
emancipacdo humana e que também voltaram o olhar para a educagado, ainda
gue de maneira e em profundidade diferentes.

Primeiramente, levantamos o Estado da Arte referente a emancipacao
humana e, a partir de tal levantamento, realizamos a andlise do trabalho
dissertativo de Nanan (2009), intitulado “Resisténcia e emancipacao em Theodor
W. Adorno”, o qual se diferencia de nosso objeto de investigacéo por se propor a
investigar a resisténcia e a emancipacao com base apenas em Adorno; enquanto,
nessa tese, propusemo-nos a trabalhar a constru¢cdo da categoria emancipacao
humana, fundamentados em Adorno e Freire. Outro diferencial € o recorte tedérico
realizado nas obras dos autores e 0s eixos que consideramos imprescindiveis a
uma educacao emancipatoria.

Apontamos, entéo, a Teoria Critica e seus desdobramentos, da perspectiva
de Adorno (Escola de Frankfurt) e de Freire, pois acreditamos que a articulagéo
da categoria emancipacado humana, com a educacao em Adorno e Freire, ocorre,
primeiramente, por meio da Teoria critica, apresentada como marco tedrico dessa

Tese. Nesta vertente, trabalhamos com a Teoria Critica da Escola de Frankfurt e
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com a Teoria Critica representada por Paulo Freire, ambas amparadas na base
tedrico-filos6fica do materialismo histérico, porém, com caminhos bastante
proprios.

Sobre a relacdo entre Paulo Freire e os frankfurtianos, Paiva (1986),

pontua que:

E evidente que a proximidade entre Freire e os Frankfurtianos é
superficial ndo somente devido a diversidade de niveis em que
tais temas sdo tratados por Freire, de um lado, e pelos
Frankfurtianos, de outro, mas principalmente porgue os problemas
concretos e a propria discussdo tedrica que conduziram ao
método e a explicitacao das idéias pedagodgicas de Freire [...] séo
outros (PAIVA, 1986, p.16-17).

Ha uma base comum entre Adorno e Freire, ou seja, o Materialismo
Historico e a Teoria Critica; no entanto, em nossa analise, ainda que de maneira
superficial, percebemos que a relagéo de Freire com a Teoria Critica frankfurtiana
ocorre por intermédio de Erich Fromm. Fromm, desde 1930, foi diretor do Instituto
de Pesquisas Sociais de Frankfurt e um dos principais colaboradores, e que, ap6s
diversos desentendimentos, desligou-se do grupo no ano de 1939. Deste modo,
acreditamos que ele foi o principal elo de ligacao entre Freire e a Teoria Critica da
Escola de Frankfurt, visto que por meio da leitura realizada em suas obra: “El
corazén del hombre”, a partir do qual Freire (2005) fala do opressor e faz uma
analogia desse com o necrofilo; da leitura de “El miedo de la libertad”, em que
Freire (2009) busca a concepcdo de coisificacdo do homem que se rebaixa a
simples objeto; do homem que se ajusta a um “eu” que ndo é seu; e ainda, na
obra “Marx e su concepto del hombre”, a partir da qual Freire (2009) analisa a
alienacao da linguagem. Neste sentido, ndo podemos considerar que Adorno e
Freire se complementam totalmente no que se refere a teoria, mas algumas
questdes levantadas nessa Tese foram comuns a ambos, e Freire bebe na fonte
frankfurtiana, ainda que em momentos esparsos.

Apo6s o levantamento das Dissertacdes e Teses e do retorno a Teoria
Critica, consideramos oportuno tratar da sociedade capitalista diagnosticada por
Marx, e, a partir desta base, apresentamos pontos que tratam da luta de Adorno e
Freire pela superacdo de tal sociedade. Finalizamos esse capitulo, apontando

para a atualidade do pensamento adorniano e freiriano, como suporte para pensar
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na sociedade contemporanea, os problemas de nosso tempo. Reportamo-nos,
também, as categorias de andlise propostas para entendermos a categoria
emancipagdo humana, em Adorno e Freire: Historicidade, alienacdo e
emancipacao.

Realizados o retorno teérico e a contextualizacdo necessarios a um melhor
entendimento do processo de nossa investigacao; empenhamos nossos esforgos
no entendimento da categoria emancipacdo humana em Adorno e Freire, eixo
central desta Tese. A construcdo desse processo emancipatorio, ao nosso ver,
em Adorno, perpassa a oposi¢cao a barbarie, a producdo de uma consciéncia
verdadeira, autonomia, autoridade dos pais e professores, pela formacéao cultural
(Bildung), pela firmeza do eu, pelo fortalecimento da contradicdo e da resisténcia
e pela humanizacéo. J4, em Freire, essa constru¢do perpassa a conscientizacao
das massas, autonomia, autoridade dos pais e professores, por considerar a
cultura popular, pelo diadlogo, pela resisténcia, pela humanizacdo e pela
esperanca.

Adorno e Freire auxiliaram-nos a pensar sobre nosso objeto de pesquisa e
acreditamos que, a partir da articulacdo estabelecida entre a categoria
emancipagdo humana e a educagdo em Adorno e Freire, 0 processo
emancipatério s6 se torna possivel em uma sociedade que preza pela autonomia
dos sujeitos e ndo pela heteronomia. Acreditamos que o grande elo de ligacéo
entre o pensamento de Adorno e de Freire € a conscientizacdo dos sujeitos e
que tal conscientizacéo é imprescindivel no processo de humanizacgéo, que ainda
€ direito de poucos.

Concordamos com Bauman (2001) ao afirmar em seu livro “Modernidade
Liquida” que a Teoria Critica precisa repensar a emancipa¢cdo humana, no
entanto, a partir de uma nova agenda ainda ndo assumida pela prépria teoria
critica, que seria a passagem do individuo de “jure” ao individuo de “facto”, porque
reconstruir a ponte que liga um individuo a outro é o objetivo da emancipacao

humana. Corroborando Bauman (2001), Pucci (2010) afirma:

[...] Emancipar-se, falar com a prépria boca, cultivar o
inconformismo e a individualidade, desenvolver a arte de fazer
experiéncia e de pensar, sdo mais do que nunca objetivos
fundamentais de uma educacdo que quer ser critica, formativa e
contribuir para que o individuo avance nesse dificil processo
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historico de aproximar sua dimensdo de “jure” a de “facto”
(PUCCI, 2010, p. 54).

A educacdo pode e deve empenhar seus esforcos rumo a uma educacédo
emancipatéria, que preze pela formacgéo politica, autbnoma e de resisténcia as
imposi¢cdes postas pelo contexto social. Tal objetivo perpassa tanto a teoria
adorniana como a teoria de Freire, ora com maior ou menor intensidade, em
contextos soécio-politico-educacionais diferentes, no entanto com a certeza de que
a libertacdo das amarras postas pelo capitalismo devem ser superadas: “A
verdadeira libertacdo requer hoje mais, e ndo menos, da “esfera publica” e do
“poder publico” (BAUMAN, 2001, p. 62).

Finalizamos nossa analise com a certeza de que muito ainda ha que se
fazer em prol da emancipacdo humana e que a educacgéo, sozinha, ndo da conta
de tal intento. Tal processo depende de transformacfes na sociedade e nas
politicas publicas, para que a educacdo seja capaz de empenhar seus esforcos
em prol da conscientizacdo dos sujeitos. No entanto, acreditamos, assim como
Bauman (2001), que para além das possibilidades emancipatorias, o “[...] trabalho
do pensamento critico é trazer a luz os muitos obstaculos que se amontoam no
caminho da emancipagdo” (BAUMAN, 2001, p. 62).
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