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CIOFFI, Fabiana Roberta de Souza. Como a acidia pode interferir no uso da
razdo nas acOes humanas. 89 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacao)-
Universidade Estadual de Maringa, 2017.

RESUMO

A dissertacao, intitulada O papel da acidia no uso da razéo nas a¢fes humanas,
tem por objetivo analisar a acidia como vicio no século Xlll e, considerando-a
como uma vontade, verificar em quais aspectos ela pode interferir no uso da
razdo, ou seja, verificar como o homem se comporta diante de tal vicio. Utilizam-
se como fontes os escritos de Tomas de Aquino e outros textos medievais e
atuais, por meio dos quais é possivel investigar a organizacdo das cidades e a
convivéncia social, naquele periodo, de forma a analisar como o autor reflete
sobre o vicio na cidade, bem como sobre os sete pecados capitais, ressaltando a
acidia como uma vontade. Fica claro que o debate sobre a acidia como vontade
se insere no bojo das mudancas do século Xlll, especialmente as decorrentes do
renascimento do comércio, nas cidades. Outra questdo analisada é a vontade
humana em seu aspecto consciente e deliberativo, j& que a vontade € uma
faculdade que leva o homem a agir ou ndo, pois s6 o0 homem possui a vontade
racional. Somente ele é capaz de discernir o que € certo e o que € errado nas
tomadas de decisdo, ou seja, ele € o Unico capaz de desenvolver o livre-arbitrio
por meio do intelecto e da vontade e, assim, assegurar sua existéncia com 0s
outros homens. Dos escritos de Tomas de Aquino, foram selecionadas para
leitura e andlise: a Questdo 38 da segunda secdo da segunda parte da Suma
Teoldgica, e seus respectivos artigos, porque tratam da acidia; a Questdo 8 - A
vontade e seu objeto, Questdo 9 - O que move a vontade e a Questdo 10 - O
modo de mover-se da vontade e os artigos relacionados da primeira secao da
segunda parte da Suma Teoldgica, a Questdo 79 da primeira parte da Suma
Teoldgica, intitulada As poténcias intelectivas; além de outras questdes
abordadas no trabalho para complementar as questfes enfatizadas acima. Foram
utilizadas também obras de outros autores como: Santo Agostinho, que, mesmo
de época diferente, abordou temas importantes para o trabalho, como o pecado, o
vicio e o livre-arbitrio; Jacques Le Goff e Emile Durkheim, os quais analisam as
mudangas que ocorreram na sociedade com o passar do tempo, exigindo novos
caminhos na educacdo e na formagdo dos homens. Metodologicamente,
menciona-se Marc Bloch, um dos fundadores da Escola dos Annales, e seus
conceitos de historia, tempo e memoria e o homem no tempo, ou seja, sua
trajetéria. Foram utilizados os pressupostos teéricos da Historia Social, porque o
estudo de outros tempos historicos permite compreender que tudo o que existe
nas relagdes sociais € decorréncia das agdes humanas.

Palavras-chave: Acidia. Vontade. Intelecto. Tomas de Aquino.



CIOFFI, Fabiana Roberta de Souza. How acedia may interfere in the use of
reason in human actions. 89 f. Dissertation (Master in Education)-State
Univercity of Maringa, 2017.

ABSTRACT

A dissertation entitled How an Acedia can interfere without the use of reason in
human actions aims to analyze acedia as an addiction in the thirteenth century
and, considering it as a will and thus check that it can interfere without the use of
reason in human activities that is, how man behaves by such vice. The study has
as a source the writings of Thomas Aquinas what allow a survey of the
organization of the cities, the social coexistence in that period, and an analysis of
how the author reflects on the addiction in the town based on the seven deadly
sins, highlighting an acedia as a desire. Another question is about the human
mind, in its conscious and deliberative aspect. In this respect, the debate about an
acedia, as well as a section, is not a bulge of the changes of the thirteenth century,
especially the revival of commerce in cities and how transformations that were
brought about. We consider the will as a faculty that makes human acting or not,
since only humans have the rational will. Hence, they can discern what is right and
what is wrong for making decisions, in other words, the only living can develop
free will using intellect and will and, thus indeed his enterprise. Among the writings
of Thomas Aquinas, we studied the question 38 of the second section of the
second part of the Summa theological, which deals with acedia and its articles of
origin. Similarly, we have made the reading of questions that deal with the will,
being the Question 8 - The will and its object, Question 9 - What moves the will,
and Question 10 - The way of moving and the related issues of the first section of
the second part of the Summa theological. In addition to Question 79 entitled The
Intellective Powers of the First Part of the Theological Sum, in addition to other
issues addressed in the paper to complement the issues emphasized above. To
complement the work, we will also use finally, we consulted several other papers
of other authors who have discussed the researched historical period like St.
Augustine, who, even from an age different from Thomas Aquinas, his works bring
important themes for work, such as sin, vice and free will, as well as Jacques Le
Goff and Emile Durkheim, who in their works show us the changes of society with
the passage of time, requiring new paths in the- education and training of
men. The average of how the theoretical line of Social History in studies of other
historical periods allows us an understanding that everything that exists in social
relations is a result of human actions. Methodologically, we use the author Marc
Bloch, one of the founders of the Annales School, who considers the concepts of
history, time and memory and work without time, that is, its trajectory.

Key words: Acedia. Will. Intellect. Thomas Aquino.



SUMARIO

1N EERI0] 16 107:Y O 8
2. TOMAS DE AQUINO E A SUMA TEOLOGICA.......ooieeieeee e, 18
2.1. A vida nas cidades no século Xlll: a acidia e 0 uso da razdo no ambiente
(o] =10 |1 Lo FEUTRRT TSR 23

2.2. Escolas do século Xl que deram origem a universidade no século

2L P 34
2.3. Universidade € ESCOIASHICA. ..........ccoeeiiiiiiiiiiiiiiiiiiicee e 38
3. SANTO AGOSTINHO ...t e 47
3.1. Tomas de Aquino e Santo Agostinho: O intelecto e o livre-
=T o1 o T PPPEUPPRTPPIN 52

4. 0OS ATOS HUMANOS DE ACORDO COM TOMAS DE

AQUINO ...ttt ettt e, 61
4.1. Tomés de Aquino e a Questdo da Acidia na cidade.............ccccceeeviiieieereennn. 63
4.2. Questdes da Suma Teoldgica que abordam a Vontade............ccccceeeeeeeeeennne. 74
CONCLUSAD. ...ttt ettt 82

REFERENCIAS. ..o ettt e, 86



1. INTRODUCAO

Nesta dissertacao, intitulada O papel da acidia no uso da razao nas ac¢des
humanas, analisamos o papel da acidia na organizacdo das cidades no século
Xlll. Na Suma Teolégica, de Toméas de Aquino, a acidia® é considerada vicio e,
sendo uma vontade?, pode interferir no aspecto racional das acdes humanas.
Assim, o objetivo do trabalho é analisar a acidia, como vicio, no século XIII.

A problematizacdo do nosso trabalho baseia-se na seguinte questao: ‘por
que os homens que habitam as cidades sdo importantes para estudar a acidia?’.
A hipédtese é de que a cidade é carregada de vicios por ser um espaco em que 0S
homens se relacionam. A acidia seria um desses vicios; portanto, quem tem
acidia prejudica e/ou interfere na sociedade, ou seja, a acidia € um vicio humano
que afeta o coletivo dos homens, a comunidade. Ao tratar dos vicios, Tomas de
Aquino defende uma forma de organizar a sociedade em prol do bem comum,
uma maneira de comedir o comportamento do homem no espaco publico. Assim,
considerando a acdo do homem na sociedade, seria possivel educa-los para o
convivio social.

Um dos fatores que nos levaram a realizacdo da pesquisa no campo da
Historia da Educacéo, ou seja, a escolha da acidia, reside na importancia de se
compreender o processo educativo medieval para entender a propria sociedade
medieval. Na concep¢do de Tomas de Aquino a respeito da relacdo entre o
intelecto e a vontade, a prevaléncia do intelecto e da razdo, em um acordo natural
mantido com a vontade na dire¢do do bem. Isso porque entende que o intelecto e
a vontade sdo poténcias fundamentais no homem, sua relacdo faz com que o
individuo possa agir com a inteligéncia. Assim, é necessario um ‘processo
educativo’, porque o intelecto e a vontade sdo poténcias da alma e, segundo

Tomas de Aquino, por serem poténcias, dependem desse processo para se tornar

! “Estado que inibe o prazer e conduz a rejeicdo da vida, sendo um dos sete pecados mortais.

Tomas de Aquino associa-o0 a atitude de voltar as costas para o mundo, pela depressdo ou pelo
6dio a si mesmo, e define-o muito bem como um torpor do espirito que impede a concentragdo no
que ha de bom” (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, Il, g. 38, a. 1). Muitas vezes é traduzido
como preguica, que na verdade é completamente diferente (BLACKBURN, 1997, p. 5).

2 Ter vontade consiste em desejar um resultado e ter o objetivo de realiza-lo. Supbe-se geralmente
gue a forca da vontade ou a das intengBes € uma coisa boa e que a fraqueza de vontade ou a
acrasia € uma coisa ma (BLACKBURN, 1997).



ato. Dessa forma, o homem seria capaz de analisar e considerar o que achasse
conveniente.

O trabalho da continuidade ao projeto de Iniciacdo Cientifica e ao Trabalho
de Conclusdo de Curso, ambos orientados pela Professora Terezinha Oliveira
durante a graduacdo em Pedagogia, respectivamente: ‘Tomas de Aquino e 0s
sete pecados capitais’ e o pecado da ‘Ira’.

No projeto de Iniciacdo Cientifica, utilizamos a traducdo de Jean Lauand
Sobre o ensino (de magistro) e os sete pecados capitais, de Tomas de Aquino
(2004). Examinamos 0s pecados capitais em sua relagdo com a forma de
organizar a sociedade e, consequentemente, com a disposicdo de educar os
homens para o convivio social.

No Trabalho de Conclusdo de Curso, reportamo-nos a ira como um dos
sete pecados capitais. Se usada pela razéo, a ira exercita 0 homem para o
convivio social, do contrario, caracteriza-se como pecado. Os atos realizados de
forma comedida ndo se caracterizam como pecado, pois pecado € 0 que
extrapola ndo sé os limites da razdo, mas os preceitos estabelecidos em uma
dada sociedade, afetando a existéncia do outro.

Para a dissertacdo de mestrado, fizemos a leitura da Questdo 38 da
segunda secdo da segunda parte da Suma Teoldgica que compreende 0 quinto
volume da edicdo de 2004 da Editora Loyola. Nessa parte do texto, o autor trata
da acidia, dividindo o tema em varios artigos. Fizemos também a leitura das
gquestbes que tratam da vontade e de seus respectivos artigos: Questdo 8 — ‘A
vontade e seu objeto’; Questdo 9 — ‘O que move a vontade’; Questdo 10 — ‘O
modo de mover-se da vontade’. Estas questdes fazem parte da primeira se¢éo da
segunda parte da Suma Teoldgica que compreende o terceiro volume da edigcéao
de 2003 da Editora Loyola. Fizemos ainda a leitura da Questdo 79 da primeira
parte da Suma Teoldgica, contida no segundo volume da edicdo de 2004 da
Editora Loyola intitulada As poténcias intelectivas, da Questdo 82, intitulada ‘A
vontade’, e da Questdo 83, que trata do livre-arbitrio, com seus respectivos
artigos. Além disso, abordamos brevemente outras questdes da Suma Teoldgica

de Tomas de Aquino, conforme foi necessario ao encaminhamento do trabalho.



Consideramos essencial apresentar como as questdes estdo estruturadas
na Suma Teoldgica. No livro O apetite do bem e a vontade, Tomas de Aquino
apresenta uma explicacao da estrutura da Suma Teoldgica:

Cada titulo de artigo da questdo em jogo era proposto em forma
de pergunta, por exemplo: se todas as coisas apetecem o bem?
Seguia-se a pergunta uma proposta de resposta contraria ao que
se queria demonstrar, ou seja, uma resposta do tipo: Parece que
nao. Propunham isso para dar lugar primeiro aos argumentos
contrdrios a pergunta, e tais argumentos contrarios eram
denominados de objecbes. Antes de proporem uma solucdo a
pergunta feita, eram sugeridos alguns poucos argumentos
contrarios as objecdes e a favor de uma resposta afirmativa a
pergunta que intitula o artigo. Logo depois, propunha-se uma
resposta, as vezes breve, outras vezes longa, que afirmava a
pergunta. E, por fim, respondia-se a cada uma das objecbes
(TOMAS DE AQUINO, O apetite do bem e a vontade, p. 24, § 3).

Na Questdo 38, intitulada ‘A acidia’, o autor afirma que, mesmo que esta
seja um ato da vontade, ou seja, uma acao, em razao do tédio que a caracteriza,
0 resultado pode ser algo nédo positivo. Considerando-a semelhante a um
desgosto de viver que implica um desgosto pela acdo, o autor a descreve como
uma condi¢do de tristeza que conduz a todo tipo de vicios, sendo que qualquer
vicio se opBe ao bem espiritual. Deste modo, compreendemos que, para Tomas
de Aquino, a acidia, mesmo sendo um vicio particular, € uma vontade que
provoca uma ac¢ao podendo interferir na vida do outro ou, até mesmo, no conjunto
da sociedade. E um pecado e/ou um vicio que afeta a alma, o intelecto e o corpo,
como a obesidade, por exemplo, que afeta tanto a alma e o intelecto, quando o
homem abandona a regra da raz&o para realizar atos exteriores ou interiores da
alma que devem ser regulados pela razdo, quanto o corpo, quando ele come
desordenadamente.

Assim, ao relacionar a acidia com o uso da razéo, verificamos, com base
nas obras O apetite do bem e a vontade e a Suma Teolbgica, o que Tomas de
Aquino entende por vontade. Primeiramente, para explicar o que seria a vontade,
0 autor trata do apetite, considerando-o como uma inclinagdo, um movimento em
direcéo a algo. No homem, essa inclinagdo e/ou apetite € um movimento natural
da parte racional da alma sendo denominada vontade.

Tomas de Aquino estabelece trés particularidades de apetites no homem:
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[...] o natural, o sensitivo, e o0 racional, pois “a cada forma
corresponde certa inclinacao”.
O apetite natural € a inclinacdo da coisa para o seu fim natural

[...]

O apetite sensitivo é proprio da natureza animada que possui
sentidos, cuja inclinagcdo € regida pelo principio natural de
apetecer o sensivel apreendido por cada 6rgdo dos sentidos [...]
Essa inclinagdo é denominada poténcia apetitiva sensitiva e se
distingue em duas: irascivel, pela qual se inclina para um bem
dificil de alcancar e evita um mal dificil de evitar; concupiscivel,
pela qual se inclina para um bem prazeroso que Ihe convenha.

O apetite racional é préprio s6 do homem, sua inclinacdo procede
do conhecimento racional e produz um apetite superior na alma,
denominado poténcia apetitiva racional, conhecida como vontade,
gue se inclina para o bem da sua natureza. Por ser livre ela
escolhe ou ndo o que lhe propde como bem a razao, os sentidos e
os objetos nas mudiltiplas circunstancias que a envolve (TOMAS DE
AQUINO, O apetite do bem e a vontade, p. 22, § 2).

O apetite torna-se vontade no momento em que € regrado pela razao, pelo
intelecto. Verifica-se, nessa passagem, que todo animal possui vontade, porém,
s6 o homem possui a vontade racional. Nossa vontade é livre, embora, ao agir,
possamos errar ou acertar nas escolhas e s6 nos conduziremos corretamente por
meio da razdo se tivermos dominio sobre nossos atos. Conforme Rocha (2016, p.
1678), a razdo e a vontade sdo denominadas livre-arbitrio “[...] onde a propria
vontade com seu poder de escolha enquanto penetrada pela razdo tem como
objeto préprio a escolha dos meios para alcangar o bem como um fim [...]". Para
Tomas de Aquino, o livre-arbitrio deve estar associado ao intelecto para que a
vontade e/ou acdo do homem tenda para o bem. Conforme o tedlogo-fil6sofo, a
causa do bem humano é a raz&o. “E nesse sentido que Tomas de Aquino designa
o habito como ‘império da razéo’, pois todos os atos provenientes da alma séo
passiveis de habito, uma vez que podem ser raciocinados” (BOVETO, 2013, p.
45). Portanto, entende-se que o habito € inerente aqueles que possuem a vontade
racional, a liberdade de escolha e, simultaneamente, a vontade.

Para isso, iremos nos pautar em Aristételes®, mais precisamente na obra
Etica a Nicdmaco, na qual os conceitos apresentados pelo autor evidenciam a
vontade consciente e a vontade deliberada, que serédo analisadas nos proximos

capitulos, as quais relacionaremos com o pensamento de Tomas de Aquino.

® Nascimento em 385 ou, mais provavelmente, 384 a.C.
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Essa obra de Aristdteles € de suma importancia para nosso trabalho
porque trata dos principais aspectos da agdo humana, como a virtude, 0s vicios,
as paixdes, os desejos, a felicidade, entre outros aspectos.

Para Aristoteles, a vontade consciente depende da razdo como a esséncia
do homem que o faz viver de forma consciente. Conforme a moral aristotélica, é a
razdo que faz com que o homem tenha uma acdo/vontade consciente e o leva a
alcancar a felicidade.

Tomas de Aquino da-nos um exemplo: “[...] num casamento [...] quer beber
um calice de vinho, mas adverte-lhe a consciéncia de que ndo deve, [...] pois logo
conduzira seu automovel [...]” (TOMAS DE AQUINO, O apetite do bem e a
vontade, p. 23, 8 7). Entende-se, nesta citagdo, que o0 homem possui uma vontade
consciente, pois, desejando beber o vinho, passa, por meio da sua racionalidade,
a ter consciéncia de que aquele momento ndo € apropriado para realizar o que
almeja porque logo em seguida precisara conduzir seu veiculo. Percebe-se que
ele é capaz de analisar os fatos e as consequéncias que podem advir caso realize
0 que deseja. Ou seja, 0 homem é capaz de exercer autoridade sobre suas
acOes, de ser o Unico responsavel por seus atos; € a vontade consciente,
resultante do uso da razéo, que torna possivel que o individuo faca as escolhas
adequadas para o seu bem.

A vontade deliberada é aquela proveniente do pensar, ou seja, aquela que
leva a pensar na consequéncia dos atos e a agir sempre com prudéncia. Para ser
considerado um ato deliberado, a acdo deve estar fundamentada na razdo, no
uso da consciéncia para analisar todos os elementos envolvidos.

De acordo com Aristoteles, essas acfes se parecem mais com acdes

voluntérias, pois séo realizadas de maneira consciente.

[...] s&o objeto de uma escolha no momento de serem praticadas,
e a finalidade de uma acéo varia de acordo com a oportunidade,
de tal forma que as palavras voluntério e involuntario devem ser
usadas com referéncia ao momento da acéo; com efeito, nos atos
em questdo a pessoa age voluntariamente, pois a origem do
movimento das partes instrumentais do corpo em tais agfes esta
no agente, e quando a origem de uma acao estad numa pessoa,
esta no poder desta pessoa pratica-la ou ndo; estas acoes,
portanto, s&o voluntéarias [...] (Etica a Nicémaco, lIl, c. 1, p. 49, |.
23).

12



Por acdo voluntaria entende-se o ato que € ‘executado’ por alguém que
conhece as consequéncias dele. Sendo capaz de inteligéncia e vontade, o
individuo é capaz de levar a efeito atos voluntarios.

No Livro Il e IV da obra Etica a Nicomaco, segundo Kury, Aristételes afirma
que “[...] um ato voluntario é presumivelmente aquele cuja origem esta no proprio
agente, quando este conhece as circunstancias particulares em que esta agindo
[...]"” (Etica a Nicomaco, IlI-IV, c.1, § 12). O autor diferencia ato voluntario de ato de
vontade O ato voluntario é proveniente de uma escolha, que depende da vontade
deliberada na qual esta envolvido um processo mental mais decisivo: aquele que
é capaz de deliberar é dotado de discernimento®.

Na primeira parte da Suma Teoldgica, ha Questdo 6, intitulada ‘O voluntario
e o involuntario’, Tomas de Aquino também ressalta o ato voluntario e explica que
este deve ser ensinado aos homens. Na verdade, nada esta em nds a ndo ser
pela vontade e dai o chamar-se ‘ato voluntario’ precisamente aquilo que esta em
nos, assim sendo, a acdo voluntaria € uma vontade, porém nao leva a ato
intelectivo.

De nossa parte, ao analisar a acidia, com base no uso da raz&o, também
abordaremos a razdo e a vontade consciente. Considerando a acidia como parte
constituinte da sociedade medieval, abordaremos as questbes da acidia, da
vontade, do livre-arbitrio e do intelecto na Suma Teoldgica e a importancia
atribuida pelo autor ao uso da razdo nos atos humanos. Ao abordar essas
questdes, Tomas de Aquino trata de problemas de sua época, o que implica
afirmar que, ao escrever a Suma Teoldgica e abordar cada questao, o mestre
dominicano tem como intuito levar os alunos a aprender de uma forma mais clara
0s conteudos da teologia. Ele sempre lanca suas questbes com um propdésito,
com uma intencionalidade: apresentar mudancas que beneficiam as pessoas e
gue as levem a chegar a razédo e ao desenvolvimento do intelecto.

Antes de tratar das questdes propriamente ditas, consideramos importante
ressaltar assuntos que levam a um melhor entendimento do objeto do nosso
trabalho. Consideremos que, por meio da analise de conceitos como vontade,

apetite, livre arbitrio, vontade racional, podemos explicar o sentido de acidia, de

* Discernimento é uma qualidade racional que leva a verdade no tocante as acdes relacionadas

com as coisas boas ou mas para os seres humanos.
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forma a demonstrar que esta ndo € um processo alheio a vontade divina, mas que
esta associada ao uso da razdo. Portanto, as questfes que envolvem o intelecto
sao importantes para seu entendimento. O ponto de partida e de chegada é o
entendimento do comportamento humano como algo real. Nossa intencdo é
mostrar que a acidia, como a¢do do homem, pode prejudicar ou ndo o outro, o
gue depende do uso da razdo e de essa razéo ser consciente. Como uma acgéo
do intelecto agente, enquanto acdo do intelecto agente, a acidia € de
responsabilidade do sujeito que a pratica.

Um exemplo atual de acidia pode ser identificado no comportamento
humano na sala de aula. Nesse caso, a acidia pode ser estudada em sua relacao
com 0 uso da razdo no espaco escolar: os professores podem manifestar acidia,
mesmo tendo razdo. Ao ndo verificar a aprendizagem e nao intervir no processo
de ensino dos alunos, por serem sujeitos conscientes, eles optam por uma acéo
consciente negativa.

Considerando a histdria social, podemos afirmar que o estudo de nosso
objeto se justifica porque demonstra que o uso da razdo na acidia pode ser
aplicado no contexto atual em que estamos inseridos, como no exemplo anterior.
Julgamos importante explicar que o homem é um ser social que apresenta
mudancas constantes no decorrer do processo histérico, o que implica a
necessidade de fazermos wuma relacdo entre passado/presente para
compreendermos a historia e as mudancas ocorridas no passar do tempo. Nesse
sentido, vemos que homens anteriores, como Aristételes, por exemplo,
encontraram em sua historia, a forma de educar e hoje, de nossa parte, devemos,
buscar nas questdes de nosso tempo a melhor maneira para ensinar, aprender e
educar.

A pesquisa histérica se caracteriza pela busca de ideias, informagdes e
acontecimentos dos quais o0 homem faz parte; seu objeto ndo € o passado, mas,
precisamente, os homens no tempo. O homem ¢é o principal ‘objeto’ da histdria;
sua acdo é importante para a compreensdo do contexto histérico e para o
estabelecimento de relacbes entre passado e presente. Esse conhecimento
facilita a compreensdo de nosso presente para que possamos agir em meio as

mudancgas e aos novos acontecimentos.

14



Assim, pretendemos mostrar que, em cada época, cria-se uma forma
especifica de educar os homens; com o decorrer do tempo, eles proprios
desenvolvem mudancas que acabam por resultar em novas maneiras ou métodos
de educar.

Para Bloch (2001), em cada época surgem temas que expressam suas
proprias inquietacdes e crencas e isso leva a novas historicidades. Nestas estédo
evidenciadas acles e relacdes sociais distintas das anteriores, as quais, de um
modo ou de outro, apresentam resquicios de outro tempo, de outras relacbes
sociais. Para o historiador, ndo se deve fazer uma divisdo entre passado e
presente, mas uma correspondéncia entre ambos. O conhecimento do passado é
algo que se desenvolve e se transforma com o passar do tempo, tornando
possivel que fagcamos relacdes entre 0 uso da razdo nas ac6es humanas no
passado e no presente.

Para entender a histéria com base nessa abordagem, é preciso pensatr,
como Bloch (2001), que o homem tem a capacidade de transformar o presente
por meio da razdo. Percebe-se que a historia € um continuo feito por rupturas e
seu movimento leva a novas historicidades. Na prética, o historiador trabalha com
as fontes, considerando-as como documentos e vestigios que Ihe permitem a
busca da histéria como ciéncia das sociedades humanas.

A analise de nosso objeto por meio da Histéria Social faz parte do processo
histérico em que nos encontramos e no qual se destaca a histéria dos homens por
meio das diferentes ciéncias.

Barros (2004), afirma que um dos problemas que atinge a prética

historiogréfica atualmente é a fragmentacéo do saber.

[...] Sem contar com o j& t&o discutido agravante de que — com a
propalada crise dos grandes modelos de ‘histéria total’ — a Histéria
ja tao fragmentada em ‘dimensdes’ (econdmica, politica, social)
partiu-se com o apoio da midia e das demandas editoriais em
inumeraveis “migalhas” relacionadas aos novos ‘dominios
histéricos’ (histéria da religiosidade, da feiticaria, da vida privada).
O historiador das ultimas décadas do século XX viu-se assim
autorizado, tanto pela tendéncia a hiperespecializacdo do homem
moderno como pelas novas modas historiograficas, a cuidar
zelosamente do seu pequeno canteiro, como se hada mais
importasse além de uma rosa rara (BARROS, 2004, p. 21).
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Salgueiro (2014)°, citando José D’ Assungao Barros, ressalta que um bom
profissional da Historia deve ter um amplo conhecimento tedrico. Ele considera
impossivel desenvolver uma consciéncia historiografica sem saber e/ou se utilizar
de conceitos que compreendam a Histéria como tempo, como memaria € como
espaco. Assim, a teoria € uma forma de ver o mundo, de compreendé-lo, de fazer
uma determinada leitura da realidade e a metodologia, uma maneira de fazer algo
gue se volta as acdes praticas.

Enfim, para organizar o trabalho, optamos por dividir o texto em quatro
capitulos, sendo o primeiro a introducgéo do trabalho.

No segundo capitulo, primeiramente, procuramos apresentar brevemente
Toméas de Aquino; logo apdés, a fonte, que € a Suma Teoldgica; em seguida,
faremos a apresentacdo da questdo que norteia nosso trabalho, qual seja, ‘o
papel da acidia como uso da razao’; por fim, a apresentacdo do problema do
nosso trabalho, que se baseia na seguinte questdo: ‘Por que os homens que
habitam as cidades sdo importantes para estudar a acidia?’.

Trataremos da ambiéncia na cidade no século XIll. Em seguida,
discutiremos a diferenciacdo entre a escola monastica, a laica e a universidade,
que € especifica do século Xlll. As duas escolas do século Xl deram origem a
universidade do século XllI, por isso, é importante aborda-las no trabalho.

No terceiro capitulo, procederemos a uma analise de Santo Agostinho,
mais precisamente a obra O livre-arbitrio e de Toméas de Aquino, exatamente a
Questao 79 ‘As poténcias intelectivas’; a Questdo 83 ‘O livre-arbitrio’ e a obra ‘A
Unidade do Intelecto’, pois estas muito contribuiram para o nosso trabalho, em
relacdo ao desenvolvimento do saber, do conhecimento e da ciéncia.

No quarto e ultimo capitulo, trataremos especificamente de Tomas de
Aquino e das questdes da Suma Teoldgica relacionadas ao tema de nosso
trabalho, que é a acidia. Para isso, realizamos um estudo das questdes da Suma
Teoldgica que salientam a acidia, a vontade e o intelecto, considerando a
importancia da vontade como resultado das a¢cdes humanas. A Questdo 38, ‘A
acidia’, trata dos vicios opostos a alegria da caridade; a Questéo 8, ‘A vontade e

seu objeto, dos atos voluntarios em especial’; a Questdo 9, ‘O que move a

®> No artigo, intitulado Teoria e metodologia em debate: maneiras de “ver’ e “fazer” historia,
Eduardo de Melo Salgueiro se refere a José D’ Assungdo Barros e a sua trajetoria em relagio aos
estudos de metodologia e de historiografia.
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7

vontade’, € um exame dos principais fatores que podem auxiliar o homem no
movimento voluntério e, por conseguinte, a agir sobre a vontade; a Questéo 10,
‘O modo de mover-se da vontade’, refere-se ao modo pelo qual a vontade se
move; a Questdo 82, ‘A vontade. Sua abordagem das questdes deixa claro que o
homem, por meio do uso da razdo ou ndo, com a vontade ou néo, ira determinar
suas acgbes. Ou seja, sendo a acidia fruto da vontade consciente, ela esta
associada ao uso da razao, assim, o que fazemos, nossas acdes, s&o
provenientes da razdo, da acdo consciente. Portanto, o autor entende que a

acidia € uma acao do intelecto agente.
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2.  TOMAS DE AQUINO E A SUMA TEOLOGICA

Nesta sessdo, a partir de uma breve apresentacdo do mestre escolastico
Tomas de Aquino e de sua Suma Teologica, analisaremos a questao que norteia
nosso trabalho, a acidia como uso da razdo, e o problema da pesquisa, assim
formulado ‘Por que os homens que habitam as cidades sdo importantes para
estudar a acidia?’.

Analisaremos também as escolas do século Xll, mais precisamente as
escolas monasticas e laicas, para chegarmos as universidades do século Xlll, as
quais faziam parte do contexto de Tomas de Aquino. Trataremos também da
ambiéncia citadina entre esses periodos. Mostraremos as universidades no
século Xlll, instituicdo de ensino que foi resultado das transformacfes que
ocorreram nas escolas do século XIl, acarretando transformacdes na sociedade.

Consideramos importante realizar uma contextualizacdo histérica de
Tomas de Aquino, destacando que esse mestre contribuiu para o pensamento
filoséfico e teoldgico, além de formular a Escolastica, método em que pretendia
unir fé e razdo em defesa do conhecimento humano.

Afirma Chenu (1967), que Tomas de Aquino nasceu no ano de 1227 no
Castelo de Rocca-Secca, proximo a cidade de Aquino. Até os cinco anos de
idade, ele estudou na Abadia de Monte Cassino e, aos treze anos, foi para a
Universidade de N4poles, onde permaneceu por dois anos.

Segundo Grabmann (1946), quando Aquino ingressou na Ordem dos
Pregadores em N@poles, tinha ocorrido uma mudanca entre as ordens antigas
mondasticas, tendo em vista a pregagdo e o ensino académico. Assim, ele teve
contato com o0s outros autores de sua época e também com autoridades da
antiguidade.

Aos 27 anos, comegou sua atividade académica como professor na
Universidade de Paris, legitimando seus estudos sobre Aristételes. Segundo
Guilherme de Tocco, seu primeiro e principal biografo, Tomas de Aquino foi
conselheiro do rei Luis IX, o santo. Depois de quase sete anos exercendo suas

atividades em Paris, ele foi para a Italia, permanecendo entre Bolonha e Roma.
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As relacBes de Tomas de Aquino com os autores escolasticos do século
XIlll, como Alberto Magno e Alexandre de Hales, foram muito importantes. Foi
Alberto Magno quem preparou 0 mestre dominicano para desempenhar a misséo
de se colocar a frente dos estudos da Ordem Dominicana. “No verdo de 1248,
Alberto Magno fundou o Studium generale® em Colénia. [...] Nesse primeiro
magistério em Colbnia encontrou e orientou Tomas de Aquino, um de seus
maiores discipulos” (KONO, 2015, p. 37).

Alguns autores modernos’, mostra Grabmann (1959), usam a cronologia de
Tolomeu de Lucca e Guilherme de Tocco para situar a escrita da Suma Teoldgica.
Nesse caso, a data e o local de origem da Suma Teolégica sdo definidos
conforme as diferentes fases de sua escrita: as trés partes da Suma foram
escritas entre 1266 a 1276, sendo a primeira na lItalia, a segunda em Paris e a
terceira na Italia.

A primeira parte comecou a ser escrita em 1266. No entanto, ndo ha
certeza se foi iniciada no convento de Santa Sabina ou se foi toda escrita na corte
de Clemente IV, em Viterbo. A segunda parte foi escrita entre 1268 e 1272, em
Paris. A terceira parte foi escrita em Napoles, na Italia, no ano de 1273. No final
de sua vida, Tomas de Aquino deixou de escrever: tinha elaborado até a questéo
90 da terceira parte, no tratado que trata da peniténcia. Sua obra foi continuada
por Reginaldo de Piperno, seu amigo e sucessor na catedra de Napoles®.

As Sumas ou Sentencas em geral® correspondiam a uma aula de teologia,
por meio das quais esta era apresentada de maneira sistematizada. Tais obras
surgiram no século XlI, na alta Escolastica, com Santo Anselmo de Cantuéria® e,
na Escolastica do século Xlll, com os nomes de Summa, Summa in teologia,
Summa theologiae.

Antes de abordar a Suma Teoldgica de Tomas de Aquino, consideramos

importante ressaltar que uma parte de suas obras foi destinada a atividade

® Centro de estudos.

" Os autores modernos citados por Grabmann (1959) s&o: Jourdain (1858), Mausbach (1635), P.
Conway (1911), Baumgartner (1915), P. Mandonnet (1920) e Lottin (1928).

® Reginaldo de Piperno assumiu a cadeira de Teologia na Universidade de Napoles como
sucessor de Tomas de Aquino.

° Havia as colecdes de Sentencas que tratavam de questdes e de tratados tomados aos Padres e
aos tedlogos.

%0 termo mais empregado em 1109 era Sententiae, Liber sententiarum.
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académica e outra ndo era restrita ao ensino teolégico. Porém, em ambas, o autor
se referia a instrugcéo de seus alunos.

Para a escrita da Suma Teoldgica, o mestre Tomas de Aquino teve a
conviccdo de que somente discutir os textos e suas explicacbes ndo era o
bastante, era necessério também escrever um ensino de teologia que
apresentasse o conhecimento religioso em sua organizagéo racional.

No prélogo da Suma Teoldgica, ele explicita que sua preocupa¢do com 0s
estudantes de teologia o levou a escrevé-la como um manual, no qual ficasse a
disposicdo deles um método que favorecesse seu progresso cientifico. O autor
ressalta sua consciéncia sobre a funcdo do professor. “[...] Desta dedicacéo aos
alunos, sobretudo aos jovens e principiantes, que encontravam dificuldades de
todo género, € que nasceu a resolucdo de escrever a Suma Teoldgica”
(GRABMANN, 1959, p. 50).

Nesse prélogo, ele descreve os erros didaticos’ daquele momento e
afirma que sua intencdo era evita-los, deixando a Suma Teoldgica clara e breve.
Por isso, divide a obra em partes, as partes em questbes e as questdbes em
artigos, ou seja, torna sua compreensdo mais facil do que outras sumas
teoldgicas do século XiIlI.

No texto da Suma Teoldgica, ele se utiliza de argumentos pré e contra.
Cada questao € um titulo; a ela seguem-se varios argumentos que divergem de
sua opinidao e, por fim, sua prépria opinido sobre a questdo. Em seguida, vem o
argumento contrario que, geralmente, traz a resposta da questdo. Apés esclarecer
os prés e os contras*?, ele finaliza com a solucdo da quest&o. A solucao é a Gltima
e principal parte do artigo, sendo formada pelas respostas aos argumentos
formulados. Um exemplo é o segundo artigo da Questdo 38 da Il secdo da Il

parte, que trata da acidia®.

1 O primeiro erro que Tomas aponta no método didatico anterior & sua obra é o grande ntimero de
guestbes, artigos e argumentos que, para ele, sdo sem procedéncia. Além disso, em outras
sumas, a divisdo é muitas vezes mais complicada (GRABMANN, 1959).

2 Cada questdo disputada pode conter diversos artigos. Cada artigo contém uma parte da
questdo na forma de pergunta, argumentos pré e contra, ou seja, argumentos a favor e contrarios
a pergunta e uma concluséo, que parece p6r fim a resposta do autor.

3 «A acidia é um vicio particular? Quanto ao segundo, assim se procede: parece que a acidia
ndo é um vicio particular. 1. Com efeito, o que se diz respeito a todos os vicios ndo constitui uma
razdo particular de vicio. Ora, todos os vicios fazem com que o homem se entristeca com o bem
espiritual oposto; o luxurioso se entristece com o bem da continéncia, o guloso se entristece com o
bem da abstinéncia. Logo, sendo a acidia uma tristeza que provem do bem espiritual, como foi

20



A forma como Tomé&s de Aquino a escreve € a da disputa. A questdo era
posta, em seguida, havia um debate no qual se apresentavam varias
argumentacdes; assim a aula se dava na forma de colocacéo das questdes. Apos
o debate, de acordo com as reflexdes que eram colhidas na sala de aula, ele
escrevia a sintese. Os debates mais importantes eram as Disputationes
ordinariae, nos quais se examinava um assunto e/ou tema importante e dificil que
oferecia um conjunto de questdes. Sobre esse tema, podiam-se estabelecer
numerosas Disputationes ordinariae que, por vezes, se prolongavam por Varios

anos.

[...] No primeiro dia, competia ao bacharel responder, sob a
presidéncia do mestre, aos argumentos e dificuldades (argumenta,
objectiones) que propunham sobre a questdo 0s mestres,
bacharéis ou estudantes presentes a essa solene cerimbnia
universitaria. No segundo dia, o préprio mestre entrava em
fungbes; ordenava e agrupava 0s argumentos e as objecOes
apresentadas na véspera. E opunha-lhes como Sed contra breves
argumentos tirados da razéo e da autoridade, que, de modo geral,
faziam pressentir sua propria solu¢cdo do problema. Em seguida,
empreendia livremente resolver a fundo e nos pormenores a
guestao, ligando-as as suas origens ou as suas consequéncias
historicas ou especulativas, depois formulando e demonstrando
com muitas provas sua resposta definitiva. Chamava-se
determinatio magistralis esta solugdo do problema pelo préprio

dito, parece que a acidia ndo é um pecado especial. 2. Além disso, sendo a acidia uma tristeza,
ela se opde a alegria. Ora, ndo se afirma a alegria como uma virtude especial. Logo, ndo se pode
dizer também que a acidia seja um vicio especial. 3. Ademais, sendo o bem espiritual um objeto
de ordem geral, que a virtude procura e do qual o vicio foge, ndo constitui uma razdo especial de
virtude ou de vicio a ndo ser que um acréscimo restrinja seu sentido. Ora, se a acidia for um vicio
especial, ndo parece haver nada que restrinja seu sentido, a ndo ser o labor. Com efeito, alguns
fogem dos bens espirituais por serem eles laboriosos: dai que a acidia é também certo tédio. Ora,
fugir do labor e procurar o repouso corporal, parece que se referem ao mesmo, isto €, a preguica.
Portanto, a acidia ndo € nada mais do que preguica. Isso, porém, parece falso, porque a preguica
se opde a solicitude, enquanto a acidia se opde a alegria. Logo, a acidia ndo é um vicio especial.
Em sentido contrario, Gregério distingue a acidia dos outros vicios. Ela &, pois, um vicio especial.
Respondo. Sendo a acidia uma tristeza a respeito do bem espiritual, considerado em sua acepgéo
geral, ela ndo tem a razao de um vicio especial. De fato, todo vicio, como se disse, foge do bem
da virtude oposta. — Assim também, ndo se pode dizer que a acidia seja um vicio especial porque
ela foge do bem espiritual laborioso ou penoso para o corpo, ou impede seu prazer, iSSO ndo a
distinguiria dos vicios carnais pelos quais alguém procura o repouso e o prazer do corpo. Deve-se
dizer que ha uma ordem entre 0s bens espirituais. Todos os bens espirituais que se encontram
nos atos de cada virtude sdo ordenados a um bem espiritual nico, que é o bem divino, ao qual diz
respeito uma virtude especial, a caridade. Compete, pois, a cada virtude alegrar-se por seu bem
espiritual proprio, que se encontra em seu ato proprio; mas a alegria espiritual que se alegra com o
bem divino, compete especialmente a caridade. Assim também, a tristeza em relacdo ao bem
espiritual, que se encontra nos atos de cada virtude, ndo pertence a um vicio especial, mas a
todos os vicios. Ao contrario, entristecer-se com o bem divino, com o qual a caridade se alegra,
isso pertence a um vicio especial que se chama acidia. Assim se responde claramente as
objecbes (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, lI-1l, g. 38).
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mestre. Enfim, apoiando-se sobre esta, o mestre respondia as
guestBes. As Quaestiones disputatae sdo precisamente a redacao
e, de algum modo, o processo verbal dessas Disputationes
ordinariae (GRABMANN, 1959, p. 13).

Duas vezes por ano eram aplicados exercicios que envolviam varios temas
chamados de Disputationes de quolibet ou Disputationes generales**. A Suma de
Tomé&s de Agquino é organizada em uma sequéncia, tanto exteriormente quanto
interiormente. Exteriormente, ele apresenta em primeiro lugar a parte que a
constitui seu sumario e, em seguida, a obra com seus varios artigos.
Interiormente, as ideias tomistas seguem o0s aspectos teolégico e metafisico.
Esses dois aspectos demonstram que a organizacdo obedece ao progresso das
ideias.

Ao longo do plano da Suma Teoldgica, o autor trata de Deus na Prima
pars, do movimento do individuo racional para Deus na Secunda pars e de Cristo
na Tertia pars. Ao assemelhar o homem a Deus, ele fundamenta a transicdo dos
valores do homem como o ser mais querido por Deus por causa de sua
semelhanca; ele “[...] é a vida espiritual (mens) da inteligéncia e da vontade [...]”
(GRABMANN, 1946, p. 77). A autoridade humana, primeiramente, aparece em
seu exterior, ou seja, em suas acbes e, por conseguinte, s6 atinge o interior
guando é revelada.

Influenciado por Aristételes, Tomas de Aquino relata que existem dois
obstaculos que dificultam a relacdo da alma do homem com Deus. Um deles é a
fraqueza, que limita sua inteligéncia, ou seja, seu pensar, de forma que o homem
nao consegue abstrair a verdade. O segundo obstaculo é a dificuldade de
compreensao da vida pratica, que, por se opor a Deus, implica o cuidado com o
bem-estar corporal e temporal, com o robustecimento, ou seja, as acfes sao
consideradas ‘inferiores’ a alma, tornando-se obstaculos para se chegar a Deus.
Por isso, o homem deve se voltar para Deus por meio de atos e do conhecimento,
vencendo barreiras que n&o o levam a Deus.

A seguir, abordaremos a vida dos homens que habitam as cidades no
século XIlll, mais precisamente os homens e o uso da razdo. Para estudar a

acidia, € de extrema importancia entender a acdo do homem na sociedade.

!4 Debates realizados antes do Natal, durante o Advento, e antes da Pascoa, durante a Quaresma.
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2.1. A VIDA NAS CIDADES NO SECULO XIll: A ACIDIA E O USO DA RAZAO
NO AMBIENTE CITADINO

Neste subitem, iremos analisar a acidia e o uso da razdo no ambiente
citadino, de forma a esclarecer por que o comportamento dos homens nas
cidades é importante para estuda-la. Primeiramente, trataremos de algumas
guestdes sobre o desenvolvimento das cidades no século XIII.

Ao tratar do ambiente citadino, consideramos importante ressaltar como
Toméas de Aquino aborda os atos humanos e o conhecimento, ja que é pelo
conhecimento que se chega a verdade e é pela inteligéncia que se demonstra a
vida pratica.

Antes de expor como se deu o desenvolvimento das cidades, partimos do
pressuposto de que € importante entender o conceito de comunas. As comunas
no século Xl eram consideradas ‘pequenas cidades’, onde os burgueses se
reuniam para defender seus interesses comerciais e se contrapor aos abusos dos
senhores feudais. Segundo Guizot (2005), as comunas comecaram a ocupar
lugar na histéria nos séculos Xl e Xll, sendo consideradas como um elemento
importante para a civilizacdo moderna, e, entre os séculos Xll e XV, foram se
desenvolvendo e adquirindo autonomia.

No século XllI, as comunas tinham o intuito de se libertar do senhor feudal,
de obter liberdade, seguranca, isencdo de impostos feudais e justica prépria.
Nessa época, 0s reis reinavam, mas nao governavam de fato, pois o0s
proprietarios de terras ndo obedeciam as suas ordens e agiam por conta propria
como se fossem pequenos reis.

Nessas condi¢des, segundo Guizot, a familia pode desenvolver novos
habitos e costumes. A mulher, por exemplo, comegou a desempenhar um papel
importante na vida doméstica, sendo responsavel pela administracdo do feudo na
auséncia do marido. Enfim, a relacdo entre o senhor feudal, esposa e filhos no
interior dos castelos acabou por desenvolver sentimentos de afeto e protecédo na
familia.

Apbs a libertacdo, foram produzidos cartas e acordos de paz nas comunas,

especificamente entre os burgueses e seus senhores. Inicialmente, ndo houve

23



mudancas, tudo permanecia nos limites do feudo. Porém, com os vinculos
estabelecidos entre os burgueses e o rei, as mudancas apareceram e a burguesia

foi se aproximando do Estado e tendo relagdes com o governo geral.

[...] Algumas vezes, os burgueses invocaram o apoio do rei contra
seu senhor ou a garantia do rei, quando a carta ja estava
prometida ou jurada. Outras vezes, eram 0S senhores que
invocavam a intermediacdo do rei entre eles e os burgueses. A
pedido de uma ou de outra das partes, por uma infinidade de
causas diferentes, a realeza interveio na querela, do que resultou
uma relagao frequentemente estreita dos burgueses com o rei [...]
(GUIZOT, 2005, p. 40).

Com a emancipacdo, embora tudo permanecesse local, criava-se uma
classe geral e nova. Alguns homens, comprometidos com 0S mesmos interesses
e costumes, criaram vinculos entre si, constituindo a burguesia, uma grande
classe social que foi necesséria para a emancipac¢ao dos burgueses locais.

A burguesia compunha-se de:

[...] pequenos mercadores que se retiravam para as cidades apos
terem feito suas compras e suas vendas; e de proprietarios de
casas e de pequenos dominios que nelas haviam fixado sua
residéncia. Eis a classe burguesa europeia em seus primeiros
elementos (GUIZOT, 2005, p. 41).

Trés séculos depois, a burguesia era composta também por médicos,
advogados, letrados e magistrados. Esses novos elementos trouxeram uma
modificacdo no governo e, com essas novas profissdes, prevaleceu a ideia de
que, por meio do conhecimento, se poderia modificar o entorno (cf. GUIZOT,
2005).

Para Guizot, somente um governo legitimo instauraria a estabilidade
necessaria para que os individuos pudessem se desenvolver; dessa forma, a
civilizacdo decorreria do desenvolvimento dessa condi¢ao. Por isso, entendia-se
por civilizacdo o aperfeicoamento das instituicdes e dos individuos.

Cada uma das cidades foi uma pequena republica independente,
governando-se segundo sua vontade. A medida que elas se incorporaram ao
mundo romano, seus direitos deixaram de ser de cada cidade (comuna) e se
concentraram em Roma, assumindo seu modo de administracdo. Nisso reside o
carater politico de sua emancipacédo, que lhes deu uma condicdo de defesa, ou

seja, um meio de seguranca.
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A organizagdo interior das comunas se fazia por dois elementos: a
assembleia geral dos habitantes e o governo de um poder quase arbitrario, sob a

responsabilidade da insurreicéo.

[...] Rapidamente formava-se nela uma burguesia superior. [...] O
Estado das ideias e das relacdes sociais conduziu ao
estabelecimento  das  profissbes industriais legalmente
constituidas, as corporacdes. O regime de privilégio introduziu-se
no interior das comunas e, por conseguinte, uma grande
desigualdade. Logo houve, por toda parte, um certo nimero de
burgueses ricos e uma populacdo operaria mais ou menos
numerosa que, malgrado sua inferioridade, tinha grande influéncia
nos negécios da comuna [...] (GUIZOT, 2005, p. 47).

Os burgueses atuaram como uma sociedade de iguais no surgimento das
comunas, mas depois acabaram promovendo revolu¢des com o passar do tempo.
A sociedade burguesa passou a ser desigual, caracterizando-se pela luta dos
grandes contra 0s pequenos, dos ricos contra 0s pobres.

As cidades foram, portanto, uma revolucdo. Tornaram-se espagos para
escolas e diversos tipos de ‘mercado’ e, em meio ao desenvolvimento da
sociedade, acabaram criando suas préprias hierarquias. Em consequéncia da
necessidade de o homem conviver em sociedade, surgiram normas de
convivéncia, como, por exemplo, o uso do dinheiro, que foi uma abertura para o
mundo.

Por fim, embora as fun¢Bes citadinas fossem diversas, predominava a
mentalidade mercantil que moldava a sociedade. Seus oficios eram ordenados
por meio das trocas reciprocas, chamando a atencéo, € claro, para 0 bem comum
e para o dinheiro como mediador dessas relagoes.

A revolucdo comercial entre os séculos Xl e Xlll esta relacionada a alguns
fatos, como o fim das invasfes que trouxeram paz e a seguranga permitindo uma
renovacgao na economia. Esta ligado a partir dai, 0 nascimento ou o renascimento
das cidades. “[...] E ao desenvolvimento das cidades que se ligam os progressos
do comércio medieval; € no contexto urbano que cumpre situar o crescimento do
mercador medieval” (LE GOFF, 1991, p. 8).

Nessa fase de nascimento e desenvolvimento das cidades, o mercador
medieval era um mercador itinerante. No século XllI o mercador itinerante tinha

como objetivo ir as feiras da Champagne. Havia la um ‘mercado do mundo
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ocidental’ que permanecia por dois ou quatro meses do ano num mesmo local. O
sucesso das feiras era facilitado pela protecdo de uma autoridade do lugar onde
eram realizadas, que concedia a seus participantes. Porém, no inicio do século
XIV, essas feiras comecaram a se desvalorizar devido a uma transformacéo das
estruturas comerciais, fazendo aparecer uma nova figura de mercador: o
mercador sedentério.

O mercador sedentario era aquele que procurava ‘capital’ fora de seus
préprios recursos ha medida em que a ampliacdo e diversificacdo dos negocios
determinavam tal direcdo. Havia varios tipos de associacdo onde o mercador
podia expandir seus negoécios, como por exemplo, o contrato de comenda. “Os
contratantes apresentavam-se como associados na medida em que havia partilha
dos riscos e dos lucros; no mais, porém, suas relacbes eram as mesmas
existentes entre um emprestador e um devedor” (LE GOFF, 1991, p. 18).

Também havia o contrato denominado de “companhias”, onde as
sociedades eram baseadas em contratos que vinculavam os contratantes apenas
por uma operacdo comercial ou por uma duracdo limitada. Foi a partir dessas
sociedades, que se desenvolveram os monopodlios e o que era chamado de
cartéis, no qual reuniam comerciantes ou artesdos de abolir em seu mercado
urbano a concorréncia muatua e de estabelecer um monopdlio.

O desenvolvimento dos negocios, a partir do século Xlll, determinou um
progresso nos meétodos e nas técnicas que permitiu superar ou reduzir muitas
dificuldades e perigos para os mercadores. Como o desenvolvimento do comércio
maritimo e o desenvolvimento dos métodos de seguro entre os séculos XIV e XV.

A letra de cambio é outro progresso da técnica que fornece novas
possibilidades ao mercador, sendo um meio de pagamento de uma operagao
comercial; um meio de transferéncia de fundos; uma fonte de crédito e um lucro
financeiro obtido sobre as diferencas do cambio nas diversas pracas.

O sistema econdmico e social é o feudalismo, e é nesse contexto que 0s
mercadores agem. Seu poder econdmico esta ligado ao desenvolvimento das
cidades, que sdo o centro de seus negoécios. E nelas que os mercadores v&o
estabelecer sua influéncia social e seu poder politico, que sdo consequéncia e

garantia de seu poder econémico.
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Os nobres participavam das fontes de lucros investindo capitais no
comércio entregando-se aos negocios e as atividades bancéarias. Os mercadores
colaboravam com a libertacdo dos camponeses contra 0os senhores feudais, além
de modificar as condicBes de exploracdo e de vida dos camponeses em relacdo
aos metodos comerciais, por exemplo. Porém, o0s camponeses sO se
beneficiavam do apoio dos mercadores quando foram feitos contratos que
favorecessem os mercadores, nesses contratos os mercadores se favoreciam do
fornecimento de gado, ferramentas, sementes, ou seja, 0 mercador tinha em suas
maos a maior parte dos lucros. “Assim, fundada no dinheiro, na rede de seus
negdécios e em seu poder politico nas cidades, a burguesia mercantil constituiu na
Idade Média uma verdadeira classe [...]” (LE GOFF, p. 55, 1991). Essa classe era
chamada de patriciado, faziam parte uma pequena parte da burguesia, a mais rica
e poderosa por sua influéncia no governo da cidade. Seu apogeu foi no século
XIll. “Os patricios no poder fixam o imposto. Ja por isto eles estdo voltados a
impopularidade que é levada ao extremo pelo fato de eles proprios se
dispensarem de paga-lo [...]" (LE GOFF, p. 56, 1991).

Os grandes comerciantes desempenharam um papel politico junto aos
principes e soberanos. A base desse papel estd nos servicos financeiros e
econdmicos prestados pelos mercadores-banqueiros.

Ao longo de toda a Idade Média, seja o patriciado das cidades, no contexto
urbano e comunal, sejam o0s grandes capitalistas, no contexto estatal, os
mercadores-banqueiros, defenderam seu poder econdmico com um poder politico
onde se combinavam a busca do lucro e do prestigio.

As grandes casas mercantis se identificaram com as linhagens do

patriciado, com as grandes familias do comércio, do banco e da politica.

“[...] a classe dos grandes mercadores burgueses com vicissitudes
e renovacgles, apresentou na ldade Média uma notavel unidade
cuja trama é feita ndo s6 das permanéncias econémicas, mas
também das continuidades humanas no seio das grandes familias
do comércio e do banco” (LE GOFF, 1991, p.69).

Quando se desenvolveu a revolugao comercial, que chegou ao seu auge
nos séculos Xll e Xlll, a Igreja, por sua posicdo econémica, por seus vinculos

politicos, por seu recrutamento social e por seu ideal, esta ligada ao mundo feudal
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e rural. Durante esse periodo, a Igreja, era pouca aberta aos problemas do
comeércio, e tinha pouca consideracao pelo mercador.

O mercador medieval foi perseguido em sua atividade profissional e
rebaixado em seu meio social devido a atitude da Igreja a seu respeito.
Condenado por ela em relagdo ao exercicio de sua profisséo teria sido excluido
da sociedade medieval, dominada pela influéncia crista.

[..] Os documentos eclesiasticos — manuais de confisséo,
estatutos sinodais, coletdneas de casos de consciéncia — que
fornecem listas de profissdes interditas, illicita negocia, ou de
oficios desonrosos, inhonesta mercimonia, quase sempre incluem
o comércio. [...] Santo Tomas de Aquino sublinhara que “o
comércio, considerado em si mesmo, tem um certo carater
vergonhoso” — quamdam turpitudinem habet. Eis o mercador
rejeitado, parece, pela Igreja, em companhia das prostitutas, dos
jograis, cozinheiros, soldados, acougueiros, taberneiros e
também, alids, dos advogados, notarios, juizes, médicos,
cirurgibes, etc (LE GOFF, 1991, p. 71).

Os motivos dessa condenacao sdo o proprio objetivo do comércio, que é o
desejo de ganho, de ganhar dinheiro e o lucro, assim acabavam por cometer um
dos pecados capitais, a avaritia, ou seja, a ganancia. Tomas de Aquino, segundo
Le Goff (1991) declara que o comércio é condenado com toda a razdo porque
satisfaz por si mesmo a cobica do lucro, que, longe de conhecer qualquer limite,
se estende ao infinito.

O mercador e o banqueiro sao levados, por sua profisséo, a praticar acdes
condenadas pela Igreja, operacdes ilicitas que, em sua maioria, sdo denominadas
usura. Por usura, a Igreja entende todo negécio que comporta o pagamento de
juros. Por isso, o crédito, base do grande comércio e do banco, é vedado. Assim,
todo mercador-banqueiro € usurario e as razdes para tal condenacdo s&o
multiplas conforme a Igreja, um argumento decisivo para ela sdo os textos das
Escrituras.

Os autores eclesiasticos mencionam também um motivo ligado a moral
natural. O emprestador, em primeiro lugar, ndo realiza um verdadeiro trabalho,
nem cria e transforma uma matéria ou objeto, mas explora o trabalho alheio, o do
devedor. A Igreja s6 reconhece esse trabalho criador como fonte legitima de

ganho e de riqueza.
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Assim também a acidia, que por volta dos séculos Xl e Xll, era atribuida
aqueles que ganhavam dinheiro pelo trabalho dos outros. Ja nos séculos
posteriores, com o crescimento das cidades e a consolidacdo da burguesia, era a
falta de animo que surgia como problema.

Porém, a Igreja se via desarmada para fazer respeitar sua doutrina
econdmica. Contra a usura, considerada pecado mortal, fonte de fortunas ilicitas e
da qual, ndo se podia fazer uso para fins caridosos, a Igreja editou toda uma série
de condenacfes, como 0s castigos espirituais e 0s castigos temporais.

Mercadores e banqueiros encontravam meios de contornar tais
condenac0es eclesiasticas disfarcando a usura e ocultando os juros. Impotente na
pratica, a Igreja chegou a uma teoria mais tolerante, admitiu pouco a pouco
anulacdes e justificou isen¢des cada vez mais numerosas e importantes.

A Igreja acaba modificando sua atitude para com os mercadores, ao
mesmo tempo, que, procura libertar-se da sociedade feudal. Assim também a
Igreja que ao tratar do pecado da acidia, ia deixando de ser um vicio espiritual
para se tornar um vicio carnal, chamado de preguica com o passar do tempo.

Entretanto a hierarquia eclesiastica inclinava-se cada vez mais para a
adocao do mercador. Reconhecia, em primeiro lugar, sua impoténcia diante dele,
e logo veio a precisar de sua ajuda, de seu dinheiro, de sua atividade.

Foi a nocdo de utilidade e de necessidade dos mercadores que a Igreja
lhes valeu o direito de cidadania na sociedade cristd medieval. A utilidade dos
mercadores, que, indo buscar em lugares distantes as mercadorias necessarias,
0S géneros e 0s objetos inexistentes no Ocidente e vendendo-0s nas feiras,
fornecia as diversas classes da sociedade aquilo de que elas precisavam.

No fim do século XIlII e inicio do século XIV, a ideia de ‘bem comum’ e de
“utilidade comum”, importantes em Aristoteles, foram aplicadas nas atividades dos
mercadores pelos autores cristaos.

Nos estatutos de corporagdes mercantis era manifestado a preocupagéo
religiosa de seu membros. Na prépria pratica de seus negdécios, o mercador da
uma parte a Deus e aos pobres, segundo a inspiracao da Igreja.

Era no fim da vida e na hora da morte que o0s ricos mercadores
manifestavam seus sentimentos religiosos. Alguns até chegavam a abandonar

sua profissdo e suas riguezas, entravam nas Ordens, recolhiam-se num convento
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para ali terminar seus dias. Pode-se pensar que o medo da Igreja e medo do
inferno deve ter inspirado muitos dos atos caridosos ou piedosos para o cristao
alcancar sua salvacgao.

A condenacdo da usura, as formas de empréstimo a juros, levavam os
mercadores a aperfeicoar os seus métodos. O desenvolvimento da letra de
cambio, documento capital na ascensao da classe mercantil, encontra sua fonte
no desejo de obedecer a Igreja substituindo uma operacdo de cambio que ela
tolera.

O pequeno mercador se torna modelo para a Igreja, ao estabelecer novos
limites a atividade do mercador. Seu objetivo era reduzir o impulso capitalista
aconselhando um ganho moderado. O bom mercador era aquele que evitava as
ocasifes de pecado nas suas acoes.

A partir da revolugdo comercial e do desenvolvimento urbano, por mais
fortes que continuem a ser os interesses religiosos, grupos sociais antigos ou
novos tinham outras preocupacdes, como a necessidade de conhecimentos
praticos ou tedricos diferentes dos religiosos, criando para si instrumentos de
saber e meios de expressao proprios.

Nesse desenvolvimento de uma cultura laica, o mercador desempenhou
um papel importante para seus negécios com a necessidade de conhecimentos
técnicos. Por sua mentalidade, visava ao Util, ao concreto, ao racional. Gragas ao
dinheiro e ao poder social e politico, pode satisfazer suas necessidades e realizar
suas intengoes.

Os burgueses e os mercadores obtiveram o direito de abrir escolas. Era
quatro dominios que essa influéncia da classe dos mercadores sobre o ensino
fazia-se sentir: na escrita, no célculo, na geografia e nas linguas vivas. A cultura
mercantil levou a laicizacao, a racionalizacdo da existéncia.

Percebe-se que o0s homens tiveram que acompanhar as mudancas
decorrentes do desenvolvimento da sociedade, ou seja, modificaram-se
juntamente com o espaco citadino. Rodeado de mudangas comportamentais, para
conviver com outras pessoas e para conseguir viver em um ambiente no qual
prevalecia uma determinada regra, o homem utilizou a razdo. Em um espaco

onde havia muitos vicios, era necessério delimitar o comportamento do homem.
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O citadino aprendeu a comer com moderacao, a servir-se, a entrar em uma
igreja, a se aproximar do altar, a se dirigir a um estranho de acordo com sua
condicdo, a dar o tom devido a voz quando rezasse e a ndo se comportar de
maneira inconveniente diante de uma imagem sagrada. Os citadinos aderiram a
costumes como a moderacdo, a ordem e a cortesia, ja que a urbanidade os
obrigava a viver em paz e na obediéncia. Le Goff, em sua obra Por amor as
cidades (1998), compara a cidade medieval com a contemporanea, mostrando
gue ambas sao semelhantes em relacédo as formas de higiene, dentre as quais 0s
cuidados com o corpo e a sociabilidade.

Para abordar as maneiras que o citadino teve que aprender, lembramos a
obra de Norbert Elias, O processo civilizador, na qual o autor afirma que é
fundamental estudar o homem biologicamente. Ou seja, para estabelecer o
conceito de individuo social, o0 homem precisa viver como individuo em uma
sociedade. O individuo n&o existe sem a sociedade e a sociedade nédo existe sem
o individuo. O autor se refere ao ‘controle’ comportamental, ao modo de se
comportar no espaco publico, afirmando que polidez e cortesia séo
comportamentos adequados a esse espaco de relagdo entre os homens,
permitindo uma relagéo entre o desejo e o controle.

E muito importante fazer essa conexdo entre ideias proximas, de autores
diferentes e de épocas diferentes. Isso nos mostra que a sociedade, mesmo em
épocas diferentes, se realiza por meio das a¢des humanas, por isso ela vai se
remodelando e se caracterizando de acordo com as necessidades de cada época.

Tomas de Aquino, ao retomar a obra de Aristoteles, Etica e a Politica,
propde um ideal de formagédo moral para a vida individual e social. Na relacao
social, exige-se que, entre os homens exista a paz, pois 0s homens precisam um
do outro para sobreviver. “[...] Este mutuo auxilio estende-se ao bem-estar
corporal e temporal, como também ao fim coletivo superior da vida, nisso que um
anima, alenta e ensina ao outro o caminho da unido do Deus. [...]” (GRABMANN,
1946, p. 83).

Na obra Mercadores e banqueiros da Idade Média, Le Goff (1991) informa
que, no final do século Xl e inicio do XIV, a ideia de bem comum, que fora
importante para Aristételes e para Tomas de Aquino, foi utilizada pelos

mercadores em suas atividades. O dominicano Tomas de Aquino ndo considerava
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errado dedicar-se ao comércio quando se pensa no outro, ou seja, quando o que
uma pessoa produz ou em que trabalha pode beneficiar outras pessoas.

Santo Agostinho também nédo considerava errado dedicar-se ao que fosse
conveniente para as necessidades humanas. “Toda essa parte de instituicbes
humanas que sdo convenientes para as necessidades da vida, os cristdos ndo
tém raz&o alguma para evita-la [...]” (AGOSTINHO, A doutrina crist, II, 26, § 9). E
importante ressaltar que esses autores foram de épocas diferentes, porém tinham
a mesma ideia de pensar no bem comum ao se referir ao trabalho e instituicdes
afins destinados a beneficiar o coletivo.

A valorizacdo do trabalho ocorreu nos monastérios por meio da regra de
Sédo Bento que, no século Xl, enfatizava a importancia do trabalho manual. O
trabalho do monge era valorizado porque era uma forma de peniténcia e de
oracdo, mas foi nas cidades que essa valorizacdo foi mais intensa, ja que ali se
avaliava o resultado produtivo ou n&o do trabalho do homem.

Existiam aqueles que produziam coisas Uteis e boas, como padeiros, por
exemplo, e aqueles que produziam coisas belas; tudo isso se tornava proveitoso
para todos, ou seja, pensava-se no trabalho para prover a existéncia de todos.

Com o movimento escolar, desenvolveu-se o0 ensino e a aprendizagem nas
cidades, valorizando o trabalho. Como as Igrejas das cidades objetavam a vida
ativa e a vida contemplativa, ainda havia uma hesitacdo em relacao a valorizacao

ou nao do trabalho.

Assim, tudo o que esta conforme aos costumes da sociedade em
gue temos de viver neste mundo, quer por necessidade quer por
aceitarmos livremente tal convivio, que tudo seja regrado por
homens de alta virtude em vista da utilidade e do proveito do povo
[...] (AGOSTINHO, A doutrina crista, Ill, 13, 1).

Em relacdo a isso, 0 mestre Tomas de Aquino demonstra que a paz e a
harmonia sdo essenciais para o convivio em sociedade, dando énfase aos
‘moldes’ de civilizacdo para a época. Considera ele que, para se moldar a
sociedade e ser civilizado, é preciso ‘a razao’ ou o uso dela “...] e como pode
conseguir-se a verdadeira cultura social ndo s6 pela justica e pela legislagéo,
como também pelo amor ao préximo, por um amor ao proximo que vivifica, eleva
e completa a justica [...]"” (GRABMANN, 1946, p. 87). Por conseguinte, os valores

da cultura social se relacionam ao preceito religioso, ao qual se vinculam valores
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como a paz e a justica. Dessa forma, o amor ao proximo seria uma forma de se
atingir os valores da cultura da sociedade.

Todavia, a paz e a harmonia s6 podem ser alcancadas por meio da justica.
Cada um recebe o que tem de direito e, caso ocorram divergéncias, “[...] A
Providéncia de Deus sobre o homem dirige-se-lhe ndo s as acdes externas, mas
também ao interior. [...] Em breves, mas fortes tracos, Tomas assinalou o alcance
dos preceitos divinos para a cultura social [...]” (GRABMANN, 1946, p. 84).

Para o dominicano Tomas de Aquino “[...] A reta medida esta no justo meio
termo, entre um excesso e um defeito [...]” (GRABMANN, 1946, p. 96). Seu ideal
de vida é a harmonia na sociedade, nas relagbes humanas, e a harmonia da
alma.

Um exemplo de civilidade em relacdo ao convivio social aparece nos
Escritos Politicos de Tomas de Aquino, mais precisamente na parte intitulada ‘Do
reino ou do governo dos principes, ao rei de Chipre’, dedicada a Hugo II. Na Idade
Média, eram comuns obras destinadas a reis, contendo orientacées morais de
como se deveria governar. Em tais obras, chamadas de Espelhos dos principes, a
ideia era formar a imagem de um rei perfeito com base em uma sociedade ideal.
“O Espelho € um género literario que traca o retrato de um ideal, especialmente o
ideal moral. Na Gélia franca, os espelhos eram sobretudo obras de espiritualidade
escritas por clérigos para leigos [...]" (LAUAND, 1986, p. 122).

Assim, Tomas de Aquino tem como intuito contribuir para a educacao de
um novo rei. Em sua formacdo, este precisava compreender por que deveria
governar e quais seriam seus deveres. Por isso, 0 autor inclui em sua obra os
escritos sagrados, os ensinamentos dos filésofos e os exemplos de principes
considerados dignos de conduta.

Ele se utiliza das Escrituras sagradas em razéo da forga da religifo na
Idade Média e, dessa forma, justifica a autoridade baseada nos ensinamentos
cristaos.

Ele ressalta os ensinamentos dos filésofos, especialmente de Aristételes,
porque os via como base do conhecimento cientifico da época, no qual se
fundavam a autoridade racional do rei e as razdes pelas quais um rei deveria

governar ou ndo. Ao tratar dos principes considerados dignos, Tomas de Aquino
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se refere ao Império Romano e ao fato de terem respeitado as regras morais de
conduta, sendo essas regras aquelas que o bom rei deveria obedecer.

Mostra, assim, tanto a importancia de os homens serem governados por
um bom rei quanto a necessidade de existirem regras para que eles vivam
socialmente. Aguele que governa deve estabelecer as leis de convivio, tendo em
vista uma sociedade que seja regida pelo bem comum.

O objetivo de Toméas de Aquino é ensinar o0 rei a governar, mostrando
como este deve agir, mas sem se tornar um tirano. Um bom rei é aquele que
procura o bem comum. S6 o homem € capaz de escrever suas leis e determinar
sua felicidade e sua vida moral, logo, é pela razdo que se torna consciente de seu
papel. Ou seja, é pela vontade consciente que o homem utiliza a razdo na tomada
de decisdes.

Considerando essa posicdo de Tomas de Aquino, analisaremos a seguir as
escolas do século Xll, mais precisamente as escolas monasticas e laicas, para
chegarmos as universidades do século Xlll, as quais faziam parte do contexto de
Tomas de Aquino. Trataremos também da ambiéncia citadina entre esses

periodos.

2.2. ESCOLAS DO SECULO XIl QUE DERAM ORIGEM A UNIVERSIDADE
NO SECULO Xl

Neste subitem, trataremos da ambiéncia na cidade no século Xl e
abordaremos as diferencas entre a escola monastica, a laica e a universidade,
que é especifica do século XlIll. Como as duas escolas do século XII deram
origem a universidade do século XIII, consideramos importante ressalta-las neste
trabalho. Vamos nos basear em autores como Jacques Le Goff, Emile Durkheim e
Rui Nunes, os quais nos auxiliardo a tratar dos aspectos educacionais e
formativos da escola.

Quando nos referimos a escola laica, estamos falando da escola da cidade,
destinada aos filhos dos burgueses. Quando abordamos a escola monastica,

estamos falando de uma formacgédo religiosa. Naquele momento, havia a
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preocupacdo com a escolarizagdo das criangas, pois, desde o século Xll, os
mercadores tinham percebido a necessidade da leitura e da escrita para realizar
as atividades no trabalho. As escolas para as criangcas nao propiciavam somente
0 ensino religioso, mas também conhecimentos Uteis para a vivéncia na cidade. A
partir de entdo, foram surgindo escolas laicas, voltadas para os filhos dos
burgueses, e criadas universidades, consideradas diferentes da escola laica do
século XII.

Na Universidade, Tomas de Aquino, aborda a acidia em sala de aula e
ressalta que esse vicio se relaciona ao intelecto e ao corpo. Ele considera a
acidia como um vicio particular, que, todavia, € um vicio humano e, como tal,
pode afetar o coletivo dos homens, ou seja, a acdo de quem permanece na acidia
pode afetar a comunidade.

Até o século XI, temos duas ordens sociais: a Igreja (Deus) e o povo
(homens). Esse seria 0 motor da mudancga do feudalismo para a modernidade. A
transformacdo comecou no campo, onde surgiram as bases materiais para a
indUstria e, a0 mesmo tempo, para a experiéncia do comércio nas cidades que
criou a relacdo de troca monetéaria.

No século Xll, em virtude da atividade comercial e da circulacdo de
mercadorias e de dinheiro, os negécios exigiam conhecimentos de leitura, escrita
e célculo. Como as escolas eram todas eclesiasticas, nas regides desenvolvidas
comercialmente, comerciantes providenciaram a abertura de escolas que
proporcionassem 0s conhecimentos necessarios ao comércio, tais como, leitura,
escrita e célculo.

A Igreja trouxe uma nova explicacao para a sociedade, fundada na ‘Teoria
das trés ordens sociais’: os ‘oratores’, ‘belatores’ e ‘laboratores’, conforme as
explicacdes dos tedricos da Igreja. Além disso, era a Igreja que detinha o dominio
do sagrado. Nessa forma tripartida de sociedade, cada ordem colaborava de
forma especifica: uns rezavam, outros lutavam e outros trabalhavam. A ‘Teoria
das trés ordens sociais’ revolucionou a sociedade, dando origem as primeiras
mudancas intelectuais necessarias para entendé-la. “[...] A Igreja era também a
grande escola de formag¢ao humana e moral [...]" (LAUAND, 1998, p. 12).

Essas trés ordens significam que cada homem tem uma responsabilidade
para com a sociedade para que ela permaneca ‘viva’. As ordens devem estar
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sincronizadas para que haja um equilibrio na ambiéncia citadina, para que cada
um realize o oficio que é de sua responsabilidade. Em suma, elas propdem uma
pratica governamental. “[...] E na verdade um tratado de moral politica, de reflexao
sobre o0s respectivos deveres dos diversos grupos sociais e sobre a
responsabilidade dos que devem guiar o0 povo no bom caminho [...]" (DUBY, 1994,
p. 117).

Abordando as mudancas intelectuais, referimo-nos a Pedro Abelardo,
porque este enfatizou o conhecimento no século Xll. De sua perspectiva, o
conhecimento relaciona-se ao uso da razao, que envolve a vontade, que, por sua
vez, leva a tomada de deciséo, certa ou errada, e as suas consequéncias.

A obra de Pedro Abelardo Sic et non *> mostra qual era a intencionalidade
do conhecimento no século Xll. Filosofo e tedlogo escolastico, ele acreditava na
capacidade da mente humana para alcancar o verdadeiro conhecimento. Por isso,
nés o ressaltamos neste momento como um dos responsaveis pelas primeiras
mudancas intelectuais. Pedro Abelardo afirma que aquele que pensa ou que
possui 0 conhecimento acabara por refletir isso em suas palavras. Ele destaca
que, para que as pessoas entendam o que é dito, deve-se procurar mais 0 uso

que se faz das palavras.

Que vale a integridade da locucdo, se a ela ndo se segue
compreenséo de quem ouve? N&o existe motivo para falar, se o
gue falamos nao é entendido por agueles em vista dos quais
falamos. Portanto, aquele que ensina deve evitar todas as
palavras que ndo ensinam (ABELARDO, Sic et non, 2005, p. 117).

Abelardo ressalta a importancia de se fazermos ‘exercicios’ para conhecer
a verdade, pois € pela procura que aprendemos a interrogar e chegar a ela.
“‘Duvidando chegamos a procura, e procurando chegamos a verdade”
(ABELARDO, 2005, p. 129). Com isso, ele leva o entendimento a um novo ponto
de vista, a uma nova forma de pensar e de questionar se 0S escritos sao
considerados verdade ou ndo. Quem da autoridade aos escritos, somos nos

mesmos.

*  Nascimento/morte  1079-1142.  Abelardo  foi um filésofo  escolastico, tedlogo e

grande logico francés. E considerado um dos mais importantes e mais ousados pensadores
do século XIlI (ABELARDO, 2017).
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Autores como Durkheim (1995) e Rui Nunes (1979) explicam como se deu
a formacéo das escolas e sua evolucao, mas nés nos restringiremos as escolas ja
mencionadas porgue nossa intencdo € analisar a origem da universidade. Ao
tratar da historia da educacao, da formacédo das escolas, ao realizar um breve
estudo histérico do ensino e de sua evolugdo, nossa intencdo é conseguir um
conhecimento sobre o presente, ou seja, revisar o passado para encontrar 0s
erros dos quais devemos tomar consciéncia.

Primeiramente iremos tratar da Igreja e seu papel na educacédo porque
essa instituicdo foi a primeira a iniciar o ato de ‘ensinar’. Depois da fundacéo do
cristianismo, com a prética de discursar e/ou pregar assuntos religiosos, passou-
se a ver essas acdes como um ato de ensinar. Porém, como ndo havia uma
cultura que nao fosse a paga para se apropriar do ensino, a Igreja teve que partir
dela para que, por meio da dialética, os atos de pregar e discursar fossem
ensinados. Também, para se entender bem as Sagradas Escrituras, era preciso
possuir o conhecimento aprofundado da lingua.

Assim, a Igreja se viu obrigada a abrir escolas, nas quais também aparecia
a cultura paga. As primeiras escolas foram abertas junto aos mosteiros, 0os alunos
eram aqueles que tanto se preparavam para o sacerdécio quanto para ser leigos.

Na maioria dos mosteiros, a escola erguida destinava-se a criancas de
todas as condicdes e vocacdes, ou seja, todas recebiam instru¢cdo, ao mesmo
tempo, religiosa e profana. A escola cristd tinha a intencdo de dar a crianca a
instrucdo necessaria de acordo com a sua idade. A ideia era “[...] criar nele uma
disposicao geral da mente e da vontade que Ihe faga ver as coisas em geral sob
uma luz dada. [...] Suscitar essa atitude na criangca serd a meta fundamental da
educacéo [...]” (DURKHEIM, 1995, p. 35).

[...] as escolas comecaram sendo obra da Igreja; a Igreja é que
lhes deu vida, e assim viram-se, desde seu nascimento, desde
sua concepcao, marcadas por um carater eclesiastico, do qual
tiveram dificuldade de se livrar ulteriormente. Somente a Igreja
podia fazer isso, devido estar ligada ao mesmo tempo a sociedade
romana e as sociedades germanicas [...] (DURKHEIM, 1995, p.
31).

Nas escolas da antiguidade, por volta do século Ill, o aluno recebia a
instrucdo de professores diferentes e, dessa forma, ndo havia ligacéo entre eles.
JA nas primeiras escolas cristds no século Xll, os ensinamentos eram

37



concentrados em um mesmo local e submetidos a uma mesma diregao moral, 0
gue favorecia a interacéo entre professor e aluno.

As artes liberais eram as matérias de ensino nas escolas episcopais e
monasticas: “[...] elas abrangem disciplinas literarias como a gramatica e a
retorica, filoséficas como a dialética [...] e cientificas como as quatro artes do
quadrivio [...]” (NUNES, 1979, p. 128).

Enfim, das escolas de catequizacdo das Igrejas e das escolas monasticas
saiu todo o sistema de ensino que resultou nas escolas elementares, nas
universidades, nos colégios.

No proximo subitem, antes de iniciarmos nossa discussdo sobre as
universidades no século Xlll, mostraremos que essa instituicdo de ensino foi
resultado das transformacfes que ocorreram nas escolas do século Xll. A nosso
ver, o surgimento das universidades ocorreu no contexto das cidades, seja no
comércio, na mudanca no ensino, enfim, nas relagbes humanas, pois o

surgimento destas acarretaram transformacdes na sociedade.

2.3. UNIVERSIDADE E ESCOLASTICA

Consideramos importante comecar este item pela analise das Ordens
Mendicantes, pois estas foram essenciais para a constituicdo das universidades
no século Xlll. As duas ordens principais foram: a dos frades pregadores e a dos
frades menores.

No final do século XII e inicio do século XlII, ocorria um grande movimento
de urbanizacdo por toda a Europa e, juntamente com esse movimento,
apareceram alguns valores comportamentais, como 0 gosto pelo comércio, pelo
trabalho e, consequentemente, pelo dinheiro e também “...] a busca da
seguranca e do conforto de acordo com os novos codigos de habitacdo, de
alimentacao e de vestuario, novas formas de sociabilidade mais igualitarias, como

a corporacao ou a confraria [...]” (LE GOFF, 2011, p. 176).
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Em meio a urbanizacdo das cidades, os homens buscavam formas mais
apropriadas de ‘viver’, seja em relacdo a alimentacéo seja em relacédo ao conforto
e a uma melhor qualidade de vida.

A palavra Universitas significava o conjunto de cidadaos da cidade e dos
homens de oficio, principalmente o intelectual que aparecia nas escolas da
cidade. No entanto, os homens das cidades ndo estavam melhorando com essa

mudanc¢a em seus comportamentos citadinos.

[...] Antes, sdo duplamente pecadores: aos pecados tradicionais
do mundo rural e senhorial do qual procedem, orgulho e inveja,
acrescentam-se 0s pecados proprios das cidades, a cobica

Y

(avaritia, que destrona a supervia a cabeca do setenario dos
pecados capitais) e as formas novas da gula e da luxdria, nesse
universo da comilanca e da prostituicdo. A cidade é paga, €
preciso converté-la (LE GOFF, 2011, p. 178).

Assim, a sociedade precisava de algo novo e as ordens mendicantes foram
esse novo. Os mendicantes no século Xlll, exemplo de pobreza e de humildade,
manifestam o carater de insubordinacdo se abrigando na periferia da cidade. Eles
chegam a cidade com a intencdo de colocar em pratica seus ideais de pregacao.
Muitas vezes recebiam casas de presente, pois o terreno era barato no limite das
cidades, ou lotes de terra.

As ordens se viram na necessidade de construir seus conventos e igrejas,
tendo como papel principal ajudar os pobres. Seus estabelecimentos foram
planejados e, ao passo que o0s dominicanos preferiram construir grandes
conventos em cidades importantes, os franciscanos preferiram construir
conventos menores em cidades mais modestas. As ordens se instalaram na
cidade com o apoio da curia romana, dos principes leigos e também com o apoio
de bispos.

As pessoas simples que pertenciam as cidades questionavam a atitude dos
senhores, que dominavam o0 espaco urbano, e também dos mercadores e
burgueses, que dominavam o comércio e a riqgueza. As ordens mendicantes

procuravam dar o exemplo por meio de suas pregagoes.

[...] Rapidamente, os mendicantes, dominicanos e franciscanos
em particular, tornam-se conhecidos, estimados e poderosos. Nao
diria ricos, porque recusam sempre a propriedade individual, mas
sdo assessorados por administradores leigos que gerenciam para
eles os bens importantes, e seus conventos e suas igrejas
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aproximam-se pouco a pouco do centro ou, em todo caso, do
interior da cidade [...] (LE GOFF, 1998, p. 20).

As ordens mendicantes tornaram-se as principais ordens religiosas a partir
do século XIlI, envolvendo uma multiddo de religiosos e também de pessoas para
alimenta-los, fornecer-lhes livros, objetos religiosos. Enfim, essas ordens
movimentaram as cidades.

As obras de misericordia pregadas pelas ordens e seguidas pelos fiéis
apresentavam-se como garantia da salvacdo. “[...] Sempre houve caridade na
sociedade crista [...]. Mas um sistema de caridade, de obras de misericordia, so
aparece [...] com as ordens mendicantes [...]" (LE GOFF, 1998, p. 88).

Para entender a cidade como um espaco de conflitos e de novos saberes,
utilizamos o texto ‘O ambiente citadino e universitario do século XllI: Locus de
conflitos e de novos saberes’ de Oliveira. A autora analisa a educacédo na cidade

no século Xlll, considerando duas questdes.

A primeira, as cidades como espacos de vida e luta social,
resultado do desenvolvimento material e dos conflitos entre seus
habitantes e 0os senhores feudais. A segunda, o desenvolvimento
das Universidades nessas cidades, constituindo um novo l6cus de
saberes proprios aos homens medievais de entdo. Para tratar da
primeira questdo partiremos de Frangois Guizot, do século XIX, e
de Jacques Le Goff, do século XX. Para examinar a segunda
guestao, partiremos de Tomas de Aquino do século XIll
(OLIVEIRA, 2008, p. 227).

Em virtude das mudancas sociais e das transformacfes ocorridas durante

o século XllI, muitas instituicdes hoje consolidadas ou em crise foram criadas.

[...] A prépria passagem do conceito de cristianismo para
cristandade latina, que ganha forga no século Xlll, nos revela o
quéo os homens sédo capazes, quando tomam atitudes diante de
seu presente, de construir novos caminhos as suas relacfes
sociais (OLIVEIRA, 2008, p. 229).

Partindo dessa ideia de cristandade, os homens percebiam que deviam
criar novas formas de producdo material e mental, como o conhecimento. Por
isso, nas cidades, surge uma diversidade de atividades que, sob o preceito da lei,
apresentam-se como uma forma de agir diante dos costumes da época; surge um
conjunto de comportamentos que se apresentam como necessarios para que haja

uma organizacao, uma convivéncia entre os homens. A cidade, como espaco de
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humanitas, é o Gnico local de urbanidade, de convivéncia; dessa forma, as
pessoas sdo ‘obrigadas’ a ter conhecimento para se comportar nos espacos de
convivio social.

Le Goff, ao tratar da origem da sociedade moderna em sua obra As raizes
medievais da Europa, destaca as cidades como uma nova mentalidade social,
voltada para o livre comércio e para a criacdo de novas instituicbes, como as de
ensino, por exemplo.

A instrucao, que antes era privilégio dos mercadores, dos homens da Igreja
e da nobreza, passa a se estender para outras pessoas da sociedade. Percebe-
se que, com o desenvolvimento do comércio e do saber, a universidade torna-se
essencial para o ‘entendimento’ da sociedade.

No inicio do século Xll, na Franca, comeca uma grande mudanca escolar
gue atinge toda a Europa. Consolida-se e organiza-se a monarquia dos Capetos.
A Corte fixa-se definitivamente em Paris, tornando a cidade a capital do reino.

Paris tornou-se importante em razdo das varias populacbes que ela
absorvia, fosse agricola, artesa, comerciante ou aristocratica. A cidade de Paris
era dividida em trés espacos principais: o0 econdémico, o politico e o universitario.
O Sena ocupava um lugar de destaque na vida da capital, em virtude das
mercadorias que chegavam ao porto de Greve. Assim, 0 comércio estimulava
Paris por via fluvial. Na ile de la Cite estava o centro do poder politico e
eclesiastico, habitavam-na o rei e o bispo, depois o parlamento, a partir do final do
século Xlll. Por fim, a cidade escolar, universitaria e intelectual marca a

‘fisionomia’ de Paris.

O que significa que, se pensamos na longa duracédo, se formos
além mesmo do caso de Paris, as funcdes essenciais de uma
cidade s&o a troca, a informagéo, a vida cultural e o poder. As
fungbes de producao- o setor secundéario — constituem apenas um
momento da historia das cidades [...] (LE GOFF, 1998, p. 29).

A Escola de Paris participou do prestigio que a cidade estava adquirindo.
Porém, a que que mais se destacava estava ligada a catedral de Notre Dame. A
escola episcopal tornou-se a escola exemplar, dando origem a toda a organizagéo
universitéaria.

A Universidade era importante para a cidade, pois, por meio dela, abria-se

0 mercado para os estudantes, mesmo aqueles que eram considerados pobres
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tinham o poder de compra. A maior parte dos universitarios pertencia a pequena
nobreza e movimentava o comércio: esses consumidores eram de interesse para
a cidade e também para os burgueses proprietarios. No entanto, como a
Universidade era resguardada pela igreja, passava por restricbes em relacédo a
liberdade, por exemplo, de cobrar taxas dos alojamentos. Os burgueses eram
obrigados a alugar estalagens por um preco fixo acreditando que poderiam obter
mais lucro. “[...] A sensacdo de prestigio trazido a cidade pela universidade so6
sera percebida lentamente, salvo em Bolonha [...]” (LE GOFF, 1998, p. 63).

Mesmo trazendo lucros e prestigio para a cidade, os jovens universitarios
eram ‘agitadores’, tornando dificl o bom convivio e um bom governo e
permaneciam nesse ritmo apesar da inovacao intelectual e social.

Segundo Le Goff, foi Abelardo quem abriu o caminho para a criagcdo da
Universidade e, quando lecionou em Paris, atraiu muitos jovens para a Europa.
Um grande nimero de mestres comecgou a ensinar em suas proprias residéncias,
pois a escola de Notre Dame ja ndo era suficiente. Esses mestres contribuiram
para a criacdo da Universidade de Paris.

As universidades, assim como as ordens religiosas, procuravam protecao
de instituicbes distantes do papado ou do Estado, evitando proximidades e
intervencgdes que pudessem prejudicar sua ‘liberdade’ como instituigéo.

Em suma, o surgimento das universidades é resultado das transformacdes
gue vinham acontecendo na sociedade naquele periodo, como o comércio, por
exemplo, que se expandia e que trazia mudancas em todos o0s niveis das

relacdes sociais.

As universidades passam a se dedicar a investigacao de questdes
mais profundas e gerais do conhecimento, como as experiéncias,
as invencbes, as pesquisas. Criam-se as quatro grandes
faculdades: Teologia, Artes, Filosofia e Direito. Cada uma volta-se
a areas especificas dos saberes (OLIVEIRA, 2008, p. 239).

E nesse espaco que as obras filosoficas de Aristoteles foram retomadas.
Suas leituras, quando adentraram as universidades, trouxeram aos alunos uma
nova forma de ver e pensar o mundo, provocando uma revolugdo no pensar
universitario medieval.

As quatro faculdades que compunham essas instituicbes eram: Teologia,

Direito, Medicina e Artes Liberais. Destacamos que a Faculdade de Direito e a de
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Medicina “[...] ndo impunham a seus membros nem o celibato nem a abstengé&o
do comércio. [...] os juristas e os médicos podiam casar-se, constituir uma familia
e cobrar pelos seus servicos” (LE GOFF, 1998, p. 62).

O estudante precisava ingressar na Faculdade de Artes Liberais por um
certo tempo, antes de prosseguir nos estudos, jA que ela era uma escola

preparatéria.

Entrava-se na Faculdade de Artes com a idade de 15 anos. O
curso durava quatro anos e, apés longos exames (determinatio), o
estudante tornava-se bacharel. Ai ele fazia um estagio de dois
anos, a explicar textos e a participar de exercicios escolares sob a
orientacdo do mestre. Findo o estagio ele obtinha a licentia
docendi, licenca para ensinar, e o titulo de magister artium,
equivalente a doutor, com vinte e um anos, estando apto para
cursar teologia, direito ou medicina [...] (NUNES, 1979, p. 186).

Para ser admitido, era preciso ter aprendido a leitura, a escrita e 0s
rudimentos da lingua latina. Esses conhecimentos ‘primarios’ eram recebidos pela
crianca em pequenas escolas que estavam fora da Universidade (cf. NUNES,
1979).

Nas universidades havia mestres que eram considerados 0s principais
tedricos. Entre eles, estava o dominicano Tomas de Aquino, um dos mestres da
universidade e da Igreja. Ele defendia a importancia dos estudos aristotélicos para
a compreensao das coisas humanas e da natureza, pois entendia o conhecimento
divino como uma maneira de compreender a existéncia do universo.

Para Tomas de Aquino, Deus é que fornece ao homem a capacidade da
luz da razédo e esta luz Ihe permite ter conhecimento e ensinar. Portanto, ele
reconhece a importancia do conhecimento e compreende que a fé em Cristo é
gue restaura a condicdo da razdo humana. Desse modo, afirma que o intelecto é

gue permite o conhecimento ao humano.

Assim, o que distingue 0 homem dos demais animais € seu agir,
proveniente de suas decisdes intelectuais. Exatamente por isso o
intelecto humano nédo pode ser Unico para todos os homens, pois
isso retiraria do homem seus atos particulares e seu agir
independeria de sua vontade (OLIVEIRA, 2008, p. 244).

Segundo o mestre dominicano, cada homem, a partir da sua natureza
intelectual, possui uma vontade prépria, que o torna responsavel por seus atos,

ou seja, € o homem que possui vontade e liberdade para realizar suas acgoes.

43



Para ele, a grande revolu¢cdo no século Xl foi a “[...] dupla liberdade que os
homens medievais do Ocidente conquistaram. Uma grande conquista
institucional. [...] e a autonomia e a liberdade do intelecto” (OLIVEIRA, 2008, p.
247). E por meio das transformagdes sociais, da ‘liberdade’, que os homens se
desenvolvem, tanto materialmente quanto intelectualmente, formando um anico
‘corpo’. O homem, por meio de sua liberdade, escreve suas leis e determina sua
felicidade. Ele deve ser consciente de sua vida moral, de si mesmo e de seu
papel.

A raz&o envolve a vontade. E a partir dela que o homem se conduz ao fim
altimo, que utiliza os meios que lhe convém para chegar ao fim estabelecido. Por
meio da razéo, ele se torna apto para a virtude, o que implica que uma virtude nao
se torna perfeita por natureza, mas sim pela razdo. “[...] Assim, na conduta ou no
pensamento, a graca faz voltar a natureza a si mesma, isto €, no homem, uma
natureza racional e livre, com suas leis, seus valores, suas estruturas, seus
meétodos, seus critérios” (CHENU, 1967, p. 160).

No inicio do século Xlll, abriu-se um novo periodo da escolastica,
denominado grande ou alta Escolastica. A Escolastica surgiu no interior das
escolas medievais, contribuindo para a criacdo das universidades medievais e
fazendo com que os homens produzissem o saber pelas coisas divinas, humanas
e naturais. O nascimento das universidades colaborou para que a Escolastica se
desenvolvesse. Outro aspecto que levou ao desenvolvimento da Escolastica do
século Xl foi a interferéncia intelectual das ordens religiosas, como a de S&o
Domingos e a de S&o Francisco.

A Ordem de Sdo Domingos tinha o intuito de proceder a santificagdo dos
outros, entendendo que a santidade dependia fundamentalmente da vontade. No
entanto, baseava-se também nos estudos de filosofia e de teologia, privilegiando
as coisas intelectuais ao falar das inteligéncias e da cultura.

A Ordem de Séo Francisco teve grandes doutores, como Sao Boaventura e
Santo Antbnio de Padua, que, em suas pregacodes, tinham como objetivo propalar
a pobreza de Cristo e 0 espirito de sacrificio.

Apesar das diferencas, essas duas ordens eram harmoénicas, pois ambas

tiveram participacdo na Universidade de Paris por meio de seus melhores
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tedlogos. Nessa época, também, foram traduzidas as obras de Aristételes'® e a
filosofia neoplatdnica, o que influenciou a composi¢cdo das sumas teoldgicas.

O método escolastico foi se desenvolvendo pouco a pouco nas escolas
medievais, desde as escolas monasticas e episcopais até as escolas
universitarias do século XIII.

A Escolastica, além de ser um método de ensino no qual os homens
medievais se basearam, apresentava uma forma de disciplinar as acfes e uma
nova forma de se pensar. A aplicacdo do método escolastico obedecia a dois
momentos, a lectio ou leitura, ou seja, o comentario e a analise de texto, e a

disputatio, ou debate sobre tudo aquilo.

Quanto ao método de estudo, aplicava-se a Escolastica, assim
chamada em virtude do local em que nascera, a escola urbana.
Tratava-se de um conjunto de leis sobre como pensar
determinado assunto. Inicialmente, leis da linguagem, buscando-
se 0 exato sentido das palavras, jA que por meio delas é que se
desenvolve o raciocinio, sdo elas o instrumental que constroi o
pensamento. Depois, leis da demonstragdo, por meio da dialética,
isto é, forma de provar certa posicdo recorrendo-se a argumentos
contrarios. A seguir, leis da autoridade, ou seja, 0 recurso as
fontes cristas (Biblia, Pais da Igreja) e do pensamento classico
(Platdo, Aristételes) para fundamentar as idéias defendidas. Por
fim, leis da razado, utilizaveis para uma compreensdo mais
profunda de tudo, mesmo de assuntos da fé [..] (FRANCO
JUNIOR, 2001, p. 161).

O método escolastico desenvolveu-se por meio da logica aristotélica nos
estudos universitarios, ampliando os saberes com o0 aparecimento de varias
disciplinas cientificas.

Em sintese, é importante destacar que a Universidade e a Alta Escolastica
sdo resultados do amadurecimento das transformacfes sociais que estavam
ocorrendo no Ocidente medieval desde os fins do século Xl e que atingiu seu
auge no século XIll, constituindo um lugar de saberes proprios aos homens
medievais. A universidade criou a possibilidade para que o0s homens
encontrassem na razédo a explicacdo para as suas relacdes e ndo apenas na
religido.

No préximo item, procederemos a uma andlise de Santo Agostinho, mais

precisamente a obra O livre-arbitrio; e de Toméas de Aquino, exatamente a

'® A metafisica, a fisica, a psicologia, a histéria natural, a ética, a politica, a retérica.
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Questdo 79 ‘As poténcias intelectivas’, a Questdo 83 ‘O livre-arbitrio’ e ‘A
Unidade do Intelecto’, pois estas muito contribuiram para o nosso trabalho, em

relacdo ao desenvolvimento do saber, do conhecimento e da ciéncia.
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3. SANTO AGOSTINHO

Consideramos essencial realizar uma breve biografia de Santo Agostinho,
mesmo vivendo em época diferente da de Tomas de Aquino, deixou obras de
suma importancia para entendermos a questdo do pecado, do vicio, do livre-
arbitrio, enfim, obras que nos esclarecem como o tema se perpetuou até chegar a
Tomas de Agquino.

Santo Agostinho nasceu em Tagaste de Numidia, provincia romana do
norte da Africa, em 13 de novembro de 354. Por volta de 384, passou um tempo
em Roma e Mildo e, interessando-se pelo cristianismo e dedicando-se a estudar a
filosofia neoplaténica, converteu-se em 387. Nesse mesmo ano, retornou a Africa,
onde sua decisao de abrir um mosteiro deu origem a ordem agostiniana.

No ano de 391, foi ordenado padre em Hipona na Argélia e, em 397,
tornou- se bispo. O nome da cidade foi adicionado ao seu porque nela ele
desenvolveu suas atividades como bispo.

No final de sua vida, buscou aprimorar os conceitos neoplatonicos, 0s
quais Ihe deram sustentacéo teoldgica. Morreu durante o cerco de Hipona pelo rei
dos vandalos em 28 de agosto de 430.

Seu objetivo, como tedlogo, era educar as pessoas para gue convivessem
e se comportassem de acordo com os ideais cristdos. Nesses ideais, elas
deveriam buscar seu ‘crescimento’ espiritual e a salvacédo eterna. “[...] Naquele
momento, sua grande preocupacdo era encontrar formas de organizar a
sociedade e o processo educacional, de formagdo do pensamento cristao [...]"
(BOVOLIM, 2005, p. 44).

Na obra A cidade de Deus (2000), ao versar sobre a lei e a instrugéo, ele
ressalta seu papel essencial nas relagbes humanas, ja que levavam a consciéncia
do homem a se colocar contra os maus impulsos. Afirma ele que o Estado tinha a
funcdo de controlar e vigiar a sociedade para que os homens nao se sujeitassem
a viver no pecado. Sendo o Estado um modelo de perfeicdo divina, fundado no
entendimento de que deveria humanizar e salvar o homem, impediria o pecado.

Essa concepcao influenciou todo o pensamento politico medieval,
ressaltando o poder espiritual sobre o poder humano. A Igreja entdo se via como
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instituicdo perfeita para governar os homens, pois era considerada uma criagdo
de Deus e, assim, um modelo de perfei¢cao e de justica.

A Igreja, ao gerir a sociedade, entendia que a cidade terrestre seria um
local para se colocar em pratica uma ordem de acordo com a vontade divina. A
ideia era de que Deus agiria sobre os homens para que estes se humanizassem e
se relacionassem entre si por meio do amor e da justica.

Agostinho, ao tratar do pecado, traz a tona duas cidades: a terrestre
(humana) e a celeste (espiritual). A primeira é imperfeita, pois 0 homem, cheio de
vicios, a corrompe pelo pecado; a segunda € a ‘cidade’ para aqueles que seguem
0s preceitos cristdos e nela habitariam apds a morte, ou seja, para aqueles que
conseguem conviver sem o pecado.

O bispo de Hipona queria mostrar que a vida do ser humano é passageira
na sociedade terrena, mas também que se apoia na sociedade celeste onde se
encontrava a salvacdo apds a morte. Por isso, as pessoas deveriam seguir as leis
cristds como orientacao para a vida.

No livro X1V, capitulo XII**

, Santo Agostinho afirma que a origem do pecado
cometido no Paraiso por Adéo e Eva foi a desobediéncia humana, isto €, a falta
da virtude da obediéncia, que, segundo ele, € a mae de todas as virtudes na
criatura racional. Para Agostinho, “A concupiscéncia n&o resistiu a vontade e
levou a tal ato, fazendo com que o homem sofra pela sua desobediéncia”
(AGOSTINHO, A cidade de Deus, XIV, XII, § 1).

Ao mostrar a origem do pecado, ele tem em vista que Adao e Eva eram
livres em sua escolha, que tinham uma vontade consciente, pois sabiam que
podiam comer todas as frutas que possuiam, menos a de uma determinada
arvore.

No livro XXII, capitulo XXIV'8 ele aborda dois elementos: o pecado e o
castigo, afirmando que o primeiro procede da temeridade e o segundo do juizo de
Deus.

Entendemos, portanto, que os homens tém a possibilidade de escolha e

que esta decorre da vontade consciente. Ou seja, a vontade esta associada ao

7 Intitulado: Gravidade do pecado cometido pelos primeiros homens.
'8 Intitulado: Bens com gue o Criador cumulou esta vida, apesar de sujeita a condenacao.
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uso da razéo pelo homem, de forma que os resultados podem ser bons ou maus,
certos ou errados. Tudo depende do préprio homem.

O autor define os vicios que aparecem na cidade em sua época:

[..] a avareza ndo é vicio do ouro, mas do homem que ama
perversamente o ouro, pondo de parte a justica que devia ser
posta muito acima do ouro;

A luxdria também nao é um vicio dos corpos belos e graciosos,
mas de uma alma que ama de forma pervertida as vollpias
corporais, descuidando a temperanca que nos dispbe para as
realidades mais belas do espirito e para maiores gracas
incorruptiveis;

Nao é jactancia um vicio de louvor humano, mas da alma que
perversamente gosta de ser louvada pelos homens com desprezo
do testemunho da consciéncia;

Nem a soberba é o vicio de quem outorga o poder ou do préprio
poder, mas o da alma que ama perversamente a sua propria
autoridade e despreza a autoridade justa de um mais poderoso. E
por isso que quem ama perversamente um bem, seja ele de que
natureza for, mesmo que o obtenha, torna-se mau nesse bem e
miseravel pela privacdo de um bem melhor (AGOSTINHO, A
cidade de Deus, XII, VIII, § 2).

Ele também se refere ao vicio da acidia: quem permanece neste vicio por
via de sentimentos e acfes que resultam na moleza, na indoléncia e na preguica
acaba por fugir do trabalho, além de verem o proéprio trabalho como um castigo e
ndo como algo util. Esse vicio também seria resultado da vontade consciente,
pois o comportamento que leva o homem a fugir do trabalho, a ndo querer realizar
uma determinada acao, é proveniente da razdo. Nesse sentido, quando tomamos
consciéncia das coisas que nos agradam ou nédo, orientamos nossas escolhas.
Assim, € importante que pensemos nossas acfes para fazermos as escolhas
corretas e ndo aquelas que possam nos prejudicar.

Segundo Santo Agostinho, a razdo e a inteligéncia devem se desenvolver
por meio de estimulos para que, assim, a alma tenha capacidade de exercer a
ciéncia, voltar-se para a verdade e amar o bem e ficar provida de sabedoria e
virtudes. Dessa maneira, com a razao e a inteligéncia, com a prudéncia, com a
fortaleza, com a temperanca e com a justica, o homem lutara contra os erros e
outros vicios, sem outro desejo que ndo seja o do bem supremo.

Segundo Agostinho, o verdadeiro conhecimento se encontra na alma, que
recebe a iluminacéo de Deus, Unico que possui a inteligéncia. Assim, o homem so

chega ao conhecimento por meio da iluminacao divina. Ao enfatizar a iluminacao,
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o0 autor se refere a ideia de Platdo sobre a felicidade: a luz do sol ilumina todas as
coisas e esta iluminagéo retrata a iluminagao divina sobre o homem na busca do
conhecimento. “Deus é o Sol, e a alma a Lua, porque, segundo eles, a presencga
do Sol ilumina a Lua” (AGOSTINHO, A cidade de Deus, XXIl, XX, 8§ 2). Para

7

Agostinho, a alma € a base que, junto ao corpo, lhe d& vida, ou seja, é a
responsavel pelas acées do homem.

[..] A maior preocupacdo de Santo Agostinho, segundo
estudiosos, consistia em orientar o comportamento dos homens
por meio da razdo e da fé, difundir a mensagem crista e,
retomando os principios da filosofia platdnica, discutir questbes
referentes ao corpo e a alma [...] (BOVOLIM, 2005, p, 21).

Hilario Franco Juanior (2001), na obra A ldade Média: nascimento do
Ocidente, afirma que, no século Xlll, o papa exercia um grande poder sobre a
comunidade cristd. Além de julgar e cobrar tributos, ele também fiscalizava as
universidades e dioceses. Quanto aos leigos, a Igreja determinava a cobranca do
dizimo em atividades profissionais (trabalhos licitos e ilicitos), o comportamento
social (roupas, palavras, atitudes) e os valores culturais. Com Inocéncio lll, a

Igreja ganhou forca e prestigio, sendo colocada acima da sociedade.

[...] Foi por intermédio dela que se deu a conexdo entre 0s varios
elementos (ja anteriormente presentes) que comporiam aquela
formagdo social. Foi ela a maior detentora de terras naquela
sociedade essencialmente agraria, destacando-se, portanto, no
jogo de concesséo e recepcdo de feudos. Foi ela a controlar as
manifesta¢cdes mais intimas da vida dos individuos: a consciéncia
através da confissdo; a vida sexual através do casamento; o
tempo através do calendario litirgico; o conhecimento através do
controle sobre as artes, as festas, o pensamento; a prépria vida e
a propria morte através dos sacramentos (SO se nascia
verdadeiramente com o batismo, s6 se tinha o descanso eterno no
solo sagrado do cemitério). Foi ela a legitimadora das relagbes
horizontais, sacralizando o contrato feudo vassdlico, e das
relacdes verticais, justificando a dependéncia servil.

Alids, como produtora de ideologia, tracava a imagem que a
sociedade deveria ter de si mesma (FRANCO JUNIOR, 2001, p.
120).

As transformacg@es nas praticas religiosas levaram os mercadores a realizar

as chamadas ‘obras de misericérdia’ ou esmolas para a Igreja.

A construcdo dos primeiros hospitais urbanos, tais como o de
Santa Maria de La Scala em Siena, foi em grande parte obra sua.
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Por outro lado, a introducdo de uma devog¢do as almas do
purgatério e o estabelecimento da crenca numa antecamara do
paraiso, onde se purgavam o0s pecados que nao tinham sido
lavados pela confissdo, permitiram-lhe esperar a salvacdo que a
Igreja, até o século Xlll, recusava a todos os usuarios [...] (LE
GOFF, 2007, p. 165).

Na obra O nascimento do purgatorio, Le Goff destaca Agostinho e afirma
que este, ao tratar do sistema do purgatorio, promoveu “[...] a definicdo ndo s6
dos pecadores (nem inteiramente bons nem inteiramente maus), mas também
dos pecados que conduzem ao Purgatério [...]" (LE GOFF, 1993, p. 105).

Segundo Agostinho e Gregoério, o Grande, somente 0s mortos que tiveram
pecados leves ou que se arrependeram antes de morrer, sem ter tido tempo de
fazer peniténcia, e os que tiveram uma vida marcada por boas obras mereciam
passar por essa etapa, garantindo a salvacédo. Agostinho afirma que as penas
terrenas podiam ser o comeco da purgacao: “[...] O Purgatorio, em verdade, tem
apenas uma saida: o Paraiso. O essencial acontece quando o morto é enviado ao
Purgatdrio. Ele sabe que finalmente sera salvo, o mais tardar [...]” (LE GOFF,
2004, p. 76).

Os teodlogos, do século Xll, refletiam sobre o Purgatério como uma forma
de observar a prépria sociedade. O século Xll reaproxima o pecado venial do
Purgatério, trazendo um sentimento religioso de arrependimento, que exige do
pecador uma conversao mais interna do que externa.

A partir desse século, impde-se a no¢cdo de moderacgao, proposta por Hugo
de Saint-Victor e Tomas de Aquino. Como Deus deu o livre-arbitrio ao homem,
este precisa usa-lo adequadamente em suas tomadas de decisdo. A justa medida
em todas as coisas, seja no modo de se vestir, seja na devogéo, enfim, em tudo o
que o homem realiza, em seus atos, deve predominar, ou seja, ele precisa ter
sabedoria e moderacao.

Nas ‘peniténcias’ a ser pagas pelos erros cometidos estado revelados os
vicios que predominavam entre os homens, mas, independentemente do vicio, 0s
autores consideram que ele é fruto da vontade daquele que se dispde a escolher

determinada atitude, sempre com base na razao.
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3.1. TOMAS DE AQUINO E SANTO AGOSTINHO: O INTELECTO E O LIVRE-
ARBITRIO

Consideramos importante abordar neste subitem a Questdo 79 da Suma
Teolégica de Tomas de Aquino, intitulada ‘As poténcias intelectivas’. Essa
guestao € composta por treze artigos: 1) O intelecto € uma poténcia da alma?; 2)
O intelecto € uma poténcia passiva?; 3) Deve-se afirmar um intelecto agente?; 4)
O intelecto agente € parte da alma?; 5) O intelecto agente € um s6 em todos?; 6)
Estd a memadria na arte intelectiva da alma?; 7) A memdria intelectiva € uma
poténcia distinta do intelecto?; 8) A razao é uma poténcia distinta do intelecto?; 9)
A razdo superior e a razao inferior sdo poténcias diferentes?; 10) A inteligéncia é
uma poténcia distinta do intelecto?; 11) O intelecto especulativo e 0 intelecto
pratico sdo poténcias diferentes?; 12) A sindérese é uma poténcia especial
distinta das outras?; e 13) A consciéncia € uma poténcia?. Juntamente com a
Questao citada acima, abordaremos a obra A unidade do intelecto contra os
averroistas de Tomas de Aquino com o objetivo de ressaltarmos a importancia do
intelecto nas acdes humanas em suas relagbes juntamente com os artigos da
Questao 79.

No Artigo 1, intitulado O intelecto € uma poténcia da alma?, o mestre
comeca por discordar da teoria agostiniana de que a mente e o intelecto sao
esséncias e ndo poténcias para, entdo, concordar com Aristételes, para quem o
intelecto é substancia pelo fato de ser sua principal operacédo. Contudo, Tomas de
Aquino responde este artigo afirmando que o intelecto € uma poténcia da alma,
mas nao sua esséncia; “[...] s6 em Deus o intelecto é sua esséncia; nas outras
criaturas dotadas de intelecto, ele € uma poténcia do que conhece” (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, I, g. 79, a. 1). Se considerarmos o intelecto como
esséncia, deixariamos de considerar outras poténcias no homem. Portanto, o
intelecto é uma poténcia da alma que conhece a mente.

Na obra de Tomas de Aquino A unidade do intelecto contra os averroistas,

0 autor traz a definicdo que Aristoteles da a alma, aplicando-se a alma intelectiva.

[...] Para dar uma definicdo geral da alma, comecou por distinguir
as suas poténcias e disse que as poténcias da alma eram «a
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vegetativa, a sensitiva, a apetitiva, a do movimento local e a
intelectiva». Que a faculdade intelectiva € o intelecto, é o que se
evidencia por aquilo que se diz a seguir, explicando a diviséo:
«Qutros, como os homens, possuem a faculdade intelectiva e o
intelecto». Pretende, por isso, que o intelecto € a poténcia da alma
que é o ato de um corpo. (TOMAS DE AQUINO, 1999, p. 57).

O autor ressalta que o intelecto é capaz de conhecer tudo, segundo ele, 0s
antigos filosofos diziam que para que a alma conheca tudo € preciso que seja
composta dos principios de todas as coisas.

Uma vez, portanto, que conhece tudo, o intelecto estd em poténcia para o
gue pensa. Assim, o intelecto atualiza-se no que pensa, no momento em que o
pensa em ato. Conclui, entdo, que antes de pensar em ato, o intelecto ndo é em

ato nenhuma das coisas que existem.

Conclusdao a respeito do intelecto, Aristételes empregou a
seguinte maneira de falar: «Por isso a parte da alma a que se da o
nome de intelecto, e chamo intelecto aquilo pelo qual a alma opina
e pensa, ndo € nada em ato», etc. Daqui resultam duas coisas: a
primeira, que nao esta a falar de um intelecto que seria uma
substancia separada, mas do intelecto que ja tinha dito antes estar
em poténcia, e que era uma parte da alma, pela qual pensa; a
segunda, que, na sequéncia do que disse antes, provou que 0
intelecto ndo tem uma natureza em ato (TOMAS DE AQUINO,
1991, p. 55).

Segundo Tomas de Aquino, a alma é também aquilo pelo qual vivemos e
pensamos, vivemos, que € dito por causa da faculdade vegetativa, e pensamos,
por causa da faculdade intelectiva. A doutrina de Aristoteles foi, portanto, que
aquilo pelo qual pensamos é a forma de um corpo natural, ou seja, Aristételes
sustenta que o intelecto € poténcia da alma que € a forma do corpo e a parte

intelectiva adentra nessa universalidade.

s

[...] O principio pelo qual pensamos é o intelecto, tal como
Aristételes diz. Deve, portanto, unir-se ao corpo como uma forma,
ndo de maneira a que a prépria poténcia intelectiva seja o ato de
algum 6rgdo, mas por ser uma faculdade da alma que é o ato de
um corpo natural organizado. (TOMAS DE AQUINO, 1991, p.
119).

Conforme Aristoteles no livro IX da Metafisica, o pensar é uma acao
imanente a quem pensa, ou seja, 0 pensar tem o modo de ser daquele que

pensa, portanto o que é pensado por cada pessoa, € pensado de um modo
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diferente, a saber, por meio de uma outra espécie inteligivel, assim, o intelecto é
distinto de cada individuo.

No artigo 2, intitulado O intelecto € uma poténcia passiva?, ele informa que
o intelecto humano esta em poténcia em relacdo aos inteligiveis. No inicio do
artigo, ele compara o intelecto humano a uma tdbula rasa em que nada esta
escrito. Por meio dessa comparacgao, ele quer explicar que os homens ficam
primeiramente em poténcia para conhecer e em seguida em ato, por isso ele
considera o intelecto uma poténcia passiva.

Para responder ao artigo 3, intitulado Deve-se afirmar um intelecto
agente?, o tedlogo-filésofo utiliza como referéncia o filosofo Platdo para explicar
gue um intelecto agente ndo € necessario para tornar os inteligiveis em ato, mas
para fornecer a luz inteligivel aquele que conhece. Tomas de Aquino faz uma
comparacao do intelecto agente com a luz que faz ver cores e formas, pois o
intelecto agente faz ver a inteligibilidade das coisas sensiveis.

No artigo 4, intitulado O intelecto agente € parte da alma?, ele afirma que o
intelecto agente faz parte da alma. A alma humana é intelectiva porque participa
da poténcia intelectiva, porém, sua inteligéncia é imperfeita. Como ndo é
intelectiva inteiramente, ha um intelecto superior que ‘ajuda’ a alma a conhecer. E
necessario que a poténcia, principio da acao, seja parte da alma, pois é pelo
intelecto que a alma humana participa da luz intelectual.

No artigo 5, intitulado O intelecto agente € um s6 em todos?, argumenta
que é impossivel o intelecto agente ser um sé em todas as substancias, mas, se
faz parte da alma, como dito anteriormente, € necessario admitir que sdo tantos
intelectos agentes quantas almas, o que significa que se multiplicam segundo a
multiplicagcdo dos homens.

No artigo 6, intitulado Esta a memaria na parte intelectiva da alma?, Tomas
de Aquino afirma que nada é conservado na parte intelectiva que ndo seja
conhecido em ato, por isso, ndo se pode situar a memdéria na parte intelectiva.
Para ele, a memoria intelectual seria o poder que a inteligéncia possui em
conservar nela o que conheceu.

O artigo 7 tem como titulo A memoria intelectiva € uma poténcia distinta do
intelecto? Segundo Aquino, as poténcias da alma se distinguem das razdes dos
objetos, pois a razdo de cada poténcia consiste na relagdo com seu objeto. Se
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alguma poténcia, segundo sua razéo, é ordenada a um objeto segundo sua razao
geral, ndo ocorrer4d a diversificacdo da poténcia em funcdo das diferencas
particulares desse objeto. A memoria intelectiva ndo é uma poténcia distinta do
intelecto, porque pertence a razdo da poténcia passiva ndo sé conservar, como
também receber.

No artigo 8, intitulado A razdo é uma poténcia distinta do intelecto?, ele
explica que a razdo e o intelecto ndo podem ser poténcias distintas no homem:
“[...] Conhecer é simplesmente apreender a verdade inteligivel. Raciocinar € ir de
um objeto conhecido a um outro, em vista de conhecer a verdade inteligivel [...]”
(TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, |, . 79, a. 8). Os homens chegam ao
conhecimento da verdade inteligivel por meio da racionalidade. Segundo o mestre
dominicano, assim como 0 movimento esta para o repouso, também o raciocinio
esta para o intelecto. Logo, conhecemos e raciocinamos pela mesma poténcia,
assim, evidentemente, a razao e o intelecto sdo uma mesma poténcia no homem.

No artigo 9, intitulado A razdo superior e a razdo inferior sdo poténcias
diferentes?, ele afirma que o ato da razdo € como o movimento que vai de um
lado para outro. Como é a mesma coisa que se move percorrendo 0 meio e
alcanca o fim, raz&o superior e razao inferior sdo uma sé e mesma poténcia.

O artigo 10, intitulado A inteligéncia € uma poténcia distinta do intelecto?, é
concluido da seguinte maneira: primeiramente, inteligéncia é propriamente o ato
mesmo do intelecto, que € conhecer; portanto, inteligéncia ndo difere do intelecto
como uma poténcia difere de outra poténcia, mas como o ato se distingue da
poténcia.

O artigoll intitula-se O intelecto especulativo e o intelecto préatico sao
poténcias diferentes? Explica o autor que o intelecto especulativo e o intelecto
pratico ndo sao poténcias diferentes. O intelecto especulativo é aquele que nao
ordena o que apreende para a acao e sim para a consideracédo da verdade; ja o
intelecto prético, ordena aquilo que apreende para a agdo. Assim, o intelecto
especulativo é diferente do pratico por seu fim. O intelecto pratico funciona como
um motor que se dirige para o0 movimento, o que lhe convém por sua maneira de
apreender. O objeto do intelecto pratico € o bem que pode ser ordenado a acao
com base na raz&o de verdadeiro. Ele conhece a verdade, tal como o intelecto
especulativo, mas ordena essa verdade conhecida para a acao.
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O artigo 12 intitula-se A sindérese’® é uma poténcia especial distinta das
outras?, o autor responde que a sindérese ndo € uma poténcia, mas um habitus.
Os principios da ordem da acdo, dos quais somos dotados naturalmente, ndo
pertencem a uma poténcia especial, mas a um habito natural especial que
chamamos sindérese. Por isso, afirma-se que a sindérese incita ao bem e
condena o mal & medida que nds buscamos descobrir e julgamos o que
encontramos. Portanto, a sindérese ndo € uma poténcia especial, mas um habito
natural, como ja dito anteriormente.

No artigo 13, intitulado A consciéncia € uma poténcia?, a resposta € que a
consciéncia ndo é uma poténcia e sim um ato. Consciéncia é a relacdo do
conhecimento com alguma coisa, quer dizer, do conhecimento com outro. Assim,
a aplicacdo do conhecimento a alguma coisa se realiza por meio de um ato. Logo,
a consciéncia é um ato.

Ressaltamos essa Questdo da Suma Teoldgica e seus respectivos artigos
porque pretendemos relacionar as a¢des do homem com o intelecto, que
determina a natureza moral dos atos humanos. E por meio dele que os homens
podem agir de maneira consciente e inteligente; ele € imprescindivel para tal
acdo, pois é por meio do conhecimento que o homem ordena a agcdo humana.
Nesse sentido, a inteligéncia € o principio do agir humano, pois, por meio dela,
nos podemos agir conscientemente.

Entende-se intelecto como o ato que ordena nossa acdo e nos coloca
diante de sua finalidade. Ao enfatizar a educacdo, pensamos na formacao dos
homens como individuos aptos a agir de maneira inteligente, pois o intelecto é
uma poténcia, que, portanto, precisa ser desenvolvida para se tornar ato.
Novamente, podemos exemplificar com o trabalho dos professores, responsaveis
pela educacéo intelectual dos alunos.

Toméas de Aquino exemplifica com a obra Unidade do intelecto contra os

averroistas:

¥ Tomas de Aquino a define como habitus, mas inato. Ele a distingue da consciéncia, que é um
ato, o ato pelo qual se julga, um ato que se realizou ou que sera realizado. Tal ato supbe a
sindérese e todo o conhecimento moral que se apoia sobre ela. Tomas de Aquino ndo acreditou
dever apelar a um habitus permanente que nos incitaria a julgar sobre o valor moral de nossos
atos. E 0 que expressaria a expressdo “[...] ter uma consciéncia, ser consciencioso” (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, I, g. 79, a. 12).
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Por aqui se vé claramente como a ciéncia num aluno pode ser a
mesma da de quem ensina. E mesma naquilo que se sabe, mas
nao quanto as espécies inteligiveis pela quais cada um deles
pensa; € de fato aqui que a ciéncia se individualiza em mim e em
ti. Ndo é preciso que a ciéncia que existe no aluno seja causada
pela ciéncia que o mestre tem [...]. [...] no aluno se encontra o
principio natural da ciéncia, ou seja, o intelecto agente e o0s
primeiros principios conhecidos por si mesmos. [...] Do mesmo

Y

modo, 0 mestre conduz até a ciéncia de modo a que quem
investiga adquira a ciéncia por si mesmo, ou seja, comecando
pelo que se conhece até se chegar ao que se desconhece [...]. p.
155.

Na Questdo 83, Tomas de Aquino analisa o livre-arbitrio em quatro artigos.
Nesta questdo, o dominicano Tomas de Aquino considera que o livre-arbitrio deve
estar associado ao intelecto para que a vontade e/ou a acdo do homem tenda
para o bem, que é a razdo, pois razdo e vontade sao denominadas livre-arbitrio.

No primeiro, intitulado ‘O homem ¢é dotado de livre-arbitrio?’, ele esclarece
gue o homem é dotado de livre-arbitrio, caso contrario suas acfes seriam inuteis.
Para demonstrar isso, usa o exemplo daqueles que ndo possuem julgamento,
como os animais que fogem de outro que podera ataca-los, concluindo que eles
fogem ndo porque sdo livres, mas porque tém um instinto natural. Em
contraposi¢cdo, o0 homem age com julgamento, pois, por meio da racionalidade,
consegue fazer as comparagdes necessarias a cada momento.

O autor afirma que o julgamento se faz por duas vias: a instintiva e a
racional. Por isso, como é racional, o homem precisa ser dotado de livre-arbitrio.
E pelo livre-arbitrio que ele se inclinara para um julgamento, pois Ihe cabe fazer
uma escolha, sendo ela a causa que o move para a acao. O livre-arbitrio é que

determinara o movimento de suas escolhas.

[...] embora o apetite sensitivo obedeca a razdo, pode entretanto
em certos casos lhe resistir, desejando alguma coisa contraria ao
que a razdo prescreve. E esse 0o bem que o homem ndo faz
quando quer, a saber, “ndo desejar contra a razdo”, segundo o
comentario de Agostinho a essa passagem (TOMAS DE AQUINO,
Suma Teoldgica, |, g. 83, a. 1).

As escolhas podem acarretar um fim, que podera ser determinante na vida
tanto individual quanto coletiva, podem afetar ndo somente aquele que escolhe,
mas também aqueles que fazem parte de seu julgamento para determinada acao.

Por isso, a escolha pode algumas vezes ser contraria a razao, ndo sendo um bem

57



desejar algo contra ela, pois a razdo é fundamental nas escolhas do homem, é o
que determinara os acertos e 0s erros.

No segundo artigo, intitulado O livre arbitrio € uma poténcia?, ele declara
gque a poténcia € que leva o homem a se achar capaz de agir e que o livre-arbitrio
corresponde & escolha de um determinado ato. Como poténcia é ato, o livre-
arbitrio pode ser uma poténcia. O desenvolvimento do livre-arbitrio corresponde
ao intelecto e a vontade, fazendo com que a acdo do homem esteja voltada para
sua formacgéo enquanto ser racional. Dotado de livre-arbitrio, por meio da razéo e
da vontade, o homem é capaz de realizar determinada acéo.

No terceiro artigo, intitulado O livre-arbitrio € uma poténcia apetitiva?, ele
retoma a ideia de que o livre-arbitrio € uma escolha, por meio da qual podemos
escolher ou renunciar a algo. Ao mesmo tempo, esclarece que devemos
considerar a natureza do livre-arbitrio, sendo que a escolha pode se fazer de duas
formas: a cognoscitiva ou a apetitiva. “[...] Da parte cognoscitiva requer-se o
conselho pelo qual se julga o que se deve ser preferido; da parte apetitiva requer-
se que, ao desejar, aceite o que o conselho julga [...]” (TOMAS DE AQUINO,
Suma Teoldgica, I, g. 83, a. 3). Assim, entendemos que a escolha é o que conduz
ao fim e, portanto, o livre-arbitrio € uma poténcia apetitiva. Por exemplo, no caso
da escolha cognoscitiva, que aconselha e julga o que deve ser o correto, usando
a acidia por exemplo, 0 homem que permanece nela realiza seu trabalho até certo
ponto, sem que suas acoes se diversifiguem, promovam mudancas que possam
contribuir para a qualidade do seu trabalho. Muitas vezes, ele prefere deixar como
esta para nao ter o trabalho de mudar seu comportamento em sua profissao, de
mudar sua forma de pensar, enfim, ele faz um julgamento do que considera ser o
certo, pois 0 querer e 0 ndo querer resultam em suas agdes e a vontade, por meio
da razéo, delimita os resultados de cada escolha e/ou de cada acao.

No quarto e ultimo artigo, intitulado O livre-arbitrio € uma poténcia distinta
da vontade?, o tedlogo-filosofo afirma que, assim como o intelecto esta para a
razao ao tratar da parte intelectiva, a vontade esta para o livre-arbitrio, que é uma
poténcia de escolha. Segundo Tomas de Aquino, em relacdo ao apetite, querer
implica desejar alguma coisa; escolher € desejar alguma coisa por causa de um
motivo que se quer almejar, o que implica a razdo de um fim que pode ser

atribuido a um bem particular.
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[...] Porisso é claro que assim como o intelecto se refere a razéo,
assim também se refere a vontade a poténcia de escolha, isto é,
ao livre-arbitrio. [...] Também querer e escolher é proprio de uma
s6 e mesma poténcia. Por isso, a vontade e o livre-arbitrio ndo
sdo duas poténcias, mas apenas uma (TOMAS DE AQUINO,
Suma Teoldgica, I, g. 83, a. 4).

7

Querer ou escolher é uma poténcia atribuida ao livre-arbitrio, algo que
depende de nés. Por exemplo, queremos uma roupa, mas, no momento, nao
dispomos de meios necessarios para realizar a compra; ou queremos viajar, mas,
por motivos externos, ndo podemos realizar a viagem. Assim, somente Somos
impedidos de realizar algo por escolha prépria ou por algum motivo externo que o
proiba.

Na obra de Santo Agostinho ‘O livre-arbitrio’, o autor busca encontrar uma
causa para o mal, considerando o livre-arbitrio como a origem do mal, ou seja, 0
livre-arbitrio seria um mal para o homem, sendo que pela vontade, o homem por
possuir o livre-arbitrio se torna responsavel por seus atos, assim também de seus
pecados.

Santo Agostinho, diz que embora o0 homem tenha ‘liberdade’, ele pode usa-
la tanto para o bem, quanto para o mal, portanto o livre-arbitrio faz com que o
homem tenda tanto para o bem, como para o mal. Porém, mesmo pecando, 0
homem tem a possibilidade de voltar atras, tem a possibilidade de mudar, e isso,
o difere de todos os animais por ter a faculdade de querer ou ndo. Mas, segundo
Santo Agostinho a vontade do homem ‘livre’ deve sempre tender para o bem,
para entdo alcancar a felicidade.

Consideramos importante reproduzir um trecho da obra de Santo Agostinho

(1995), no qual ele expde as consequéncias do mau uso do livre arbitrio:

[...] é a vontade desregrada a causa de todos os males. Se essa
vontade estivesse em harmonia com a natureza, certamente esta
a salvaguardaria e ndo lhe seria nociva. Por conseguinte, nao
seria desregrada. De onde se segue que a raiz de todos os males
nao esta na natureza. E isso basta, por enquanto, para refutarmos
todos aqueles que pretendem responsabilizar a natureza dos
seres pelos pecados [...] (AGOSTINHO, O livre-arbitrio, IlI, 17, §
7).

7

Nessa citacdo, o pecado é apresentado como uma acdo que vem da
vontade, ndo havendo outra causa além dessa: “[..] a liberdade é uma

propriedade da vontade esclarecida pela razdo. E um arbitrio, isto €, uma decis&o
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soberana, o poder de agir como queremos, a capacidade de produzirmos, como
senhores, 0os nossos proprios atos” (AGOSTINHO, O livre-arbitrio, I, p. 250, notas
complementares). O querer e o fazer dependem unicamente da prépria vontade.
Na proxima sessao, faremos uma analise mais aprofundada de Tomas de
Aquino e das Questdes da Suma Teoldgica, de forma a podermos apresentar um
melhor entendimento da acidia. Ao tratar do pecado e dos vicios que prevalecem
entre os homens nas cidades, Tomas de Aquino se preocupava com gquestdes
referentes 4s acdes humanas, mais precisamente as referentes ao intelecto
porque, & medida que os homens usam a razéo e o intelecto, tornam-se capazes

de dar um direcionamento a vida.
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4. OS ATOS HUMANOS DE ACORDO COM TOMAS DE AQUINO

Nosso intuito nesta sessao é entender a acdo do homem na sociedade e,
mais precisamente, o processo educativo dos atos humanos proposto por Tomas
de Aquino.

O mestre dominicano considera a bem-aventuranca como o fim dltimo da
acdo do homem, ou seja, o homem somente chega a bem-aventuranca por meio
de seus atos, da acdo propriamente dita. Para o filésofo-teol6go, existem duas
naturezas de ato: a primeira € humana e a segunda, comum aos homens e
animais.

Alguns atos humanos séo proprios do homem, ao passo que outros podem
ser também préprios dos animais. Por isso, o autor fala da bem-aventuranca
como um bem préprio do homem, que compreende seus atos propriamente
humanos, diferentemente dos atos que podem ser considerados tanto humanos
guanto animais. “[...] Portanto, primeiro devem-se considerar os atos que sao
proprios do homem; em seguida os atos que sdo comuns ao homem e aos outros
animais e se chamam paixdes da alma” (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica,
I-1l, g. 6, int.).

Analisemos a Questdo 7 da Suma Teoldgica, intitulada ‘As circunstancias
dos atos humanos’, escrita por Tomas de Aquino em quatro artigos. No primeiro
artigo, intitulado A circunstancia é acidente do ato humano?, ele afirma que as
circunstancias sao acidentes do ato humano, por modificar sua esséncia. Por
exemplo, o professor em sala de aula, ensinando os alunos: estes devem
considerar nas aulas expostas pelos professores ndo somente o que é
conveniente para aquele momento, como € o caso do conteudo para realizacao

de uma prova, mas devem considerar a aula como algo essencial para a vida.

[...] quaisquer condi¢Bes que estejam fora da substancia do ato,
mas que de certo modo atingem o ato humano, sdo chamadas de
circunstancias. Ora, 0 que esta fora da substancia da coisa, mas a
ela pertence é seu acidente. Logo, as circunstancias dos atos
humanos devem ser chamadas de acidentes deles (TOMAS DE

AQUINO, Suma Teoldgica, I-Il, q. 7, a. 1).

61



No segundo artigo, intitulado As circunstancias dos atos humanos devem
ser consideradas pelo teélogo?, Tomas de Aquino argumenta que é importante
gue o tedlogo considere as circunstancias dos atos humanos e mostra trés razdes

para isso:

[...] Primeiro, devido ao tedlogo considerar os atos humanos
porque por eles o homem se ordena para a bem-aventuranca.
Tudo aquilo que se ordena a um fim, deve ser proporcionado a
este fim. Os atos sdo proporcionados ao fim segundo alguma
medida determinada pelas devidas circunstancias. Donde
pertencer ao tedlogo a consideragdo das circunstancias. —
Segundo, porque o te6logo considera os atos humanos enquanto
neles se encontra o bem e o mal, o melhor e o pior, e essa
diversidade se deve as circunstancias, como adiante se vera. —
Terceiro, porque o tedlogo considera os atos humanos enquanto
sdo meritérios ou demeritérios, o que cabe aos atos humanos e
para isso se requer que sejam atos voluntarios. Como foi dito, os
atos humanos sdo voluntarios ou involuntérios de acordo com o
conhecimento ou a ignorancia das  circunstancias.
Consequentemente pertence ao tebélogo considerar as
circunstancias (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, I-Il, g. 7, a.
2).

Nos dois ultimos motivos, Tomas de Aquino diz que as circunstancias €
que fazem com que os atos humanos sejam bons ou maus, ou seja, as
circunstancias explicam as acdes humanas e, por isso, devem entdo ser
consideradas pelos tedlogos. Assim, entende-se que as circunstancias estao
relacionadas com a vontade.

Os tedlogos também precisam investigar se as acf6es humanas séo
meritorias ou ndo, sendo o0 conhecimento o Unico meio de fazer essa distincdo. O
intelecto podera se desenvolver tanto para o bem quanto para o mal e somente
com o conhecimento podemos conhecer as circunstancias de nossos atos e
assim desenvolver o intelecto para o bem.

No terceiro artigo, As circunstancias estdo convenientemente enumeradas
no terceiro livro das Eticas de Aristoteles?, ele discute as circunstancias da ac&o:
tempo, lugar, o modo de agir, o que foi feito, o por qué, acerca de que, quem
realizou a acdo, mediante quais auxilios.

No quarto e ultimo artigo, intitulado S&o circunstancias principais a causa

por que se age e 0 em que se realiza a operacdo?, o filosofo-tedlogo trata das
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principais circunstancias: o porqué da agdo e em que ela consiste, ou seja, a
finalidade da acao e o que foi realizado.

Tais reflexdes sao importantes porque ele considera as a¢cdes humanas em
sua relacdo com a vontade e o intelecto. Por meio do intelecto, os homens podem

agir de maneira inteligente e a educagédo é imprescindivel para isso.

4.1. TOMAS DE AQUINO E A QUESTAO DA ACIDIA NA CIDADE

Neste subitem, iremos tratar da acidia na cidade, o que implica abordar
como seria essa ambiéncia citadina. Pretendemos demonstrar que a acidia ndo é
um processo alheio a vontade divina, mas que esta associada ao uso da razéo e
€ por isso que a abordagem de Tomas de Aquino sobre as questdes do intelecto
€ importante.

A vontade consciente se manifesta quando o homem, dotado de
inteligéncia e vontade, é capaz de executar atos voluntarios. Por isso, Tomas de
Aquino confirma que as poténcias do intelecto e da vontade € que ddo ao homem
a capacidade para pensar e agir conscientemente. Desse modo, as coisas mais
importantes para o mestre Tomas de Aquino sdo o conhecimento, 0 pensamento

e a acdo com base na razao.

[...] Na verdade, nada estd em nos a ndo ser pela vontade; e dai o
chamar-se ‘voluntario’ precisamente aquilo que esta em nés. Ora,
a vontade estd no intelecto, como se patenteia pelo que
Aristételes diz no livro 11l sobre A Alma, e porque nas substancias
separadas ha intelecto e ha vontade; e também pelo fato de ser
pela vontade que amamos ou odiamos alguma coisa em geral, por
exemplo, quando odiamos o0 género dos ladrdes, como diz
Aristoteles na sua Retérica. Deste modo, se o intelecto néo fizer
parte deste homem, ao ponto de formar autenticamente um uno
com ele, mas se lhe unir apenas pelas imagens ou como um
motor, a vontade nédo fara parte deste homem concreto, mas do
intelecto separado. A ser assim, este homem néo seréd senhor dos
seus atos nem nenhum dos seus atos sera digno de louvor ou de
condenacdo, 0 que equivale a despedacar os principios da
filosofia moral. Uma vez que isto é absurdo e é contrario a vida
humana (nesse caso ndo seria preciso nem aconselhar nem
legislar), segue-se que o intelecto esta unido a nés de maneira a
gue a sua unido conosco forme algo de verdadeiramente uno.
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Mas isto sO pode realmente suceder tal como dissemos, a saber:
sendo o intelecto uma poténcia da alma que se une a nés como
forma. SO nos resta, pois, fora de qualquer duvida, sustentar esta
tese, ndo por causa de uma revelacdo da fé como eles dizem,
mas porque nega-la seria ir contra toda a evidéncia (TOMAS DE
AQUINO, 1991, p. 119).

O homem pertence a uma espécie por causa do intelecto. Por isso, nosso
intuito é entender o comportamento humano, o que as pessoas estao fazendo, o
qgue leva o homem a agir e ver esse comportamento como algo real que interfere
ou ndo na sociedade, enfim, quais as consequéncias da acidia para essa
ambiéncia. Para isso, consideramos importante iniciar a abordagem com a
Questdo 38 da Suma Teoldgica de Tomas de Aquino, a qual trata da acidia.

A Questdo 38, segunda secdo da segunda parte da Suma Teoldgica, €
dividida em quatro artigos. No primeiro, intitulado ‘A acidia € um pecado?’, o autor
esclarece que a acidia é uma tristeza que causa no homem a vontade de néo
realizar nada. Ela implica um desgosto pela acédo, o que implica que o homem, ao
nao querer realizar algo, acaba nao empreendendo o bem. “...] Tal tristeza é
sempre ma: as vezes em si mesma, as vezes em seus efeitos [...]” (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, II-Il, g. 38, a. 1).

De acordo com Tomas de Aquino, a acidia empreende uma tristeza
fazendo com que o homem ao realizar algo, o faca desgostosamente, ou seja, ele
pode até realizar o que pretende, mas sem que o resultado seja satisfatério. Ela
pode ocorrer em varias situacfes, como no trabalho do professor com o
conhecimento e na transmissdo de saberes para os alunos, de forma que a
acidia, compreendida como tristeza, pode afetar, além daquele que a possuli,
também os que estdo a sua volta. Por isso, quem tem acidia nunca empreende o
bem totalmente, pois, tudo o que realiza nessa condi¢ao resulta em algum dano
para si proprio e/ou para outras pessoas envolvidas.

Nesse mesmo artigo, o autor declara que o bem espiritual é verdadeiro,
mas a tristeza que procede de um bem espiritual € ma em si mesma, ou seja,
causa prejuizo por si mesma; quando a tristeza procede de um mal verdadeiro,
ela € ma em seus efeitos, ou seja, pode acarretar e/ou atingir varios fatores
fazendo com que o homem perca a vontade de realizar qualquer tipo de boa

acao.
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A acidia causa o tédio e torna dificil comecar qualquer acéo boa. Ela pode
se manifestar em uma falta de iniciativa, caso em que a tristeza € sempre um mal
porque se dirige ao bem real que é o espiritual.

A acidia também pode ser ma nos movimentos do apetite. Sendo uma
vontade, ela é duplamente ma, pois, mesmo no homem que age com a razao, se
ele permanece na acidia, seu resultado ndo sera favoravel nem para quem esta

nesse ‘estado’ e tampouco para aqueles que podem ser afetados.

[...] Por isso, o Apdstolo ndo quer que aquele que faz peniténcia

“sogobre numa tristeza excessiva” a vista de seu pecado.
Portanto, sendo a acidia, como aqui se considera, uma tristeza
proveniente de um bem espiritual, é duplamente ma: em si mesma
e em seus efeitos. E por isso que a acidia € um pecado, pois ja se
mostrou que é pecado 0 que € mau nos movimentos do apetite
(TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, II-Il, g. 38, a. 1).

O objeto da tristeza € 0 mal presente: algo ou uma situacdo no presente
pode deixar o0 homem nesse estado. Porém, se ele permanece ou nao nessa
acidia, € por meio de suas escolhas e de suas ac¢bes, ou seja, 0 homem
possuidor da razdo deve ser capaz de discernir o que é certo e 0 que é errado em
sua vida.

No segundo Artigo, intitulado A acidia € um vicio particular?, o autor
argumenta que todo vicio foge do bem da virtude oposta, por exemplo, a acidia,
que é um vicio, foge do bem espiritual oposto que é o labor, o trabalho, a acao.
Por isso, a acidia ndo pode ser considerada um vicio especial, porque todo vicio
foge do bem da virtude oposta. A acidia € um vicio que acarreta tristeza, como
todo vicio acarreta tristeza, a acidia ndo € um vicio especial, pois ndo se interessa
pelo bem divino.

Todos o0s bens espirituais que se encontram nos atos de cada virtude estao
dispostos ao bem divino, uma virtude especial chamada caridade. Cada virtude
deve se alegrar pelo seu préprio bem espiritual. De acordo com Tomas de Aquino,
a virtude seria uma qualidade humana, mas néo é inata nos homens, como a
inteligéncia, por exemplo, que pode ser desenvolvida. A virtude é uma disposi¢ao

hY

estabelecida que leva a escolha de acbes e paixbes e que consiste na

65



observancia da mediania® relativa a nés, sendo isso determinado pela razao, isto
€, como o homem prudente o determinaria.

A tristeza, em relacdo ao bem espiritual que se encontra nos atos de cada
virtude, ndo pertence a um vicio especial, mas a todos os vicios. Todo vicio
acarreta certa tristeza, portanto, a acidia s6 se torna um vicio especial se
entristecer pelo bem divino, objeto e alegria da caridade.

O terceiro artigo intitula-se A acidia € um pecado mortal? Para o autor,
somente € um pecado mortal aquele que acaba por destruir a vida espiritual que

vem da caridade.

[...] Porisso um pecado é mortal em razéo de seu género quando,
por si mesmo, segundo sua razao propria, se opfde a caridade.
Ora, é 0 caso da acidia. O efeito proprio da caridade, ja foi dito, é
a alegria que vem de Deus; ao passo que a acidia é a tristeza a
respeito do bem espiritual enquanto bem divino. Por isso, em
razio de seu género, a acidia é pecado mortal (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, II-Il, g. 38, a. 3).

Entretanto, os pecados mortais s6 se tornam mortais quando atingem sua
perfeicdo, e esta se caracteriza pela aceitacdo do uso da razdo. Assim, sdo
pecados humanos, que se realizam pelo consentimento da razédo. Portanto,
guando ndo conseguimos a perfeicdo da concretizacdo da acdo, por meio da
acidia, ela é pecado mortal, porque mesmo a acdo nao sendo ‘algo correto’, ela
atingiu sua perfeicdo porque foi pela escolha do individuo que este quis obter

determinado resultado, mesmo sendo considerado algo né&o correto.

[...] um movimento da acidia existe por vezes apenas nha
sensualidade, em razdo da oposicao da carne ao espirito, e é
entdo pecado venial. Mas as vezes o movimento de acidia chega
até a razao que consente em fugir do bem divino, repeli-lo e
detesta-lo, prevalecendo a carne totalmente contra o espirito. E
evidente entdo que a acidia é pecado mortal (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teologica, II-II, g. 38, a. 3).

No quarto e ultimo artigo, intitulado A acidia deve ser considerada um vicio
capital?, o tedlogo-fildsofo afirma que o vicio capital € aquele que pode gerar
outros vicios segundo a razdo da causa final. No caso da acidia, ele nos

apresenta o exemplo de pessoas que fazem um esforco por causa da tristeza,

20 [...] pela mediania relativa a nés entendo aquela quantidade que ndo € nem excessivamente
grande, nem excessivamente pequena, 0 que ndo é exatamente o0 mesmo para todos 0s seres
humanos [...] (Etica a Nicbmaco, Il, 6, § 2).
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para evita-la ou ndo. Por isso, sendo ela uma tristeza, acaba sendo um vicio
capital.

A acidia impede o homem de querer realizar atividades, causando entéo a
tristeza, mas mesmo a tristeza pode levar os homens a realizar determinados
atos, como, por exemplo, chorar ou até mesmo evitar outros tipos de

comportamento que podem demonstrar tristeza.

[...] Nesse movimento de fuga em relacdo a tristeza, observa-se o
seguinte processo: primeiro, o homem foge das coisas que o
entristecem; em seguida, combate o que lhe traz tristeza. Ora, 0s
bens espirituais com os quais a acidia se entristece séo o fim e os
meios para o fim. Foge-se do fim por desespero. Foge-se dos
bens que sdo meios, quando se trata de bens dificeis
pertencentes a via dos conselhos, pela pusilanimidade, quando se
trata de bens que provém da justica comum, pelo torpor em
relacdo aos preceitos. — O combate contra 0s bens espirituais
entristecedores se da por vezes contra 0s homens que 0s
propdem, e surge entdo o rancor; por vezes o combate se estende
contra os proprios bens espirituais, o que leva a detesta-los, e
surge entdo a malicia propriamente dita. - Enfim, quando por
causa da tristeza alguém passa dos bens espirituais para os
prazeres exteriores, a filha da acidia é entdo a divagacdo por
coisas proibidas (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, lI-Il, qg.
38, a. 4).

A razdo da acidia se volta para um repouso indevido, desprezando o bem
divino. O autor se refere também as filhas da acidia, apoiando-se em Gregorio e
Isidoro?.

Tomas de Aquino ao citar Gregério® na Suma Teoldgica, diz que ninguém
pode permanecer por muito tempo em tristeza, ja que ela produz dois resultados:
o primeiro € levar o homem a se afastar da tristeza, fazendo-o pensar em outras
coisas que podem lhe trazer prazer. Assim, aqueles que ndo se alegram com as
alegrias espirituais se voltam para as alegrias corporais.

Gregoério Magno chama a acidia de tristeza, porque a tristeza ndo é um

vicio diferente dos outros. Em Isidoro, a tristeza da acidia é diferente. Ele

1 (+570-636) Sucessor de seu irmdo Leandro como bispo de Sevilha, de 599 a 636, Isidoro é o
mais importante escritor do século VII. E um dos elos que unem a Antiguidade a ldade Média.
Isidoro escreveu tratados exegéticos, teoldgicos e litlrgicos. Sua obra mais importante € o Livro
das origens ou das etimologias. Seus conhecimentos enciclopédicos valeram-lhe admiracao por
toda a Idade Média.

22 Papa Gregoério |, conhecido como Gregorio Magno ou Gregorio, o Grande foi papa entre 3 de
setembro de 590 e sua morte, em 12 de marco de 604. Foi o primeiro papa a ter sido monge antes
do pontificado.
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considera, por exemplo, que a amargura é resultado do rancor, diferentemente de
Gregorio, para qguem o rancor nao se refere ao 6dio, mas a indignacao.

Isidoro também considera na Suma Teologica de Toméas de Aquino:

[...] A ociosidade e a indoléncia reduzem-se ao torpor a respeito
dos mandamentos: o o0cioso omite-os completamente, e o
indolente cumpre-os com negligéncia. Os outros cinco vicios que
Isidoro afirma nascer da acidia referem-se todos a divagacao da
alma por coisas proibidas. Esta, com efeito, quando se dissipa
excessivamente em diferentes coisas, tem sua sede no cimo da
alma, € chamada de agitacdo do espirito; quando se refere ao
conhecimento, chama-se curiosidade; quando ao falar, chama-se
tagarelice; quando se refere ao corpo, incapaz de permanecer
num mesmo lugar, é chamada de inquietude do corpo, quando
alguém, por movimentos desordenados dos membros, mostra a
divagagédo da alma; quando se refere a diversidade de lugares,
chama-se instabilidade. A instabilidade pode ser tomada por
inconstancia de propdsitos (TOMAS DE AQUINO, Suma
Teolbgica, lI-11, g. 38, a. 4).

Os vicios capitais sao portadores de outros vicios, que podemos chamar de
filhos’, cada um dos quais provém de maus habitos, totalizando cerca de
cinquenta outros vicios. Abordaremos somente os filhos da acidia, que s&o:
desespero, pusilanimidade, torpor, rancor, malicia e divagacao da mente.

Tomas de Aquino vincula a curiositas a dissipacdo do espirito, a filha
primogénita da acidia que se manifesta pela inquietude e pela acdo desenfreada.
Da dissipacdo do espirito decorrem a indecisédo, a tagarelice, a volubilidade de
carater, a insatisfacdo insaciavel da curiosidade, entre outras.

A acidia seria aquela tristeza sonolenta do coracao daquele que néo se julga

capaz de realizar aquilo para o que Deus o criou.

[...] A acidia manifesta-se assim, diz Tomas, primeiramente na
dissipacdo do espirito (a sua segunda filha € o desespero e isto é
muito elucidativo). A dissipacdo do espirito, manifesta-se, por sua
vez, na tagarelice, na apeténcia indomavel de sair da torre do
espirito e derramar-se no variado, numa irrequietacao interior, na
inconstancia da decisédo e na volubilidade do carater e, portanto,
na insatisfacdo insaciavel da curiositas (TOMAS DE AQUINO,
Sobre o ensino (de magistro) e os sete pecados capitais, p. 69, p.
1,1.17).

Conhecer, na forma de curiositas, significa, ao mesmo tempo, a

possibilidade de ndo possuir raizes. Entende-se que também existe a vontade,
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porém uma vontade de n&o concretizar nada na vida. Apenas observar a vida, as

pessoas, € algo que torna um homem ‘vazio’.

[...] Pode significar que 0 homem perdeu a capacidade de habitar
em si proprio; que ele, na fuga de si, avesso e entediado com a
aridez de um interior queimado pelo desespero, procura [...]
aquele bem que sé a magnanima serenidade de um coracgéo
preparado para o sacrificio, portanto senhor de si, pode alcancar:
a plenitude da existéncia, uma vida inteiramente vivida. E porque
nao ha realmente vida na fonte profunda de sua esséncia, vai
mendigando, como outra vez diz Heidegger, na curiosidade que
nada deixa inexplorado, a garantia de uma ficticia vida
intensamente vivida (TOMAS DE AQUINO, Sobre o ensino (de
magistro) e os sete pecados capitais, p. 69, p. 2, I. 4).

O segundo filho da acidia é o desespero. A ideia de que ndo conseguira
empreender algo bom e de que assim chegara ao abatimento gera o desespero, o
tédio, o aborrecimento. A melancolia € vista como um desprezo pela vida, sendo,
portanto, um pecado capital, ja que se opbe a vontade de Deus. Esse desdém se
torna uma atitude de descaso espiritual e de descaso nas agfes cotidianas: nao
querer agir, pensar, ndo aprender, entre outros exemplos.

No século Xlll, ao tratar do pecado, Tomas de Aquino se preocupava com
a ordem e a organizacdo da sociedade. Entendia que, para que o homem
conseguisse viver em sociedade, precisava ter consciéncia de suas agoes.

A sociedade precisava de algo que levasse o homem a se comportar de
forma comedida nas relagdes sociais, pois se todos quisessem realizar seus
desejos, suas vontades de maneira extrapolada, a sociedade poderia virar um
caos. Assim, havia a necessidade de fazer com que eles se tolerassem.

Quando explica que os pecados capitais ou vicios capitais sdo opostos as
virtudes necesséarias para que o homem viva em sociedade, o autor esta
pensando no real. De sua perspectiva, as virtudes precisam prevalecer porque
levariam o homem a se opor a quaisquer vicios, pois estes, sendo realizados
concretamente, de acordo com as escolhas feitas, sdo uma ameaca a mente
humana.

O vicio restringe a liberdade do homem, condicionando-o a agir mal, ou
seja, compromete alguns aspectos de sua conduta na sociedade, acarretando
maus habitos. O conceito de vicio capital, no sentido de lider, chefe ou cabeca,

implica que determinado vicio capital impde e comanda uma ‘cadeia’ de
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finalidades e/ou motiva¢gBes de vicios subordinados. Esses lideres séo tratados
por vicios e ndo pecados e, sendo vicios, sdo naturais.

Tomas de Aquino ndo se refere apenas aos sete pecados capitais em seu
sentido de religiosidade, mas também no da conducdo e da organizacdo da
sociedade em prol do bem comum. Para viver em comum nas cidades, o0s
homens precisavam de um ambiente de certa paz e, para isso, deviam ser
tolerantes. O autor considera a prudéncia como uma das condi¢cdes para que 0s
individuos desenvolvam o espirito de tolerancia. Como a pratica da tolerancia nao
era natural nos homens, ela necessitava ser ensinada por meio da prudéncia.

Podemos entender que o principio para 0 homem néo pecar esta na razao.
Os atos realizados de forma comedida ndo se caracterizam como pecado, 0 que
leva a este estado é a extrapolacdo dos limites em virtude da falta de consciéncia
ou de razao. A ira, entre outras paixdes, é a que impede com mais evidéncia o
uso da razao.

Para Tomas de Aquino, o pecado pode ser entendido como uma acgao
desordenada, resultante do abandono as regras da raz&do. Os pecados mais
dificeis de ser submetidos a razao séo os oriundos dos prazeres naturais, CoOmo o
de beber e de comer. O ato de comer e de beber, em si, quando realizados com
moderacdo e com a finalidade de manutencdo da vida corpérea, ndo é pecado,
porém, comer e beber de forma desenfreada e sem controle € prejudicial ao
individuo, porque, nesse caso, este ndo age pela razdo, mas pela paixao.

De acordo com Tomas de Aquino, o pecado pode decorrer de quatro
maneiras. Primeiro, pela supressao da graca, a responsavel por manter o homem
afastado do pecado. Se o pecado elimina a graga, causa outros pecados.
Segundo, um pecado pode causar outro, a modo de inclinagéo, podendo se tornar
habito. Terceiro, um pecado pode causar outro por meio da matéria: a gula, por
exemplo, oferece meios para que ocorram a luxuria e a avareza, 0 que pode
causar discérdias. Quarto, o homem quer o fim de um pecado, mas acaba

cometendo outro. Por exemplo, a avareza que causa a fraude.

[...] A virtude — como também seu oposto: o vicio — é um habito
naturalmente, a virtude é habito bom; e o vicio, mau). [...] o
verdadeiro sentido do habito, o que Ihe d4 Tomas, [...] € pura e
simplesmente uma qualidade adquirida (auto-adquirida e
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livremente desenvolvida) que facilita e aperfeicoa a acédo e
aperfeicoa também o proprio homem (LAUAND, 1998, p. 286).

A doutrina dos vicios é uma forma de organizar a realidade concreta que
teve origem com Jodo Cassiano e Gregério Magno® e conclusdo com Tomaés de
Aquino. Os vicios capitais foram enumerados por Tomas de Aquino: vaidade,
avareza, inveja, ira, luxdria, gula e acidia.

Na ldade Média, a luxaria era condenada pela doutrina cristd. Segundo
Tomas de Aquino, quando a luxuria prevalece, a razdo se torna ausente e a
vontade predomina, isto €, esse vicio faz com que o homem perca a consciéncia
do problema. Assim, tanto a luxdria quanto a gula pertenceriam as coisas
sensiveis porque seus prazeres estdo presentes no tato (comidas e prazeres
eroticos) e, por isso, sdo consideradas vicios capitais.

A soberba relaciona-se a superioridade da honra e da gloria, podendo ser
encontrada em qualquer outro pecado. Decorrentes dela, encontram-se 0s sete
vicios capitais, sendo a vaidade o que lhe é mais proximo.

A acidia é resultado de uma acdo humana e sendo ela uma vontade, pode
interferir na vida do outro. Como uma acdo do intelecto agente, ela é de
responsabilidade do sujeito que a pratica.

Para entendermos melhor esse vicio e suas consequéncias, consideramos
importante abordar a Questdo 38 da Suma Teoldgica que se refere propriamente
a acidia. Abordaremos também outras questfes relacionadas ao intelecto e a
vontade, tendo em vista o andamento e o entendimento do trabalho. Como a
acidia € uma vontade, o intelecto se torna essencial para racionalidade do
homem, tornando-o capaz de sair desse vicio ao fazer suas escolhas.

Na referida Questao 38, Tomas de Aquino descreve a acidia como um vicio
gue desencadeia certo desgosto pela acdo, embora seja uma vontade. Quando
realizamos uma determinada acdo permanecendo na acidia, ndo conseguimos a
perfeicdo em sua concretizacdo, em virtude de nossa mé vontade em realizar tal
ato. Por exemplo, quando nos dedicamos a um exercicio de matematica, as
contas mais faceis sdo realizadas rapidamente, enquanto as dificeis necessitam

de mais tempo, ja& que sua solucdo exige concentracdo e utilizacdo de

% Nascido por volta de 540. Foi prefeito de Roma por volta de 570, porém renunciou para se
tornar monge. Em 590, tornou-se bispo de Roma e papa, de 590 a 604.
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conhecimento anterior. Por isso, muitas vezes, o ‘trabalho’ é finalizado com
negligéncia.

Na Questdo 15 da Suma Teoldgica, primeira secdo da segunda parte,
intitulada O consentimento, o autor trata da relacdo entre intelecto e vontade.
Para Tomas de Aquino, o homem possui essas duas poténcias: a primeira
relaciona-se ao conhecimento; a segunda é a que leva o homem a agir. Ambas
devem estar relacionadas, pois ao agir o homem deve pensar por meio da razao.

O intelecto é uma poténcia, que, portanto, precisa ser desenvolvida para se

tornar ato. Ao se tornar ato, o intelecto determinara a natureza moral do homem.

Para Tomas, a moral é o ser do homem doutrina sobre o que o
homem é e estd chamando a ser. A moral é entendida como um
processo de aperfeicoamento, de auto-realizagdo do homem; um
processo levado a cabo livre e responsavelmente e que incide
sobre o nivel mais fundamental, o do ser-homem [...] (LAUAND,
1998, p. 285).

As acbes humanas sdo de responsabilidade do individuo, pois, pelo
intelecto, ele determina seu agir. Assim, fundamenta-se a ideia de
responsabilidade independentemente de a acéo ser boa ou ma. Dessa forma, a
relacdo entre o intelecto e a vontade tem como fim que os vicios e a acidia, em
particular, ndo se manifestem no comportamento humano.

A questdo 46 da Secdo Il da Suma Teoldgica refere-se a ira. O autor a
considera como os demais pecados, ou seja, ela s6 se torna pecado quando falta
0 uso da razdo. A razdo é comparada ao equilibrio de uma constituicéo fisica e,
portanto, define se 0 homem praticara ou ndo pecado. O pecado sempre esta a
margem da razdo, podendo ser entendido como uma agdo desordenada
acarretada pelo abandono das regras da razéo.

Segundo Tomas de Aquino, todo pecado se fundamenta em algum desejo
natural. O homem, ao seguir tal desejo, se aproxima da bondade divina, porém
guando o desejo é distorcido pela soberba torna-se pecado.

A acidia, como uma tristeza espiritual que imobiliza o homem, é portadora
de um mal que pode ser fonte de outros males. De acordo com Schulz (2011), a
acidia, chamada de tristitia por Gregério Magno, era um vicio considerado grave
por causa da falta de animo para seguir a missao destinada por Deus ao homem.

Quando foi renomeado de preguica, esse pecado foi perdendo seu significado.
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Assim, a acidia ia deixando de ser um vicio espiritual para se tornar um vicio
carnal, chamado de preguica.

Assim como o homem realiza muitas acdes para chegar ao prazer, faz
muitas coisas por causa da tristeza e essa tristeza, conhecida como acidia, € um
vicio capital. Tomas de Aquino, com base em Gregdrio Magno, afirma que o
homem, para ndo permanecer por muito tempo em tristeza e sair dessa condicéo,
procura o que lhe agrada. Essa busca para sair da tristeza pode ser pela alegria
do corpo ou do espirito; caso ndo alcance a alegria espiritual, 0 homem busca a
alegria corporal.

A busca da alegria espiritual se d& pelos fins e meios. “[...] A fuga do fim se
da pelo desespero. JA a fuga dos bens que conduzem ao fim da-se pela
pusilanimidade™ [...] (TOMAS DE AQUINO, Sobre o ensino (de magistro) e os
sete pecados capitais, p. 94, p. 4, |. 2).

A luta contra os bens do espirito® que entristecem é chamada de rancor,
no sentido de desprezo, e de malicia, quando se amplia aos préprios bens
espirituais. Quando o homem néo se importa com a alegria espiritual e pensa
apenas nos prazeres exteriores, acontece o que é chamado de divagacdo da
mente.

Por volta dos séculos Xl e Xll, a acidia era atribuida aqueles que
ganhavam dinheiro pelo trabalho dos outros. J& nos séculos posteriores, com o
crescimento das cidades e a consolidacdo da burguesia, era a falta de animo que

surgia como problema.

[...] a substituicdo da acidia pela preguica parece realmente um
empobrecimento, uma vez que, como veremos, a acidia medieval
— e 0s pecados dela derivados — propiciam uma clave
extraordinaria precisamente para a compreensao do desespero do
homem contemporaneo (TOMAS DE AQUINO, Sobre o ensino (de
magistro) e os sete pecados capitais, p. 66, p. 5, . 7).

Constatamos que, por forca do pensamento intelectivo, o homem é
responsavel por sua liberdade. Para conquista-la, tanto em relagdo aos seus
senhores quanto no sentido intelectual, os homens medievais possuiam o livre-

arbitrio. “Ora, é na propria razado da vontade, que se situa na razédo, segundo o

** Nos termos atuais, pusilanimidade quer dizer covardia.
® Os bens espirituais sdo verdadeiros bens, mais precisamente as virtudes. A acidia tem por si
carater de pecado.
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filésofo, visar ao bem racional, para o qual toda virtude se ordena, porque cada
coisa, naturalmente, deseja o proprio bem” (TOMAS DE AQUINO, Sobre o ensino
(de magistro) e os sete pecados capitais, p. 112, p. 4, |. 5).

Assim, Tomas de Aquino ressalta que o conhecimento € fundamental na
formacao das atitudes dos homens. Por meio da educacdo, eles aprendem a
pensar de maneira reflexiva, entender o funcionamento da sociedade e, assim,
poder fazer parte dela como sujeitos. “[...] Afinal, o conhecimento da realidade é€,
para Tomas, o objetivo da educacdo, e mais, a propria realizacdo do homem”
(LAUAND, 1998, p. 303). Para Tomas de Aquino, a virtude da prudéncia é
essencial, pois versa sobre agdes no ‘aqui e agora’.

Partindo do principio de que os seres humanos, ao contrario dos animais,
tém a capacidade intelectiva ou do entendimento e considerando que a ciéncia
tem como objeto a esséncia das coisas, sendo universal e necessaria, ele salienta
gue as diferentes formas de saber nos dao diferentes ciéncias.

Tomas de Aquino, em sua obra A prudéncia: a virtude da decisdo certa,
pde em evidéncia que ‘prudéncia’ significa ver a realidade e, com base nela,
decidir corretamente. Além do sentido de ver a realidade, Tomas de Aquino
acrescenta o de realidade transformada em acdo, ou seja, de nada adianta
sabermos o que é bom se nédo realizamos as acfes que convergem para esse
bem.

Com base na prudéncia, podemos examinar as memorias do passado e as
circunstancias do presente para podermos tomar uma boa decisdo. A virtude da
prudéncia indica que cada pessoa é responsavel pelas decisdes que toma para
atingir um fim determinado. Sendo a prudéncia a reta razdo aplicada ao agir, é
necessario que seu processo decorra da inteligéncia. Por isso, a circunspec¢ao
acompanha a prudéncia, tornando-se um momento para que o homem avalie o

que conduz ao fim em funcéo das circunstancias.

4.2. QUESTOES DA SUMA TEOLOGICA QUE ABORDAM A VONTADE
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A abordagem das questdes referentes a vontade tem como finalidade
entender melhor a concep¢do de Tomas de Aquino a respeito do tema. Neste
item, consideramos relevante analisar alguns de seus artigos sobre o intelecto, a
vontade e o livre-arbitrio, poténcias importantes para as acdes humanas. Nas
guestdes sobre a vontade e o intelecto, essenciais para o crescimento do homem
e da sociedade, encontramos elementos importantes para entender a acidia, pois,
em seus termos, 0s atos humanos sdo provenientes da razdo e essa razao €
consciente. Com base em tal conhecimento, podemos refletir sobre nosso agir e
nosso pensar, tomando consciéncia de nossas agOes. Entendemos que a
inteligéncia é o que deve embasar 0 agir humano; com base nela podemos agir
conscientemente.

Da Suma Teoldgica, selecionamos para andlise as questdes que tratam da
vontade: Questdo 8 — ‘A vontade e seu objeto, na qual o autor considera os atos
voluntarios em especial’; Questdo 9 — ‘O que move a vontade’, onde ele examina
0os principais fatores que podem auxiliar o movimento voluntario e, por
conseguinte, a agir sobre a vontade; Questdo 10 — ‘O modo de mover-se da
vontade’, na qual ele considera o modo pelo qual a vontade se move; e a Questao
82 — ‘A vontade’.

A Questdo 8 é composta de trés artigos. No primeiro, intitulado ‘A vontade
€ somente do bem?’, o tedlogo-fildsofo esclarece que a vontade € um apetite
racional e que pertence somente ao bem. “[...] A razéo disto estd em que o apetite
nada mais € do que a inclinacdo daquele que deseja alguma coisa. Ora, nenhuma
coisa se inclina sendo para algo semelhante e conveniente a si [...]” (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, I, g. 8, a. 1). Segundo ele, tanto o apetite sensitivo e
racional quanto o intelectivo se chamam vontade. Para que a vontade tenda para
algo, ndo é necessario que seja o bem da coisa, mas que seja apreendida a razéo
do bem.

Por isso, 0 autor esclarece que a vontade pode se referir ao bem e ao mal;
bem quando a desejamos e mal quando a rejeitamos. “[...] A fuga, ou rejei¢cao do
mal, antes se denomina nao querer. Assim como a vontade é do bem, nao querer
é do mal” (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, 1, g. 8, a. 1).

Nessas questdes, ele nos esclarece que o homem, por meio do uso da

razd80 ou ndo, e com a vontade ou néo, ira determinar suas ac¢des. Assim, ao
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tratar da acidia, fruto da vontade consciente, ele a associa ao uso da raz&o, pois
nossas acgdes sdo provenientes da razdo, da acdo consciente. Portanto,
entendemos que a acidia é uma acéo do intelecto agente.

Do ponto de vista do autor, para a realizacdo dos atos humanos, a vontade
consciente envolve duas faculdades: a da vontade que nos move a agir e a da
inteligéncia/ razdo, que nos torna capazes de tomar uma decisdo e de agir
mediante a racionalidade. Desse modo, o homem pode agir tendo dominio dos
seus atos.

No segundo artigo, intitulado ‘A vontade € somente do fim ou também
daquilo que é para o fim?’, o autor afirma que a vontade € a poténcia do que
gueremos, € o ato da vontade. A vontade enquanto poténcia se abre tanto para o
fim quanto para aquilo que esta para o fim. As coisas que séo para o fim ndo séao
boas por si, mas sim pelo fim a que se quer chegar; assim, a vontade se dirige ao
fim. Portanto, na nocdo de busca do bem, o que Toméas de Aquino considera
essencial é a finalidade. Entendemos entdo que a vontade pode nos levar a varios
atos, que, embora sejam desejados, devem ser objetos de escolha. Entdo, para
se realizar, a vontade exige diversos atos e somente pela razdo é que o homem
pode analisar o que considera certo e escolher.

No terceiro e ultimo artigo, intitulado ‘Move-se a vontade pelo mesmo ato
para o fim e para aquilo que é para o fim?’, Tomas de Aquino explica que a
vontade é levada ao fim de duas maneiras: primeiro, por si mesma; segundo,
pelas coisas que sao para o fim. Em ambos os casos, € levada ao fim pela razao:
“[...] no movimento da vontade [...] é pelo fim que a vontade chega a querer as
coisas que s&o para o fim [...]” (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, I, g. 8, a.
3).

A Questdo 9, ‘O que move a vontade’, é analisada em seis artigos. No
primeiro, intitulado ‘A vontade € movida pelo intelecto?’, ele esclarece que a
vontade move outras poténcias da alma para 0s seus atos, pois usamos as outras
poténcias quando gqueremos. Portanto, para o mestre Tomas de Aquino, o
intelecto move a vontade: € por meio do intelecto que se apreende o verdadeiro,
ou seja, 0 conhecimento, e é por meio da vontade que se concretiza a acao do

homem. Ou seja, tanto o intelecto quanto a vontade agem um sobre o outro.
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[...] deve-se dizer que a vontade move o intelecto quanto ao
exercicio do ato, porque também o verdadeiro que faz a perfeicao
do intelecto, estd contido sob o bem universal como um bem
particular. Mas, quanto a determinacdo do ato, que procede da
parte do objeto, o intelecto move a vontade, porque o0 mesmo bem
€ apreendido segundo uma razao especial compreendida sob a
razéo universal de verdadeiro. Por isso, fica evidente que ndo € o
mesmo 0 movente e o movido sob o mesmo aspecto (TOMAS
DE AQUINO, Suma Teoldgica, I, g. 9, a. 1).

No segundo artigo, intitulado ‘A vontade € movida pelo apetite sensitivo?’, o
tedlogo-filosofo esclarece que o apetite sensitivo (poténcia particular do homem)
move a vontade segundo a paixdo. Quando estd sob o feito de uma paixado o
homem vé como conveniente para si 0 que nao veria sem a paixao. O autor
argumenta com o seguinte exemplo: o que parece bom a um homem enraivecido
nao o sera para aquele que esta tranquilo. “[...] A vontade & absolutamente
superior ao apetite sensitivo, mas quanto aquilo em que domina a paixao,
enquanto esta submetida & paixdo, prevalece o apetite sensitivo [...]” (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teoldgica, I, q. 9, a. 2).

No terceiro artigo, intitulado ‘Move-se a vontade a si mesma?’, ele explica
que o intelecto faz conhecer o principio, reduzindo de poténcia a ato. Como
conhece as conclusdes, move-se a si mesmo, pois, pelo intelecto, a vontade é
movida mediante a razdo. O mesmo acontece com a vontade, que move a Si
mesma para querer aquilo que é para o fim.

No quarto artigo, intitulado ‘A vontade se move por um principio exterior?’,
o mestre afirma que, se a vontade € movida por um objeto, pode ser movida por
algo exterior. Para o primeiro movimento da vontade, ela parte da intuicdo de um
movente exterior.

No quinto artigo, intitulado ‘A vontade € movida por corpo celeste?’, ele
considera que os corpos celestes podem influenciar a vontade humana.

No sexto artigo, intitulado ‘A vontade é movida s6é por Deus como principio
exterior?’, Tomas de Aquino declara que a causa da vontade ndo pode ser outra
sendo Deus, que é o bem universal.

A Questéo 10, intitulada ‘O modo de mover-se da vontade’, é composta por
quatro artigos. No primeiro, intitulado A vontade é movida naturalmente para
alguma coisa?, o autor afirma que, pela vontade, desejamos ndo somente o que

pertence a poténcia da vontade, mas também aquilo que pertence a cada uma
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das poténcias e ao homem todo. Portanto, ndo queremos somente 0 objeto da
vontade, mas as coisas que convém as outras poténcias, “[...] como o
conhecimento da verdade que convém ao intelecto, como o ser e o viver, e outras
coisas que se referem & constituicdo natural, tudo isso esta compreendido no
objeto da vontade [...]” (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, |, g. 10, a. 1).

No segundo artigo, intitulado ‘A vontade € movida necessariamente por seu
objeto?’, o tedlogo-filosofo esclarece que ha dois tipos de vontade: no primeiro, a
vontade € movida pelo exercicio do ato; no segundo, pelo objeto. No movimento
de uma poténcia por seu objeto, deve-se considerar a razdo pela qual ela se
move. Por exemplo, a constru¢cdo de mesas e cadeiras tem como fim satisfazer a
necessidade de um local préprio para se sentar, para se alimentar, para estudar,
ou seja, varias finalidades podem ocasionar essa construcao.

No terceiro artigo, intitulado ‘A vontade € movida necessariamente pelo
apetite sensitivo?’, ele conclui que a paixao do apetite sensitivo move a vontade
pelo objeto; assim, um homem disposto pela paixao julga ser conveniente e bom,
mas, fora da paixdo, nao julgaria.

No quarto artigo, intitulado ‘A vontade € movida necessariamente pelo
principio exterior que é Deus?’, ele afirma que a vontade ndo é determinada por
apenas uma coisa, mas pode se referir a muitas, por isso Deus as move.

Na Questdo 82, Tomas de Aquino analisa a vontade em cinco artigos. No
primeiro, intitulado ‘A vontade deseja alguma coisa de maneira necessaria?’, o
tedlogo-filosofo esclarece que a palavra ‘necessidade’ pode significar muitas
coisas, porém, quando se declara que algo é necessario, o sentido € aquilo que
nao pode nao ser. Assim, ele diferencia uma causa com um principio intrinseco
de uma causa com principio extrinseco: a primeira, denomina utilidade; a
segunda, coacdo. Ele entende coacdo como uma necessidade contraria a
vontade, ja que esta se inclina a algo por um ato voluntario; como dito, a coagao
nao é um ato voluntario, portanto ndo € uma vontade. A vontade, segundo ele, é
um desejo de realizar ou ndo algo, de acordo com as proprias escolhas, ou seja,
somente aquele que € provido de vontade pode agir voluntariamente.

Podemos nos pautar em suas formulacbes para pensar o caso da
educacado atualmente, pois, ao afirmar que os homens sao dotados de vontade e
podem agir voluntariamente, o teblogo-filésofo deixa claro que tudo depende de
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nossa vontade. Um professor que ensina, um aluno que aprende sao exemplos
disso. J&4 a coacgdo obriga-nos a realizar 0 que ndo queremos, jA que outras
pessoas podem decidir por nés quais serdo nossos atos. Tomas de Aquino
analisa a vontade como uma poténcia que precisa ser formada e, no processo
educativo, acontece exatamente isso, o desenvolvimento da poténcia em ato.

Nesse mesmo artigo, ele explica que a bem-aventuranca é o fim ultimo da
vontade. Ou seja, a vontade € uma faculdade que leva o homem a agir para
atingir seu fim, que é a bem-aventuranca; € o movimento da vontade que faz com
ele se incline para algo. Para alcancar esse fim, ndo basta desejar chegar até ele,
€ preciso agir.

[...] E porque a bem-aventuranca € um bem préprio do homem,
sdo mais proximos da bem-aventuranca 0s atos que sao
propriamente humanos do que os atos que sdo comuns ao
homem e aos outros animais. Portanto, primeiro devem-se
considerar os atos que sdo proprios do homem; em seguida os
atos que sdo comuns ao homem e aos outros animais e se chama
paixdes da alma (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, I-II,
g.82,a.1).

De acordo com Lacoste (2004), o conceito de bem aventuranca em Tomas
de Aquino remete ao estado de perfeicdo do homem. Esta perfeicdo se da com a
contemplacdo de Deus, que pode e deve aparecer na vida humana, em nossas
escolhas e em nossas acdes pela vontade. Portanto, “[...] deve-se dizer que
somos senhores de nossos atos enquanto podemos escolher isso ou aquilo. A
escolha n&o versa sobre o fim, ela versa sobre os meios para o fim [...]" (TOMAS
DE AQUINO, Suma Teoldgica, I-Il, g. 82, a. 1).

Consideramos importante nos apoiarmos em Aristételes para
complementar nossa observacdo a respeito do primeiro artigo da Questdo 82,
tendo em vista a ‘combinagao’ da filosofia de Aristoteles com a doutrina catolica e,
unindo a fé e a razdo, a Suma Teoldgica. Assim, também nao deliberamos acerca
de fins, mas acerca de meios. “[...] Um médico ndo delibera se ira curar seu
paciente, ou um orador se ira convencer seus ouvintes, [...] [essas pessoas]
tomam algum fim por certo e consideram como e por quais meios esse fim pode
ser atingido [...]” (Etica a Nicémaco, lIl, 3, § 4).

Podemos dizer que o objeto da vontade deliberada e o objeto da escolha

Sa0 0S Mesmos, pois:
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[...] o objeto da escolha é alguma coisa sob nosso poder que
depois da deliberacdo desejamos, a escolha sera um desejo
deliberado de coisas em nosso poder, pois primeiramente
deliberamos, em seguida selecionamos e finalmente fixamos
nosso desejo de acordo com o resultado de nossa deliberacéo
(Etica a Nicomaco, llI, 3, § 8).

A vontade deliberada € um processo da a¢do humana; por isso, Tomés de
Aquino afirma que, pela deliberacdo, nés consideramos o que almejamos e
determinamos o que podemos fazer, segundo nossas possibilidades. Assim,
quando tomamos consciéncia das coisas que nos agradam, procedemos as
nossas escolhas.

Parece, portanto, [...] que cabe a deliberacdo descobrir as acdes a serem
realizadas dentro da esfera do préprio poder do agente, e todas as nossas a¢cées
visam a fins (finalidades) que s&o distintos delas mesmas [...] (Etica a Nicomaco,
ll, 3, § 6).

No segundo Artigo, intitulado ‘A vontade quer necessariamente tudo o que
ela quer?’, Tomas de Aquino afirma que a vontade deseja o fim dltimo, ou seja, a
bem-aventuranca, como dito no artigo anterior. Quando o autor se refere a bem-
aventuranca, ressalta a busca de Deus pelo homem, evidenciando, portanto, que
a vontade nao quer necessariamente tudo o que ela quer.

No terceiro artigo, intitulado ‘A vontade € uma poténcia superior ao
intelecto?’, ele explica que o intelecto € superior a vontade quando os dois sao
considerados em si mesmos: “[...] como a razao propria de uma poténcia esta na
relacdo com o objeto, resulta que o intelecto, em si mesmo e absolutamente, é
uma poténcia superior e mais nobre que a vontade” (TOMAS DE AQUINO, Suma
Teoldgica, I-ll, g. 82, a. 3). Pelo intelecto, podemos conhecer o que queremos e
fazer as escolhas que nos agradam; a vontade nos conduz a realizar tal acdo. O
processo educativo faz com que, com o passar do tempo, tenhamos condi¢cbes
para fazer isso.

No quarto artigo, intitulado ‘A vontade move o intelecto?’, o tedlogo-filésofo
declara que o intelecto move a vontade e que ambos devem estar relacionados
ao tratar da acdo humana. No quinto e ultimo artigo, intitulado Devem-se distinguir
a poténcia irascivel e a concupiscivel no apetite superior?, Tomas de Aquino

afirma que a vontade possui tanto a poténcia irascivel quanto a concupiscivel.
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Suas explicacbes sobre a vontade ajudam-nos a compreender suas
reflexdes sobre o homem e sobre a sociedade, j& que, como o0 homem possui o
intelecto, ele se torna responsavel pelas escolhas que determinardo suas acoes.
Assim, por meio de sua vontade, ele atingirA um fim que podera interferir ndo
somente em sua vida, mas também na vida de outro. Essas interferéncias podem
ser boas ou ndo; o que determinara isso sdo suas ac¢des, que, pelo uso da razéo,
foram pensadas antes de ser concretizadas. Conforme Tomas de Aquino, 0
homem é um ser dotado de razdo e entdo é responsavel pelos seus atos. Entéo,
a acidia, sendo uma vontade, interfere diretamente na razdo, pois o homem
dotado de razdo e intelecto é capaz de realizar escolhas que consideram
importantes para si, como permanecer na acidia, por exemplo, como também, é
capaz de ndo permanecer nela.

E por meio do intelecto ou da razdo que se move ou ndo a vontade. “Ora, é
sempre em vista do objeto que se considera a razdo prépria de uma poténcia”
(TOMAS DE AQUINO, Suma Teologica, I-ll, g. 82, a. 5). A libertacdo das
comunas, por exemplo, s6 ocorreu de fato quando os homens lutaram contra a

tirania dos seus senhores para se governarem.

A vontade, pois, se move tanto para o fim, como para aquilo que é
para o fim. Primeiramente, portanto, devem-se considerar os atos
da vontade pelos quais ela se move para aquilo que é para o fim.
Os atos da vontade para o fim parecem ser trés: querer, gozar,
tender (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, I-Il, g. 82, a. 5).

Segundo Tomas de Aquino, para que o homem tenha um fim estabelecido,
uma finalidade, uma utilidade, a vontade deve ser apreendida na razdo do bem.
Por fim, a vontade é que move o intelecto quanto ao ato, e € por meio dela que o
homem possui 0 querer e 0 nhao querer.

A boa vontade de intencdo ocorre quando ela estd de acordo com a
vontade divina. “[...] Pois é frequente que alguém aja com boa inteng¢do, mas [...]
Como no caso de alguém que furtasse para alimentar um pobre. A intencdo é
reta, mas falta a devida retiddo da vontade [...]” (LAUAND, 1998, p. 309).
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CONCLUSAO

Neste trabalho, com foco na Questdo 38, intitulada ‘A acidia’ da Suma
Teoldgica de Tomas de Aquino, analisamos 0s aspectos que podem interferir no
uso da razdo nos atos humanos nas cidades no século Xlll. Refletimos também
sobre a forma como o homem se comporta diante de tal vicio, tentando
compreender alguns aspectos do processo educativo medieval. Embora
tenhamos estudado a obra e a vida de Tomas de Aquino de maneira breve,
percebemos o valor pedagégico de seus escritos na formacao de estudantes,
assim como na sociedade em que ele viveu.

Segundo os autores analisados, a maior parte das obras de Tomas de
Aquino foram destinadas a atividade académica e também foram escritas obras
que ndo estavam restritas ao ensino teolégico. Porém, em ambas, o dominicano
Tomas de Aquino se posicionava em relacdo a instrucdo de seus alunos. Na
Suma Teoldgica, por exemplo, ele demonstra preocupacdo com os estudantes de
teologia, razdo pela qual ele a escreveu como um manual que colocaria a
disposicao deles um método que favorecesse seu progresso cientifico.

Com base nos resultados da andlise exposta nos capitulos dois, trés e
quatro deste trabalho, podemos afirmar que, em sua tarefa docente, em seus
escritos e em suas aulas na Universidade de Paris, o filésofo-te6logo Tomas de
Aquino deixou um legado de alto valor educacional. Para cumprir sua fungéo
pedagdgica, abordou temas importantes de sua época, como 0s pecados, 0S
vicios, a vontade, o livre-arbitrio, o intelecto, enfim, os atos humanos. Seu objetivo
era contribuir para a formacao educativa da sociedade.

O estudo de algumas questdes da Suma Teoldgica de Tomas de Aquino,
além de outras obras de autores como Santo Agostinho e Emile Durkheim, entre
outros, permitiu uma melhor compreensdo do periodo historico, dos habitos,
atitudes, costumes e aspectos educacionais da época em que viveram. No caso
das escolas, por exemplo, pudemos analisar as diferentes finalidades que tiveram
no decorrer do tempo, especialmente as escolas monasticas, laicas e as
universidades. Esse contato com o conhecimento e com a histéria medieval

levou-nos a rever o presente como um periodo que faz com que nos encontremos
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com o passado. Isso acaba enriquecendo nossa vivéncia atual, porque, ao falar
do homem medieval, estamos de certa forma falando de n6s mesmos.

Tomas de Aquino dedicou-se a transmitir para a sociedade de seu tempo
seus conhecimentos e suas informacgdes de estudo de muitos anos, tornando-se
um filosofo-te6logo muito importante na transmissdo de saberes. Ele refletiu sobre
sua época, sobre a sociedade, cujos costumes se caracterizavam pela falta de
regras e por habitos rudes. Ao tratar dos vicios, ele demonstra que existia uma
maneira de controla-los de forma a organizar a sociedade em prol do bem
comum, uma maneira de comedir o comportamento dos homens no espaco
publico, ou seja, ele pensa na acdo do homem na sociedade e na disposi¢cado para
educar os homens para o convivio social.

A pesquisa que realizamos foi importante para entendermos que a acidia é
prejudicial ao comportamento do homem, pois, mesmo sendo uma agao do
intelecto agente, ou seja, proveniente do uso da razéo, que é consciente, ela é de
responsabilidade do sujeito que a pratica. Tomas de Aquino demonstra, por meio
de suas reflexdes sobre esse vicio, que a acdo do homem pode ou nédo prejudicar
0 outro. Dessa maneira, N0Sso comportamento se demonstra por meio da nossa
atuacao na sociedade.

A forma como Tomas de Aquino aborda as questbes do intelecto é
importante para o entendimento de que nossa atuacao esta associada ao uso da
razdo. Por isso, nosso intuito € entender o comportamento humano partindo de
uma discusséao atual: qual o limite da racionalidade, do uso da razdo em uma sala
de aula, por exemplo? Isso, porque, com base no autor, entendemos que a
vontade é que leva o homem a agir, ao passo que, por meio do intelecto, ele fara
as escolhas de maneira inteligente.

Ambas, devem estar juntas, porque a racionalidade € responsavel pelas
mudancas na sociedade e a mudanca sO é possivel quando se conhece a
verdade, ou melhor, quando se tem conhecimento. Entdo, o que as pessoas
fazem € proveniente da razdo e essa razdo € consciente, mesmo tratando da
acidia. Esta pode prejudicar o processo da sociedade, da educacgéo; enfim, todos
sSomos responsaveis por algo e sdo as nossas vontades que irdo delimitar nossas

escolhas.
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Ao pensar na educagdo enquanto discorremos sobre nosso objeto,
questionamos: como é que os professores tém acidia, mesmo tendo razdo. Os
profissionais da educacdo devem agir de fato na aprendizagem dos alunos,
intervir no processo de ensino. Conforme Tomas de Aquino, o individuo torna-se

responsavel por seus atos: tanto o agir conforme o apetite sensivel?®

qguanto o agir
conforme a razéo dependem dele.

Desse modo, para ensinar, o professor deve dar énfase ao convivio social,
verificando o comportamento dos alunos em relacdo as suas vontades; ndo deve
julgé-los, mas orienta-los para um convivio justo, a0 mesmo tempo em que incute
0 conhecimento no aluno, ndo no sentido de passar o mesmo conhecimento que
esta no professor para o aluno e sim no de produzir, passando de poténcia para

ato um conhecimento semelhante ao que ha no professor.

[...] Ora, o processo pelo qual a razdo chega ao conhecimento
mediante a descoberta de coisas desconhecidas consiste em
aplicar principios gerais evidentes a determinadas matérias e dai
chegar a algumas conclus@es patrticulares, e destas, por sua vez,
chegar a outras etc. E é por isto que se diz que o professor ensina
o aluno: porgque este processo da razdo — que a razao natural faz
em si — é proposto de fora pelo professor por meio de sinais, e
assim a razao do aluno — por meio do que lhe é proposto como
certos instrumentos de ajuda — atinge o conhecimento do que
ignorava [...] (TOMAS DE AQUINO, Sobre o ensino (de magistro)
e 0s sete pecados capitais, p. 32, p. 11, I. 1).

Entendemos que o professor € um mediador de saberes na relacdo com o
aluno, pois, além de ensinar, também pode conduzir seu comportamento, ou seja,
voltar o olhar de cada um deles para uma reflexao critica dos acontecimentos.

Deixar de cumprir seu trabalho, que é a instrugdo de alunos, significa uma
perda ndo somente para o professor, mas também para o aluno, que deixa de
aprender contetdos importantes que faréo falta em um determinado momento de
sua vida. Assim, o professor que deixa de cumprir com suas obrigacdes docentes
nao esta agindo de maneira correta, pois, mesmo com a razao, ele sabe que suas
escolhas, boas ou nédo, poderao afetar a vida de seus alunos.

A aprendizagem dos alunos é o que o professor deve almejar. Porém, no

decorrer das atividades, podem acontecer alguns imprevistos, como, por exemplo,

%6 O apetite sensivel é préprio da natureza animada que possui sentidos, cuja inclinagdo €
apreendida pelos 6rgéos dos sentidos (TOMAS DE AQUINO, O apetite do bem e a vontade, p. 22,
§ 4).
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dificuldade dos alunos para se concentrar em uma determinada matéria ou até
mesmo dificuldade de aprender determinado conteudo, enfim, imprevistos que o
professor deve saber resolver. Quando falamos ‘deve’, estamos considerando que
o professor € um sujeito consciente, sendo impossivel que ele ndo tenha uma
acao consciente para encaminhar tais dificuldades ou imprevistos, ou seja, como
um profissional da docéncia, ele precisa resolver para que os alunos aprendam.
Ao embasar nosso tema da pesquisa, destacamos a questdo do intelecto
agente na acidia, ou seja, a acidia € uma acéo do intelecto agente e, como tal, é

de responsabilidade do sujeito que pratica.

[...] Nesse sentido, o docente deve se preparar muito bem para
gque a sua intencdo se realize e deve, sobretudo, agir
racionalmente para que as paixdes nao interfiram
inconvenientemente em suas acdes. Como podemos verificar, 0
caminho entre a intencao e a execugdo € complexo e as paixdes,
bem como a relacdo entre intelecto e vontade, sdo seus
elementos essenciais (SANTIN, 2012, p. 69).

Considerando o estudo das questdes desenvolvidas por Tomas de Aquino
na Suma Teoldgica, reiteramos que compete ao adulto a responsabilidade pelo
ato de educar, ainda mais criancas que estdo em formacdo e que serdo o futuro
de nossas geracoes.

Ao final, queremos ressaltar que, em sua época, Tomas de Aquino se
preocupou com a educacdo; dedicando-se a enfrentar as mudanc¢as necessarias
a sociedade, caracterizou a vontade e o intelecto como poténcias essenciais para
a busca do conhecimento, uma vez que o homem, pela razdo, deve agir com

inteligéncia.

85



REFERENCIAS

ABELARDO, Pedro. Sic et non. In: DE BONI, Luis Alberto. Filosofia medieval:
textos: Porto Alegre: Edipucrs, 2005. p. 115-130.

. In: WIKIPEDIA: a enciclopédia livre. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Abelard>. Acesso em: 2 fev. 2017.

AGOSTINHO, Santo, Bispo de Hipona. A cidade de Deus. Tradugéo e
transcricdes de J. Dias Pereira. Lisboa: Edicdo da Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 2000. v. II.

. A cidade de Deus. Tradugéo e transcricdes de J. Dias Pereira. Lisboa:
Edicdo da Fundac&o Calouste Gulbenkian, 2000. v. lII.

. A doutrina cristad: manual de exegese e formacao crista. Traducdo Nair
de Assis Oliveira. Sao Paulo: Edi¢gdes Paulina, 1991.

. O livre-arbitrio. Tradug&o Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus,
1995.

ARISTOTELES. Etica a Nicdmacos. Traducdo Mario da Gama Kury. Brasilia,
DF: UnB, 1985.

. Etica a Nicomaco. 3. ed. Traducdo Edson Bini. Sdo Paulo: Edipro, 2009.

BARROS, José D’ Assungao. Os campos da histéria: uma introducao as
especialidades da histéria. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n. 16, p. 17-
35, 2004. Disponivel em:
<http://www.histedbr.fe.unicamp.br/revista/revis/revisl6/art3_16.pdf >. Acesso em:
05 jan. 2017.

BLACKBURN, Simon. Dicionéario Oxford de filosofia. Traducao Desidério
Murcho. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

BLOCH, Marc. Apologia da historia, ou, O oficio de historiador. Tradugéo de
André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.

BOVETO, Lais. Os ‘filhos dos planetas’ no Medieval Housebook: anélise do
conceito de habito na historia da educacédo. 2013. 143 f. Dissertacdo (Mestrado)-
Universidade Estadual de Maringa, Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,
Programa de Pos-Graduacao em Educacéo, Maringa, 2013.

CHENU, Marie Dominique. Santo Tomas de Aquino e a teologia. Rio de
Janeiro: Livraria Agir Editora, 1967.

DUBY, George. As trés ordens ou o imaginario do feudalismo. 2. ed. Tradugéo
Maria Helena Costa Dias. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.

86


http://www.histedbr.fe.unicamp.br/revista/revis/revis16/art3_16.pdf

DURKHEIM, Emile. A evolucao pedagdgica. Tradugdo Bruno Charles Magne.
Porto Alegre: Artes Médicas, 1995.

ELIAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1994. v. 1.

FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média: nascimento do Ocidente. 2. ed. rev. e
ampl. Sado Paulo: Brasiliense, 2001.

GRABMANN, Martinho. A filosofia da cultura de Santo Tomas de Aquino.
Petropolis: Vozes, 1946.

. Introducado a Suma Teoldgica de Santo Tomas de Aquino. Petrépolis:
Vozes, 1959.

GUIZOT, Francois. Formacéao do Terceiro Estado as comunas: coletanea de
textos de Francgois Guizot, Augustin Thierry, Prosper de Barante. Traducéo
Terezinha Oliveira e Claudinei Magno Magre Mendes. Maringa: Eduem, 2005.

KONO, Divania Luiza Rodrigues. O conceito de memaria na obra filosofica de
Alberto Magno e seu significado para a educacao. 2015. 152 f. Tese
(Doutorado)-Universidade Estadual de Maringa, Centro de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes, Programa de Pés-Graduacdo em Educacao, Maringd, 2015.

LAUAND, Luiz Jean. Cultura e educacao na ldade Média: textos do século V ao
XIll. S&do Paulo: Martins Fontes, 1998.

. Educacéo, teatro e matemética medievais. S&o Paulo: Perspectiva,
1986.

LE GOFF, Jacques. A bolsa e a vida: a usura na ldade Média. Traducdo Rogério
Silveira Muoio. Sao Paulo: Brasiliense, 2004.

. Mercadores e banqueiros na ldade Média. Traducéao Lilian Escorel de
Carvalho. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991.

. O nascimento do purgatorio. Sao Paulo: Estampa, 1993.

. Por amor as cidades: conversa¢des com Jean Lebrun. Traducdo
Reginaldo Carmello Corréa de Moraes. Sao Paulo: Fundacédo Editora Unesp,
1998.

. As Raizes medievais da Europa. Traducéo de Jaime A. Clasen.
Petrépolis: Vozes, 2007.

. Uma longa Idade Média. 3.ed. Traducao Marcos de Castro. Rio de
Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2011.

87



NUNES, Ruy Afonso da Costa. Historia da educacao na Idade Média. S&o
Paulo: Edusp, 1979.

OLIVEIRA, Terezinha. Escolastica. Sao Paulo: Mandruva, 2005.

. O ambiente citadino e universitario do século XllI: I6cus de conflitos e de
novos saberes. In: . Antiguidade e medievo: olhares historico-filoséficos
da educacédo. Maringa: Eduem, 2008, p. 227-249.

ROCHA, Paulo Roberto da. As virtudes no pensamento de Santo Tomas de
Aquino. In: SEMINARIO DE PESQUISA EM CIENCIAS HUMANAS:
HUMANIDADES, ESTADO E DESAFIOS DIDATICO-CIENTIFICOS, 11., 2016,
Londrina. Anais... Londrina: Blucher Proceedings, 2016. p. 1677-1691.

ROSSIAUD, Jacques. O citadino e a vida na cidade. In: LE GOFF, Jacques (Dir.).
O homem medieval. Lisboa: Presenca, 1989. p. 99-122.

SALGUEIRO, Eduardo de Melo. Teoria e metodologia em debate: maneiras de
“ver” e “fazer” historia. Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 60, p. 281-286,
2014.

SANTIN, Rafael Henrique. O amor como principio educativo na Suma
Teolbgica de Tomas de Aquino. 2012. 115 f. Dissertacdo (Mestrado)-
Universidade Estadual de Maringd, Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,
Programa de Pos-Graduacao em Educacéo, Maringa, 2012.

SCHULZ, Marcos. Da acidia a preguica: um v6o iconografico sobre uma
encruzilhada medieval. Revista do Corpo Discente do Programa de Pos-
Graduacdo em Historia da UFRGS, Bento Gongalves, v. 3, n. 9, p. 24-48, 2011.

TOMAS DE AQUINO. A unidade do intelecto contra os averroistas. Traducao,
apresentacao, glossario, quadro cronolégico e indice onomastico de Mario
Santiago de Carvalho. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1999.

. Do reino ou do governo dos principes, ao rei de Chipre. In:
Escritos politicos. Trad. Francisco Benjamin de Souza Neto. Petropolis: Vozes,
1997.

. Sobre o ensino (de magistro) e os sete pecados capitais. Traducéo e
estudos introdutérios de Luiz Jean Lauand. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004.

. Suma Teoldgica. Traducdo de Pe. Gabriel C. Galache, SJ & Pe. Fidel
Garcia Rodriguez, SJ (Dir.). S&o Paulo: Loyola, 2002. v. II.

. Suma Teologica. Traducdo de Pe. Gabriel C. Galache, SJ & Pe. Fidel
Garcia Rodriguez, SJ (Dir.). Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2003. v. lII.

. Suma Teoldgica. Traducdo de Pe. Gabriel C. Galache, SJ & Pe. Fidel
Garcia Rodriguez, SJ (Dir.). S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2004. v. V.

88



. A prudéncia: a virtude da decisado certa. Tradugéo, introducéo e notas
Jean Lauand. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.

. O apetite do bem e a vontade. Traducdo de Paulo Faitanin e Bernardo
Veiga. Sao Paulo: Edipro, 2015.

WESTBERG, Daniel. Acéo/ato. In: LACOSTE, Jean-Yves (Dir.). Dicionario

critico de teologia. Traducdo Paulo Meneses et al. Sdo Paulo: Paulinas, 2004. p.
53-56.

89



