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RESUMO

O objetivo dessa pesquisa é discutir as cartas paulinas e a influéncia de Paulo de
Tarso para a construcéo do cristédo ideal, segundo a proposta de Cristo, por meio do
trabalho. A acdo pedagdgica desenvolvida por Paulo de Tarso, no século |,
procurava estabelecer as bases de uma nova sociedade, chamada de “Reino de
Deus”, onde os homens viveriam em igualdade e atenderiam as necessidades uns
dos outros. Na busca por efetivar essa sociedade Paulo de Tarso, desencadeou um
despertar do homem classico, sobretudo os mais pobres, para uma valorizacdo do
trabalho como forma de construcdo do “Reino”. Esse suposto “Reino” seria
concretizado, segundo a analise, por meio do trabalho destinado ao préximo, que
também pode ser chamado de caridade. Nesse processo, a relacdo greco-romana
para com o trabalho ganha destaque, evidenciando que, para que o objetivo de
Paulo de Tarso, e do préprio Cristo, fosse atingido seria necessario que ocorresse
uma mudanca de mentalidade junto aos cristdos de origem classica. Para identificar
a exaltagéo do trabalho como elemento formativo dos cristdos, especialmente dos
cristdos de origem classica, nas cartas paulinas foram utilizadas fontes que
permitiram, tanto, um entendimento sobre a relacdo do Império Romano para com o
trabalho, que denotava uma conotacao negativa ao trabalho bracal, quanto os textos
biblicos que evidenciam a concepc¢ao positiva do trabalho, seja ele qual fosse, para
judeus e cristdos. Por fim, uma analise mais detalhada do discurso de Paulo de
Tarso, considerando sua conjuntura histérica e social, tornou possivel evidenciar que
o trabalho/servico, para si mesmo e para 0s necessitados, era um dos elementos
capazes de distinguir os cristdos dos demais homens na sociedade do século I.

Palavras-chave: Educacédo; Trabalho; Paulo de Tarso, Pedagogia cristd; Reino de
Deus; Caridade.



ABREU, ODAILSON V. LABOR AS FORMATIVE ELEMENT IN THE LETTERS OF
PAUL OF TARSUS. 127 f. Dissertation (Master in Education) — State University of
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ABSTRACT

The aim of this research is to discuss the Pauline letters and Paul of Tarsus’s
influence in the ideal Christian construction, in accordance with Christ’'s proposal,
through labor. The pedagogical action developed by Paul of Tarsus, in the 1°
century, focused on establishing the basis of a new society, called “Kingdom of God”,
in which people would live equally and attend each one’s needs. In the quest for
turning that society effective, Paul of Tarsus triggered an awakening in the classical
men, mainly the poorest ones, to valorize working as a means of constructing the
“Kingdom”. Such “Kingdom” would be concrete, according to the analysis, through
working for others, which could also be called charity. In this process, the Greco-
Roman relationship with labor is highlighted, showing that, in order for Paul of
Tarsus’s goal and of Christ himself to be achieved, a change in mentality among
Christians of classical origin was necessary. To identify working as a Christian
formative element, especially Christians of classical origin, sources were used in the
Pauline letters which allowed an understanding of the link between Roman Empire
and working — with a negative connotation of manual labor — as well as the biblical
texts and a positive conception of labor, whichever one it was either for Jewish or
Christian people. Finally, it was possible to analyze the discourse of Paul of Tarsus,
considering his historical and social context, enabling the evidence that labor/service
for oneself and others in need was one of the elements which made possible to
distinguish Christians from other people in the society of the 1% century.

Key words: Education; Labor; Paul of Tarsus; Christian Pedagogy; Kingdom of God,;
Charity.
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INTRODUCAO

O recorte histdrico proposto nesta pesquisa esta situado no século |, o que
compreende a primeira fase de desenvolvimento do cristianismo, que vai do ano 30
d. C. (época em que Jesus inicia sua pregacao) até o ano 100 d. C. (momento em
que todos o0s primeiros cristdos que tiveram contato com o Cristo ja estavam
mortos). Esse periodo é condizente com o estabelecimento do Império Romano, o
gue ocorreu apos a influéncia de Augusto como Unico detentor do poder imperial e
apos os acontecimentos basilares da crenca cristd, a morte e ressurreicdo de Jesus,
seguindo até a morte de Paulo por volta do ano 64 d. C.

Durante o século |, a Europa e a parte do Oriente comandada por Roma
passavam por um processo de transicdo, de forma que mudancas eram
empreendidas na economia, na politica, na cultura, na mentalidade e também na
religido. Nessa conjuntura surge o cristianismo na regido pertencente aos judeus,
uma terra que, desde o ano 63 a. C., era dominada pelos romanos. No século I, os
seguidores dessa religido, liderados por Pedro, o pescador, e por Paulo de Tarso,
priorizaram sua expansao, levando-a para as demais provincias do Império.

O contexto cultural e religioso do Império Romano tornava pouco provavel a
acao deste grupo de cristdos que, distantes dos valores classicos, desejavam
expandir e estabilizar sua crenca no mundo conhecido. Contrariando as
expectativas, o cristianismo sobreviveu e, no século |, conquistou espago no Império
e no territorio dominado por ele, encontrando adeptos, principalmente entre as
pessoas das camadas baixas da populacéo, escravos, servicais e pobres dedicados
ao trabalho. Ja na segunda metade do primeiro século e nas décadas subsequentes,
0s grupos de cristdos espalhados na capital e nas varias provincias chamavam a
atencao dos governantes de Roma. Estes cristdos ndo chegavam a configurar uma
ameaca, mas davam indicios de sua influéncia entre as camadas mais pobres da
populacéo.

Dados como esses levam a alguns questionamentos, pois quais as bases que
permitiram ao cristianismo se firmar e se expandir ao longo do territério romano? Em
busca dessa resposta encontra-se Paulo de Tarso, um tipico judeu da didspora,
advindo de uma cidade com caracteristicas gregas, que se mudou ainda jovem para
Jerusalém em busca de formacdo e que se converteu ao cristianismo tornando-se

um de seus fundadores. Paulo de Tarso, assumindo-se cristdo, ganhou notoriedade
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dentre eles por causa da dedicacdo que destinava as comunidades que fundou ou
onde conviveu. Essas comunidades faziam parte do Império Romano, encontrando-
se nas llhas Gregas, na Siria, na Asia e também na prépria capital, Roma, indicando
uma predilecao paulina pelos povos de origem classica. Essa predilecdo é justificada
principalmente por causa da origem de Paulo, sendo ele judeu da didspora, havia
crescido envolto pelos valores classicos numa colénia grega dominada pelos
romanos.

Paulo de Tarso colaborou muito para a aceitagcdo da religido cristd entre
€SSes povos romanos e gregos e, ao fazer isso, prop6s-se a ensina-los a como ser
cristdos, ensinando sobre Jesus ou utilizando como referéncia a tradicdo judaica
para fundamentar o carater de inovag¢ao que o cristianismo apresentava em relacédo
ao judaismo. Consequentemente, Paulo de Tarso, apresentou novas perspectivas
paras os homens e mulheres greco-romanos que se convertiam ao cristianismo,
ensinando, na pratica, a vivéncia nao apenas da religido, mas de um novo modo de
compreender o proprio mundo ao seu redor. A pratica empreendida por Paulo se
tornou modelo para seus seguidores, que também passaram a se valer de cartas e
dos valores cristdos por ele pregados para ensinar 0s primeiros seguidores da nova
religido.

Paulo de Tarso oferecia a possibilidade de uma 6tica diferente para a vivéncia
em um mundo cultural e religioso ja estruturado. O cristianismo apresentava valores
gue divergiam daqueles ja aceitos pela sociedade romana, de forma que os
ensinamentos de Paulo deveriam formar um novo homem, capaz de viver naquele
mundo de valores classicos sem perder de vista 0s novos valores introduzidos pelo
cristianismo.

Estes ensinamentos de Paulo de Tarso conduziram o cristianismo para sua
popularizacdo em meados do século |, dando inicio ao que se pode chamar de
escola paulina onde, nas cartas escritas por ele e direcionadas as comunidades de
Corinto, Galatas e Tessalonica, encontram-se redigidos boa parte destes
ensinamentos e conceitos. Conhecer os valores fundamentais do cristianismo
contidos nas cartas de Paulo € conhecer também a origem de sua pedagogia. Ao
abordar este conceito de pedagogia compreende-se um tipo de educacédo
assistematica, que procura formar o sujeito para a vivéncia dos valores caros para
uma sociedade. A questdo central, neste caso, seria como ensinar pessoas simples

a aceitarem e incorporarem o cristianismo no seu dia a dia? Para essa resposta o
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trabalho se encontra como categoria de grande importancia, pois € ele um dos
principais elementos que contribuiram para a definicdo dos papeis sociais. Mais que
isso, era o trabalho uma das préticas que particularizam uma pessoa como sendo
verdadeiramente cristd, conforme os principios do cristianismo, naquela sociedade,
pois, diferentemente de outros, o cristdo se propunha a trabalhar para si e também
para as necessidades dos outros, impulsionado pela virtude da caridade.

E essa compreensdo de pedagogia pratica que se aplica nesta pesquisa, pois
o cristianismo utilizou sua base religiosa para formar um novo homem, cristdo, com
caracteristicas adequadas a essa religido e, mesmo assim, inserido no mundo
romano. Considerando que o trabalho figura para o homem como a expressao de
sua propria vida, sendo este o meio pelo qual ele transforma o mundo e a si mesmo,
foi elencado como categoria principal para o entendimento desta educacéo
empreendida por Paulo.

Para isso, primeiro se faz necessario estabelecer qual a sociedade para qual
Paulo estava propondo esse modelo de formacdo humana embasado no trabalho.
Isso porque os homens e as mulheres do Império Romano tinham, ao longo do
tempo, assimilado uma compreensdo muito particular e mesmo negativa sobre o ato
de trabalhar, de forma que conhecer essa mentalidade dos romanos auxiliara muito
na compreensdo do porque Paulo enfatizou o trabalho como parte importante dos
seus esfor¢os formativos para os cristaos.

Para discutir a proposta formativa cristd embasada no trabalho serdo utilizados
trechos das varias cartas escritas por Paulo de Tarso e divididas, segundo a
tradicdo, em dois grupos: Protopaulinas ou Deuteropaulinas. Segundo Fabris (2010),
desde muito cedo a Igreja reconheceu a importancia do conjunto epistolar paulino
como um todo, de tal forma que o fundador da primeira escola teoldgica crista,
Clemente de Alexandria (150 d. C. — 215 d. C.), ja reconhecia e afirmava a
inspiracdo divina de Paulo, alegando que suas quatorze cartas refletiam um
ensinamento “mistico e santo em grau maximo” (FABRIS. 2010. p. 659). Por isso, as
cartas de Paulo pertencente a esses dois grupos serdao consideradas na pesquisa,
porque elas figuram como relatos e fontes seguras - conforme varios autores - para
clarificar a suposicdo do trabalho como fator formativo. Os escritos de Paulo de
Tarso, as cartas destinadas aos povos cristdos de origem classica, sdo fontes que

contém os ensinamentos e as exortagdes a respeito de como ser um seguidor de
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Cristo. Bem por isso, esses escritos do periodo protocristdo’ possuem, por si
préprios, o carater pedagogico que visava a formagdo do homem, abordando os
varios aspectos da vida cotidiana dos primeiros cristdos e, dentre eles, também o
trabalho.

O objetivo da pesquisa consiste justamente em discutir as exortacbes e
ensinamentos referentes ao trabalho e suas subcategorias (escravidéo e liberdade)
gue estdo contidos nas cartas paulinas, de maneira que a abordagem permita
encontrar e constatar como esses escritos se relacionavam com a proposta religiosa
fundada por Jesus e de que forma eles se apresentavam como um meio de
formacgao para os homens que se convertiam ao cristianismo, alterando suas formas
de compreender e valorizar o ato do trabalho em si.

Em segundo plano, a analise também permite a compreensdo do papel e da
importancia das cartas de Paulo de Tarso para a construcéo dessa formacéo que se
desenvolveu sob uma orientacdo moral de base cristd e que se convencionou
chamar de pedagogia paulina. A pesquisa foi realizada a partir do estudo das
epistolas paulinas contidas na biblia, sendo elas: as cartas a Tessalbnica, aos
cristdos da Galacia e de Corinto, aléem da carta pessoal escrita a seu amigo,
Filemon. Juntamente a esses textos foram analisados também outros textos biblicos
gue permitem entender qual a importancia do trabalho para os cristdos e qual a
relevancia dele para a construcado da sociedade proposta pelo Cristo. Por isso, 0s
Evangelhos, os Atos dos Apostolos e também algumas referéncias do Antigo
Testamento foram utilizadas.

A leitura e analise destes textos foram feitas a partir da fundamentacéo teérica
de varios estudiosos dos escritos paulinos, como Fabris, Schnelle, Barbaglio e
outros, que discutem e refletem tanto sobre o periodo, quanto sobre 0s escritos,
oferecendo, assim, um instrumento de critica que cooperou para uma leitura mais
objetiva das fontes em questéao.

Essa leitura critica, que tem por base os textos destes estudiosos, foi objetivada
levando em consideracao o risco existente ao utilizar outros textos biblicos, além das
cartas paulinas, como fontes historicas. Entende-se que os textos de livros sagrados

devem ser utilizados de maneira cautelosa, pois trazem juntamente com os relatos

! Protocristao: Que ou aquele que esta relacionado com os primdrdios do cristianismo. In
Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/protocrist%C3%A30 [consultado em 27-01-2015].
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histéricos as convicgdes e a crenca daqueles que os conceberam, bem por isso,
além de relatos historicos, podem ser enquadrados também como relatos sociais do
periodo em questdo, assim, os textos destes pesquisadores ndo apenas enriquecem
a pesquisa como contribuem para a compreensao do processo historico em questao.

Para entender o conceito do trabalho e sua finalidade pedagogica nos escritos
paulinos, foi preciso compreender o periodo em questdo, o século I, bem como a
sociedade romana e a influéncia da Grécia nessa sociedade, ainda, naquele
momento histérico. Para isso, a pesquisa foi dividida em trés secbes, onde se
buscou abordar, na primeira, a constituicdo do Império Romano enquanto
sociedade, abrangendo suas contribuicbes para formagdo do pensamento do povo
romano do periodo, considerando os aspectos politico, religioso e cultural da
sociedade que se desenvolvia sob a égide de Augusto, dando énfase a divisao
social do trabalho constituida nessa sociedade.

Na segunda secdo as origens de Paulo de Tarso foram abordadas, com
destaque para sua educacao classica e judaica, pois situar quem era Paulo de Tarso
dentro do Império Romano e quais as circunstancias que 0 impulsionaram ao
cristianismo foi uma forma de compreender as bases de sua acao pedagogica.

Na terceira secao encontra-se a analise dos escritos paulinos, contidos nas
cartas aos Tessalonicenses, aos Corintios, aos Galatas e a Filémon, nelas é
possivel descobrir conceitos ensinados por Jesus e que foram utilizados para
constituir a mentalidade cristd sobre o trabalho no século I, bem como outros
ensinamentos e posicionamentos caracteristicos dos cristdos. De forma que nessas
cartas encontram-se os indicios da formacdo do homem cristdo, caracterizada por
uma forma de educacéo assistematica.

Foram utilizadas duas traducbes para a leitura das cartas. A primeira, de
acesso facil e comum para qualquer chave de leitura, foi a traducdo apresentada
pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e realizada por uma equipe
de tradutores da Comissao Episcopal Pastoral para a Animacéo Biblico Catequética.
A outra traducao utilizada ao longo da pesquisa - que representou a base principal
da leitura e da analise - € intitulada Biblia do Peregrino, que é a versao brasileira da
original Biblia del Peregrino - Edicion de estudio, que tem como colaborador principal
o Padre Luis Alonso Schokel e que é reconhecida por suas notas de rodapé, que

ocupam cerca de 60% da obra e que foram escritas com dupla intencéo: exegética e
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teolégico-pastoral. No caso, esta traducédo foi utilizada principalmente por causa de
seu carater exegeético.

O estudo e a analise dos escritos de Paulo de Tarso nestas duas fontes foram
favorecidos pela leitura das fontes de apoio, que colaboraram para uma
compreensao histérica do mundo romano e também para as mudancas ocasionadas
na vida dos individuos daquele periodo. Esta literatura de apoio, ou seja, 0s escritos
de estudiosos contemporaneos sobre a vida de Paulo, auxiliou no acesso as
informacdes que remetem as transformacfes que ocorreram no pensamento € no
cotidiano da sociedade romana do século I, permitindo um entendimento sobre os
aspectos sociais, politicos e econbmicos envolvidos no processo histérico em
guestao.

Isso foi possivel a partir da utilizacdo de uma perspectiva historica de anélise
gue teve por base o referencial metodolégico da Histéria Social, onde se buscou o
entendimento sobre os conceitos e fatos relacionados ao tema, no periodo
determinado, por meio da leitura e analise de obras pertencentes as areas da
teologia, sociologia e, principalmente, da historia.

A escolha desta concepc¢éo acerca do objeto de pesquisa, ou seja, da analise
e correlacao de varias fontes como relatos, escritos, ou mesmo de habitos, costumes
e acdoes dos homens da sociedade protocristd, deu-se em funcdo de elas
contemplarem um todo, pois unidas formam como que um mosaico que permite ter
uma visao totalizante a respeito do assunto proposto.

A utilizacdo das discussdes e inferéncias desses autores que compdem a
literatura de apoio permitiu a compreensédo da forma de pensar, da construcdo de
valores, de costumes e das relagdes dos homens por meio da acao de seu trabalho
e da sua compreensao sobre o que é liberdade, possibilitando enriquecer a pesquisa
e alargar o horizonte a respeito da concepc¢ao de sociedade romana, que estava em
transformacdo e que, por isso, teve fundamental papel no desenvolvimento da
sociedade crista, que visava a instauragdo do chamado “Reino de Deus”.

A utilizacdo da Historia Social como metodologia de pesquisa, permitiu ndo
apenas fundamentar a analise na classe menos favorecida, os homens e mulheres
dedicados ao trabalho, como também partir de uma metodologia que priorizasse a
analise do discurso de Paulo de Tarso em relacdo as atitudes tomadas pelos
cristdos, fossem elas individuais ou coletivas. Isso contribuiu para a compreensao,

tanto a respeito da mentalidade constituida sobre o trabalho pela sociedade classica,
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guanto das necessidades do cristianismo em despertar no homem o desejo de
trabalhar pelo proximo. O cristianismo, ao criar uma relagéo estreita entre a religido e
o cotidiano do homem, proporcionou uma formacéo, ou educacdo informal, que
colaborou e influenciou fortemente a aceitagdo e organizacdo do mesmo ha
sociedade do século | e também nos séculos seguintes, permitindo que, aos poucos,
os homens e mulheres da sociedade assimilassem cada vez mais a forma de pensar
dos cristdos em detrimento da forma de pensar classica. O que abriu discretamente
as portas para a construcao da sociedade crista dos séculos seguintes.
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2. 0 MUNDO ROMANO NO SECULO | E O SURGIMENTO DO CRISTIANISMO

Ainda hoje, quando se pensa em cristianismo encontra-se em Roma seu
principal referencial geografico, administrativo e estrutural. A chamada Cidade
Eterna se tornou ao longo de dois milénios um simbolo da solidez e do poder da
religido cristd. A origem judaica do cristianismo implica que esse papel deveria ter
sido concedido a Jerusalém, a “Cidade Santa”, local onde a figura mais ilustre do
cristianismo, o proprio Jesus, viveu seus Ultimos dias e onde sua doutrina ganhou
destaque politico e social, levando muitos a acreditar na conversdo da morte em
uma esperancga de pos-vida e possibilitando a expansdo de sua nova religido ao
longo do tempo.

Também Jerusalém teve um papel central na difusdo do cristianismo, pois no
periodo protocristdo essa cidade viu florescer a primeira comunidade crista e de la
0s seguidores de Jesus seguiram para as grandes cidades do Império Romano; mas
ainda muito cedo, principalmente por causa da insurreicdo do povo judeu contra o
poder romano, a partir de 66 d C., sua importancia como local de irradiacdo da
cristandade foi ofuscada pela influéncia de Roma, como salienta Kautsky (2010).
Para compreender o periodo e as relacdes sociais do objeto desta pesquisa se faz
necessario conhecer o Mundo romano do século |, sua estrutura e o Império,
sintetizado na pessoa de Otavio (63 a. C. — 14 d. C), ou seja, do imperador César
Augusto; por isso, a seguir sera discutido um pouco da estrutura desse Império que

tornou possivel a ascensao e o desenvolvimento do cristianismo.

2.1 O MUNDO ROMANO NO SECULO |

A complexidade do Império Romano ao longo de sua existéncia dificulta uma
abordagem ampla de todos 0s seus aspectos, mas mesmo assim se faz necessario
separar e articular as informacdes referentes a conjuntura do que foi Roma e seu
Império no século I, de maneira a entender como essa estrutura imperial permitiu a
expansao do cristianismo e como influenciou a constru¢cdo de um modo viver e de

uma forma de pensar tipicos dos cristaos.
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Seguem entdo alguns aspectos do Mundo romano do século | considerados
importantes para a atuacao de Paulo de Tarso, ou que se fizeram essenciais para o
desenvolvimento do cristianismo como nova religido no periodo proposto.

Segundo Funari (2011), o alcance geografico do Império Romano chama a
atencdo ainda nos dias de hoje, pois ao longo da histéria, nenhum outro império
conquistou um espaco tdo grande de dominio e integracdo. Foram as conquistas e
relagbes mantidas entre o governo romano e 0S poOvoS conquistados que
possibilitaram o desenvolvimento de uma formacéo do homem baseada no trabalho,

na liberdade e na falta desta.

Mapa 1 — O Império Romano no tempo de Augusto (30 a. C. — 14 d. C))

Fonte: MATOS, 2014, p. 14.

Conhecer o aspecto politico do Império é o primeiro passo para compreender
essa acao de expansdo e dominio dos romanos sobre os territorios e povos vizinhos,
pois, como afirma Funari (2011), o Império foi legatario de uma expansao
multicelular do periodo republicano, e para governar todo esse territério precisou
estabelecer uma politica governamental centralizada, mas que cooptava 0S grupos
dominantes locais, diminuindo assim a burocracia administrativa.

Um segundo aspecto a ser considerado no estudo sobre o Mundo romano é a
construcdo cultural e intelectual deste periodo dentro das possessfes romanas.

Bustamante (2006) salienta que € a identidade cultural que mantém um grupo unido,
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fazendo com que se reconhecam como iguais e se distingam dos “outros”. Isto
garantia ao Império Romano integridade mesmo diante da enorme extensdo
territorial.

Mais um aspecto relevante neste contexto é o Culto ao César. Funari (2011)
propbe que esse culto, considerado uma forma de religido civica, foi um fator
aglutinador dos grupos dominantes nas varias areas do Império, ao mesmo tempo
em que diversos cultos orientais, entre eles o cristianismo nascente, eram difundidos

entre as mulheres, os libertos e os pobres livres.

2.2 COMPREENDENDO ASPECTOS POLITICOS E ORGANIZACIONAIS DE
ROMA

Como qualquer grande cidade, Roma sempre foi uma capital em constantes
mudancas nos seus aspectos social e arquitetdnico e também no governamental. Na
abordagem do aspecto governamental, no caso politico-governamental, percebe-se
gue este estava se firmando no século |, apos ter passado por um radical processo
de mudanca, deixando de ser Republica e se tornando um Principado. Segundo
Mendes (2006), o surgimento do Império, apos o fim da Republica, transformou
Roma numa “Cosmopolis”, o que a levou a ultrapassar os seus limites institucionais
e espaciais, comuns para uma cidade-Estado, de forma que os conflitos resultantes
desse processo - como os desentendimentos entre o individualismo e o coletivismo,
a cisdo nos grupos dominantes pela busca do exercicio do poder, a utilizacdo da
violéncia na vida publica, a pratica de ilegalidades constitucionais e a impoténcia do
exército civel ante o exército profissional — fizeram surgir as bases para o
estabelecimento do Principado, que, mesmo estando relacionado a mudancas
profundas nas relacdes politicas, surgiu dentro da propria Republica, ao enfraquecer
suas instituicbes sem elimina-las, tanto que o “Império se desenvolve como um
regime politico de carater pessoal, porém sob uma mascara republicana.”
(MENDES, 2006, p.27)
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ApOGs seus cinco séculos como Republica, idealizada e liderada por forcas
patricias?, Roma, a muito custo, deu inicio ao periodo imperial, apaziguando as
questbes de luta interna e extinguindo os conflitos entre os patricios e os demais
grupos que exerciam o poder, como, por exemplo, a plebe®. Grimal (1993) comenta
gue as acdes do imperador buscavam equilibrar o poder destes grupos distintos
dentro das instituicdes politicas de Roma ora pela influéncia, ora por meio do
dinheiro, ora pela forga.

O Império também deve seu inicio a acdo de expansdo, que por meio da
guerra garantia a gléria romana, impondo medo e respeito aos povos vizinhos.
Grimal (1993) esclarece que essas vitorias permitiram ao povo um novo sentimento
em relacdo aos grandes homens - no caso, 0sS generais -, indicando uma mudanca
de mentalidade. Afirma o autor que nesse processo de transicdo alguns desses
generais poderiam ser vistos pelo povo como homens que aspiravam a realeza,
como aqueles que deveriam impor ordem, e assim, aos poucos o Império estava
sendo instalado na mentalidade dos romanos.

Foram mudancas como essa, apontada por Grimal (1993), que permitiram aos
lideres militares, a transformacdo de Roma de uma Republica em um Império. A
Republica era condizente com a situacdo de diferencas e desigualdade social, e
guando a Republica foi ultrapassada e se instalou o Império, Roma alcangou, com o
tempo, um periodo de tranquilidade social sob o comando do imperador.

Grimal (1993) afirma que homens como Julio César (100 a.C. — 44 a.C.)
conquistaram 0 povo e ao mesmo tempo despertaram inimigos. Sua acéo ditatorial®
incomodou aqueles que na Republica Romana encontravam sustento. Seu
assassinato ndo foi capaz de colocar fim aos seus planos de governar Roma
isoladamente e acabou abrindo espaco para que outro homem pudesse coloca-lo

em pratica, no caso, Otavio (63 a. C. —14 d. C.).

2 Aristocratico, nobre. In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/patr%eC3%ADcios [consultado em 27-01-2015].

* Classe social mais baixa, composta pelos plebeus, entre os romanos. [Por oposi¢do ao
patriciado.] = VULGO. lin Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/plebe [consultado em 27-01-2015].

4 Pessoa que reline em si, temporariamente e em circunstancias excepcionais, todos os
poderes publicos. In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/ditador [consultado em 27-01-2015].
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Segundo Rostovtzeff (1998), ndo ha davidas que com a ascensédo de Otavio
ao poder se iniciou uma nova era na histéria do Mundo Antigo, periodo que se
costuma chamar de era do Império Romano. Para entender esse periodo em que o
cristianismo se desenvolve e Paulo de Tarso difunde seus ensinamentos é preciso
entender Otavio e o Império que se formou sob seu comando.

Como narra Tacito (s.d.), no inicio do livro | dos Anais, Otavio, consciente do
caminho que deveria seguir e dos poderosos que deveria encontrar, assumiu-se
publicamente como herdeiro de seu tio-avd assassinado, Julio César, e
paulatinamente deu inicio a suas conquistas, assumindo uma posicdo de lideranca
no exeército, no Senado e em toda a Roma. Enfraquecendo o Segundo Triunvirato
(43 a. C. — 33 a. C.), formado por Otavio, Marco Antdnio (83 a. C. — 30 a. C.) e
Lépido (90 a. C. 12 d. C.), Otavio enfrentou como obstaculo maior na sua busca pelo
dominio de Roma Marco Antonio, o seu Ultimo oponente dentro da faccao de Julio
César. Ao renunciar ao triunvirato, Otavio assumiu o consulado como protetor da
plebe, aliciou os soldados a seu favor e ganhou apoio popular por meio da
distribuicdo de viveres ao povo, e em seguida concentrou em si as funcbes
senatoriais e legislativas, abrindo caminho para a condicdo e poder de imperador.

Apoés derrotar seu principal rival, Marco Antonio, na Batalha do Accio (31 a.
C.), Otavio isolou-se no poder e assumiu ares ndo de ditador, mas de principe,
fazendo-se o Unico representante do poder em Roma, e assim ele deteve o poder
politico. Em outra frente, segundo Beltrdo (2006), ele assumiu o papel de Pontifex
Maximus, tornando-se também o lider religioso. Apds vencer seus opositores, ao
voltar triunfante para a “Cidade Eterna” ele expandiu seu poder para os ambitos
politico e religioso, e por fim, recebeu do Senado o titulo de Augusto, “o veneravel”,
0 que lhe garantia um poder que ia além dos poderes de um simples humano: de
fato ele ja havia conquistado o cargo e os poderes de imperador (FUNARI, 2001).

O Império apresentava uma realidade bastante distinta da Republica, que até
pouco tempo antes era marcada por lutas internas e disputas de poder. Isso foi
possivel por causa dos cargos publicos elevados e das terras que foram distribuidos.
Direitos de posse ou mesmo a distincdo como nobreza eram na Roma republicana
motivos de intensos conflitos, mas estes foram apaziguados pelas acfes e decisées
tomadas pelo principe, também chamado de Imperador (GRIMAL, 1993).

Para se compreender melhor o que é ter o titulo de Imperador é preciso

considerar que Otavio, mesmo exercendo a maior parcela do poder, ndo colocou fim
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as esferas de poder anteriormente instituidas, como, por exemplo, o Senado, a
Tribuna da Plebe e mesmo outros poderes oficiais, mas utilizando de um costume
antigo, como diz Pierre Grimal (1993), ele passou a recomendar pessoalmente aos
eleitores os candidatos que considerava aptos para determinado cargo. Esta prética,
intitulada commendatio, poderia ser exercida por qualquer um, e os eleitores tinham
liberdade para acatar ou ndo, mas € preciso levar em consideracédo o fato de que
uma recomendacdo politica do proprio imperador tinha um peso bastante grande e
nao podia ser abertamente ignorada (GRIMAL, 1993).

Por meio dessa pratica viu-se uma suposta igualdade de poder entre as duas
classes distintas - os patricios e os plebeus - algo que acirrou a disputa entre elas.
Augusto colocou fim a essa situacao ao conceder aos membros de ambos os grupos
poder para conduzir assuntos importantes do Império, possibilitando com isso o fim
das guerras civis e um periodo de tranquilidade e fortalecimento politico do Império
em si mesmo (MENDES, 2006). Cargos como prefeitos, procuradores e muitos
outros que estavam sob o comando direto do proprio imperador eram distribuidos
aos membros de grupos distintos, de maneira a acalmar seus animos (GRIMAL,
1993).

A atitude de Augusto descrita acima parecia ser desinteressada do poder
particular e muito mais interessada em proporcionar paz interna na administracédo do
Estado, o que lhe rendeu, ao longo do tempo, uma soberania ilimitada, com o
controle dos poderes civil e religioso, o0 que legitimava o poder romano na figura do
imperador (MENDES, 2006). Os homens que sucederam Otavio Augusto no governo
do Império herdaram também essas relacdes de favorecimento e lealdade, bem
como o espaco sagrado que o ato de governar adquiriu no periodo em que ele
conduziu Roma, recebendo cada um deles um poder divino ainda no plano material.

Um novo formato estava posto em Roma, cujo sistema politico passava assim
a ser uma monarguia com ares de republica, uma vez que estavam presentes nessa
organizacao politica as instituicdes republicanas, mas com muito menor poder de
acao. Exemplo disso foi a ordem senatorial, que no Império desenvolveu bases
juridicas muito mais precisas do que as vigentes do periodo republicano.
Mantiveram-se também como grupo politico os cavaleiros, que, embora estivessem
abaixo dos senadores, também podiam ocupar magistraturas e, dependendo de

seus rendimentos, até ingressar no Senado (MENDES, 2006).
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Anderson (1981) afirma que, mesmo ndo sendo mais a autoridade central do
Estado Romano, o Senado ainda figurava como o principal grupo politico de Roma.
Por outro lado, essa afirmacédo leva a um questionamento: como poderiam 0s
senadores exercer acfes politicas num Império onde Otavio, cada vez mais,
centralizava em si 0 poder? Para responder a esse questionamento considera-se 0
gue afirma Mendes (2006), ao citar que em 27 a. C., numa reunido do Senado,
Otavio assumiu o compromisso de dividir o governo do Império de maneira que ele
ficaria encarregado pelo governo civil e militar de certo nimero de provincias - entre
elas a Espanha, a Gélia e a Siria - e 0 Senado ficaria com a administragdo das
demais provincias, que mais tarde foram chamadas de provincias senatoriais. Com
essa atitude, aparentemente o poder do Senado estava restaurado, ndo haveria
motivos para contestacao e a ordem politica estava mantida.

O Senado nao era o Unico grupo politico em Roma, havia outros grupos de
menor poder, mas nao menor importancia, entre os quais se destaca a Ordem
Equestre, ou dos cavaleiros, e também a plebe. Sobre o primeiro grupo, Otavio
utilizou o poder que foi encarregado de exercer em suas provincias para garantir,
também, o comando sobre esse grupo politico, concedendo a eles importantes
cargos administrativos, como prefeitos dos Vigilantes®, prefeitos da Anoma® ou
prefeitos do Pretério’ (Mendes, 2006). J& ao segundo, formado pelas pessoas que
nao faziam parte da nobreza romana, mas eram consideradas cidadaos da cidade,
restava um certo espaco na politica romana, sobretudo porque esse grupo exercia o
direito ao voto na assembleia e também porque assumia a caracteristica de grupo de
pressao sobre os interesses da classe senatorial (STE. CROIX. 1988).

Em 23 a. C. Otavio também abriu mdo do Consulado e, atendendo aos
desejos da aristocracia romana, reconheceu a importancia dos nobres para o
exercicio desse cargo. Otavio concedia poder politico e administrativo as classes
dominantes de Roma ao mesmo tempo em que fortalecia seu poder e sua
autoridade por meio do comando militar ampliado (exercia mais poder sobre o

exército no mundo romano do que seus demais colegas) e também no exercicio de

® Encarregado do comando das tropas especiais responsaveis por conter os incéndios e
manter um policiamento noturno da cidade de Roma (MENDES. 2006, p. 32).

® Cargo criado por Augusto que tinha a misséo de zelar pelo abastecimento da plebe e do
exército, garantindo os carregamentos de cereais provenientes da Sicilia, Africa e Egito
(MENDES, 2006, p. 32)

’ Comandante de um corpo de elite responsavel pela seguranca pessoal do Imperador
(MENDES. 2006. p. 32)
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sua funcdo no tribunato da plebe, formado por grupo de politicos que deveriam
defender os interesses do povo em geral, 0 que trazia equilibrio aos seus poderes
apos abrir mdo do consulado, pois com os poderes de tribuno poderia vetar as
decis@es do Senado (MENDES, 2006).

Em suma, como aponta Mendes (2006), a politica do Império era marcada por
uma crescente perda de importancia e de poder das instituicbes politicas, ao mesmo
tempo em que as pessoas que compunham essas instituicdes, sob o comando de
Otavio ganhavam individualmente mais espaco e poder, pois passavam a ocupar
cargos importantes criados no novo regime. Conforme as instituicbes politicas de
Roma, sobretudo o Senado, perdia seu poder, segundo Rostovtzeff (1967), Augusto
ampliava os seus, tanto que numa mesma reunido do Senado no ano 27 a. C. ele ao
mesmo tempo alcangou a primazia sobre o exército e sobre a administracdo de

Roma e recebeu um titulo reservado aos deuses:

Numa reunido do Senado em 27 a.C. abriu mdo de seus poderes
especiais e proclamou formalmente a restauracdo da antiga
Constituicdo. Na mesma sessédo, porém, o Senado insistiu em que ele
aceitasse poderes novos, militares e administrativos, [...]. Tais poderes
davam-lhe a posicdo de chefe do Senado e Primeiro Cidadao, ou
princeps|...]. Recebeu na mesma ocasido o titulo adicional pelo qual se
tornou conhecido universalmente e que se transformou em seu nome
pessoal. O senado acrescentou a sua antiga denominacao, Imperator
Caesar Divi filius, o titulo de ‘Augusto’, anteriormente s6 aplicado a
certos deuses para assinalar que eram ‘aumentadores’, criadores de
algo diferente e melhor [...] (ROSTOVTZEFF, 1967. p. 164-165).

Ao se igualar aos deuses romanos Otavio dava abertura para a instituicdo do
Culto ao Principe, favorecendo o fortalecimento de seu poder pessoal e também do

préprio Império.

2.2.1 RELIGIAO E POLITCA: O CULTO AO PRINCIPE

Blazquez (1999) afirma que no século | d.C. o Império Romano proporcionou
um ambiente de coexisténcia e tolerancia entre diversos cultos e religides, algo que
s6 havia acontecido anteriormente nos tempo de Alexandre, o Grande. Esse
ambiente favoravel permitiu mais do que apenas o0 contato dos romanos com
religibes orientais e deuses variados - que na maioria das vezes passavam por um

processo de sincretismo, ocupando um lugar no pantedo romano -, pois também
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possibilitou a ascensdo do Culto ao Principe e até mesmo a ascensdo do
cristianismo no mundo romano.

Conforme infere Klauck (2011), os imperadores ndo eram receptores diretos
dos sacrificios e das orac¢des do Culto ao Principe, mas sim seus beneficiarios, isso
nao quer dizer que ndo houvesse um reconhecimento da divindade do imperador,
pelo contrario, oferecer sacrificios e rezar pelo bem dele j& eram um reconhecimento
publico da suposta divindade do lider romano. Sobre isso Suetbnio (s.d.), ao relatar
a vida de Augusto, apresenta informagdes que indicam a sua elevacdo ao patamar
de deus, demonstrando que isso ndo se deu de forma rapida, apenas por decisdo do
Senado, mas foi algo construido ao longo do tempo. Ele indica que essa
mentalidade do imperador de detentor de poder divino foi construida ao longo de sua
vida, cuja rotina austera e retiddo de atitudes, segundo Suetbnio, granjearam-lhe o
reconhecimento do povo de todas as classes. Cumpre levar em conta a relacdo de
Suetbnio com o imperador, uma vez que foi um de seus incentivadores em varios
momentos, mas mesmo assim, seu relato deixa claro que Otavio era como 0 mais
comum dos humanos, pois vez ou outra agia de maneira a satisfazer sua ira ou seu
desejo, mas na maioria das vezes se esforgcava para que suas acdes tivessem
carater conciliador, agradavel, humilde, o que surpreendia a todos e chamava a
atencdo. (SUETONIO, s.d.)

Otavio, ainda segundo Suetonio (s.d.), agia com cleméncia, recusava
honrarias, proibia ao povo a utilizacdo do termo Senhor para si mesmo, saudava 0s
senadores um por um pelo nome e sem precisar de nenhuma ajuda, lembrando de
memoria o nome de cada um deles. Por ocasido dos comicios para eleicbes
percorria as tribos com seus candidatos como simples cidaddo, atitudes que
despertavam no povo simpatia e o amor para com ele.

Com esse tipo de conduta Otavio conquistou do povo o sobrenome de “Pai da

Patria”, titulo que de inicio recusou, mas aceitou diante da aclamacéo do povo:

O sobrenome de “Pai da Patria” Ihe foi outorgado com uma anuéncia
pronta, profunda, universal. Primeiramente, o povo lhe enviou, a este
respeito, uma deputagdo ao Anzio. Depois, em vista da sua recusa, foi
€m massa ao seu encontro e coroou-o de louros no momento em que,
em Roma, ia assistir a um espetaculo. Imediatamente, na Cdria, o
Senado confirmou-lhe o titulo, ndo por decreto ou aclamagédo, mas
pela voz de Valério Messala: (...) ‘O Senado, de pleno acordo com o
povo romano, te sauda, pai da Patria!’. Augusto, com os olhos rasos
d’agua, respondeu-lhe nestes termos que eu guardei assim como 0s
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de Messala: “Chegado ao auge dos meus desejos, padres conscritos,
que poderei mais pedir aos deuses imortais, sendo que eles vos
conservem nesta unanimidade de sentimento em relacdo a mim, até o
fim da minha vida?” (SUETONIO, s.d., p. 98).

A citacao acima indica que o culto a Augusto, titulo recebido por Otavio como
imperador, estava fundamentado em suas acdes espontaneas, pois foi o
reconhecimento dessas atitudes simples e cotidianas, realizadas por um homem da
mais alta posicdo de poder, que nao tinha a menor obrigacdo de agir assim, que
despertou no povo a admiracao por ele. Augusto surpreendia 0 povo e 0s poderosos
de Roma. E como se desconcertasse a cada um com suas atitudes, e por isso,
conforme Suetbnio (s.d), foi capaz conquistar o reconhecimento de todos a respeito
de sua indole, de sua capacidade e de sua divindade.

Cumpre observar, por outro lado, que o culto divino ao imperador nao foi
instituido de forma tao simples, pois mesmo tendo essa vida “austera e invejavel”
perante a sociedade romana, ndo lhe faltaram calUnias para manchar a aura de
homem perfeito. Marco Antonio foi um dos que proferiram muitas coisas negativas
sobre Otavio, e além dele, inimigos politicos também enunciaram outras; mas o fato
€ que Augusto soube rebater e esgotar essas calunias, realizando suas tarefas
cotidianas, agindo com cautela e despertando no povo a ideia de que seu carater
estava acima dos boatos espalhados (SUETONIO, s.d.).

Seguindo ainda a mesma narrativa sobre a vida de César Augusto, encontra-
se um relato segundo o qual a religiosidade e a supersticdo latente da vida dos
romanos foram o que possibilitou todo o resto do trabalho de divinizacdo da pessoa
de Augusto, pois Suetbnio comprova sua narrativa com inumeros fatos miraculosos
e sobrenaturais relacionados a todos os periodos da vida do imperador — a seu
nascimento, a sua juventude, a vida adulta e até mesmo a hora da morte. Na
sequéncia um breve relato que ilustra essa onda de justificacdo de poder divino na

pessoa do César:

Ao ocupar-se do encerramento de uma festa lustral, no Campo de
Marte, perante grande afluéncia popular, uma aguia voou varias vezes
em seu derredor e, dirigindo-se em seguida em direcdo ao templo
vizinho, pousou em cima da primeira letra da gravacdo do nome de
Agripa. Impressionado com este espetaculo, Augusto encarregou seu
coleta Tibério de pronunciar os votos que era costume formular para o
lustro vindouro. Embora as tabuas ja estivessem escritas e prontas,
Augusto recusou principiar o que ndo devia terminar. Na mesma
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ocasido caiu um raio sobre a sua estatua, apagando-lhe a primeira
letra do nome. O oraculo respondeu que ele ndo viveria mais do que
cem dias, numero marcado pela letra C, e que seria colocado na
categoria dos deuses, porque ‘aesar’, que era o resto do nome de
‘Caesar’, significa ‘deus’ em lingua etrusca. (SUETONIO, s.d., p. 120).

Esse excerto ilustra a ideia de que a divindade do principe era aclamada e
aceita pelo povo e pelas classes altas de Roma por supersticdo, em que a leitura de
acontecimentos aleat6rios ganhava sentido premonitorio e favorecia a aceitacdo
geral da suposta divindade do imperador. Desta forma Otavio detinha o poder
politico, e, alavancado por fatos como esse, alcancou também grande parte do
poder religioso com o cargo de Sumo Pontifice, e ndo satisfeito apenas com essa
posicdo, ele foi além e se tornou membro importante de todos os colégios
sacerdotais, de modo que o seu poder atemporal ndo poderia ser contestado,
ocupando uma posicdo tdo privilegiada que o elevou ao patamar que aqui
discutimos: o de divindade.

As afirmacgdes de Beltrdo (2006) sobre isso dizem o seguinte:

O que néo pode ser posto em duavida, contudo é que Augusto, o
primeiro dos princeps, usou seu poder de modo efetivo e cauteloso,
criando uma posicdo que jamais existira, sob a Republica. Ele se
tornou membro de todos os colégios sacerdotais. [...] Os detalhes
podem ndo nos ser muito claros, mas o significado geral é: uma vez
que o detentor do poder religioso € o mesmo individuo que mantém o
controle politico do novo regime do Império, rapidamente ele se tornou
o “cabecga” da religiao do Estado e suas acbes cada vez mais refletem
esta posicéo. (BELTRAO, 2006, p. 146-147)

Isso indica que, ap0s 0 reconhecimento geral do povo quanto as suas
gualidades, diante da admiracdo comum que se criou em relacédo a ele entre pobres
e ricos, exercer um cargo religioso de alto nivel em todas as instituicbes
reconhecidas na sociedade romana, detendo grande influéncia sobre o Senado, foi 0
grande passo para a conquista de poderes ilimitados sobre Roma e todas as regidoes
gue a ela pertenciam naquele periodo, proporcionando-lhe tamanho status que se
deu ao século | o titulo de século de Augusto.

A respeito deste assunto cabe ressaltar a importancia do titulo de imperador,
pois a apropriacdo desse titulo, imperator, por Otavio Augusto completou a
construcdo da divindade em torno de sua pessoa, de maneira que esse titulo,

considerado sagrado, estava relacionado a questdes transcendentes, abrangendo
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0s conceitos de forga criativa e reguladora, agindo de forma a submeter todos a sua
vontade (MENDES. 2006).

Compreende-se a importancia do titulo de Imperador para a causa politica de
Augusto quando se considera que ele esta relacionado ao campo mais importante
da sustentacédo politica e econémica de Roma, ao campo de batalha, e as honrarias
militares, pois, ainda segundo Mendes, apds uma batalha os soldados vitoriosos
aclamavam seu comandante com o titulo de imperator. Isto demonstra que, ao se
tornar imperador, Augusto deu a entender a todos que ele era o campeao, o
vencedor, capaz de conduzir Roma a um periodo de paz tanto interna quanto
externa.

Essas caracteristicas de Otavio - justica, cleméncia, piedade e bondade - sdo
tipicas de um deus e garantiram a Augusto e seus sucessores, por meio do titulo
concedido, a dignidade de um deus, tanto que apos isso o fato de ser mortal ja ndo
importava, pois o imperador era tratado como um imortal (MENDES, 2006). Tudo
iISsO assegurou a Augusto poderes temporais e atemporais, politicos e religiosos, o
gue o colocava a frente de todos 0s seus antecessores, inclusive de Julio César, e 0
faria 0 homem mais poderoso de Roma, estendendo assim o poder conquistado
também a seus sucessores. Augusto, no século I, era um homem, um governante e
também um deus.

De acordo com Klauck (2011), o Culto ao Imperador funcionava como uma
“metéafora institucional”, servindo mais para a estruturacdo politica de poder do que
para causas de fé, Mendes (2006) também se refere a esse fato ao afirmar que o
culto passou a ter caracteristica politica quando elevou o imperador a uma posi¢cao
acima dos demais grupos romanos, acao pela qual, como dito anteriormente, o
préoprio Senado foi o responsavel. Nesse sentido, o Culto ao Principe era uma
antecipacao da divindade do imperador e receberia 0 mesmo aspecto que os demais
cultos somente apds sua morte, cabendo ressaltar que, diferentemente dos demais
cultos antigos em que se faziam praticas litargicas, nesse culto inicialmente néo
havia esse costume, mas nem por isso era menos popular.

Com indica Mendes (2006), para os grupos mais elevados da sociedade que
exerciam o dominio politico na sociedade romana, o Culto ao Principe era mais uma
convencao formal estabelecida dentro da maquina de governo romana, mas para a
plebe em geral era a certeza de que tinham um deus em seu favor, zelando por suas

necessidades. O Culto ao Principe, nesse sentido, fundamentava a mentalidade dos
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homens pobres, sobretudo trabalhadores do campo e das cidades, livres ou
escravos, que reconheciam em Augusto um ser muito superior a eles e esperavam
da parte dele favores que Ihes aliviassem as dificuldades da vida.

Augusto denota um aspecto importante do Império Romano, mas nao € o
Unico: o povo de Roma constituia o outro elemento importante na construcdo e
manutencdo desse império. Compreende-se que ndo ha poder reconhecido se nao
h&d povo para justificA-lo. Nesse aspecto entende-se que 0S Qgrupos romanos
envolvidos na politica, ja citados aqui, foram de grande importancia, de forma que
tanto a nobreza quanto o grupo mais popular, a plebe, eram os que sustentavam a
vida na sociedade romana e garantiam a manutencdo do poder imperial. Cabe aqui
lembrar que a plebe era formada basicamente por homens que se dedicavam ao
trabalho de forma independente e que, juntamente com os escravos, formavam a
maior parte da populacdo romana. Esses dois grupos, mesmo nao exercendo
influéncia ou poder politico em grande escala, eram responsaveis indiretos pela
divinizagcdo do imperador e exerciam papel relevante na sociedade, mesmo sendo
pouco valorizados pelas classes abastadas, ja que exerciam o trabalho com as
préprias maos, uma pratica decadente, segundo 0S romanos ricos, pois no mundo

greco-romano o trabalho intelectual era o mais valorizado.

2.3 O TRABALHO NO MUNDO ROMANO

O Império Romano, com toda a sua extensao e estrutura, exigia uma grande
leva de pessoas dedicadas a muitos tipos de oficio, alguns mais populares do que
outros, mas todos essenciais para a manutencdo do Império. Léon (2007), ao narrar
o perfil do mundo do trabalho no Império Romano, destaca essa grande variedade
de oficios exercidos por pessoas pobres de maneira independente, ou mesmo por
escravos, perpassando varios campos da sociedade da época, tanto que, desde a
maquina burocratica romana até as grandes propriedades de terra, tudo era fonte de

cargos e oficios para satisfazer as mais variadas demandas:

A burocracia governamental e a area militar eram grandes negécios,
assim como o ramo de entretenimento e esportes, do teatro musical a
corridas de bigas conduzidas por celebridades. A constru¢do de novas
colbnias, novos portos, templos grandiosos e residéncias senatoriais
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mantinha empregada uma multiddo de carpinteiros, operadores de
guindastes, engenheiros hidraulicos, mergulhadores e supervisores
administrativos. O agronegadcio, principalmente de trigo, vinho e azeite
de oliva, era imenso, suprindo as necessidades de trés continentes.
Grande parte dessa producdo era armazenada e embarcada em
anforas de barro, a embalagem reciclavel mais barata da epoca, ela
propria uma fonte de lucro para os fabricantes. (LEON. 2007. p. XV)
A autora aponta também a importancia da religido para a criagdo e
manutencdo de empregos no Impeério Romano, além dos também importantes

prestadores de servigos:

Havia ainda os picaretas autbnomos, a maioria de ma fama, mas
perfeitamente legitimos: leiloeiros, treinadores de gladiadores,
cafetbes e informantes. Os cargos de maior prestigio incluiam uma
miscelanea de oraculos, sacerdotes e intérpretes de visceras. Nas
empresas de médio porte, construiam-se navios, rodas de carrocas,
tijolos e esculturas de bronze. Qual era o maior empregador civil? Uma
versdo sofisticada da moderna indUstria de spas: banhos publicos,
milhares deles, empregavam a forca de trabalho de todas as cidades e
vilas, da Espanha & Siria, da Gélia ao Mar Negro. (LEON. 2007. p. XV)

Diante desse panorama amplo, para melhor compreendermos o papel e a
importancia dos homens e mulheres dedicados ao trabalho no Mundo romano e no
contexto de expansao do cristianismo, estabeleceremos grupos ou categorias que
entdo integravam a maior parte dos oficios, a saber: os sacerdotes, 0s juristas, 0s
soldados, os artesdos, os mercadores, 0S camponeses, 0S escravos e 0s libertos.

Como mencionado anteriormente, a religido e a politica estavam
profundamente associadas em Roma, de tal modo que ser sacerdote no mundo
romano era mais do que apenas exercer uma funcéo religiosa, era também fazer
parte do aparato de governo. Como afirma John Scheid (1992), o sacerddcio no
Mundo romano ndo era uma questdo de vocacdo, mas uma questao politica, era
uma funcao especificamente masculina e designada aqueles que tinham sido eleitos
como magistrados. Ao assumirem esse cargo deveriam dedicar parte do seu tempo
para a realizacdo de ritos sacrificais publicos e também os auspicios, uma funcao
nobre, que competia apenas ao grupo formado pela classe dominante.

Outro grupo de homens dedicados a um oficio que também era de
competéncia dos poderosos de Roma e trabalhava na area da administracdo eram
0s juristas. Segundo Aldo Schiavone (1992), os juristas se destacavam nao apenas

por serem sabios e conhecedores do direito, mas também por serem, nesse periodo,
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os construtores do codigo de direito civil romano. Este autor ainda indica que “(...) o
poder normativo estava concentrado predominantemente nas prerrogativas de
castas juristas”, e a eles, mesmo ocupando cargos publicos, era permitido criar o
direito (SCHIAVONE, 1992, p. 75).

Os soldados também compunham um grupo importante na organizacao social
de Roma; eles obedeciam a uma rigida hierarquia, definida pelos recursos
particulares de cada homem ou familia - o que acontecia também com os sacerdotes
e magistrados —, de forma que o status de nascimento ou os rendimentos financeiros
de suas familias eram o que determinava o papel de cada individuo no exército
romano. De acordo com os apontamentos de Carrié (1992), servir ao exército, mais
do que um dever, era um privilégio, e tanto os ricos como os pobres poderiam fazer
carreira no exercito romano. A diferenca estava em que a organiza¢cao militar seguia
os principios fundamentados da tradicdo, segundo a qual o comando estava
reservado aqueles advindos dos grupos sociais superiores, mas todos reconheciam
no soldado o poder do exército e sabiam que acima de tudo deveriam ser fiéis ao
imperador. Em parte essa fidelidade pode ser entendida pelo fato de Augusto ser o
responsavel pela elevacdo do soldado a condicédo de oficio. Antes, todo civil era um
soldado em potencial, mas com a profissionalizacdo do exército sob o comando de
Augusto o servico rotativo foi substituido pelo continuado, possibilitando a criacao de
carreiras ou mesmo a ascensao social por meio do exército.

Entre aqueles que exerciam os trabalhos civis destacavam-se trés grupos
distintos: dois grupos urbanos e um rural. Entre os urbanos estavam os mercadores
e 0s artesdo, e 0 grupo rural era constituido pelos camponeses. Referindo-se aos
papéis dos mercadores e artesdos na sociedade romana, Morel (1992) ressalta que
o trabalho com as maos néo era bem visto pelos grupos dominantes, e todos os que
trabalhavam em troca de salério eram vistos por eles como vulgares e grosseiros.
Referimo-nos aqui aos homens que se dedicavam ao trabalho de forma
independente, produzindo bens de maneira artesanal que comercializavam
diretamente ou por meio de intermediarios. Considerando-se a extensao do Império,
existia uma grande demanda de uma série de mercadorias, que muitas vezes
deveriam vir de lugares especificos onde eram produzidas, ou eram produzidas
artesanalmente na propria capital do Império. Esse oficio competia a essas pessoas

OU grupos, que eram essenciais para a manutencéo da vida na sociedade imperial.
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O terceiro grupo dedicado aos trabalhos civis eram 0s camponeses, que
exerciam um papel importante na organizagao de trabalho do mundo romano, pois
supriam as necessidades alimenticias de uma grande quantidade de pessoas dentro
do Império. Segundo Kolendo (1992), poucos eram os camponeses livres que
cultivavam suas proprias terras, pois a propriedade ndo era condi¢do basica para ser
camponés, em geral eles cultivavam as terras de outras pessoas. Os camponeses,
da mesma forma que os artesdos e mercadores, também eram vistos pelos grupos
superiores como grosseiros, rusticos ou incivilizados. O autor ainda ressalta que a
pobreza dos homens e mulheres do campo era tamanha, que aqueles que possuiam
alguma terra ndo se limitavam apenas a cultivad-la, mas propunham-se a trabalhar
em troca de dinheiro para os donos de extensas propriedades rurais durante os
grandes trabalhos sazonais.

Os dois ultimos grupos a serem considerados dentro do mundo romano do
trabalho estédo relacionados ao status civil, no caso, a liberdade: um porque néo a
possui e o outro porque de alguma forma a conquistou — a saber, 0s escravos e 0s
libertos. O primeiro, o dos escravos, era um grupo bastante complexo, podendo ser
dividido em escravos do campo e escravos da cidade. De acordo com Maestri
(1985), as condicGes de vida de um escravo variavam de acordo com as fungdes
gue ele desempenhava. No campo existiam 0s escravos instruidos para o trabalho
nas vinhas, nas oliveiras, no cultivo de grdos e no pastoreio. Mesmo o mundo
romano sendo de carater predominantemente agricola, os escravos urbanos tinham
um papel importante nas cidades romanas, pois exerciam funcdes das mais
variadas; em sua maioria estavam ligados a atividades domésticas, mas também
havia um grande nimero de escravos helénicos instruidos desempenhando o papel
de conselheiros ou pedagogos, e, segundo Maestri (1985), uma grande massa de
pessoas exercia trabalhos manuais de forma escrava, atendendo a inameras
funcdes, pois eram qualificados em varias areas.

O dultimo grupo consideravel era o dos libertos, que se dividiam em duas
categorias: 0os que eram homens livres mas que nao poderiam exercer nenhum tipo
de direito de cidaddos e os que eram livres e tinham direitos relativos de cidadaos.

Sobre isso Maestri (1985) aponta o seguinte:

Um escravista libertava um cativo inter amicos sempre e quando
expressasse 0 desejo — em recepcao domeéstica, quando nas termas,
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etc. — que seu escravo assumisse o status de homem livre. Os
manumitidos inter amicos ndo se tornavam cidaddos e eram
assimilados aos Latini luniani. Nao podiam participar da distribuicédo de
alimentos, ndo testavam nem herdavam, etc. Os escravos
manumitidos por censo, testamento ou na presenca de um
magistrado, ao contrario, ascendiam a uma forma restrita de cidadania
romana. Como 0s manumitidos inter amicos, eles ndo podiam ser

by

novamente reduzidos a escraviddo. Participavam, porém, das
distribuicbes e dos deveres e direitos municipais. Ndo eram, entretanto
cidadaos plenos. Nao elegiam os magistrados e prestavam um servigo
militar subalterno. (MAESTRI. 1985. p. 47- 48)

De qualquer forma, um liberto ndo perdia de forma total o vinculo com seu
senhor, por isso sempre estava ligado ao trabalho que exercia, e mesmo ap0és liberto
ele ainda tinha obrigagbes para com seu senhor. Se sua liberdade havia sido
comprada essas obrigagbes eram menores, mas se havia sido dada gratuitamente
as obrigacdes poderiam ser opressivas (MAESTRI. 1985). Era comum, no meio
domestico, alforriar escravos para que esses continuassem trabalhando na casa da
familia a quem pertenciam. No meio rural, muitos escravos libertos se tornavam
arrendatarios de seus antigos senhores, portanto os libertos constituiam um nimero
razoavel de pessoas que garantiam sua sobrevivéncia por meio do trabalho dentro
do Império Romano.

Diante dessa organizacdo social do trabalho €& preciso considerar as
caracteristicas gerais do mundo romano que podem ser compreendidas a partir
dessa analise, sendo possivel afirmar, como aponta Kautsky (2010), que no Império
Romano como um todo, a agricultura despontava como o principal meio de
producédo, seguida em menor escala pela producédo artesanal e pelo comércio de
mercadorias. O grupo de menor numero dedicado a um oficio era composto pelos
gue estavam relacionados aos cargos publicos ou politicos. Nao existia producao
para o mercado, o primeiro trabalho era a producédo para o lar e 0 excedente era
comercializado, mas nao por via de regra. A existéncia do conceito de propriedade
garantia a producdo dos meios de subsisténcia, a0 mesmo tempo em que gerava a
desigualdade social, num contexto em que o trabalho ndo era apenas o meio de
sobrevivéncia, mas também o que definia o papel social de cada pessoa.

Florenzano (1982) indica que mesmo apo6s o Império, a camada urbana, cuja
fonte de riqueza tinha por base o comércio e a producdo artesanal, manteve uma
pratica que era comum no periodo da Republica: o investimento de suas economias

na aquisicdo de terras, pois “(...) qualguer um que nessa época quisesse ter uma
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economia domeéstica tinha que possuir seu proprio estabelecimento agricola, o que
se fazia mais seguro quando este era constituido em sua prépria terra” (KAUTSKY,
2010, p. 71). Essa expanséo das grandes propriedades de terra demandava méao de
obra para trabalha-la, neste caso, a mado de obra ofertada pelos camponeses, que,
segundo Kautsky, era pouca e temporaria, o que tornava viavel o modo de producéo
escravista.

Desde o periodo de expansédo do territério romano, durante a Republica, a
escravidao por guerra tinha se tornado a principal fonte de mao de obra do mundo
romano, 0 que criava um abismo entre os grupos abastados e a classe pobre,
formada por artesdos, mercadores, camponeses, escravos e libertos, que
representavam a grande maioria da populacao imperial. Ter essa grande quantidade
de pessoas apoiando o imperador realgcava ainda mais o0 seu poder, que ja era
grande, sendo que a garantia da justificacdo do poder de Augusto vinha da politica
adotada pelo Império, que agradava a todos, ricos e pobres, especialmente a classe
mais pobre e fadada ao trabalho. Conhecida como panem et circenses (pao e circo),
essa politica utilizava os recursos abundantes provindos das conquistas para
garantir a aceitacdo do poder imperial por meio da diversdo e da comida.
(FLORENZANO, 1982)

Neste contexto, é possivel compreender o conflito social estabelecido, que
tinha por base o trabalho, pois tanto as classes dominantes como as classes menos
favorecidas, que dele dependiam, tratavam o trabalho com grande desprezo e como
uma punicdo, uma funcdo rastica, grosseira e degradante. De acordo com a
pesquisa realizada, ser cidaddo pobre ou escravo, em Roma e em toda a grande
extensdo de seu Império, era reconhecer-se como um ser inferior, e por isso,
desprovido de consideracdo. A politica de Augusto do panem et circenses agradava
aos desprovidos obrigados a trabalhar, mas ndo |hes apresentava garantia de
melhora de vida ou de ascensdo social. Nesse aspecto, entender a proposta do
cristianismo, difundida principalmente entre esse grupo de pessoas, permite
compreender o trabalho como principio formativo na vida dos cristdos do século I,
pois a proposta cristd de trabalho se distanciava muito da realidade estabelecida
pelo Império. Nessa realidade de afirmacao de poder e de desconsideracdo do valor
do trabalhador, o cristianismo encontrou espaco para se firmar como religido, de
maneira que a valorizacéo do trabalho funcionou para os cristdos como principio de

igualdade, como relagao de filiagao (no caso, filiagdo divina), permitindo a ascenséo
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espiritual ao status de filho de Deus e também a autoaceitacdo do papel de servidor
ou servo, um fator fundamental para o cristianismo que precisava ser internalizado

pelos povos greco-romanos.

2.4 O SURGIMENTO DO CRISTIANISMO E SUA ACEITACAO PELOS POBRES

A Morte de Jesus, por volta do ano 33 d. C., marca o inicio da acao dos
cristdos e os primeiro passos do grupo que mais tarde fundaria o que conhecemos
como cristianismo. Em vida, Jesus se preocupou em ensinar seus seguidores mais
proximos e despertar neles uma nova forma de conduta social. Esse periodo,
narrado pelos evangelhos, mostra que em sua vida publica Jesus disseminou suas
ideias, que mais tarde resultaram no surgimento do cristianismo. Nesses
evangelhos encontra-se uma relacdo muito prOxima entre o Império e o
desenvolvimento do cristianismo, a comecar pelo nascimento da figura central dessa
religido, Jesus, que nasceu num periodo de recenseamento do Império Romano
decretado por Augusto, fato que é narrado apenas no evangelho de Lucas (Lc 2, 1)
e que por si s6 aproxima Jesus do Império.

Os evangelhos e os dados neles contidos permitem precisar o periodo em
gue o judeu chamado Jesus viveu e como empreendeu sua pregacao junto ao povo
de Israel, Blazquez (1999), ao estabelecer uma cronologia para a vida de Jesus,
afirma:

Los datos sobre la vida de JeslUs son poucos e imprecisos. Jesus, al
parecer, nacié em los ultimos afios de la vida de Herodes, muerto em
el afio 4 a. de C. Si el censo recordado por Lucas es el mismo citado
por Josefo, el nacimiento de JesUs habria que situarlo entre los afios
6-7. Jesls murié durante el gobierno de Poncio Pilato (26-36),
probablemente em torno al afio 30. Su predicacién debié de comenzar
hacia los 30 afos, después de ser bautizado por Juan Bautista, cuyo
ministério sefiala Lucas em el afio 15 del gobierno del emperador
Tiberio. Segun Marcos la vida publica de Jesus duro um afo; segun
Juan, trés o algo mas. (BLAZQUEZ. 1999. p. 34)®

8 “Os dados sobre a vida de Jesus s3o poucos e imprecisos. Jesus, pelo que parece,
nasceu nos Ultimos anos da vida de Herodes, morto no ano 4 a. C. Sobre o recenseamento
recordado por Lucas é o mesmo citado por Josefo, o nascimento de Jesus deve ser situado
entre 0s anos 6-7. Jesus morreu durante o governo de Podncio Pilatos (26-36), depois de ser
batizado por Jodo Batista, cujo ministério assinala Lucas no ano 15 do governo do
Imperador Tibério. Segundo Marcos, a vida publica de Jesus durou um ano, segundo Joé&o,
trés anos, ou um pouco mais” (BLAZQUEZ. 1999. p. 34 — traduc&o nossa).
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Blazquez (1999) indica a importancia que o batismo de Jodo Batista® teve na
vida Jesus, pois foi apds este acontecimento que Jesus assumiu publicamente a
acdo de pregar ao povo, ensinando sua nova férmula de vida ao mesmo tempo
chamando a atencéo por meio dos inUmeros milagres.

Essa nova férmula de vida era intitulada por Jesus como “Reino de Deus”, um
conceito que, segundo Boff (1986), tem como pano de fundo uma compreensao
escatologico-apocalitptica, baseada na concep¢do de que o mundo nao estava de
acordo com a vontade de Deus. Dessa forma, Jesus ndo fazia pregacdo de si
mesmo, mas desse conceito que € o “Reino”, compreendido como uma nova forma
de agir em relacdo a si mesmo e ao proximo.

Neste sentido Blazquez (1999) propde que essa pregagao do “Reino de Deus”
consistia na vitoria da soberania divina sobre a criagcdo e sobre a humanidade, pois
inspirava as pessoas a deixarem de fazer o que era comum — considerado pecado -
para fazer o que era a vontade de Deus, desse modo sua mensagem nao tinha
nenhum cunho politico, mas um fim utdpico. Fazer a vontade de Deus consiste no
chamado reinado, tanto que Boff (1986) afirma que o “(...) Reino de Deus € o signo
semantico que traduz esta expectativa (Lc 3,15) e se apresenta como a realizacao
da utopia de uma libertacéo global, estrutural e escatologica” (BOFF. 1986. p. 26); e
tinha carater utdpico e escatolégico porque ndo se situava no agora, mas em algo
gue ainda estava por vir ou por se fazer, introduzindo uma expectativa e
despertando uma espera.

Na pratica, a pregacao de Jesus ou a construcdo do “Reino” ndo era uma
oposicdo a lei judaica, mas apenas uma interpretacdo mais livre dessa lei, ao
mesmo tempo em que propunha uma ajuda direta, principalmente aos mais
necessitados, tanto que sua pregacao era dirigida, sobretudo, aos marginalizados,
miseraveis e “pecadores” de seu tempo (BLAZQUEZ 1999). Essa acéo de carater
nao politico, mas carregada de teor social, ganhou ares de subverséo, incomodou a
classe judaica dominante e colocou Jesus na condi¢éao de inimigo publico.

Perseguido pelos poderosos da sociedade judaica, Jesus foi morto, e sua
morte manifestava a mais proxima relacdo entre o Jesus e o Império, nestes

primordios de cristianismo. O papel do Império Romano na construcdo do

® Jo&o era o fundador de uma seita oposta ao judaismo oficial que pregava a purificacio dos
pecados diante da eminente chegada de Deus. Ele ndo se considerava o Messias, mas
reconheceu Jesus como tal. Jesus descobriu sua vocagéo provavelmente no momento em
que foi batizado por Jo&o. (BLAZQUEZ. 1999. p. 34)
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cristianismo em torno de seu martir maior, Jesus, é tdo importante quanto o papel do
judaismo. Segundo Lucas, ap6s prender Jesus e interroga-lo, as autoridades
religiosas judaicas enviaram Jesus ao governador da provincia - na época, Péncio
Pilatos. Isso indica ndo apenas uma submissdo do poder local ao poder de Roma,
mas também uma estratégia para que o poder maior de Roma sentenciasse e
executasse o lider sociorreligioso Jesus no lugar das autoridades judaicas (Lc 18,
12-40). Roma né&o foi passiva na construgdo do cristianismo, pois mesmo nao
estando ligada diretamente ao interesse judaico de dispersdao do grupo de
seguidores de Jesus, por causa da posicdo que exercia como mantenedora da
ordem local viu-se obrigada, na pessoa de Pilatos, a leva-lo a julgamento popular.

Jesus recebeu uma morte reservada aos criminosos: segundo 0 costume
romano, foi crucificado, ao matar Jesus com uma punicdo romana e néao judaica,
Roma, despropositadamente, faz de Jesus um perseguido politico, embora sua
pregacdo n&o indicasse isso (BLAZQUEZ. 1999). Esse fato se apresenta como
relevante porque muito mais dificil seria para os judeus de Israel ou da diaspora
acreditar numa seita cujo fundador foi reconhecido, julgado e condenado por ser
criminoso e blasfemador contra a lei, mas o julgamento romano redime Jesus desse
fardo, abrindo a possibilidade de um questionamento particular sobre a potencial
injustica cometida contra ele, jaA que os judeus nutriam antipatia pelos romanos por
serem 0 povo conquistador. Assim, a execucdo de Jesus realizada pelo poder
romano se tornou o motor para a crenca crista, ja que, segundo o proprio Jesus, era
necessario que ele estivesse morto para inaugurar o “Reino do Deus”, uma
promessa que passou a ganhar mais for¢ca e mais adeptos apds a morte de Jesus
(Mt 19: 28).

Em vida Jesus havia escolhido doze homens para serem seus discipulos.
Eles teriam contato mais direto com suas ideias e com sua pregacao, para estarem
preparados para ir a outros lugares e reproduzir ndo apenas seus ensinamentos,
mas também suas praticas, cabendo-lhes dar continuidade ao projeto do “Reino”
ap6s a morte de seu mestre, iniciando a primeira comunidade de seguidores, a
chamada Igreja Primitiva. Essa comunidade s surgiu apos a fé na ressurreicdo de
Jesus ser estabelecida, de forma que a tradicdo cristd reconhece o dia de
Pentecostes como o dia do nascimento da Igreja primitiva (BLAZQUEZ 1999).

Desse modo, o cristianismo surgiu como uma promessa, a construcado do

‘reino”, e espalhou-se entre os judeus como de breve realizacdo, tanto que poderia
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ser experimentada parcialmente na vida em comunidade. Segundo o Atos dos
Apéstolos, os primeiros cristdos, que compunham essa Igreja primitiva, tinham tudo
em comum: viam a necessidade do proximo, vendiam seus bens e doavam o
dinheiro aos que mais precisavam, ajudavam-se mutuamente, eram como uma
familia, pois partiam o pdo e rezavam juntos. Essa ideia de pertenca ao grupo era o
gue reforgcava a crencga na ressurreicao de Jesus (Atos 2: 42-47).

Essa vivéncia, somada a ideia messianica amplamente difundida na
mentalidade judaica que se havia convertido & nova fé, garantiu a sobrevivéncia e a
manutenc¢ao do cristianismo no territério judaico. Jesus, ao pregar sobre os pobres e
para os pobres, assegurava aos seus seguidores a esperanca de uma superacéo da
realidade de desigualdade, se ndo nessa vida, pelo menos na outra, “(...) a0 mesmo
tempo, esse foi também o germe de aproximacdo com o resto do mundo, o0 mundo
nao judaico” (KAUTSKY. 2010).

Kautsky (2010) lembra que o conflito de classes contra os mais abastados e
essa solidariedade vivenciada entre os pobres - como visto na comunidade crista
primitiva acima citada - eram algo aceitavel ndo apenas por judeus, mas por povos
de outros lugares também, de maneira que Jesus passou a ser o redentor dos
pobres, e ndo mais apenas o redentor dos judeus. Isto abriu caminho para a
aceitacdo do cristianismo nas provincias do Império Romano no século I, um
conceito que tinha ares de novidade e foi muito bem desenvolvido e difundido. Paulo
de Tarso, um homem que se dedicava principalmente ao trabalho, mas ndo estava
alheio as exploracfes e desigualdades de seu tempo, propds que o trabalho fosse
utilizado para despertar o novo jeito de ser do homem cristéo, e utilizou este conceito
como forma de exortacdo e de formacdo deste novo homem conforme os preceitos

de sua nova fé.
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3. PAULO DE TARSO, ORIGEM, FORMACAO E CONVERSAO

Paulo de Tarso surgiu no cristianismo quando este ja havia dado seus
primeiros passos, a primeira comunidade j4 estava formada, a crenga na
ressurreicdo ja havia sido difundida em Jerusalém e j& alcancava os judeus que
viviam em outras cidades. Os pobres - sobretudo os que se dedicavam ao trabalho
em busca da garantia de sobrevivéncia - com quem os discipulos tinham contato ja
encontravam na utopia do “Reino” o sentido para sua existéncia. Nesse contexto de
primeira difusdo do cristianismo surge o0 questionamento: qual a importancia de
Paulo para o desenvolvimento de um cristianismo que j& existia? Dunn (2003) afirma
gue Paulo foi o pensador teoldgico mais criativo da primeira geracao do cristianismo,
também Quesnel (2004) assegura que Paulo € um dos autores mais originais dos
ultimos dois milénios, tanto que seus ensinamentos sao parte fundamental da
definicAo do que é cristianismo. Isso indica que entender seus escritos é entender
também as bases da origem de toda a sociedade ocidental, ja que ela foi
fundamentada nos pilares dos valores cristaos.

Dada abrangéncia da acdo paulina junto aos cristaos, é preciso considerar e
analisar a importancia dos métodos paulinos na busca por ensinar e instruir judeus,
gregos, romanos e outros povos sobre essa nova fé e, em longo prazo, sobre esse
novo mundo, que era o cristianismo. Por ora vamos buscar entender quem era Paulo
de Tarso. Por meio de sua familia procuraremos descobrir sua origem, de onde ele
veio e as bases de sua formacdo, questdes que sao relevantes, pois permitem
entendé-lo como pensador e como homem sensivel a realidade que se apresentava
a sua volta. Em sua maioria, os dados sobre as origens de Paulo de Tarso sdo
biblicos, e os poucos dados extrabiblicos existentes sédo divergentes (Ferreira,
2011). Mesmo assim, ainda € possivel inferir sobre sua formacéo intelectual de
forma a promover uma melhor analise de seus escritos, pois as cartas paulinas
trazem posicionamentos, admoestacdes e afirmac¢des que foram concebidos tendo
por principios 0os conhecimentos adquiridos por ele ao longo de sua histéria.

De onde veio Paulo de Tarso? De acordo com Quesnel (2004) e como ja
indica o préprio nome de Paulo, ele nasceu em Tarso, por volta do ano 10 d. C.,
numa cidade localizada no atual Sul da Turquia que era a capital da Cilicia, um

grande centro comercial e estudantil, com populagdo mista. A cidade era



42

atravessada pela via de ligagédo entre o Oriente e 0 Ocidente e era de longa data
uma provincia romana (BARBAGLIO. 1993). A importancia e a localizacdo
geogréfica privilegiada faziam dos cidaddos de Tarso pessoas que tinham contato
com a cultura de diversos pontos do Império e principalmente da capital, Roma,
homens e mulheres que usufruiam dos costumes e das estruturas da cultura
classica.

Lucas, o autor do livro dos Atos dos Apdstolos, um seguidor dos apostolos e
amigo particular de Paulo, € quem indica as origens de Paulo. Segundo Barbaglio
(1993), Lucas tinha um interesse direto pela pessoa de Paulo de Tarso, pois o livro
escrito por ele figura como uma apresentacéo oficial de quem era Paulo para o
mundo, ou seja, era um tipo de biografia, que também narrava os primeiros feitos
dos apostolos, uma vez que seria impossivel falar de Paulo sem se remeter aos
apostolos. Essa necessidade de narrar os feitos de Paulo se deve ao fato de que,
enquanto os demais apostolos sédo citados nos evangelhos, tendo nestes relatos
biblicos - embora escassos -, suas origens e 0 que representaram para O
cristianismo, Paulo de Tarso se encontrava em desvantagem, pois ndo poderia ser
citado em nenhum desses livros, ja que sua conversao foi tardia.

O relato de Lucas indica o proprio Paulo afirmando sua origem. Numa
situacao bastante adversa, Paulo foi capturado e, diante de uma multiddo de judeus
que clamavam por sua morte'®, foi levado para a fortaleza da cidade, para as
autoridades, e em determinado momento ele se dirigiu para o oficial e perguntou se
poderia falar com ele. Tamanha foi a surpresa do oficial que perguntou de volta:
“Vocé fala grego?” (At 21: 37). Os acontecimentos narrados no livro Atos dos
Apéstolos mostram que, além do questionamento sobre o idioma oficial, também o
oficial perguntou a Paulo se nado era ele o egipcio que havia subvertido os sicarios;
Paulo entdo se apresenta indicando ao oficial sua origem: “Sou judeu de Tarso,
cidaddo de uma cidade nada desprezivel.” (At 21: 37-39)

Essa resposta tinha uma funcdo dupla: esclarecer por que ele sabia falar
grego e deixar claro para o oficial romano que ele era alguém e que tinha uma

ascendéncia respeitavel, vindo de uma cidade que, pelo desenrolar dos

19 Judeus vindos da Asia viram Paulo no Templo e amotinaram o povo, e agarrando-o,
clamavam: “Israelitas, ajudai-nos: este € o homem que em toda parte, anda falando a todos
contra o povo, contra a lei e contra o templo, e, como se fosse pouco, introduziu pagéos no
templo, profanando o lugar.” E que tinham visto Tréfimo de Efeso com Paulo e pensavam
gue ele o tivesse levado ao templo. (At 21: 27-29)
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acontecimentos, jA demonstrava que tinha muita importancia no contexto do mundo
romano do século |, pois Paulo diz ser ela “uma cidade nada desprezivel”’. Fabris
(2010), comentando essa técnica de intimidacdo utilizada por Paulo de Tarso, afirma
gue sua cidade natal era apresentada por ele como forma de conseguir um minimo
de prestigio para sua pessoa, e principalmente respeito, tanto que essa nao era a
primeira vez que ele agia assim, “(...) ele ja havia feito valer esse direito na colénia
romana de Filipos, para conseguir sair da prisdao” (FABRIS, 2010. p. 33).

Lucas inclui esse acontecimento, e especificamente o didlogo entre Paulo de
Tarso e o oficial, quando ele brada qual sua origem, ndo para indicar uma posi¢cao
diferenciada entre ele, Paulo, e os demais cristdos, mas para apresentar as origens
e a importancia de uma figura central para o desenvolvimento do cristianismo em
seu inicio. Assim, essa narrativa esboca uma forma de demonstrar por que Paulo de
Tarso era tdo bem-sucedido em evangelizar o mundo de base cultural classica, ou
seja, as provincias romanas, principalmente as de origem grega (Fabris, 2010).

A narrativa de Lucas chama a atencao para o espanto do oficial ao perguntar
a Paulo: “Vocé fala grego?”; e na sequéncia o apoéstolo, ao responder a indagacao
sobre sua origem, utiliza a cidade como justificativa para o idioma, pois o0 grego era a
lingua oficial de Tarso (At 21: 37). Paulo de Tarso ndo apenas falava o grego, mas
escrevia nesse idioma, e isso era uma grande vantagem que colocava Paulo a frente
de seus futuros companheiros; mas neste caso o diferencial ndo estava em Paulo, e
sim no mundo conhecido naquele momento. O Império Romano proporcionou aos
povos daquele periodo um bilinguismo que poucas vezes se viu na histéria da
humanidade (Fabris 2010). Segundo Schnelle (2010), o Grego Koiné'! era falado de
maneira quase fluente entre romanos, palestinos, sirios e muitos outros grupos
étnicos daquele periodo. O Grego Koiné teve grande éxito como lingua no Império
Romano, de tal forma que mesmo as pessoas de camadas mais pobres o
dominavam consideravelmente, fazendo dele, naquele momento, uma lingua quase
universal.

Ao se referir ao Grego Koiné, Schnelle (2010) aponta o seguinte:

Ao lado do aramaico, o0 grego koiné estava muito difundido, e até nas
camadas mais baixas da populacdo falava-se grego. Uma situacao

' Segundo Fabris (2010), essa era a forma mais popular do grego, o termo quer dizer,

literalmente, comum. Também é conhecido como grego biblico, ou grego do Novo
Testamento. Este formato do grego difere bastante do grego classico.
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linguistica comparavel encontrava-se na Siria onde dominavam
igualmente o aramaico e o0 grego. Depois da campanha militar de
Alexandre Magno, a Asia Menor estava sob influéncia grega, de modo
que o grego determinava completamente o rosto linguistico da Asia
Menor. [...] Tanto os romanos educados como o imenso numero de
escravos trazidos a Roma desde a parte oriental do Império
dominavam o grego (SCHNELLE, 2010, p.165 e 166).

Naquele contexto, nascer e crescer numa cidade que utilizava o grego como
lingua oficial permitiu a Paulo de Tarso uma maior facilidade de comunicacéo entre
0s povos distintos que constituiam o Império Romano. Além disso, ndo era apenas o
idioma falado na cidade que chamava a atencdo na formacgédo paulina, outros
aspectos da cidade devem ser considerados.

3.1 A CIDADE DE TARSO

A cidade de Tarso apresenta-se como uma das principais respostas para uma
questao pertinente: “Por que Paulo foi tdo eficaz entre os gentios?” Para obter essa
resposta é preciso conhecer um pouco mais da capital da Cilicia Oriental, Tarso.
Fabris (2010) afirma que, geograficamente, a cidade apresenta alguns aspectos que
devem ser considerados relevantes. O primeiro € que ela esta na regiao plana da
chamada Cilicia Pedias, bem diferente da regido oposta, bastante acidentada e de
dificil acesso, conhecida por Cilicia Tracheias. O fato de a cidade estar situada numa
planicie, banhada por cursos d"agua vindos do monte Tauro, que fica ao norte dessa
regido, fazia dela uma terra fértil, acostumada ao cultivo de trigo, vinho, azeite e
linho. O linho, juntamente com a |a da Anatdlia, era a matéria-prima para o
desenvolvimento da atividade téxtil da regido de Tarso, tanto que la se desenvolveu
o tecido grosseiro e resistente que foi batizado com o nome do local, “cilicio”. Além
disso, havia o comércio do ferro, retirado das minas do Tauro e trabalhado pelos
homens da regido (Fabris, 2010).

Fabris (2010) ainda afirma que a riqueza e o desenvolvimento de Tarso
também se deviam a sua posicdo geografica. O facil acesso dos moradores de
varios lugares a cidade de Tarso proporcionou a Paulo um contato com muitas
pessoas de varias origens, 0 que contribuiu para que ele, mais tarde, divulgasse téao
ativamente a doutrina cristd na Asia Menor, na Grécia e principalmente na ltalia,

sede do Império Romano.
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A cidade de Tarso estava no que se pode chamar de encruzilhada para o
Oriente, e isso permitia 0 acesso direto para aquela regido, o que fazia de Tarso
uma cidade tdo importante quanto rica. Fabris (2010), ao referir-se a localizacdo da

cidade de Tarso e sua importancia, escreve o seguinte:

De fato esse territdrio representava a via de acesso, ao longo da costa
oriental, em direcdo a Siria. A via costeira, prosseguindo para o leste,
através das “Portas da Siria” (...). Dai se ramificam, para o Sul, a
estrada que desce até o Egito ao longo da costa mediterranea, e, para
0 oriente, a estrada que, passando por Alepo e Damasco, vai se unir
com as pistas que atravessam o deserto para chegar até a regido dos
grandes rios, a Mesopotamia, e, mais a leste, a Pérsia. Ao norte da
planicie da Cilicia, a estrada, por uma Unica passagem montanhosa
chamada “Portas da Cilicia”, atravessa a cadeia do Tauro e
desemboca no planalto Anatélio. A “Portas da Cilicia” colocam a Cilicia
e as grandes estradas comerciais do planalto — ao norte chegam ao
mar Negro e ao ocidente ao mar Egeu — em comunicacdo com o
Mediterraneo sul-oriental (FABRIS, 2010, p. 19 - 20).

Também Schnelle (2010) fundamenta essa ideia ao afirmar que Tarso era
vista como um entroncamento importante no Mundo Antigo. Pessoas vindas de
muitos lugares do Ocidente utilizavam a cidade como ponto de encontro, local de
descanso ou lugar estratégico, por isso, ao longo da historia, exércitos, reis e
conquistadores passaram por aquela regido, deixando sua marca, sua influéncia,
seus costumes, seu conhecimento e seu dinheiro.

A cidade de Tarso exerceu um papel tdo relevante na antiguidade que os
escritores antigos a exaltavam, concedendo-lhe uma origem divina, tanto que sua
fundacédo é atribuida ao heroi grego Perseu, filho de Zeus. Essa origem grega era
importante para a cidade que o culto ao deus local, Sandon, foi substituido pelo culto
a Perseu (FABRIS, 2010).

Isso indica que a relacdo e o papel dos gregos em relacao a cidade ndo eram
apenas de vizinhos ou de conquistadores que dominaram o local no periodo
helenistico; os gregos eram mais que isso, eles eram a origem da grandeza da
cidade, tanto que Schnelle (2010) afirma que Tarso pode ser considerada como um
agrupamento urbano de cultura helenistica. Dai seu apego aos costumes dos
gregos e a popularidade de sua lingua, pois era a Grécia que garantia a Tarso a sua
identidade, mesmo nao estando localizada no Peloponeso (FABRIS, 2010).

Na qualidade de capital da Cilicia Oriental, Tarso exercia uma relacdo muito

préxima com Roma. Sobre isso, Fabris (2010) afirma que por volta do ano 68 ou 67
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a. C. Pompeu reorganizou a regido como provincia romana e concedeu a Tarso a
categoria de capital da provincia. Depois disso ela foi reincorporada a provincia da
Siria e s6 foi desmembrada novamente por volta do ano 72 d. C., um feito de
Vespasiano (9 d.C. — 79 d. C). Um aspecto a ser considerado é a posicao da cidade
durante a transicdo da Republica para o Império. Tarso era muito bem vista por Jalio
César e por isso, apos sua queda, Tarso sofreu implica¢des, sendo obrigada a pagar
duros tributos, dos quais se livrou apenas ap6s o ano 41 A. C. quando 0s assassinos
de César, Cassio (85 a.C. — 42 a.C.) e Brutos (81 a.C — 43 a.C.) foram vencidos por
Marco Antdnio e Otavio em 41 a.C. AplOs essa vitbria, para a reorganizacdo da
cidade, que estava entregue a corrup¢do, Antdnio tentou reestabelecer ordem na
cidade enviando para la um administrador, e como este ndo alcangou éxito, o proprio
Otavio Augusto enviou para la Atenodoro (74 a.C. — 7 d.C.), com a missédo de
garantir a paz naquele local estratégico do Império (FABRIS. 2010).

Tarso foi berco de importantes filésofos estoicos, Fabris (2010) aponta que os
tarsiotas viviam num ambiente cultural que favorecia a inclinacdo ao pensamento, a
erudicao e a filosofia. Isto justifica a proximidade entre a escrita de Paulo de Tarso e
os preceitos da filosofia estoica, pois sendo também tarsiota, Paulo teve contato com
esta vertente de pensamento tipica dessa cidade. Ao ser a cidade governada sob a
egide desse pensamento, o povo de Tarso pdde beber diretamente da fonte estoica
a partir de seu proprio governo, pois essa cidade figura para o Estoicismo como o
lugar de origem de muitos de seus grandes nomes. Zenéo (333 a.C. — 263 a.C.), por
exemplo, seu fundador, era filho de pai tarsiota, e também nasceram em Tarso
Antipatro (sec. Il a.C.), Atenodoro, o preceptor de Otavio, e outros estoicos
importantes.

Esses dados assinalam duas forcas em contradicdo na cidade de Tarso: a
rigueza de uma cidade cosmopolita - que provavelmente dividia sua populagcéo entre
0s costumes dos muitos viajantes que por ali passavam, fazendo dela uma cidade
de muitas tendéncias culturais e por isso mesmo, dada ao luxo, a riqueza e a
ostentacdo - e por outro lado, a condi¢do de cidade dos fil6sofos, principalmente do
pensamento estoico, que destoava de todas as tendéncias filoséficas anteriores,
sendo o pensamento de homens pouco voltados as coisas futeis.

Filostrato (170 D.C. — 250 D.C.), quando escreve sua obra Vida de Apol6nio
de Tiana, apresenta a afirmacdo do jovem Apoldnio (2 a.C — 98 d.C.) de que aos 14

anos foi levado pelo pai para Tarso, uma cidade que, segundo ele, era um lugar
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onde reinava o luxo e a futilidade, com habitantes insolentes e mais preocupados
com a beleza de suas roupas do que os atenienses com a filosofia. Embora os
periodos sejam distintos e a Tarso de Apolénio ja ndo fosse a Tarso de Paulo,
considera-se que o “clima geral ligado a prosperidade e ao cosmopolitismo”
continuava muito parecido (FABRIS, 2010).

Schnelle (2010) apresenta o lado oposto da contradicdo quando expde uma
Tarso completamente diferente da cidade descrita por Apolonio - um lugar, segundo

ele, muito rico economicamente, mas igualmente rico em cultura e filosofia:

Tarso era uma cidade de vida econbmica e cultural florescente.
Xenofonte louva Tarso como “grande e feliz”, e numerosos filésofos
retéricos e poetas atuavam na cidade. Tarso era considerada um
centro da filosofia estoica, e o lider da escola estoica por volta de 140
a. C. era Antipater de Tarso. Strabo afirma: “Os habitantes [i.e., de
Tarso] manifestavam tanto zelo pela filosofia e toda a educacédo que
superaram nisso até mesmo Atenas, Alexandria e qualquer outro
lugar® (SCHNELLE, 2010, p. 64).

Paulo nao fazia parte do grupo social dominante, ndo era um homem rico.
Sua familia, ao que tudo indica, obrigava-se ao trabalho e era muito diferente da
descrita por Apolbénio, que a descreveu como uma familia dedicada ao exagero, ao
luxo e a ostentacdo. A familia de Paulo fazia parte do grupo menos abastado, mas
nao mais ignorante, de forma que o trabalho Ihe garantia a sobrevivéncia e ao
mesmo tempo lhe permitia um minimo de cultura e conhecimento, pois, como afirma
Estrabédo (63 a.C. — 24 d. C.) citado por Schnelle (2010), naquele lugar os habitantes
manifestavam zelo pela filosofia.

E bem isso que torna Paulo essa figura tio emblematica. Sua origem era
muito distinta da origem dos demais discipulos; sua vida se desenvolveu num lugar
diferente, seus contatos foram outros e o meio social que forjou sua personalidade
nada tinha a ver com as regides simples de Israel de onde vinham os demais
discipulos. Em suma, Paulo de Tarso detinha um status social que o distinguia dos

demais apostolos™?.

12 Apostolo: Cada um dos doze discipulos de Jesus. O que foi o primeiro a pregar o
Cristianismo num pais. [Figurado] Propagandista dedicado (de grandes ideias). Missionario
exemplar. In: Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/ap%C3%B3stolo [consultado em 09-02-2015].
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3.2 O STATUS SOCIAL E STATUS CIVIL DE PAULO DE TARSO, CIDADAO
ROMANO E “TRABALHADOR”

Pouco se sabe sobre Paulo antes de sua conversao, contudo é possivel fazer
algumas afirmacfes sobre seus status social e civil, dos quais o segundo pode
colaborar para a compreenséo do primeiro. Retomemos mais uma vez sua origem.
Ele é de Tarso, mas sua origem € judaica. Ele mesmo informa a sua procedéncia,
pois na carta enviada a comunidade de Filipos e na dirigida aos cristdos de Roma,
afirma sua pertenca ao povo de Israel. Na carta enviada aos Felipenses ele afirma:
“(...) circuncidado ao oitavo dia, israelita de raga, da Tribo de Benjamim” (FI 3:5). A
afirmacéo de Paulo define sua origem judaica, tornando-o uma figura de duplo valor
para o cristianismo, pois ele é judeu, reconhecido pelos judeus, e também é cidadao
romano, reconhecido pelos povos do Império. Isso indica que Paulo era um judeu da
diaspora®™®, que estava longe de sua capital, mas que, como outros judeus iguais a
ele, tinha uma sinagoga propria para frequentar em periodos de peregrinacdo a
cidade de Jerusalém; ou seja, mesmo longe, ele estava unido a vida, a cultura e a
religidgo dos judeus. Dessa forma, no tocante a sua autoridade dentro do
cristianismo, Paulo estava ligado a dois mundos diferentes, o judaico e o greco-
romano, de forma que podia se dirigir de igual para igual para judeus e gregos, ou
romanos - aspecto que o torna um diferencial naquele momento de nascimento e
propagacéo do cristianismo.

A questdo é: como um judeu da diaspora alcancou a cidadania romana? As
formas pelas quais era possivel se tornar um cidaddo romano permitem inferir
algumas afirmacdes sobre o status social de Paulo. De acordo com Schnelle (2010),
existiam algumas formas de se alcancar a cidadania romana, “que podia ser
adquirida por nascimento, libertacdo concedida, compra da escravidao, libertacdo da
prisdo de guerra, dispensa de servico militar prolongado e adocdo ou acolhida na
associagao dos cidadaos” (SCHENELLE, 2010. p. 65). O autor apresenta alguns
fatos sobre Paulo, ligados especificamente ao seu status social, que permitem
entender quem ele era na sociedade daquele tempo. Segundo esse autor, Paulo era

um artesdo, construtor de tendas; nao era de um grupo elevado, ndo era rico nem

13 Diaspora: Dispersdo de um povo, de alguns dos seus elementos, de uma comunidade.
Dispersédo do povo judeu. In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-
2013, http://www.priberam.pt/dipo/di%C3%Alspora [consultado em 09-02-2015].
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poderoso, mas pertencia a um grupo intermediario entre os mais pobres e os mais
ricos — como referido anteriormente - logo ndo poderia comprar o titulo.

Sua cidadania romana é questionada principalmente porque mais de uma vez
ele foi flagelado. Sendo ele um cidadédo romano nao poderia ter sido repetidamente
flagelado em sinagogas judaicas. Sobre isso Schnelle (2010) afirma que “(...) a
flagelacdo de cidaddos romanos era proibida, mas na pratica, essa norma nem
sempre foi observada”, tanto que Suetbnio e Cicero (106 A.C. — 43 D.C.) narram
situacBes em que cidaddos romanos foram mortos, desconsiderando-se a lei Porcica
4. Ao rebater essa divida o autor chama atencdo para a influéncia do pensamento
cinico™ sobre os cidaddos de Tarso e indiretamente sobre o cotidiano dos fariseus,
grupo ao qual Paulo estava ligado: “Paulo valorizava seu trabalho manual como
autorrebaixamento voluntario para garantir independéncia” (SCHNELLE, p. 2010).

Outro aspecto a ser considerado em favor do status civil de Paulo de Tarso e
gue € apresentado tanto por Schnelle (2010) quanto por Fabris (2010), ao
discorrerem sobre sua cidadania romana, € o seu nome romano. Na antiguidade um
cidaddo romano devia ter os tria nomina®®, que consistem em um prae-nomen (pré-
nome), que € seu nome pessoal e particular e que nao tinha muita importancia no
periodo imperial, um nomen (nome), que esta ligado ao seu pai, indicando a familia
a que pertencia, e um cognomen (alcunha), que fazia referéncia ao seu carater
honorifico. Mesmo sendo muito dificil resgatar os tria nomina de Paulo de Tarso, fica
claro que ele tem um nome romano, pois Paulo, que significa pequeno, pode ser
tanto 0 cognomen como o prae-nomen.

Ele também tinha um nome de origem judaica, conforme informa Quesnel
(2004), o que muito provavelmente deveria ser utilizado em familia, esse nome era
Saul, ou Sha’ul, que quer dizer invocado, o nome do primeiro rei de Israel, escolhido
na mesma tribo a qual Paulo pertencia, a chamada tribo de Benjamim, um dos doze
filhos de Jac6 que, segundo a tradicdo, deram origem ao povo judeu (Gn 29: 30 e
35:16-22). Por meio dos Atos dos Apostolos esse nome chegou aos tempos atuais

em sua forma grecizada, Saulo; por outro lado, ficou muito mais conhecido como

4 Essa lei ameacava com severas penas alguém que mandasse castigar corporalmente ou
executar um cidadao romano (SCHNELLE, 2010. p. 65).

15 Cinico: Pertencente a seita filoséfica que desprezava as conveniéncias sociais. In
Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/c%C3%ADnicos [consultado em 09-02-2015].

'® Na Roma Antiga era comum que 0s nomes masculinos fossem compostos por trés nomes
proprios (Fabris, 2010).
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Paulo, e assinou suas cartas usando esse nome, que é romano. De forma que Paulo
(pequeno) pode fazer referéncia ao fato de Paulo, segundo a tradigéo, se considerar
o ultimo dos apéstolos designados por Cristo, e por isso, 0 menor dentre eles. De
gualquer forma, fica claro que ele tem um nome latino que pode claramente ser um
vestigio do tria nomina que comprovaria seu status civil como um cidaddo romano
(FABRIS 2010).

Analisando-se estes fatos e situando-se Paulo como judeu da didspora com
raizes judaicas fortes, o0 mais prudente seria considerar a possibilidade de ele ter
herdado seu status de cidaddo romano de seus antepassados, que provavelmente
foram judeus libertos, ja que sua posic¢ao social ndo lhe permitia té-lo conseguido de
outra forma (SCHNELLE, 2010). Outro aspecto a considerar sobre Paulo de Tarso é
o fato de ele se posicionar constantemente como trabalhador: ele € povo com o
povo, iguala-se ao povo e se sustenta com o trabalho de suas méos. Muitos relatos
dos Atos dos Apodstolos e de suas cartas indicam que ele, ao se instalar em
determinada cidade, trabalhava ali para seu sustento (At 18: 3).

Sua profissao era parte integral de seu status social: ele era um artesao livre,
como Aquila, amigo originario de Roma que havia fugido da cidade e que trabalhou
ao seu lado. O oficio de construtor de tendas se encaixa bem nas suas origens, pois
Tarso era uma grande produtora de linho; além disso, a criacdo de cabras e o trato
de seu couro também eram comuns na regido da Cilicia, e o couro era outro material
muito utilizado para a construcdo de tendas (FABRIS, 2010). Provavelmente Paulo
dominava o processamento de ambos para a producdo da matéria-prima de suas
tendas. A popularidade das tendas deve ser levada em consideracdo aqui, pois num
lugar onde o sol é escaldante, como o Mediterraneo ou o Oriente, tendas - ou todos,
como alguns chamam - feitas de linho eram muito eficazes para a diminuicdo de
calor, ainda mais que possivelmente o exército também fazia parte de seus clientes,
ja que as tendas estavam incluidas entre os materiais de campanha militar (FABRIS,
2010).

Essa atividade profissional ndo exigia a fixacdo em um Unico lugar ou cidade,
por isso ela possibilitava a Paulo de Tarso uma acdo itinerante no periodo de
evangelizacao, fixando-se em varias cidades do mundo romano e se deslocando
entre elas tranquilamente (At 15:36 — 18:28). Por outro lado, ao se considerar a
profissdo de Paulo € preciso aprofundar mais uma afirmacao ja apresentada aqui: a

de que um artesdo livre deveria, provavelmente, pertencer ao grupo pobre da
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sociedade romana, enquanto sua formacgdo intelectual estava muito além de sua
formagao profissional. Dessa forma, como estabelecer o status social de Paulo?

O fato de saber ler e escrever, e mesmo a linguagem utilizada em suas
cartas, também geram duvidas sobre a compreensao de seu status social. Ferreira
(2011) é enfatico ao afirmar que na Antiguidade, especificamente no século |, a
alfabetizacdo estava relacionada aos grupos sociais mais altos, como forma de
garantir a manutencdo do prestigio e do poder. Esse autor ainda afirma que no
ambito religioso judaico isso ndo era diferente, pois saber ler e interpretar os textos
sagrados legitimava o poder e conferia autoridade. Dessa forma, conforme Scnelle
(2010), Paulo tinha uma formacdo superior a das camadas mais baixas da
sociedade, e sua formacéo judaica e grega permite inferir que ele estava sendo
formado para tomar lugar junto aos lideres religiosos do judaismo helénico. Diante
disso, € mais apropriado encaixar Paulo de Tarso num grupo intermediario, entre os
pobres e os abastados, um grupo urbanizado e detentor de certa intelectualidade,

capaz de produzir escritos literarios e teoldégicos como o0 conjunto epistolar paulino.

3.3 PAULO DE TARSO, UM HOMEM DIVIDIDO ENTRE TRES MUNDOS

Paulo de Tarso tem sua personalidade desenvolvida em meio a um mundo
complexo constituido do poder romano, da cultura grega e da tradicdo judaica; ele
nasceu e cresceu recebendo influéncia destas trés vertentes, e em sua formacéo de
carater e intelectualidade se aproveitou do que cada uma tinha de melhor para
oferecer. Paulo de Tarso pertencia a trés mundos distintos, e como personagem
historico, é forjado em parte pelo carater politico dos romanos, em parte pelo carater
filosofico e cultural dos gregos e, por fim, pelo carater religioso, embasado na
tradicdo e no respeito, caracteristico dos judeus (SCHNELLE 2010). Paulo de Tarso
estava inserido nesses trés mundos e ao mesmo tempo ndo pertencia a nenhum
deles, de forma que sua acao junto ao cristianismo o tornou um cidaddo do Mundo
Antigo, e ndo um judeu, um grego ou um romano.

Em sua personalidade encontram-se tracos deixados por estas trés
realidades, apontando para um homem que teve uma dupla formacéo: a formacao
classica junto aos gregos e romanos e a formacdo judaica, herdada de seus
antepassados e retomada apds sua adolescéncia entre os 13 e os 15 anos. Sua

ligacdo com a Cilicia, mais especificamente com a cidade de Tarso — em que Paulo
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nasceu e viveu em sua infancia, a qual tinha caracteristicas de cosmopolita e era
fortemente influenciada pela cultura grega - justifica seu contato direto e primario
com a cultura grega, afinal, mesmo sua familia sendo judaica e tendo ofertado para
ele contato com o aramaico dentro de sua casa, a sua lingua materna ainda era o
grego, lingua vernacula de Tarso (FABRIS 2010).

Paulo foi educado primeiramente em grego, principalmente pelo contato com
0S escritos importantes, a literatura, a poesia e os tratados filoséficos gregos. Nesse
sentido sua ascendéncia judaica ndo o impedia de ter uma formagéo grega, pois
mesmo sendo um judeu da didspora, a sociedade que construia sua personalidade
nao era judaica, mas grega. Seu conjunto de cartas pode ser compreendido como
um indicio disso, ja que sua escrita possui elementos proprios da literatura grega,
sua forma de transmitir as ideias, sua retérica e sua proximidade com os elementos
filosoficos dos cinicos e dos estoicos sdo perceptiveis em suas cartas (FABRIS
2010).

Segundo Becker (2007), Paulo, enquanto judeu, provinha de uma familia
farisaica, ligada diretamente as observacfes impostas pela Lei. Isto indica que muito
possivelmente ele ndo frequentou uma escola de “gentios”, mas mesmo assim,
morando em Tarso seria muito dificil que ele vivesse isolado da cultura e da filosofia
grega, sendo muito provavel que casualmente ele tenha ouvido um retorico falar ou
tenha mantido contato com as ideias filosoficas dos gregos. Desta forma é possivel
supor que Paulo tenha frequentado uma escola judaica helenista. Sobre esse

sistema de ensino Becker diz o seguinte:

Esse sistema constava de matérias didaticas que, nos dois primeiros
graus de formacado, eram muito similares aos das escolas dos gentios,
até por causa da pressdo da concorréncia. Podia haver, e havia
certamente, diferencas. E claro que a Tora era o objeto principal da
instrucdo. A ginastica ndo gozava de muito prestigio junto aos judeus,
podendo, portanto, ser omitida. Quanto as linguas, porém,
principalmente o aramaico e o grego, estavam no plano de estudos.
Uma introducéo a filosofia grega s6 podia ser ensinada com cautela,
ou nem mesmo era ministrada. Mas €& muito improvavel que
renunciassem a retérica: ainda que os judeus haviam instituido seus
préprios tribunais, quando podiam, eles necessitavam, mesmo assim,
de recorrer aos tribunais gentios se o0 acusador ndo era judeu. Parece
gque muitos judeus helenistas tampouco renunciavam pronunciar, em
uma associagao ou festa particular, um discurso toleravel ou inclusive
grato aos ouvidos dos helenistas. Podemos conceber, pois, o0 sistema
educativo judeu na didspora helenistica em perfeita analogia com a
formacgé&o helenista. (BECKER. 2007. p. 84)
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A formacgdo educacional helenista consistia em um “(...) nivel fundamental
(gindstica, masica, ler e escrever). Isso era realizado pela gramética, leitura dos
classicos, retorica (arte de falar e elaborar discursos), dialética (prolegdbmenos da
filosofia), matematica e teoria da musica” (BECKER, 2007, p. 83). Apos todo esse
percurso o estudante era direcionado as escolas filoséficas, onde receberia
conhecimentos técnicos importantes para o homem da época.

Ainda sobre a formacao secular classica da cidade de Tarso e o contato que
Paulo teve com ela, Murphy-O’Connor (2007) afirma:

A qualidade da educacéao secular de Paulo se mostra ndo apenas em
seu dominio do grego, mas no modo como organizava o contetdo de
suas cartas. Nao era um estilista. Porém escrevia num grego rigoroso,
de tal forma expressao de seus pensamentos deixava vislumbrar suas
emocdes. Seu dominio das figuras de estilo e a estrutura retorica das
cartas somente podem ser frutos de estudo sério e longa pratica. Seu
manejo dos principios da arte da persuasdo era tdo seguro que ele
podia até mesmo parodia-los. [...] A resposta mais simples é que Paulo
teria frequentado uma escola de ensino superior, uma ‘universidade’
de Tarso. Como convinha a uma cidade sedenta de instrucdo, no
primeiro século essa grande instituicdo de ensino se equiparava as de
Atenas e Alexandria, as mais eminentes escolas superiores da
Antiguidade (Murphy-O’Connor, 2007, p. 27).

Paulo teve, sim, contato com a cultura classica, mas, como aponta Becker
(2007), sua formacao ndo era a mesma da classe dominante daquela sociedade.
Uma evidéncia disso sao suas cartas, pois no seu conjunto epistolario ndo é possivel
encontrar um grande numero de referéncias bibliogréaficas classicas, a ndo ser uma
citagdo da comédia “Thais” de Menandro (1 Cor 15: 33), que esta mais para dito
popular do que para referencial de peso. E possivel argumentar que nio era
intencdo de Paulo relacionar o cristianismo a outras ideias - no caso, as classicas -,
dai o motivo de ele ndo as citar em suas cartas. Mesmo quando discursa ele néao
utiliza como referéncia estas citacdes, que garantiriam pelo menos um minimo de
atencao, como no caso do Aredpago de Atenas (At 17:22).

O mundo grego estava repleto de filésofos itinerantes, tanto que o proprio livro
dos Atos dos Apéstolos afirma que Paulo foi levado ao Aredpago por filésofos
epicuristas e estoicos, que se encaixavam nessa descricdo e conheciam os textos

filosoficos, que utilizavam a retorica, falavam ao povo e citavam os classicos para
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convencer o0 povo de seu conhecimento (FABRIS, 2010). A pregacgao paulina n&o
era novidade; poderia ser um diferencial, mas ndo uma novidade. No Aredpago,
entre as camadas populares do povo ateniense, fazer uso de uma citacao classica
garantiria a Paulo de Tarso pelo menos um minimo de atencéo e respeito, mas ndo
€ isso que ele fez e, bem por isso ndo recebeu atencdo - pelo contrario, sua
pregacao foi um fracasso e de sua plateia s6 recebeu desprezo, como se observa
em Atos 17: 15-34.

Paulo recebeu formacao suficiente para entender de escrita, para empregar
as figuras de linguagem, para utilizar retdrica e outros elementos da escrita grega, e
seus escritos comprovam essa ideia, pois a escrita de suas cartas, em grego,
pertence a uma escrita mediana, provinda de um homem detentor deste tipo de
formacédo, o que ja era suficiente para o que ele pretendia fazer, ou seja, anunciar o
cristianismo; sua facilidade com o grego koiné era natural, ele pensava em grego e
escrevia com agilidade (BECKER, 2007).

Ainda em relacdo a sua escrita pode-se afirmar que ela indicava uma
formacédo de cultura classica média, diferente da teologia fundamental, pois nela se
encontra um diferencial que nédo era do mesmo porte, mas muito superior. Paulo de
Tarso tinha grande facilidade em escrever e ordenar aspectos sociais a partir de
principios da religido, o que demonstra sua boa formacgéo teolégica. Além disso, em
suas cartas ele também citava com naturalidade os textos do Antigo Testamento na

traducdo grega chamada de Septuaginta. (BECKER 2007).
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Neste caso, a formacgdo religiosa judaica de Paulo de Tarso supera em
qualidade sua formacdo classica. Assim, se ainda hoje existem alguns
guestionamentos quanto a comprovacao da profundidade da formacédo helenistica
deste homem, ndo h& dadvidas em relacdo a sua formacdo judaica, recebida
primeiramente na familia, depois na sinagoga de Tarso e posteriormente na cidade
de Jerusalém (FABRIS 2010). Ao falar de si mesmo, nos relatos encontrados no
Novo Testamento, ele ndo hesita em afirmar que fazia parte do grupo dos fariseus, e
mesmo quando ja era cristdo ainda demonstrava lembranca do zelo que herdara
deste grupo. Nos Atos dos Apdstolos ele diz: “Sou Fariseu e filho de fariseus” (At
23:6).

No Novo Testamento é frequente a presenca de dois grupos religiosos que
aparentam estar em constante conflito: os fariseus e os saduceus'’. A partir dos
relatos relacionados a estes grupos chega-se a informacéo de que eles ocupavam a
categoria mais alta em relacdo a questdes espirituais no judaismo do século |, mas o
gue chama a atencdo € o exercicio de comparacdo entre os dois grupos, porque
suas semelhancas sdo muitas, mas suas diferencas sao ainda maiores (Schnelle,
2010). Diante disso, surge a pergunta: por que Paulo de Tarso se tornou fariseu e
nao saduceu? Esse pertencimento era por heranca familiar ou escolha livre? Ou
ainda, por que ele decidiu aderir ao modo de vida dos fariseus?

Este ponto € determinante para entender a trajetéria de vida percorrida por
Paulo de Tarso, pois, sendo judeu da diaspora e tendo recebido formacao grega, ele
poderia simplesmente voltar as costas ao judaismo e as suas mais de 300 leis e
restricbes a seguir, mas a sua escolha de vida foi retornar as suas origens judaicas e
vivé-las da melhor forma possivel, por isso ele vai para Jerusalém, por isso ele quer
uma formacdo judaica mais aprimorada. Segundo Murphy-O’connor (2007), o
farisaismo € sua Unica opcao porque ele ndo poderia escolher ser sacerdote, como
ja relatado anteriormente, ele era da Tribo de Benjamim e o sacerddcio era
hereditario, sendo direito apenas dos descentes de outra tribo, a de Levi; ele

também nédo poderia escolher livremente o grupo dos saduceus, porque para iSso

' Tanto os Saduceus quanto os Fariseus eram partidos religiosos nos dias de Jesus. Os
Saduceus se consideram "conservadores”. [..] Os Fariseus eram um grupo leigo,
representando mais o0 homem comum. Em acréscimo a Lei escrita de Moisés, os Fariseus
aceitavam como autoridade o restante daquilo que para ndés chama-se "Antigo Testamento",
além da "tradicdo dos ancidos". In http://www.veritatis.com.br/respostas-catolicas/7640-
guais-eram-as-diferencas-entre-saduceus-e-fariseus [consultado em 10-02-2015].
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ele deveria ou fazer parte da nobreza sacerdotal ou ser de uma familia rica, o que
ndo era o caso. Conclui-se entdo que adotar os preceitos farisaicos, pelo que €
provavel, com todo o seu rigor, foi uma opc¢éao feita em decorréncia de sua condi¢cédo
social, j& que sua familia, pelo que tudo indica, j& era pertencente ao farisaismo
(BECKER, 2007). Outra questado relacionada a estes fatos € a seguinte: por que ir
para Jerusalém para se tornar fariseu? Tudo indica que Paulo, desde sua infancia, ja
havia sido educado segundo a lei judaica, e mais tarde, j& na adolescéncia, é que foi
levado a Jerusalém para aprofundar seus conhecimentos em relagdo ao judaismo
(FABRIS, 2010).

De acordo com Schnelle (2010), a viagem para a Jerusalém é justificada pelo
fato de que ndo se tém noticias de nenhuma grande escola farisaica entre os judeus
da diaspora, pelo contrario, ser fariseu estava ligado intimamente a cidade de
Jerusalém, e foi nessa cidade que ele teve sua formagcdo na tradicédo
veterotestamentaria’® com um reconhecido mestre daquele periodo, chamado
Gamaliel (? — 50 d. C) (At 22:3).

Algumas duavidas sobre esse fato sdo vigentes, pois ha indicios de que os
ensinamentos de Gamaliel sdo bem diferentes das atitudes de seu pupilo no
principio do cristianismo. O préprio livro dos Atos dos Apdéstolos indica um Gamaliel
equilibrado, apaziguando os animos de judeus enfurecidos contra discipulos
cristdos, enquanto Paulo de Tarso, neste periodo, ndo media esforcos para
perseguir e repreender os seguidores de Cristo (At 5: 33-39). Essa divergéncia tem
gerado duvidas e, muitas vezes, colocado em duvida a veracidade dos escritos
lucanos sobre a formacéo judaica de Paulo. Sabe-se que no século | dois grandes
mestres se chamavam Gamaliel: o primeiro era esse com o qual Paulo de Tarso teve
contato, e o segundo era o neto do primeiro que recebeu 0 mesmo nome e que
também gozou de grande prestigio entre os judeus (FABRIS, 2010).

Dado esse fato, surge a questdo: no Atos dos Apostolos Lucas nao teria
apresentado a relacdo entre Paulo de Tarso e Gamaliel apenas para conferir
autoridade a pessoa daquele tarsiota junto aos judeus? Schnelle (2010), quando
aborda esse assunto, chama a atencdo para a falta de uniformidade do grupo

farisaico nesse momento, dado o distanciamento do rigor entre as duas escolas dos

8 Relativo aos livros da Biblia que correspondem ao Antigo Testamento. In Dicionario
Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/veterotestament%C3%Alrio [consultado em 10-02-2015].
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fariseus, a de Hillel, mais moderada, da qual Gamaliel fazia parte, e uma segunda, a
de Shamai, muito mais rigorosa.

Teria Paulo de Tarso pertencido & rigorosa escola farisaica de Shamai*°(50 a.
C. — 30 d. C.)? Isso seria improvavel, pois tanto uma quanto a outra escola ja
garantiiam a ele prestigio entre os judeus, em decorréncia da formacao séria e
centrada que ambas ofereciam, de forma que Lucas néo teria motivo algum para
forjar os fatos. Diante disso, o afinco em perseguir os cristdos pode ser visto como
uma tendéncia particular de Paulo de Tarso de viver o radicalismo farisaico. Sobre
esse assunto Fabris (2010) afirma que o judaismo ainda ndo havia assumido uma
forma rigida e monolitica, o que possibilitaria inUmeras tendéncias dentro desses
grupos. Provavelmente, ele pode ter ido além do grupo farisaico e ter tido contato
com alguma dessas tendéncias. Sobre esse assunto, Schnelle (2010) chama a
atencdo para a possibilidade de Paulo de Tarso ter assumido o zelo como uma
forma de defender as tradicbes paternas, as quais ele entendia que estavam em
risco por causa do cristianismo, 0 que o levaria a adotar para si o radicalismo
farisaico.

Essa divergéncia entre a formacdo moderada e a acao radical de Paulo chega
ao fim quando se torna explicita a forte influéncia da educacéo recebida de Gamaliel,
gue so se tornou visivel apds sua conversao. O Paulo de Tarso cristao, pelo que se
pode entender, € um bom reflexo do suposto equilibrio e da moderacao de Gamaliel,
s6 que mais ousado, porque troca a radicalidade farisaica pela radicalidade do
Cristo, como ele mesmo indica, 0 que € proprio a alguém que tem dominio sobre si
mesmo (Gl 5: 22).

Silva (2005) afirma que, em sua formacédo recebida em Jerusalém, Paulo
aprendeu retérica, métodos de debate, argumentacdo escrituristica, dominio do
midrash?, tudo isso advindo de um mestre renomado - no caso, Gamaliel, formado
por uma cidade que ja havia sido helenizada desde muito tempo por Alexandre, e
gue naquele momento era influenciada por varias partes do mundo conhecido,
enriquecendo amplamente sua cultura. Essas informacdes permitem a construcao

de uma figura paulina muito particular: Paulo de Tarso, conforme esses indicios, era

9 Diferente da Escola Farisaica de Hillel, que era considerada liberal, a Escola de Shamai
era muito mais rigida e fundamentalista (Schnelle, 2010).

% Midrash pode significar tanto um tipo de literatura quanto uma forma de interpretacéo da
literatura  biblica. In: http://doutorhermeneutica.blogspot.com.br/2009/01/midrash.html
[consultado em 10-02-2015].
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um homem com formagéo intelectual, mas também era um homem que tinha suas
origens nas camadas mais baixas da sociedade, por isso era um conhecedor da
realidade do trabalho daquele periodo.

Paulo de Tarso era um trabalhador, como a grande maioria das pessoas do
Mundo Antigo, mas com um diferencial: ele sintetizava em si a austeridade romana,
a sabedoria grega e a devocao judaica, caracteristicas que o tornaram o homem
certo para a evangelizacdo da parte grega do Império Romano, tanto que sua acao
evangelizadora aconteceu na Asia Menor, de caracteristica helénica, e na regido da
Grécia. Além disso, mais tarde ele também iria se dedicar a evangelizacdo na capital
do Império, Roma, demonstrando que sua pertenca ao mundo romano também era

garantia de bom resultado entre os donos do mundo.
3.4 PAULO CRISTAO: “POR QUE ME PERSEGUES?”

A histéria de Paulo de Tarso confunde-se com a histdria dos primeiros
cristdos, tanto que sem os primeiros cristdos a vida dele e seus escritos nao teriam
permanecido em evidéncia até a atualidade. E preciso reconhecer a importancia
destes primeiros cristdos na biografia de Paulo de Tarso sob dois aspectos: a
perseguicdo e a dedicacéo.

A trajetéria de vida publica de Paulo de Tarso pode ser resumida em dois
momentos e em ambos encontramos a presenca crucial dos primeiros cristdos. O
primeiro momento é aquele anterior & sua conversdo®, em que suas atitudes se
resumem na busca por eliminar os cristdios. Como infere Lopez (2011), ele
ameacava de morte os primeiros cristdos e utilizava de violéncia contra eles, por
considera-los dissidentes do judaismo, acreditando, naquele momento, que eles
deturpavam a fé judaica, colocando em risco a sua manutencéo (At 8:3). Durante a
execucao desse objetivo, enquanto procurava identificar e prender os cristdos, Paulo
de Tarso opta pela converséao ao cristianismo, iniciando assim o segundo momento
de sua vida publica, ao longo do qual, enfrentando dificuldades, ele vai construindo

uma carreira distinta de propagador do cristianismo.

' Conforme Quesnel (2004), o termo indicado por Paulo é “vocacédo” (Gl 1:15-16), mas a
tradicdo, inspirada pelos Atos dos Apdstolos, consagrou o temo conversdo, se tornando
esse mais popular para se referir ao momento em que Paulo de Tarso se tornou cristéo.
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O contexto religioso da regido da Palestina antes da conversdo de Paulo
ainda era muito pouco definido, mas tanto os judeus quanto os cristdos sabiam o
gue temer e 0 que esperar uns dos outros. Os primeiros conviviam com o0 surgimento
de um grupo dissidente que, instigado pela morte de seu Messias, pregavam a
ressurreicdo e um novo reino, algo curioso para alguns judeus menos conservadores
e bastante ofensivo para os judeus mais zelosos, entre eles Paulo de Tarso. Diante
desse panorama, Paulo de Tarso assumiu a posi¢cdo de inimigo dos cristdos, por
isso ele se colocou a perseguir os cristdos que estavam na cidade de Damasco,

conforme o relato de Lucas:

Saulo, respirando ameacas contra o0s discipulos do Senhor,
apresentou-se ao sumo sacerdote e |he pediu cartas para as
sinagogas de Damasco, autorizando-o a levar presos para Jerusalém
todos o0s seguidores do Caminho que encontrasse, homens e
mulheres. Estando em viagem, ja perto de Damasco, de repente uma
luz celeste o ofuscou. Caiu por terra e ouviu uma voz que lhe dizia: -
Saul, Saul, por que me persegues? Respondeu-lhe: Quem és,
Senhor? Disse-lhe: Eu sou Jesus, a quem tu persegues. Agora
levanta-te, entra na cidade, e ai te dirdo o que deves fazer. Os
acompanhantes se detiveram mudos, pois ouviam a voz e ndo viam
ninguém. Saulo, levantou-se do chédo e, ao abrir os olhos, nédo
enxergava. Tomando-o pela mao, fizeram-no entrar em Damasco,
onde esteve trés dias, cego, sem comer nem beber. (ATOS DOS
APOSTOLOS 9:1-9)

Segundo os Atos dos Apostolos, este acontecimento € o oposto do se
esperava de Paulo, o que acabou confundindo o grupo judaico do qual Paulo fazia
parte e despertando a desconfianca dos cristdos, que temiam a acdo perseguidora
de Paulo. Os cristdos, conforme relata Lucas, tinham conhecimento de que o homem
gue se encaminhava para Damasco, levando uma carta de recomendacdo das
autoridades judaicas de Jerusalém para a sinagoga daquela cidade, tinha o intuito
de prendé-los e castiga-los, mas, ao que tudo indica, contraditoriamente, no meio do
caminho acabou tornando-se um deles (At 9: 21). Como pode ser possivel?
Abandonar a posicdo de perseguidor e assumir a funcdo de colaborador ndo era
uma novidade nos escritos biblicos, principalmente no Antigo Testamento, tanto que
€ possivel citar pelo menos dois outros casos em que as circunstancias e o resultado

sdo muito parecidos.
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O primeiro caso, narrado no livio de Nimeros, é do mago Balado?, e esta
situado dentro das narrativas sobre como os judeus reconquistaram a “terra
prometida”, apos a fuga do Egisto. Conforme o relato do livro de NUmeros, o rei de
Moab, Balac, estava assustado com as vitérias dos judeus, por isso chamou Bala&do
para amaldigoar os judeus, oferecendo-lhe uma grande fortuna como paga. Durante
aquela noite Balado, segundo a narrativa, ouve a voz de Deus e por isso se
converte, de forma que nao queria mais amaldicoa-los, mas diante da insisténcia dos
homens de Balac, de acordo com a mesma narrativa, recebeu ordens divinas para
partir. Ao seguir em frente, no caminho acabou vivenciando uma situagao
inesperada, pois conforme narra o texto biblico, em determinado trecho da estrada a
jumenta que o transportava nao Ihe obedecia e ele por trés vezes bateu nela, e
segundo o texto, de forma surpreendente a jumenta se colocou a falar, indicando a
presenca de um anjo logo a frente. Balado dialogou com o anjo e procurou mudar
sua atitude por completo, passando a obedecer as ordens divinas (Nm 22: 01 e 41).

A outra narrativa, que se aproxima da narrativa de Lucas sobre a “conversao
de Paulo” também se encontra no Antigo Testamento e estd num dos livros dos
Macabeus. Este livro narra a histéria de Heliodoro®®, chefe do governo Seléucida®,
gue foi enviado para confiscar os tesouros do templo de Jerusalém, os quais, além
de suprir as obrigacdes para com o templo, eram utilizados para as necessidades
dos indigentes e das viuvas, conforme exposto no livro dos Macabeus. Conforme a
narrativa dos Macabeus, diante da oracdo do sacerdote e dos judeus que estavam
inconformados com a situacdo, houve um acontecimento singular em que trés
homens, em cavalos - de acordo com o livro - com caracteristicas sobrenaturais,
apareceram e derrubaram Heliodoro a golpes. A narrativa diz que ele caiu e néo se
recuperou mais até quando o sacerdote ofereceu sacrificios em seu favor. Apds os

sacrificios - continua a narrativa - Heliodoro se recompds e ele proprio ofereceu os

22 Filho de Beor, foi um homem que ocupou certa posicdo entre os Midianitas (Ne 31:8).
Morava em Petor (Dt 32: 4), na Mesopotamia (Ne 32: 7). [...] possuia uma reputacdo, que se
imaginava que, quem ele abencoasse, seria abengoado e quem ele amaldigcoasse, seria
amaldicoado. In: Dicionario e Estudos Biblicos. 2012. p. 56.

23 Foi o primeiro ministro de Seleuco IV Filopator, rei da Siria; foi por ele enviado para trazer
os tesouros do templo de Jerusalém para Antioquia, mas foi castigado por dois anjos em
forma de jovens. Curou-se gracas as oracdes do sumo sacerdote Onias (Mac 3: 1-40). In:
Dicionario e Estudos Biblicos. 2012. p. 197.

4 Dinastia grega, fundada por Seleuco, general maced6nio, a qual reinou na Siria e varias
vezes em outros territorios na Asia. In: Dicionario Portugués
http://dicionarioportugues.org/pt/seleucida [consultado em 10-02-2015].
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sacrificios a Deus, e depois, retornando para seu rei, colocou fim ao desejo de
confiscar os tesouros de templo. (2 Mc 3: 1-40)

Os dois relatos de conversdo subita, mesmo com contextos e detalhes
diferenciados, apresentam um formato que é muito parecido com o encontrado no
relato de conversdo narrado por Lucas em Atos dos Apdéstolos, no capitulo 9: nos
trés relatos encontra-se um homem com uma tarefa a cumprir, também esta
presente um equino a partir do qual se desencadeia a acao central de mudanca de
atitude, e por fim, em todos os trés relatos encontra-se uma ac¢ao fora dos padrdes
de normalidade ou da realidade, o que é convencionalmente chamado pelos cristaos
de milagre ou “manifestagdo mistica”. Tanto o relato de Lucas quanto os outros dois
manifestam o mesmo tema central: o contraste entre o antes e o depois, entre 0
momento anterior e 0 posterior a conversao.

Retomemos a conversédo de Paulo de Tarso. Segundo a tradi¢do cristd, esta
presente a intencéo de perseguir, prender e transportar os cristdos de Damasco para
Jerusalém, o0 que representa o periodo anterior a conversdo. Essa narrativa ainda
indica a queda de Paulo de seu cavalo no momento em que ele tinha uma viséo fora
do comum, o chamado “milagre”, em que, conforme a tradicéo crista, o proprio Cristo
falava com ele: “Saul, Saul, por que me persegues?” (At 9: 4).

De acordo com Murphy-O’Connor (1994), a conjectural experiéncia
sobrenatural vivenciada por Paulo de Tarso se encaixa no padrao que ele chama de
“cristofanias de reconhecimento”, que seriam supostas experiéncias com a finalidade
de converter a pessoa que a vivenciava. Ainda segundo esse autor, um fator chave
para a propagada e subita conversdo de Paulo foi a conviccdo de que um morto
havia ressuscitado, pois, como fariseu, Paulo acreditava na ressurreicdo, mas nao
tinha expectativas de ver um morto ressuscitar, nem mesmo de ver o Cristo, 0
messias das pessoas que ele perseguia, de forma que essa experiéncia foi decisiva
para o futuro de Paulo, marcando sua conversao.

Da mesma forma que, segundo a tradi¢cao, ocorreu com Balado e Heliodoro, a
mudanca de atitudes com a suposta “conversao” de Paulo trouxe um beneficio direto
para aqueles que, no entendimento cristdo, eram o povo escolhido por Deus que
estava sendo perseguido. Com isso, 0s cristdos conseguiram mais um pilar para a
sustentacao e expansao de sua crenca e de seu evangelho. Junto com Pedro, Paulo

se tornou um dos principais cristdos do século | a propagar a doutrina de Jesus fora
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dos limites dos judeus e, segundo Dunn (2003), o fundamentador mais importante
da teologia cristd daquele momento.

Quando se aborda o termo expanséo do cristianismo, mais uma vez se leva
em consideracdo quem eram 0S primeiros cristdos, as pessoas com quem Paulo
teve seu primeiro contato apos a conversdo, ndo somente em Damasco, mas em
toda a regido da Palestina e seu entorno. No periodo da conversdo de Paulo de
Tarso essa afirmacao ja era uma realidade, e € por isso que ele deixou Jerusalém e
se conduziu para Damasco, pois 0 cristianismo ja comecava a se expandir
discretamente para as regides proximas a Jerusalém. A cidade de Damasco estava
geograficamente situada na encruzilhada entre o Ocidente e o Oriente, e se 0s
cristdos ja haviam se espalhado entre os judeus que moravam naquela cidade, mais
cedo ou mais tarde, influenciados pelas rotas comerciais ou por grupos de viajantes,
chegariam mais longe, a outras cidades ou regides do Império.

A acao de Paulo de Tarso deveria ser urgente, era preciso conter o0s cristaos
naquela cidade para que o risco que eles representavam para 0 judaismo fosse
extinto. A sua carta de apresentacdo provavelmente trazia estas informacdes. As
autoridades religiosas ndo poderiam interferir e comandar as sinagogas das cidades
helénicas, mas naquelas circunstancias, com o problema da expansdo do
cristianismo entre os judeus da didspora, um pedido feito pelo Sinédrio® néo seria
desconsiderado.

O que representava para os cristdos daquele periodo a acdo perseguidora de
Paulo? Lucas da a entender a forma como acontecia a perseguicao, o julgamento e
a execucdo dos primeiros cristdos a partir do relato do martirio de Estevao, ao qual
Paulo estava presente e que figura como uma ilustracdo do termo perseguicao.

Conforme o relato lucano, logo apos o discurso de Estevao ocorreu o seguinte:

Estevao, cheio da graca e poder, fazia grandes milagres e sinais entre
0 povo. Alguns membros das sinagogas dos Emancipados, gente de
Cirene e Alexandria, da Cilicia e da Asia, puseram-se a discutir com
Estevao; mas ndo conseguiam resistir a sabedoria e espirito com que
falava. Entdo subornaram alguns que declararam té-lo ouvido
blasfemar contra Moisés e contra Deus. Amotinaram o povo, incluindo
senadores e letrados, chegaram apoderaram-se dele e o conduziram

> Sinédrio era 0o mais alto tribunal religioso dos judeus, do qual faziam parte os sumos
sacerdotes (o atual e os anteriores), chefes religiosos (ancidos) e professores da Lei. Tinha
71 membros, incluindo o presidente (Jo 11: 47). In: Dicionério e Estudos Biblicos. 2012. p.
409.
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ao Conselho. Apresentaram testemunhas falsas que declararam: -
Este homem néo para de falar contra este santo lugar e contra a lei.
Ouvimo-lo afirmar que Jesus Nazareno destruir este lugar e mudara
0s costumes que Moisés nos legou. [...] Ouvindo seu discurso , eles se
mordiam por dentro e frangiam os dentes contra ele. Ele, cheio do
Espirito Santo, fixando o olhar no céu, viu a gléria de Deus e Jesus a
direita de Deus e disse: - Vejo o0 céu aberto e aquele Homem de pé a
direita de Deus. Eles deram um grande grito, taparam os ouvidos e se
langaram juntos contra ele, o langaram fora da cidade e comegaram a
apedreja-lo. As testemunhas haviam deixado os mantos aos pés de
um jovem chamado Saulo. Enquanto o apedrejavam, Estevao invocou:
- Senhor Jesus, acolhe o meu espirito. E, ajoelhado, gritou com voz
poderosa: - Senhor, ndo Ihes leves em conta este pecado. E dito isso,
morreu. (ATOS DOS APOSTOLOS 6:8-14; 7:54-60)

Aqui se delineia o0 método utilizado pelos judeus mais zelosos para alcancar o
objetivo de eliminar os dissidentes cristdos: o primeiro passo € a identificacdo, o
segundo é a utilizacdo de seu proprio discurso contra ele mesmo (no caso relatado
por Lucas, os falsos testemunhos eram deturpacbes das palavras do proprio
Estevao), e o terceiro passo seria agitar o povo para que houvesse um julgamento
rapido seguido por uma execucao.

Esse meétodo ndo havia sido elaborado pelos fariseus, os quais, por influéncia
do proprio Gamaliel, ja haviam decidido esperar que o tempo revelasse as intencoes
dos cristdos e assim eles os julgassem. Paulo era fariseu, mas nesse episédio agiu
por contra prépria, por zelo particular. Esse ndo era um método utilizado pelo grupo,
mas uma acao isolada, que tinha um objetivo claro e despertava um interesse
comum - no caso, eliminar os cristdos. Neste sentido, presume-se que a mudanca
de atitude de Paulo, de perseguidor a colaborador, veio a somar-se com as a¢des
dos cristdos, sobretudo dos discipulos, ndo apenas em Damasco, mas em outros
pontos importantes do Império, possibilitando a expansdo da nova religido para o
mundo romano.

Paulo de Tarso ja conhecia o Cristo e seus seguidores, pois para persegui-los
era preciso conhecé-los e entendé-los. Murphy-O’Connor (1994) afirma que ele
provavelmente teria participado de reunides em que se discutia tanto sobre Jesus
guanto sobre as acdes dos cristdos. Por isso a visdo mistica tinha sentido para ele,
pois, segundo a tradicdo cristd, o Cristo que se apresentou a ele e o questionou
sobre o porqué das perseguicdes ndo |lhe era um desconhecido, pelo contrario,

desde entdo se torna para ele um novo e intimo conhecido. Paulo de Tarso ja sabia
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tanto sobre o Cristo que a Unica coisa que faltava era uma comprovacao de sua
propagada ressurreicdo, de forma que, apds ter supostamente acreditado nessa
comprovacao, rapidamente mudou de lado e se tornou um cristao (At 9: 22).

Com este acontecimento Paulo de Tarso mudou a direcdo de suas ag0es e,
segundo a tradicdo cristd, recebeu de Jesus, por meio dessa visdo, o cargo de
apostolo. Neste ponto cabe explicitar uma diferenciacao entre discipulo e apéstolo.
Paulo nunca foi discipulo, mas se tornou apéstolo, mas de modo diferente dos
demais apéstolos, os quais ja antes eram discipulos.

De acordo com o dicionario “Estudos Biblicos” (2012), define-se discipulo da

seguinte forma:

E discipulo o que aprende de alguém, ou que segue os principios de
um Mestre, seja de Moisés (J6 9: 28), ou de Jodo Batista (Mt 9: 14), ou
dos fariseus (Mt 22: 16) — mas de um modo preeminente se da a
gualidade de discipulo, ou em geral aos que seguiam Jesus Cristo (Mt
10:42), ou de modo restrito aos Apdstolos (Mt 10: 1). (DICIONARIOS:
ESTUDOS BIBLICOS. 2012. p. 118)

Os apostolos, segundo 0 mesmo livro, sao definidos deste modo:

Foram homens judeus que “enviados” (como indicado pela palavra
grega apostolos), por Jesus para pregar o Evangelho, inicialmente
apenas aos judeus e depois também aos gentios, em todo o mundo.
“Ele chamou para si os seus discipulos, e deles escolheu doze, a
quem ele chamou de apostolos”. Evangelho de (Lucas 13).
(DICIONARIOS: ESTUDOS BIBLICOS. 2012. p. 42).

Os discipulos séo tidos pelo cristianismo como profundos conhecedores de
Jesus e também de sua causa, de suas expectativas e de seus desejos, uma vez
gue conviveram e aprenderam diretamente com o Mestre, e s6 se tornaram
apostolos por terem sido escolhidos e enviados por Jesus (Mc 3: 14-15). Paulo néo
era discipulo de Jesus, era discipulo de Gamaliel e do farisaismo (Fabris, 2010),
mas apds sua conversdo se tornou apostolo de Cristo, de quem, segundo afirmou,
recebeu diretamente sua missdo de anunciar seu evangelho (At 9: 15). Paulo tinha
consciéncia dessa diferenca, tanto que afirma ser o Ultimo dentre os apdstolos,

126

referindo-se a si mesmo como um “aborto”™”, ja que nao fazia parte do grupo

26 “apareceu a mim por Ultimo como a um aborto.” (1 Cor 15: 8)
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original, ndo tinha sido escolhido para a convivéncia com o0 mestre nem tinha
aprendido propriamente dele.

Essa distingdo entre o Paulo de Tarso perseguidor, e ap0s a conversao, o
apostolo, € algo bastante relevante, principalmente para aquelas pessoas a quem
ele dirigiu seus esforgcos em busca da conversao e da expansao do cristianismo. Ele
fez isso principalmente entre judeus da diaspora, nas cidades helenisticas do
Império Romano, pessoas que num primeiro momento ndo aceitavam o cristianismo,
como se pode constatar no caso de Estevao, e eram os perseguidores (At 6: 9).
Como apoéstolo ele se sobressaia aos demais, os antigos discipulos de Jesus,
porque eles ndo eram judeus da didspora, mas Paulo de Tarso sim, e por iSso era
tido como um igual.

Como judeu da diaspora Paulo de Tarso representava redencéo e perddo em
sua propria historia, caracteristicas tipicas do cristianismo (Mt 06: 14-15), pois como
perseguidor era uma ameaca aos cristdos, que o consideravam como pecador, e
como tal, se o quisesse, Paulo poderia recorrer a misericordia deles em busca de
redencédo de seus atos e de aceitacdo por seu grupo - e foi justamente isto o que
aconteceu. Paulo de Tarso teve muitas dificuldades e atritos com os demais
apostolos, mas mesmo assim conquistou seu espaco dentre eles. Assumiu a
evangelizacdo das cidades helenisticas porque era instruido, conhecia
profundamente a lei judaica e seus preceitos, e também conhecia o0 mundo romano
assim como o pensamento grego. Ele era um reforco de peso junto aos demais
apostolos, que, como ele, haviam deixado Jerusalém e partido cada qual para uma
regido distinta para cumprir a ordem que, conforme a tradicdo, o proprio Cristo lhes
deu, de ir fazer discipulos entre todas as nacdes (Mt 28:19).

Paulo, ao lado de Pedro, foi aquele que indicava o caminho e lancava as
bases sdlidas da forma de pensar e agir dos cristdos, agregando novos conceitos e
categorias ao que antes era uma simples dissidéncia do judaismo, tanto que Dunn
(2003) afirma que Paulo de Tarso é o segundo fundador do cristianismo, dada a
teologizacdo dos preceitos cristdos empreendida por ele, teologizacdo que permitiu
a Paulo lancar conceitos que formassem ou educassem 0s homens de seu tempo
segundo o cristianismo. Sua conversdo na estrada para Damasco alterou sua
trajetéria de vida, permitindo-lhe aproveitar seus conhecimentos - que deveriam ser

utilizados para indicar o que era errado em relacdo ao judaismo - para justificar e
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atrair povos de muitos lugares do Império Romano para o cristianismo, que ele

proprio perseguira, conforme Atos do Apostolos 13: 13-52.

Figura 2 — Pedro e Paulo, Grafite (séc. IV), Vaticano, Museus Lateranenses.
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Fonte: FABRIS, 2010, p. 418

A importancia da pessoa de Paulo para o desenvolvimento do cristianismo
exige uma analise mais profunda das relacdes existentes entre Paulo e os grupos a
guem ele se dirigia no trabalho de difusdo do cristianismo. Paulo de Tarso nédo se
dirigia apenas aos judeus da diaspora, mas também aos homens e mulheres das
colénias romanas da Grécia da Asia, e até mesmo aos da propria Roma. Para se
fazer ouvir e para ter sua mensagem efetivada entre essas pessoas ele precisava de
um ponto de aproximacédo, algo que gerasse uma primeira empatia, que chamasse
atencdo para o que ele pretendia difundir, e nesse ponto se destaca seu status
social: o fato de Paulo de Tarso vir de uma familia de origem judia propensa ao
trabalho e de se dispor a trabalhar é tdo importante quanto sua formacéo intelectual,
recebida em Tarso ou em Jerusalém.

Lucas, ao inserir Paulo de Tarso em sua narrativa no livro dos Atos dos
Apostolos, ndo cita, em nenhum momento antes da converséo, a profissdo de Paulo,
sua inclinacdo ao trabalho ou sua formacédo religiosa como judeu, mas apds sua
conversdo, a medida que Paulo ganha destaque na difusdo do cristianismo, Lucas
cita até mesmo a sua profissdo de construtor de tendas. Isto indica que a
manutenc¢do do seu status social também fazia parte de sua estratégia de formagéo
de uma mentalidade nova entre 0s homens aos quais propunha o cristianismo, pois,

segundo Atos dos Apoéstolos, quando estava em Corinto ele trabalhava ao longo da
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semana e no sabado ia até a sinagoga para pregar tanto a judeus quanto a gregos
(At 18: 1-4). Com isso Lucas queria dizer que Paulo se dedicava com o mesmo

afinco a duas fungdes: trabalhar e evangelizar.

3.5 PAULO DE TARSO E O TRABALHO COMO PROPOSTA FORMATIVA

O cristianismo como religido surgiu como uma proposta de vida que envolvia,
além do convertido, todas as pessoas préximas, a chamada comunidade. A proposta
cristd ndo era tdo simples, porque precisava ser aprendida, assimilada e vivenciada
em conjunto. Essa pratica ja era dificil para os judeus, dado o teor de sua novidade
em relacdo aos costumes e as tradicbes ja estabelecidas e o fato de que o
cristianismo tinha uma grande proximidade com o judaismo, ja que Jesus era judeu
(CHEVITARESE. 2006. 162). Se os judeus tinham essa dificuldade, muito mais a
tinham os povos romanos e helénicos. Este fato justifica a afirmacdo de que o
cristianismo surgiu como uma acao formativa direcionada para os judeus e para 0s
povos néo judeus.

Conforme Melo (2001), a proposta pedagogico-doutrinaria levada pelo
cristianismo ndo recebeu de Jesus fundamentos teoricos que dessem base para
uma “pedagogia”, fungdo que por isso foi realiza por Paulo de Tarso, “que fez dos
ensinamentos de Jesus um fato pedagogico universal” (MELO. 2001. p.98).
Considera-se também, o que assinala Klauck (2011), ndo somente sobre o

cristianismo, mas sobre qualquer religido:

Com o auxilio de um acesso inspirado pela sociologia, pode-se
descrever a religido como uma espécie de sistema de signos que
formula estados de coisas importantes para a sociedade, porém nao
os nomeando diretamente, mas sim de modo simbélico, e de tal
maneira que os participantes desse jogo linguistico nem mesmo estao
cbnscios do exato significado. (KLAUCK. 2011. p. 89)

Nesse sentido, o cristianismo constréi e difunde um sistema de simbolos
préprios, que ao ser assimilado pelos fiéis implica uma nova forma de entender a
sociedade, as relagbes e inclusive as ac¢des dos homens, algo que pode ser
encontrado nos escritos de Paulo de Tarso, onde o cristianismo formula-se na

sociedade, justamente, como esse tipo de educacdo informal, assistemética e
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pratica, conforme apresentado por Klauck (2011), onde n&o é nomeado como
educacdo ou pedagogia, mas como anuncio e conversao. Ao se converter, 0 cristdo
nao perde seus status social ou civil, mas assume para si outra forma de vivenciar
sua pratica social. Murphy-O’Connor (1994) fundamenta a afirmag¢do acima quando
escreve que toda a perspectiva de realidade que Paulo tinha estava condicionada a
sua visdo ou entendimento sobre o Cristo, logo “(...) sua compreensao do que a
humanidade podia e devia ser estava enraizada em sua compreensao da
humanidade de Cristo” (MURPHY-O’CONNOR. 1994. p. 33).

Também Melo (2001) salienta essa “imitacdo de Cristo” como fator central da
pedagogia crista, inferindo que, “(...) em suma, com a pedagogia paulina, a
educacdo cristd converteu-se, operativamente, num processo que visava obter a
plenitude humana e sobrenatural” (MELO. 2001. p.99). Apds a conversao o cristao
buscava aproximar sua vida das praticas pregadas pelo Cristo, e nessa atitude
encontrava sua plenitude nos dois aspectos - 0 humano e o sobrenatural. O
cristianismo deveria ser ensinado, e Paulo se propds a organizar e difundir esse
cristianismo como forma de vida, e ao fazer isso, desenvolveu seu método formativo,
de maneira que num primeiro momento o trabalho figurou como um chamariz para o
cumprimento dessa formacdo, ou seja, um principio de abordagem, pois o
cristianismo se desenvolveu por primeiro junto aos escravos, 0 grupo destinado ao
trabalho no mundo romano do século I.

Cabe ressaltar que o trabalho ndo é método pedagdgico, mas conforme as
indicacdes apresentadas acima, ele € o meio que torna possivel a assimilacdo, a
empatia e a pratica daquilo que, segundo a tradicdo, foi proposto por Jesus e
ensinado por Paulo (1Tm 4: 10-12). Retornemos ao conceito de status social. No
mundo antigo, para garantir a sobrevivéncia os homens pobres precisavam se
dedicar ao trabalho, e embora 0s gregos e romanos pobres ndo encontrassem
nobreza no ato e encarassem o trabalho para a sobrevivéncia como uma fatalidade,
para os judeus ele era uma pratica comum e muito bem vista (KAUTSKY, 2010). Por
isso Paulo utiliza o trabalho como forma de inculturacdo, fazendo com que sua
crenca e seu modo de viver fossem mais facilmente compreendidos pelas pessoas

mais simples do mundo romano.
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Paulo de Tarso incorpora a sua pratica pedagogica um principio de
inculturacdo?’. Ao discorrer sobre essa forma de evangelizacéo inculturada, Abreu
(2006) apresenta algumas afirmacdes que estdo de acordo com o método de Paulo.
Afirma o autor: “Para evangelizar ou exercer a agao evangelizadora € preciso
penetrar também na cultura como o conjunto das relacdes e significados, das
producbes e manifestacdes dos diversos povos” (ABREU. 2006. p. 79). Paulo
procurou vivenciar a realidade social dagquelas pessoas a quem ele pretendia formar
como cristaos, fazendo com que sua acao tivesse peso.

Compreende-se que Paulo tinha facilidade com a cultura romana e grega
devido a sua ascendéncia, mas no que se refere ao social, seu status também
deveria favorecé-lo, por isso ele trabalhava com as préprias maos nas comunidades
gue iria evangelizar, e desse trabalho tirava seu sustento, pois ao fazer isso - algo a
gue ja estava habituado — chamava a atencdo dessas pessoas e despertava nelas a
busca da vivéncia crista. InUmeras sdo suas exortacdes e admoestacdes em que
utiliza como pano de fundo o trabalho, confirmando que este tinha carater formativo
dentro de sua proposta (1 Ts 4: 10-12; 2 Ts 3:10-12; 1 Tm 5:8, Ef. 4:28).

O anuncio do que chamavam de “Boa nova”, mais do que apresentar apenas
a pessoa de Jesus, era ensinar a sua proposta e também um modo de vida. Toda
forma de ensino percorre certo itinerario: primeiro estudar, depois planejar e por fim,
articular, Paulo de Tarso fez esse mesmo percurso. Quando jovem, estudou,
conheceu e aprendeu 0s ensinamentos aos quais teve acesso tanto em Tarso,
guanto em Jerusalém, e apds sua conversao, depois de trés anos, reuniu-se com
Pedro e alguns apoéstolos, provavelmente para planejar como agir e onde agir (Gl 1:
17-18), e apOs essa reunidao Paulo assumiu sua acdo de expandir o cristianismo,
articulando sua acao evangelizadora por seu exemplo.

De acordo com Dettwiler (2011), ao articular sua acéo, Paulo de Tarso fundou
0 que se entende como a primeira escola cristd direcionada a expansao e
manutencdo do evangelho, difundida por meio de suas cartas seus, que eram
enderecadas a varias regiées do Império romano, por causa dos mais variados
motivos, mas todas continham em sua esséncia o0 ensinamento da fé (cabe aqui

referir que o envio de cartas era uma pratica comum na Antiguidade, e Paulo de

?"A expresséo Inculturacio refere-se a um neologismo especifico da linguagem crista. Trata-
se de um termo tipico do linguajar teologico e de recente utilizacdo no discurso missioldgico
(ABREU. 2006. p.84)
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Tarso utilizou esse recurso para atingir seus objetivos). Conforme assegura Schnelle
(2010), ao dirigir-se aos romanos e aos gregos ele se valia de principios préprios do
mundo classico para aproxima-los da fé, pois, mesmo que 0s primeiros a terem
acesso as cartas fossem judeus da didspora, o contato deles com esses dois
mundos os influenciava diretamente, logo, precisavam dessa atencao diferenciada
em seu ensinamento.

Paulo de Tarso fundou o que se entende por “Escola paulina” tendo por base
a inculturacédo, de forma que por meio de suas cartas € possivel compreender o que
foi sua acdo para a formagcao do povo. Relacionando as situagcfes do cotidiano com
0S preceitos cristdos ele influenciava sua comunidade e ao mesmo tempo era
influenciado por ela - pratica que continuou por muitos cristdos apés Paulo. Sobre
essa escola e suas praticas Schnelle (2010) afirma:

Paulo fornecia a seus colaboradores e comunidades solucbes para
questdes polémicas, reflexdes teoldgicas que determinavam 0s rumos
e orientacles éticas; ao mesmo tempo, ele mesmo era fortemente
influenciado em seu pensamento por colaboradores e por
transformacbes nas situacdes das comunidades. Finalmente, a
suposicdo de uma escola paulina oferece uma ideia acerca do
processo da formacao de teologia, assim como ele se reflete nas
cartas paulinas através da interacdo de argumentacao situativa,
instrucdo de validade geral e tradicdo fundamental. (SCHNELLE,
2010. p. 181)

A suposta Escola paulina, voltada para a formacdo do homem, ndo sé mudou
a crenca de homens e mulheres, mas reorganizou valores judaicos, preceitos
cristdos e pensamento grego e romano, despertando uma nova forma de se
compreender a humanidade, conforme o préprio Cristo (MURPPHY-O’'CONNOR.
1994). Foi esse novo homem, embasado no Cristo, que organizou, em longo prazo,
uma nova sociedade. Para entender melhor o que foi a acdo formativa da chamada
“Escola paulina” a pessoa precisa se aprofundar nas cartas enviadas por Paulo de
Tarso aos cristdos de varias comunidades, pois essas cartas permitem a percepcao
sobre em que consistia, concretamente, a missdo proposta por Paulo. Conforme
Schnelle (2010), nelas é possivel encontrar informacdes que indicam que Paulo de
Tarso ndo anunciava o evangelho apenas nas sinagogas, mas de diversas formas e
em varios lugares: em casas privadas, nas pracas publicas, em salas alugadas e até

por meio de seu trabalho artesanal, que Ihe garantia independéncia financeira,
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liberdade intelectual e contato estreito com os colaboradores, o que Ihe permitia uma

acao formativa direta.
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4. O TRABALHO NO EPISTOLARIO PAULINO: CARIDADE, SERVICO E
CONSTRUCAO DO REINO

As cartas paulinas sédo fruto do esforco empreendido por Paulo de Tarso,
durante seu trabalho de pregacdo do cristianismo. Neste periodo ele percorreu
grande parte das provincias romanas, comecando pela Palestina, passando pela
Grécia até chegar a Asia Menor, e nesses lugares foi criando lagos, fazendo amigos
e pregando a fé cristd. Ao deixar uma comunidade e se dirigir para outras cidades,
com a intencdo de divulgar a nova fé, ele corria o risco de que seu trabalho e
ensinamentos naquele lugar se perdessem, por isso ele utilizava as cartas como
forma de garantir que seus ensinamentos nao fossem esquecidos ou deturpados

(Fabris, 2010).

Mapa 2 — A Asia Menor no Tempo de Paulo de Tarso.
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Fonte: FABRIS, 2010, p. 281.

Paulo nutria forte afeicdo, respeito e senso de responsabilidade para com
essas comunidades, tanto que, mesmo apdés partir dos locais onde ajudara a fundar
as comunidades cristds, ainda mantinha contato com elas por meio de
correspondéncias, direcionando, exortando e admoestando os fiéis daquelas
comunidades. Essas cartas paulinas se tornaram, na Igreja nascente, 0os primeiros

livros sagrados do Novo Testamento, e s6 mais tarde os evangelhos — mais recentes
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que as cartas — foram agregados a elas, formando o que conhecemos por Canone?

Biblico (BECKER. 2007).

E essencial entender, discutir e reconhecer a importancia destes escritos para a
formacdo/educacdo do homem cristdo, pois permite conhecer também o préprio
mundo cristdo que estava germinando e que floresceria ao longo do milénio
seguinte. As informacdes j4 expostas sobre o Império Romano e sobre a pessoa de
Paulo de Tarso possibilitaram tracar um panorama politico, cultural, social e
geogréfico que auxilia no entendimento do contexto no qual as cartas paulinas foram
escritas e para quem foram direcionadas. Os conhecimentos sobre o século de
Augusto e toda a rigidez de seu aparato politico, a amplitude de sua extensao
geogréfica e a sua influéncia social e religiosa sobre os povos, sobretudo na regiédo
grega do Império, permitiram entender por que as cartas - mesmo ressaltando os
valores cristdos - possuem referéncias ao Império, ao culto ao imperador e a forma
como os pobres destinados ao trabalho eram percebidos e tratados. Por sua vez, as
informac0des sobre a pessoa de Paulo, suas origens e sua formacéo, tornam possivel
entender por que as cartas que fundamentam o cristianismo e sua pratica sao
essenciais para se estabelecerem as diferencas e aproximacdes entre a cultura e a
filosofia grega e a fé e a tradicéo judaica.

Conforme afirma Barbaglio (1989), as cartas escritas por Paulo de Tarso em
suas atividades missionarias e pastorais e os diversos temas nelas contidos ndo séo
apenas a grande heranca espiritual do apostolo, sdo também as fontes que tornam
possivel entender sua influéncia e as mudancas de habitos propostas pelo
cristianismo aos povos gregos e romanos e aos judeus da didspora que conheceram
cristianismo por meio de Paulo, ou seja, essas fontes ndo figuram apenas como
obras literarias e intelectuais, mas como manuais praticos concebidos durante a
acao. Considerando-se esse fato, a analise do discurso de Paulo nessas cartas
permite delinear a maneira como ele conduzia a formacdo do homem no inicio do

cristianismo.

4.1 AS FONTES DO PERIODO PROTOCRISTAO

8 Ccanon ou Canone: Regra, preceito. Decisdo conciliar sobre matéria de fé ou disciplina
catdlica. Catalogo, relacao, lista. In Dicionério Priberam da Lingua Portuguesa [em linha],
2008-2013, http://www.priberam.pt/dlpo/C%C3%82NONE [consultado em 21-02-2015].
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O inicio do cristianismo € marcado pela auséncia de fontes primarias que
sistematizem o seu surgimento e desenvolvimento. O relato mais popular deste
periodo foi deixado pelo cristdo Lucas, autor de um dos evangelhos que narram 0s
feitos de Jesus e também do Livro dos Atos dos Apdéstolos, onde estdo contidos os
primeiros feitos dos seguidores de Jesus e 0s primeiros anos deste grupo de
pessoas em comunidade.

Além de Lucas, o0s outros trés evangelhos também trazem essa
particularidade de transmitir a esséncia dos ensinamentos de Jesus e seu
surgimento. Caldas (2006) define que este periodo, compreendido como o inicio do
cristianismo, vai além do periodo contemplado nos evangelhos e nos Atos dos
Apéstolos; ele esta datado entre a morte de Jesus (provavelmente noano 33d. C.) e
a conversao de Constantino, por volta do ano 337 d. C.; ou seja, sao trés seculos
gue marcam o chamado periodo protocristdo, com sua origem e Seu

desenvolvimento. Sobre isto afirma Caldas (2006):

Este periodo pode ser dividido em trés fases: a) a primeira fase esta
situada entre a época da vida de Jesus até o ano 100, data em que a
maioria dos contemporaneos de Jesus ja havia falecido; b) a segunda
fase vai do ano 100 ao ano 250, no momento em que o Cristianismo
se propagava fora da Palestina, principalmente nas provincias
romanas antigas (Siria, Asia Menor, Egito e, é claro, pela ltalia,
especialmente Roma), sem, no entanto, constituir uma religido
universal; c¢) o terceiro momento abrange a época em que O
Cristianismo foi mais intensamente perseguido pelo Estado romano
(entre 250 e 311) até sua aceitacdo como religido do Estado imperial
romano a partir de 391. (CALDAS. “Vida e Morte no Cristianismo
Primitivo”. Revista Cantareira — Revista Eletronica de Histoéria. Vol. 1,
n.° 3, 2004)

Conforme a citacdo acima, a primeira fase de desenvolvimento do
cristianismo foi aquela em que os contemporaneos de Jesus estabeleceram as
bases do que seria essa religido. Especialmente as primeiras trés décadas deste
primeiro periodo foram relevantes, pois foi durante elas que o cristianismo esboc¢ou
suas caracteristicas principais, seus valores e suas opinides sobre o mundo e sobre
a relacdo com ele. Este foi 0 tempo em que ocorreu a expansao dos ensinamentos
de Jesus sobre os aspectos inerentes a vida dos seres humanos daquele periodo.
Desses ensinamentos nao foi deixado de lado o trabalho - fosse ele independente

ou escravo - pois era a forga motora tanto da vida das pessoas quanto do Império
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Romano, e segundo os conceitos cristdos, também deveria ser a forca que viria a
tornar possivel a instauracdo do chamado “Reino de Deus".

Kautsky (2010) aponta a dificuldade de obter fontes n&o cristas e sobre isso
comenta que a referéncia feita a Jesus por Flavio Josepho € na verdade uma
interpolacédo e que nao foi escrita por Josepho, mas provavelmente por um copista
cristdo no século Ill. Com esse fato, Kautsky (2010) afirma que restaram como fonte
ndo cristd apenas os comentarios contidos nos Anais de Tacito, onde este narra a
acusacao de Nero aos cristdos, responsabilizando-os pelo incéndio de Roma.
Mesmo as fontes cristds contidas no Canone Biblico ndo sdo as mais fidedignas,
uma vez que nem todas foram escritas pelos autores de quem levam os nomes e
gue houve certa distancia entre sua escrita e os fatos acontecidos, 0 que permitia a
incluséo de algum acontecimento mais miraculoso do que de fato havia sucedido.
Segundo Kautsky (2010), na época isto ndao era uma exclusividade dos cristdos, mas
uma pratica muito comum na literatura religiosa, fosse ela judaica ou classica. Dessa
forma, as cartas paulinas figuram como fontes seguras para o entendimento da

mentalidade cristd do periodo proposto.

4.1.1 AS CARTAS PAULINAS COMO FONTES PROTOCRISTAS: ESTRUTURA E
CONTEUDO

Fruto do primeiro periodo de expansao do cristianismo, as cartas escritas por
Paulo de Tarso para as comunidades cristas de varias provincias romanas retratam
as realidades dessa época e salvaguardam os ensinamentos do cristianismo
nascente. A mais antiga mencdo ao epistolario paulino se encontra numa lista de
livros sagrados do final século I, o chamado Canone de Muratori?®, um texto escrito
em latim barbaro que apresentava os 22 livros escolhidos pela Igreja para serem
lidos publicamente na liturgia. Neste relato ja se encontram todas as cartas que,
segundo a tradicéo, foram assinadas por Paulo de Tarso (FABRIS, 2010).
Esse fato comprova a influéncia dessas cartas na formacéo e organizacdo da
Igreja primitiva. Das cartas que estdo no Novo Testamento temos nove destinadas a
igrejas locais ou comunidades e quatro destinadas a amigos que o cristianismo

considera também como colaboradores, somando um total de treze cartas. Além

? Chama-se assim porque foi encontrado e publicado pela primeira vez por Ludovico
Antonio Muratori. (Fabris. 2010. p.655)
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dessas treze soma-se ainda a Carta aos Hebreus, ou judeus, que ndo se encontra
no Canon de Muratori e que foi, durante um bom tempo, rejeitada pela Igreja de
Roma, que acreditava de ndo ter sido escrita por Paulo; mas com o tempo também
essa carta foi considerada importante e passou a integrar o epistolario paulino
encontrado no Canone Biblico.

Qual a motivacéo de Paulo de Tarso para escrever tantas cartas? Paulo tinha
assumido em sua conduta certa responsabilidade pelas comunidades por ele
fundadas ou que dele receberam apoio e direcdo, o0 que por si sO ja justifica a
colecdo de quatorze cartas encontradas no Novo Testamento consideradas de sua
autoria; mas Drane (1982) expbe outra justificativa interessante para a origem das
cartas paulinas: Paulo de Tarso escreveu suas cartas com o intuito de ensinar o que
convinha para que as comunidades cristds — sobretudo as da Grécia, da Asia e da
Siria — pudessem viver segundo essa nova religido, como bons cristaos, seguindo os
preceitos de Cristo. E entdo de perguntar: se o proprio Paulo havia fundado essas
comunidades e pregado diretamente para essas pessoas, por que escrever cartas
posteriores a sua acéo para ensina-las?

Desde muito tempo as principais cidades das provincias romanas abrigavam
comunidades judaicas, formadas por judeus da diaspora. Esses judeus foram os
primeiros a se converterem ao cristianismo, e muitas vezes olhavam com reprovacéo
a conversao dos gregos, romanos e sirios a religido cristd. Quando se convertiam
pessoas pertencentes a esses grupos, considerados pelos judeus como “gentios”,
esses novos cristdos tinham contato primeiro com os cristdos advindos do judaismo,
e com eles conheciam também a tradicdo veterotestamentaria e todas as suas
prescricdes, regras e proibicdes. Desse contato surgia nos neoconvertidos o receio
de terem que seguir e observar todas essas leis, o que provavelmente os deixava
numa situacdo complicada (DRANE, 1982). Quando Paulo de Tarso tomou ciéncia
dessa situacao utilizou as cartas como forma de ensinar e formar os cristdos de
origem classica - e também, de origem judaica - sobre como deveriam agir,
depositando nessas cartas toda a esséncia da novidade que o cristianismo
apresentava, tanto no mundo greco-romano como no mundo judaico.

Os estudos de Bosch (1997) confirmam essa afirmativa — de que as cartas
eram escritas conforme surgiam as necessidades nas comunidades - quando ele
ressalta a ideia de que as cartas paulinas sdo fontes fidedignas a respeito das

origens do Cristianismo, ndo porque trazem mais informacdes sobre esse periodo,
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mas, principalmente, porque trazem informacdes constituidas a partir de fatos reais,

ocorridos na prépria comunidade:

Sob o ponto de vista do historiador, a contribuicdo das cartas de Paulo
para a histéria das origens cristds € incomparavelmente superior a de
qualquer outra fonte: ndo porque digam mais coisas, mas porque diz
com fatos concretos e com confiabilidade total. Por isso, as cartas de
Paulo sé&o pedra de toque sempre que se fala das origens da Igreja
(BOSCH. 1997. 14).

Nessa categoria de fontes essenciais do cristianismo, os escritos de Paulo
compdem parte fundamental do Novo Testamento. As cartas de Paulo formam o
chamado conjunto epistolar paulino, que pode ser classificado, do ponto de vista
teologico e historico, em dois grandes grupos. O primeiro grupo € considerado como
as cartas auténticas, ou seja, aquelas que segundo a tradicdo cristd foram escritas
pelo préprio Paulo de Tarso e nas quais é possivel encontrar vestigios que indiquem
ou comprovem essa afirmacdo. Esse conjunto pode ser chamado de Cartas
Protopaulinas e nele estdo contidas as seguintes cartas: 1 Tessalonicenses,
Galatas, 1 e 2 Corintios, Romanos, Filipenses e Filemon. O outro grupo epistolar,
gue possivelmente foi escrito por seguidores de Paulo, € chamado de Cartas
Candnicas. Nesse grupo podem-se incluir as cartas consideradas Deuteropaulinas,
gue séo Efésios, Colossenses e 2 Tessalonicenses, e também as chamadas Cartas
Pastorais, 1 e 2 Timo6teo e Tito, bem como a carta aos Hebreus, que pode ser
considerada um escrito a parte (Silva, 2005).

As cartas ganharam na pratica evangelizadora de Paulo de Tarso um espaco
central e passaram a ser vistas ndo somente como um artificio para substituir a
presenca do apostolo, mas como uma forma distinta e persistente de propagar o
ideal cristdo e seu modo de vida; em outros casos as cartas eram mais eficazes na
resolucdo de um problema do que uma conversa direta (SCHNELLE, 2010). Fabris
(2010) afirma que o epistolario paulino figura como pequenos manuais em forma de
cartas, concebidos para auxiliar na organizacao das Igrejas. Isso pode ser facilmente
comprovado ao se analisar a estrutura das cartas. Exemplos disso sdo os verbos
‘ensinar’ e “exortar”, que sao encontrados de forma recorrente em sua obra, ou a
autoapresentacdo que Paulo de Tarso faz como remetente, deixando claro qual era

sua posicdo dentro da Igreja: segundo ele mesmo, teria sido chamado pelo préprio
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Jesus para exercer o papel de apoéstolo, o que lhe conferia autoridade para ensinar e
admoestar os cristaos.

Sobre a estrutura do corpo epistolar paulino, Barbaglio (1989) faz as seguintes
observagoes:

As cartas paulinas apresentam um esquema estrutural semelhante ao
que era costume na época: o endere¢o, com 0s nomes do remetente e
do destinatario, uma saudacdo e, frequentemente, um breve
preambulo, introduziam o corpo da carta, que esse concluia com
augurios e saudacdes. No entanto, vistos mais de perto, mesmo 0s
elementos comuns como género epistolar greco-romano apresentam
relevantes particularidades. As qualificacbes teoldgico-religiosas do
remetente e do destinatario e as férmulas litdrgicas que aparecem no
endereco e na conclusdo ndo encontram paralelo externo. Baste-nos
citar a introducao de 1Cor e o final de 2Cor: “Paulo, por vocacado de
Jesus, segundo a vontade de Deus, e o0 irmao Soéstenes, a Igreja de
Deus que esta em Corinto, a todos aqueles que Deus santificou por
meio de Jesus Cristo, aos santos por vocacao, com todos os que em
qualquer lugar, invocam o nome de nosso Senhor Jesus Cristo,
Senhor deles e nosso; a vocés, graca e paz da parte de Deus, nosso
Pai, e do Senhor Jesus Cristo” (1,1-3); “A graga do Senhor Jesus
Cristo, o amor do Pai, e a comunh&o do Espirito Santo estejam com
todos vocés” (13,13). (BARBAGLIO, 1989. p. 40-41)

Barbaglio (1989) ainda afirma que, geralmente, o corpo epistolar paulino segue
o costume de fazer uma introdugdo por meio de “‘um agradecimento a Deus pelo
florescimento da vida cristd na comunidade destinataria” (BARBAGLIO. 1989). O
mesmo autor também afirma que as cartas apresentam como estrutura basica uma
rica variedade de formas de expressdo — Maranatha, Abba, Antathéma® - e de
géneros literarios, como o género hinico, encontrado em Felipenses 2: 6-11 (hino
cristolégico) e no capitulo 13 de 1 Corintios (hino ao amor), além dos numerosos
trechos autobiograficos, que colocavam a comunidade destinataria a par do que
ocorria em outros lugares (cf. 1Ts 2: 1-16; 2Cor 1: 2-13; FI 1: 13-14). A apologia e a
polémica também eram constantes nas cartas de Paulo, estando presentes em
grande parte de seu epistolario. O trecho de 2Cor 2: 14-7,4 € conhecido como carta
apologética, e em Fl 3: 1-21 encontra-se uma situacao polémica, quando Paulo faz
duros ataques a um inimigo que € mantido em anonimato. Seu carater exortativo €

outro aspecto a ser considerado sobre a estrutura das cartas paulinas, cujas

% Maranatha: “vem, Senhor!”;: Abba: “Pai” e Anathéma: “seja maldito!” (BARBAGLIO, 1989.
p. 41)



79

passagens exortativas também podem ser chamadas de parenéticas®. Essas
exortacdes poderiam ser inspiradas por um motivo especifico. No caso de Rm 13: 1-
7, por exemplo, a exortacdo € motivada pela contestacdo da autoridade; em outras
situacdes o0 motivo era a necessidade de especificar vicios e virtudes, como é o caso
de 2Cor 10: 1, em que as virtudes do Cristo sdo propostas para serem copiadas

pelos cristaos.

4.1.2 A POPULARIZACAO DAS CARTAS PAULINAS NAS COMUNIDADES
PROTOCRISTAS E SUA CLASSIFICACAO

Cabe ressaltar que Paulo de Tarso “mais do que mandar, ele pede, exorta,
suplica, encoraja. Sua palavra, porém nao perde valor, pelo contrario, pois em sua
voz ressoa o apelo [...] de Cristo” (BARBAGLIO. 1989. p. 43). E esse apelo de
Cristo, segundo o cristianismo, contido nas palavras de Paulo, que garante outro
aspecto de seu conjunto epistolar a ser ressaltado: a atemporalidade de sua escrita.
Suas cartas vao além do destino original, 0 que permitia que esses escritos
pudessem ser utilizados também fora da conjuntura na qual foram concebidos,
possibilitando uma troca de cartas entre as comunidades cristds (FABRIS, 2010).
Esse costume de trocar cartas paulinas colaborou muito para a popularizacdo dos
escritos de Paulo de Tarso no século I. Considera-se que essa pratica de trocar as
cartas gerava um vinculo muito forte entre Paulo e os cristdos, tanto que apés sua
morte a tendéncia de copiar e trocar suas cartas entre as comunidades fundadas por
ele ganhou ainda mais forca, pois o sentimento de filiacdo existente entre o apdstolo
e essas comunidades era tdo intenso que tornava cada cristdo advindo do mundo
classico um destinatario em potencial de suas cartas (FABRIS, 2010). Um exemplo
gue ilustra esse fato € a expressao paulina contida na carta ao Filipenses: “Repetir-
VOS por carta as mesmas coisas, nao € pesado para mim e é seguro para voés” (Fl 3,
1).

Sobre isso, Fabris (2010) ainda indica que Paulo atribuia as suas cartas uma
funcao respeitavel, pois elas deveriam servir para a orientacdo dos cristdos e para a

vida das comunidades, dando normas para que a carta destinada a uma

3 Parénese: Exortacdo. Discurso moral. Sermo. In Dicionario Priberam da Lingua
Portuguesa [em linha], 2008-2013, http://www.priberam.pt/dlpo/par%C3%A9nese
[consultado em 21-02-2015].
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comunidade fosse levada ao conhecimento de todos os grupos que a compunham,
confirmando que as cartas, mesmo sendo enderecadas especificamente a uma
comunidade ou uma pessoa, eram utilizadas de forma comum por véarias pessoas e
grupos. Isso explica por que a tradicdo paulina ainda € tao forte na Igreja. O fato é
gue as comunidades cristds de fora da Palestina, com o tempo se tornaram
inumeras, pois a influéncia do pensamento paulino exposto nas cartas se estendeu a
muitos lugares. Além disso, os cristdos de Roma, que naquele momento era o centro
do mundo conhecido, adotaram e acolheram os preceitos de Paulo, fato que deu

ainda mais peso a seus ensinamentos e sua forma de propagar o cristianismo.

4.2 O CONCEITO DE TRABALHO PARA OS CRISTAOS E OS INDICIOS DO
CARATER FORMATIVO DO TRABALHO NAS CARTAS DE PAULO

As fontes biblicas ndo sao alheias ao conceito de trabalho, desde que foram
concebidas sempre deram destaque para esse conceito, que é relevante em
gualquer grupo humano, seja qual for sua origem, civilizacdo ou temporalidade. O
grupo de livros sagrados dos judeus do Antigo Testamento ja fazia referéncias
importantes sobre o ato de trabalhar, formando desde cedo a mentalidade e os
costumes dos judeus para essa pratica. Exemplo disso é o fato de que, segundo o
mito judaico-cristdo da criacdo, o homem, desde seu inicio, ja estava fadado ao

trabalho, como narra o Livro de Génesis 3: 17-19:

E disse ao homem: - Porque deste atencdo a tua mulher e comeste da
arvore proibida, maldito seja o solo por tua culpa: dele comeras com
fadiga enquanto viveres; para ti produzira cardos e espinhos e
comeras erva do campo. Com o suor de tua fronte comeras o pao, até
gue volte a terra, porque dela te tiraram pois és p6 e ao pé voltaras.
(GENESIS 3:17-19)

Seguindo esse costume, outros livros do Antigo Testamento destacaram uma
visdo mais positiva do trabalho, de modo que ele deixou de ser visto como uma
maldicdo, como narrado no excerto acima, e passou a ser entendido como uma
virtude; por isso um homem dedicado ao trabalho era valorizado dentro da
sociedade judaica e diferente do homem dado a preguica: “Os desejos matam o
preguicoso, porque suas maos se negam a trabalhar’ (PROVERBIOS 21: 25). O

judeu era instigado a ser aplicado em tudo o que fazia, especialmente no seu
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trabalho, ja que seu futuro era visto como incerto: “Tudo o que estiver a teu alcance
faze-o com empenho, pois ndo se trabalha nem se planeja, ndo ha conhecer nem
saber no Abismo para onde te encaminhas” (Ecl 9, 10). Com isso, compreende-se
que a tradicdo judaica ja trazia uma relacdo préxima entre religido e trabalho, uma
relacdo em que a religido inspirava a acao dos homens para o trabalho regulando
suas vidas.

Os exemplos acima citados permitem uma andalise comparativa entre judeus e
0 pensamento greco-romano. De um lado esta a mentalidade das classes
dominantes do mundo romano, que valorizavam o Ocio produtivo e a intelectualidade
e para as quais o trabalho manual existia, era importante, mas entendido como uma
fatalidade destinada apenas aos mais pobres, de modo que o0s poderosos
trabalhavam apenas pelo status e ndo pela importancia do ato em si, influenciando
negativamente a forma como as camadas mais baixas dessa sociedade
compreendiam a si mesmas; do outro lado esta a relacao dos judeus com o trabalho,
gue era muito mais austera, contemplando-o como uma dadiva divina e uma
necessidade social, de maneira que 0s que estavam impedidos de trabalhar eram
vistos como um fardo para a sociedade e beiravam a marginalidade, como era o
caso das pessoas com deficiéncias (Jo 9:8).

Paulo de Tarso entende o trabalho da mesma forma que Jesus, que também
era judeu e tinha no trabalho um meio de valorizacdo do ser humano e de
predisposicdo para a construcdo de uma sociedade melhor - o “Reino”- que deveria
ser construida por meio do trabalho, que era a realizacédo pratica do amor/caridade
pregado por Jesus. Esse conceito de trabalho relacionado ao cuidado com o outro,
sobretudo o mais necessitado, pode ser ilustrado pela narrativa de Mateus, onde
Jesus, por meio de uma parébola, fala sobre o julgamento das nacdes e revela que

o critério do julgamento consiste no servico/trabalho dedicado ao outro:

Entdo o rei dir4 aos da direita: Vinde, benditos de meu Pai, para herdar
0 reino preparado para vos desde a criagdo do mundo. Porque tive
fome e me destes de comer, tive sede e me destes de beber, era
migrante e me acolheste, estava nu e me vestistes, estava enfermo e
me visitaste, estava encarcerado e fostes ver-me. Os justos lhe
responderdo: Senhor, quando te vimos faminto e te alimentamos,
sedento e te demos de beber, migrante e te acolhemos, nu e te
vestimos; quando te vimos enfermo ou encarcerado e fomos visitar-te?
O rei Ihes respondera: Eu vos asseguro: o que fizestes a estes irmaos
menores, a mim o fizestes. Depois dira aos da esquerda: Afastai-vos
de mim, malditos, para o fogo eterno preparado para o Diabo e seus
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anjos. Porque tive fome e ndo me destes de comer, tive sede e néo
me destes de beber, era migrante e ndo me acolhestes, estava nu e
nao me vestistes, estava enfermo e encarcerado e ndo me visitastes.
Eles replicardo: Senhor quando te vimos faminto ou sedento, migrante
ou nu, enfermo ou encarcerado e ndo te socorremos? Ele respondera:
Eu vos asseguro: o que nao fizestes a um destes mais pequenos, nao
o fizestes a mim. Estes irdo para o castigo perpétuo, e 0s justos para a
vida perpétua. (MATEUS 25: 34-46)

O trecho acima pode ser interpretado de duas formas e em ambas o trabalho
se faz importante. Conforme a primeira, Jesus na parabola utiliza como exemplos
algumas acdes que sao préprias de servicais, de pessoas que geralmente estdo a
servico de um amo ou senhor e cujas acdes sao proprias de pessoas pobres ou de
escravos: servir a comida, servir a bebida, vestir a roupa, cuidar dos doentes -
indicando que todos deveriam estar a servico, trabalhando para suprir as
necessidades de quem precisasse. Quanto a segunda, os versiculos podem ser
também interpretados como referéncia a caridade desatrelada do servigo, vista
apenas como o ato de prover o que era necessario ao préoximo, € mesmo assim, eles
ainda traziam a ideia de trabalho, pois quando séo direcionados para pessoas
pobres, entende-se que, para que estes pudessem prover as necessidades dos
outros precisariam de posses, que s6 se poderiam adquirir por meio do trabalho.

Paulo de Tarso assumiu este conceito de trabalho apresentado por Jesus e o
transmitiu e ensinou durante a evangelizacdo das comunidades greco-romanas as
guais ele dirigia suas cartas, exortando-as e ensinando-lhes a observarem-no, ja que
este conceito era responsavel por reensinar os cristdos de origem greco-romana a
se relacionarem com o trabalho, que, neste sentido, era a base do exercicio da
caridade, ou ajuda muatua, como o préprio Paulo indica no capitulo 6 da carta aos
Galatas, quando escreve: “Carregais os fardos uns dos outros, assim cumprireis a lei
de Cristo” (Gl 6: 2). A lei de Cristo era amar o proximo com a si mesmo (Mc 12: 31),
mas de acordo com Pearlman (2012), essa lei pode ser entendida como uma
predisposicdo em trabalhar para o bem do proximo, mesmo que para isso, fosse
necessario realizar esfor¢o bragal, por isso, a metafora de “carregar os fardos” é tao
significativa, porque ilustra esse carater formativo do trabalho em fun¢éo da prética

do bem.
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4.2.1 O TRABALHO NAS CARTAS ESCRITAS AOS TESSALONICENSES

Paulo de Tarso, sendo o primeiro a sistematizar de forma escrita 0s
direcionamentos do cristianismo, traz, na esséncia de suas cartas, esse apelo ao
trabalho herdado do pensamento judaico, questdo que se tornou explicita em sua
primeira carta enviada a comunidade cristd de Tessalonica. Essa carta foi escrita
pelo ano 51 ou 52 d. C. manifestando ares de novidade, por ser o primeiro escrito a
conter os preceitos dos cristdos. Sobre a cidade de Tessaldnica se faz necessério
indicar pelo menos trés caracteristicas que permitem entender a relevancia do tema
na conjuntura dessa cidade no século |. A primeira dessas caracteristicas é que no
século | Tessalbnica ja era uma cidade respeitavel em relacao as demais cidades do
Império, e de longe, uma das maiores em extenséo e populacdo. Nela encontrava-se
um grande porto no mar Egeu, o que Ihe proporcionava uma posicao privilegiada em
relacdo ao acumulo de riquezas e fazia dela o destino de muitos comerciantes e
outras pessoas com posses (FABRIS, 2010). A segunda caracteristica é que,
seguindo os costumes da capital do Império, Roma, a cidade mantinha na base de
sua sociedade um grande grupo formado pela méo de obra escrava, pois, conforme
afirma Silva (2005), dois tercos da populacdo eram constituidos de escravos, o que
fazia de Tessalonica uma cidade com elevado numero de escravos e com um seleto
grupo de cidaddos pertencentes as demais classes. A terceira carateristica era seu
carater plurirreligioso, pois, como outras cidades de sua época, ela mantinha certa
dependéncia ideoldgica para com a capital do Império; isso obrigava seu povo a
cumprir os cultos ao imperador, mas ndo lhe proibia de cultivar suas proprias
praticas religiosas, de modo que a cidade prestava culto a divindades egipcias,
gregas e asiaticas, possibilitando uma convivéncia entre essas crencas e
favorecendo o sincretismo (FABRIS, 2010).

Aprofundando um pouco mais essa relacdo entre religido e trabalho
encontrada em Tessalbnica, pode-se considerar o culto local ao deus Cabirus, que
era de grande destaque entre os habitantes daquela cidade. Segundo esta crenca, 0
jovem deus Cabirus foi assassinado por seus irmaos e, apés isso, despontou como
divindade foi, cultuado como realeza e um deus no qual o povo depositava a
esperanca de um retorno triunfante da morte em seu socorro. Este culto exprimia a

insatisfacdo e a esperanca das pessoas marginalizadas, que se identificavam com
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Cabirus, sobretudo com sua morte, por causa da injustica que sofriam (MURPHY -
O’CONNOR. 2007).

As camadas pobres deste grande centro urbano nutriam nesta pratica
religiosa a esperanca de algum tipo de justica sobrenatural, mas abandonaram essa
crenca quando o culto perdeu seu sentido real junto aos pobres. Isto aconteceu
guando o grupo governante e as pessoas de condicdo financeira mais elevada
decidiram adotar o culto a Cabirus como culto patriético local, o que fez surgir, entre
as camadas populares, certa antipatia pelo culto a essa divindade local, deixando o
povo mais uma vez o6rfao de religiosidade e a mercé dos cultos estrangeiros e de
sua dominacdao social e ideolégica (MURPHY-O’CONNOR. 2007).

Nesta situacdo, Paulo, Silas e Timoteo introduziram na sociedade
tessalonicense o cristianismo, que aos poucos foi ganhando espaco, principalmente
entre a populacdo das camadas mais baixas da cidade, que muitas vezes aceitaram
o Cristo em associacdo a Cabirus, jA que suas historias eram parecidas. Nesse
panorama compreende-se que 0 sucesso da missdo de Paulo de Tarso nessa
cidade se deu junto aos prosélitos®, um grupo de ndo judeus que, por vontade
prépria, assumiram para si a religido judaica, agregando-se ao povo judeu pela
circuncisdo, que nesse tempo ja era amplamente difundida®® em Tessal6nica e em
outras cidades do Império (Mt, 23: 15. At 2:11; At 13:43). Sobre isso vale ressaltar
gue nessa época o judaismo ja era conhecido como religido licita dentro do Império,
0 que dava liberdade religiosa aos judeus, permitindo-lhes a criacdo de sinagogas
proprias para judeus da diaspora as quais, consequentemente, também eram
utilizadas por ndo judeus que, 6rfaos de um culto local, interessavam-se por outras
religides, entre elas o judaismo e posteriormente o cristianismo.

Estes prosélitos foram os primeiros a aderir a fé cristad (1T 1:9), e mais tarde a

difundi-la junto a outras pessoas de seu grupo social préximo, divulgando em

% prosélito: Pagdo que abracava religido diferente da sua. Novo convertido a uma religido, a
uma seita ou a um partido. Partidario; sectario. In Dicionario Priberam da Lingua
Portuguesa [em linha], 2008-2013, http://www.priberam.pt/dlpo/pros%C3%A9lito [consultado
em 24-02-2015].

% De acordo com a Biblia do Peregrino (2011), por varios séculos os judeus desenvolveram
grande atividade proselitista com notaveis resultados. Isso indica que o judaismo se
dedicava, ja desde algum tempo, a expansdo de sua fé, e que havia alcancado sucesso
nessa empreitada ao converter pequenos grupos de pessoas de origem greco-romana em
vérias cidades do Império, dos quais alguns foram os primeiros a se tornarem cristdos
nessas cidades, como é o caso de Tessalonica.


http://www.priberam.pt/dlpo/pros%C3%A9lito
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Tessalonica a nova religido e fortalecendo a comunidade cristd dessa cidade,
especialmente entre os trabalhadores. Murphy-O’Connor (2007) indica que o cenario
do ministério de Paulo em Tessaldnica era o local onde ele desenvolvia seu oficio de
construtor de tendas, inferindo que o local de trabalho do apdstolo era o também o
lugar onde ele se dedicava a evangelizacao dos tessalonicenses. Diante dos fatos
conhecidos, duas razdes justificam essa afirmacdo. A primeira € que Tessaldnica
nao tinha nenhum patrono rico convertido ao cristianismo que pudesse prover as
necessidades do apdstolo, sendo ele por isso obrigado a trabalhar para sobreviver; e
a segunda é que, sendo Paulo de Tarso um judeu, pertencia a um povo que
encarava o trabalho como algo dignificante, e por isso nao tinha nenhum problema
em trabalhar com as préprias maos ao se encontrar numa cidade onde a maior parte
do povo era composta por gente pobre e trabalhadora, grupo de onde provinham os
primeiros convertidos: ele aproveitou-se da necessidade de trabalhar para dar
continuidade a cristianizacao ja iniciada naquele local.

Com essa atitude Paulo iniciou uma mudanca de mentalidade dos
tessalonicenses em relacdo ao trabalho. O cristianismo havia herdado do judaismo a
visdo positiva do trabalho, e o proprio Jesus, em suas pregacdes publicas, fazia
guestdo de instigar seus seguidores a se colocarem a servi¢co, e algumas vezes,
para dar o exemplo, ele mesmo se tornava o servidor que exercia o trabalho com as
préoprias maos, conforme Jo, 13: 4-5. Por sua vez, ao se tornarem cristdos 0s
homens e mulheres greco-romanos deveriam também assumir o0 servico ao préximo
como uma demonstracdo de fé e conversdo. Quanto a mentalidade estabelecida
entre 0s povos classicos, compreendemos que existia um conflito entre ser um
trabalhador manual e ser um trabalhador intelectual, porque havia uma valorizacéo
do segundo em detrimento do primeiro. Diante disso, Paulo de Tarso precisava
elevar o trabalho manual ao mesmo patamar do trabalho intelectual, para que o
cristianismo fosse realmente aceito e vivenciado pelos povos de origem classica.
Como fazer isso? A resposta € simples: por meio do exemplo. Paulo trabalhava com
as proprias maos ao mesmo tempo em que se dedicava a servir/trabalhar para os
mais préximos e necessitados (1Ts 2: 9), e assim atrelava o seu exemplo aos
ensinamentos do fundador da religido, Jesus, como se vé em Mt 20:28; Mc 10:45.

O cristianismo se difundia nas cidades do Império entre as camadas mais
baixas da sociedade, e embora houvesse alguns cristdos abastados, eram o0s

pobres 0s que mais aderiam a proposta cristd, o que refletia a propria preferéncia de
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Jesus pelos mais pobres (Mt, 25: 35-45). Estar no meio dos pobres, principalmente
dos pobres que se dedicavam a algum tipo de oficio, era a principal forma de
ensinar-lhes como ser cristdos. Essa pratica reafirma a suposicdo do carater
formativo do cristianismo por meio do exemplo. Para se aproximar daqueles que
deveriam ser cristianizados era preciso participar da mesma rotina, estar ao par de
suas funcdes e se identificar com elas: é a isto que chama de “evangelizagcao
inculturada”. Essa pratica serviu de exemplo para as comunidades cristas de outras
cidades do Império Romano, quando as cartas passaram a ser divulgadas e
trocadas entre elas. Sobre o local de trabalho de Paulo em TessalOonica onde
acontecia boa parte da evangelizadora, Murphy-O’Connor (2007) escreve o

seguinte:

A oficina que ficou sendo o enderec¢o de Paulo era a base estavel de
uma rede de contatos ja organizada pelo seu empregador, por seus
fregueses e companheiros de trabalho. Todos esses trés grupos
tinham suas familias e amigos; entre eles haveria um continuo
intercdambio muito variado em diferentes niveis, e disso tudo Paulo
tirou proveito (“trabalhando anunciamos” 1Ts 2,9). Essa oficina estaria
numa rua movimentada ou num mercado, mundo novo que exigiria
ainda mais energias de Paulo. (MURPHY-O’CONNOR. 2007. p. 93).

A referéncia acima sugere que o local de trabalho de Paulo de Tarso |he
possibilitava estabelecer contato com muitas pessoas, e era para essas pessoas que
0 apostolo direcionava seus ensinamentos e sua nova fé, fazendo do trabalho um
meio de divulgacdo do cristianismo. Esses dados apresentados por Murphy-
O’Connor (2007) estdo de acordo com o que indica a primeira carta de Paulo de
Tarso aos Tessalonicenses, pois a carta, em sua acao exortativa, faz referéncias ao
trabalho, de forma que este é o gerador dos outros dois temas relevantes nela
contidos - as tribulacdes e a Parusia®, pois “(...) em consequéncia das novas
relacdes de trabalho, vieram as tribulacdes a partir das quais os cristdos apelaram
para a Parusia” (SILVA. 2005. p. 30).

Paulo de Tarso assumiu-se categoricamente como um difusor do cristianismo

gue trabalhava - como se vé em 1Cor 4, 12 -, uma posicao diferente de Jesus, que

34 (grego parousia, -as, presenca, chegada, advento) Crencga no regresso de Jesus Cristo no
final dos tempos, para o cumprimento do Juizo Final. Crenga na segunda vinda de Jesus
Cristo & Terra. In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013,
http://www.priberam.pt/dipo/parusia [consultado em 25-02-2015].
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em sua vida publica ndo exerceu seu oficio abertamente (segundo a tradicéo, ele
era carpinteiro) , mas nem por isso deixava de ser um homem dado ao trabalho, ja
gue de outras formas exercia também o servico/trabalho junto os pobres, por meio
dos supostos milagres e curas®; além disso, os relatos dos evangelhos estdo
repletos de pardbolas contadas por Jesus nas quais ele utiliza esse género didatico
para melhor se fazer entender e coloca o trabalho, algo préprio da vivéncia do
homem que o cercava, para explicar o que pretendia ensinar (Mt 13:3; Lc 10: 2; Mt
20). Segundo o evangelho de Jodo, Jesus também fez uma referéncia direta ao
valor do trabalho ao afirmar que ele é um trabalhador porque Deus também o é:
“‘Meu Pai continua trabalhando e eu também trabalho” (Jo 5:17). Diante disso, 0
conceito de trabalho, para Paulo de Tarso, era o0 mesmo conceito de Jesus: 0
trabalho era o instrumento pelo qual poderia ser exercido o amor ao proximo, por
meio do servico, e dessa forma seria construido — ou instaurado -, o chamado “Reino
de Deus”.

Jesus era judeu e Paulo também o era, por isso ambos haviam crescido em um
ambiente de valorizacdo do trabalho, embasando seus ensinamentos nos conceitos
herdados do Antigo Testamento e tornando essa ideia cara para o cristianismo.
Estes conceitos estdo contidos no livro do Deuteronémio, que relaciona o trabalho
com a prosperidade: “Lembra-te do Senhor teu Deus. E ele quem te da forca para te
criar essas riquezas, e assim, mantém a promessa que fez a teus pais, como o faz
hoje” (Dt. 8:18). Esse versiculo pode ainda ser relacionado a narrativa do mito
judaico-cristdo, anteriormente comentado, em que no paraiso Deus entrega ao
primeiro homem a tarefa de cuidar do jardim, guardando-o e cultivando-o (Gn 2:15).
A palavra cultivar denota ideia de trabalho, estar no paraiso compreendia estar
disposto a trabalhar para transforma-lo de acordo com as necessidades do primeiro
homem.

Este relato de Deuterondmio indica que, para o judaismo, 0 homem recebe de
Deus forcas para poder trabalhar e produzir os bens necessarios para sua
sobrevivéncia, podendo até se tornar prospero, de forma que a forca, o trabalho e a

prosperidade sdo dadivas divinas. Este conceito € muito préoximo daquele

* Conforme expresso na Biblia do Peregrino (2011), as curas e os milagres eram
considerados pelos judeus como o exercicio de um oficio, o0 que o caracterizava como
trabalho. Referéncias a esse fato podem ser encontradas em Mt 12: 8-14 e Mc 3: 1-6, em
gue os doutores da Lei perseguiam Jesus por ter realizado uma cura no dia de sdbado, dia
dedicado ao descanso e que deveria ser sumariamente guardado pelos judeus.
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apresentado por Paulo de Tarso em suas cartas, e neste sentido, aproxima o
cristianismo da premissa judaica sobre o trabalho. Silva (2005) indica que o tema
trabalho contido na carta aos Tessalonicenses € mais inovador do que parece, pois
a proposta paulina de trabalhar com as préprias maos era completamente oposta a
ideologia dos setores dominantes romanos, que desvalorizava o trabalho manual e
indiretamente influenciava os setores mais pobres, que realizavam os trabalhos
manuais, pois tinham consciéncia de que eram desprezados por iSso e de que néo
era reconhecido o papel fundamental que exerciam na estrutura do mundo romano.
O indicio de que Paulo de Tarso se utilizou do trabalho para impor uma
formacgao/educacgéo para os homens de TessalOnica, colocando fim a esse conflito
social que vigorava na mentalidade dos pobres do Império Romano, esta explicitado
no capitulo 4 da carta, mais propriamente nos versiculos de 10 a 12:

Contudo, vos recomendamos que continueis progredindo. Esmerai-vos
em manter a calma, em ocupar-vos dos vossos assuntos e trabalhar
com vossas méaos, como vos recomendamos. Assim vos comportareis
dignamente diante dos estranhos, e ndo tereis necessidades de nada
(1 TESSALONICENSES 4: 10-12).

Este trecho do discurso de Paulo aos cristdos de Tessalonica propde a ideia de
gue o trabalho garantia dignidade para os cristdos diante dos estranhos; mas quem
seriam esses estranhos? Possivelmente os cidaddos tessalonicenses nao
convertidos seriam tratados assim por lhes ser estranha a fé cristd; dessa forma o
trabalho era 0 meio de propagacédo da fé porque despertava a atencédo dos outros,
como também era 0 meio para a garantia da sobrevivéncia, pois, segundo Paulo,
trabalhando eles nao teriam “necessidade de nada”. Essa ideia ganha veracidade
guando relacionada a recordacao proposta por Paulo no inicio da carta, logo apoés a
saudacédo e introducdo, no capitulo 2, onde ele impde peso a suas exortacdes ao
fazer memodria do exemplo dado por ele e por seus amigos na estadia em
Tessalbnica: “Lembrai-vos, irmaos, nosso esforco e fadiga: trabalhamos de noite e
de dia para ndo vos sermos pesados, enquanto vos proclamavamos a boa noticia de
Deus” (1Ts 2: 9). Paulo deu o exemplo do trabalho como atividade crista, e esse
exemplo, segundo ele, deveria ser seguido.

Por que o trabalho se tornou um tema importante na primeira carta aos
Tessalonicenses? Tudo indica que o tema ganhou relevancia no corpo da carta

principalmente porque um grupo de fiéis interpretou os ensinamentos de forma
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inadequada, acreditando que assuntos terrenos eram irrelevantes e desnecessarios,
logo ndo valia a pena perder tempo trabalhando®®. Esse foi um pretexto para abordar
e aprofundar as ideias de valorizacao do trabalho (Biblia do Peregrino. 2011).

Para Paulo as coisas espirituais eram importantes e a necessidade de aspirar a
promessa do poés-vida era essencial, mas tdo importante quanto isso era a
construcdo do pré-morte, ou seja, da vida e de como ela preparava o caminho para o
que viria depois. O trabalho passou a ganhar entdo ares de justificacdo do pds-vida,
0 céu passou a pertencer também aqueles que dignificavam sua vida por meio do
trabalho para beneficio préprio, mas, sobretudo, para o beneficio do outro (servico).
Como consequéncia disso, o modo de vida dos cristios de origem grega e
posteriormente dos de origem romana era diferente, fazendo com que um cristao
fosse reconhecido por seus varios aspectos, entre os quais ganhava destaque a
assiduidade ao trabalho, tido como dadiva divina. Assim o trabalho se tornou um
artificio importante e um suporte para a formacdo do homem cristdo em meados do
século I, quando Paulo, por meio do exemplo, buscava por fim aos conflitos sociais
gue a mentalidade dos pobres greco-romanos nutriam em relagéo ao trabalho.

Os trés temas abordados na primeira carta aos Tessalonicenses se repetem na
segunda. Paulo, ap0s as saudacdes, ao discutir a questao da tribulacdo, mais uma
vez faz ressalvas quanto a segunda vinda de Cristo, e termina exortando 0s
tessalonicenses a trabalharem. Tudo indica que os problemas enfrentados na
conjuntura da primeira carta foram recorrentes e que mais uma vez o trabalho foi

utilizado como forma de instruir os convertidos a pratica que deles se esperava:

Irmaos, em nome do Senhor nosso Jesus Cristo vos recomendamos
que vos afasteis de todo irmdo de conduta desordenada e em
desacordo com as instrucdes de ndés recebidas. Vés sabeis como
deveis imitar-nos: ndo agimos desordenadamente entre voOs; nao
pedimos o pado de graca a ninguém, mas trabalhamos e nos
afadigamos de dia e de noite para néo ser pesados a nenhum de vos.
E ndo é que nao tivéssemos direito; mas quisemos dar-vos um
exemplo a ser imitado. Quando estavamos convosco, VoS

% Abordando o contexto ao qual o escrito pertence observa-se que a expectativa da
segundo vinda do Cristo, a Parusia, € o que movimenta os cristdos de Tessalbnica a
negligenciarem suas obrigacdbes em relacdo ao trabalho, causando um mal-estar
generalizado na sociedade. Os cristdos estavam mais preocupados com a morte e com a
segunda vinda de Cristo do que com a realidade do agora, e assim passaram a dar pouco
valor as funcdes que exerciam na sociedade, deixando de realizar 0 necessario para a
sobrevivéncia e dando ao trabalho importancia secundaria em suas vidas (SILVA. 2005).
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recomendamos isto: quem se nega a trabalhar, ndo coma. Pois
ficamos sabendo que alguns de vOs se comportam
desordenadamente, muito atarefados e sem fazer nada (2
TESSALONICENSES 3:6-11)).

A iminéncia da Parusia, conforme a carta, outra vez relativizou os valores e as
virtudes terrenas, deslocando do trabalho o seu carater central de meio de
sobrevivéncia e trazendo problemas para a comunidade de Tessal6nica. Paulo é
taxativo ao recordar — da mesma forma que na primeira carta — o exemplo dado por
ele mesmo, e em seguida dizer a quem se negue a trabalhar, que ndo coma. Estes
versiculos indicam que a acdo exortativa de Paulo tinha como funcdo formar o
carater do cristdo, que ndo deveria ser propenso ao 4cio, pelo contrario, deveria ser
0 protagonista dentro da comunidade, colocando-se a disposi¢céo tanto do trabalho
(manual/oficio) quanto do servico (caridade, sobretudo com os irméaos). Barbaglio

(1989) comenta o seguinte sobre esses versiculos:

Mas nesse ponto a carta abre-se num trecho exortativo que tem por
objeto o trabalho (3, 6-15). Censura-se 0 6cio e o0 parasitismo de
alguns fiéis, o que os remetentes procuram corrigir com medidas
severas; prescrevem, por isso, que a comunidade distancie-se dos
ociosos. O objetivo é conduzi-los a autocritica. (BARBAGLIO. 1989. p.
114)

Teria Paulo de Tarso consciéncia da ideia de formacgéo que estava propondo ao
exortar os tessalonicenses cristdos a trabalharem? Os conteudos das cartas tinham
realmente esse objetivo? A segunda pergunta pode ser respondida facilmente pelo
autor da segunda carta aos Tessalonicenses, que afirma de forma clara: “Portanto,
irmaos, permanecei firmes, conservai 0 ensinamento que aprendestes de mim;
oralmente ou por carta” (2Ts 2: 15). Paulo era para suas comunidades cristas aquele
gue ensinava, que instruia, que formava para o0 novo, e para isso utilizava certos
conceitos, entre eles o trabalho, tanto que em alguns paragrafos a frente do
versiculo citado ele ira exortar os cristdos a trabalharem; ja para elucidar a pergunta
anterior — sobre a consciéncia de Paulo — é necesséario o auxilio de outra carta: a

carta de Paulo de Tarso aos Efésios.
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4.2.2 - CARTAS AOS EFESIOS E AOS CORINTIOS: O TRABALHO COMO
PRINCIPIO DE DISTINCAO DO CRISTAO

A cidade de Efeso estava situada num porto que possibilitava o escoamento do
comércio até o Mar Mediterraneo, e havia sido declarada, no ano 133 a. C. como
capital da provincia romana da Asia, uma regido diferente da Maced6nia - onde
estava Tessal6nica - e cujos habitantes tinham costumes e caracteristicas também
diferentes (BIBLIA DO PEREGRINO, 2011). Ao chegar a essa cidade da Asia, Paulo
de Tarso encontrou alguns cristdos nada instruidos, pessoas que ele ensinou e
formou segundo o cristianismo, desenvolvendo nessa cidade uma base de expansao
do cristianismo para a regido. A carta escrita para essa comunidade, ao que tudo
indica, é tardia, e segundo Silva (2005), “(...) attm-se a problemas gerais, sem
perseguicdo ou erro especifico a combater, [...] procura-se expor com clareza o0s
comportamentos que distinguem os cristdos das demais pessoas” (SILVA. 2005. p.
98). Entre as caracteristicas que distinguem os cristdos das demais pessoas esta o
trabalho. No capitulo 4 dessa carta Paulo escreve: “Quem roubava nao roube mais;
ao contrario, trabalhe e se afadigue com as proprias maos para ganhar alguma coisa
e estar em condicdo de socorrer a quem tem necessidade” (Ef, 4:28). Neste
versiculo o trabalho é apresentado ndo s6 como o meio pelo qual o cristdo pode
realizar o ato de caridade de socorrer 0os necessitados, mas também como o que o
distingue das demais pessoas. Com isso se responde a pergunta acima levantada,
pois Paulo de Tarso tinha consciéncia de que por meio do trabalho estava sendo
formado um homem diferente do homem classico ou do judaico e de que a relacéo
entre trabalho e cristianismo deveria marcar o cristio como um homem dedicado ao
amor/caridade/servico idealizado por Jesus e difundido por ele, Paulo. O trabalho
proposto por Paulo estava baseado nos preceitos de Cristo e em conformidade com
alguns aspectos do judaismo, gerando uma ideia nova de trabalho, por isso este
conceito ndo foi proposto apenas a cidade de Tessaldonica - com seu grande
contingente de trabalhadores - mas também a comunidades de outras regides, como
Efeso, na Asia, pois, como categoria comum, o trabalho era entendido e assimilado
por todas as pessoas dentro do mundo romano, tornando-se um meio para a
formacédo do ser humano segundo o ideal cristdo.

O trabalho era importante também para formar o conceito de igualdade entre os

cristdos, o que é indicado em um trecho encontrado na segunda carta destinada aos
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Corintios. A cidade de Corinto era uma antiga polis grega que foi reconstruida como
colénia romana a partir da década de 40 a. C., e da mesma forma que Tessalbnica,
também era um préspero centro comercial; geograficamente, estava localizada em
um istmo®’, sendo banhada por dois mares, o Egeu e o Jonico, e detendo um
importante porto que concedia a essa cidade destaque dentre as demais da regido
(FABRIS. 2010). A nenhuma outra de suas comunidades Paulo dedicou a atencéo
gue conferiu a Corinto, tanto que essa comunidade crista foi considerada “a igreja
paulina por exceléncia” (BIBLIA DO PEREGRINO. 2001. p. 2736). A esta
comunidade, em sua segunda carta, Paulo de Tarso faz uma importante ressalva
sobre a igualdade, a qual, embora nado traga propriamente a palavra trabalho, deixa

subentender que estava fazendo referéncia a ele:

N&o se trata de aliviar outros passando vOs apuros, mas de
obter a igualdade. Que vossa abundancia remedeie por agora
sua escassez, de forma que um dia a abundancia deles
remedeie vossa escassez. Assim havera igualdade. Como esta
escrito: A quem recolhia muito, nada |he sobrava; a quem
recolhia pouco, nada |he faltava (2 CORINTIOS 8: 13-15).

Mais uma vez pode-se notar semelhanca entre esse escrito de Paulo de Tarso
e o trecho de Deuteronémio: “lembra-te do Senhor teu Deus. E ele quem te da forca
para te criar essas riquezas [...]” (Dt 8: 18). Reconhecendo que toda abundancia e
rigueza provém como dadiva divina, Paulo prop6e um ideal de igualdade relativa, em
gue para o cristdo que trabalhe nada falte, devendo o produto abundante do trabalho
de uma pessoa socorrer as necessidades de outra. Isto significa que ndo deve haver
hierarquizacdo na comunidade crista, porque o trabalho iguala a todos e ao mesmo
tempo é a garantia de sobrevivéncia de todos, mediante a ajuda muatua, se
necessario.

Um novo problema se apresenta em relacdo a afirmativa acima: se o trabalho
iguala a todos, estaria Paulo de Tarso apresentando uma revolucdo social entre
escravos e patrbes? Certamente que ndo, Paulo tinha a intencdo de remodelar o

jeito de ser e agir do homem em relacdo a si mesmo, ao proximo e a religido. mas

%" Terra que liga uma peninsula ao continente. In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa
[em linha], 2008-2013, http://www.priberam.pt/dIpo/istmo [consultado em 25-02-2015].
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nao tinha nem pretensdo nem poderes para alterar a ordem social estabelecida.
assim ele poderia propor uma igualdade no trato e nos sentimentos, mas nao no
status social das pessoas, tanto que 0s escravos, mesmo convertidos ao
cristianismo, seriam mantidos como escravos em seu status, mas considerados
como irmaos e libertos em Cristo para o pos-vida.

Dessa forma, cabe aqui direcionar essa analise do discurso de Paulo para
essa modalidade especifica do trabalho, o trabalho escravo, tdo comum no mundo
romano do século I. Este tema sera abordado a partir de duas cartas protopaulinas:
aguela destinada aos cristdos da Galacia e a de cunho particular, enderecada a um

amigo, Filemon.

4.2.3 — AS CARTAS AOS GALATAS E A FILEMON: TRABALHO, ESCRAVIDAO
E LIBERDADE NA FORMACAO CRISTA

Sobre a carta aos galatas existe uma indefinicho em relacdo aos
destinatarios, pois a Galacia ndo era uma cidade, mas sim, uma regido bastante
extensa e com muitas cidades. Se considerarmos o sentido etnografico, poderemos
delimitar melhor o espaco e entender que ela era constituida pelo antigo reino da
Galécia, na Asia Menor, mas mesmo essa defini¢éo € insuficiente.

As questdes politicas e administrativas do século | empreendidas pelos
romanos naquela regido deixam entender que a Galacia era um espaco muito maior
do que apenas o antigo reino conhecido por Galécia, pois, como provincia romana,
ela se estendia muito mais ao sul, abrangendo Antioquia, Listra e Iconio.

Os povos que habitavam a Galacia ndo eram originalmente gregos, mas
foram incorporados ao mundo grego ao migrarem para a Asia, ainda no século Il a.
C., tendo origem indo-europeia (SILVA, 2005). Silva aponta estudos recentes que
indicam a Galacia do século | como uma regido onde eram comuns as praticas da
escravidao e do comércio de escravos. Essa informacao, unida a origem dos povos
da regido, indica que os habitantes dessa provincia ndo gozavam de nenhum tipo de
seguranca e que o fato de ndo serem originalmente nem gregos nem romanos 0S
colocava numa situacdo perigosa, possibilitando, fatidicamente, sua venda como
escravos. Estavam muito distantes de suas terras de origem e suas raizes haviam
sido deixadas para tras; moravam numa terra que nao era deles e se adaptaram ao

grego, provavelmente o koiné, mas continuaram falando suas linguas e dialetos de
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origem, de forma que os romanos e os gregos desdenhavam deles, afirmando que
falavam linguas “barbaras” (SILVA. 2005).

O sistema escravocrata do Império figurava como um incémodo para 0s
moradores pobres da regido, pois as levas de escravos que seriam comercializadas
em seus mercados vinham de muitos lugares, inclusive dos lugares de onde vieram
seus antepassados. Segundo Silva (2005), a Galécia era reconhecida no mundo
romano por seus mercados de escravos, 0 que constitui um indicio da escolha do
tema central da carta de Paulo de Tarso direcionada a comunidade cristd dessa
cidade, a saber, a escraviddo e a liberdade, tanto que a carta utiliza onze vezes
termos relacionados a escravidao e onze vezes palavras relativas a liberdade.

Paulo, ndo incita a sublevacdo da ordem social, apenas propde aos escravos
a luta pela liberdade; mas oferece a eles outra forma de liberdade, a liberdade em
Cristo, relativizando assim a ideia concreta de liberdade e elevando-a para um
patamar mais espiritual. Essa era uma forma de n&o contradizer 0s seus proprios
ensinamentos sobre a importancia do trabalho e de ndo se opor ao proprio Império
Romano. Para se aproximar dos escravos e desenvolver também com eles uma
relacdo que possibilitasse o ensinamento do cristianismo, Paulo utiliza outra vez o
método de inculturacédo, e logo apds a saudacédo ja se apresenta na categoria de
servo, que também pode ser entendida como escravo, afirmando ndo se importar em
desagradar aos homens, pois faz a vontade de Deus: “Mas, se eu quisesse agradar
aos homens, néao seria servo do Messias” (Gl 1: 10).

O capitulo 4 dessa carta ganha destaque ao diferenciar o filho do escravo,
Paulo expde que os cristdos sdo tidos como filhos de Deus, e nessa categoria nao
devem voltar a suas crencas antigas que os escravizavam (Gl 4:8-11), nem se deixar
levar pela lei judaica (conforme se observa na estrutura da carta, havia os

“sublevadores®”

que estavam se opondo aos ensinamentos cristdos de Paulo e
levando as pessoas que assumiram 0 cristianismo para uma tendéncia mais
judaizante), que também era uma forma de escraviddo, mas sim, uma justificacao
dessas pessoas em Cristo pela fé. Para Paulo de Tarso, a fé em Jesus, ao contrario
da lei judaica ou das crencgas “pagas”, libertava e trazia a salvacao.

Ao longo da carta Paulo faz algumas analogias e comparacdes que permitem

ao leitor compreender o principio de filiacdo e liberdade. Exemplos disso se

¥ Este é o termo utilizado por Barbaglio (1989) para se referir a essas pessoas.
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encontram no capitulo 3, onde o apostolo cita Abrado, e no capitulo 4, em que faz
mencdo a histéria dos dois filhos do patriarca, um nascido da escrava e o outro
nascido da esposa, ilustrando o contraste entre a liberdade e a escravidao, ja que o
filho de Sara € o herdeiro e 0 de Hagar ndo. Nessa referéncia a Abrado Paulo de
Tarso demonstra que a lei foi seguida pelos judeus como um tipo de pedagogo, no
sentido original da palavra em grego: aquele que conduz (Gl 3: 24), mas que com a
chegada de Cristo, o verdadeiro herdeiro, a lei perdeu seu sentido, pois a béncao de
Abrado, anterior a lei, era estendida a todos por meio do Cristo, inclusive aos
“pagdos”, tornando-os também herdeiros - e um herdeiro ndo pode ser escravo.

Nesta carta a discussdo de Paulo sobre liberdade chega ao seu ponto
maximo no capitulo 5, quando o autor afirma: “Para ser livres, Cristo nos libertou:
mantende-vos, pois, firmes, e ndo vos deixeis prender de novo ao jugo da
escravidao” (Gl 5:1). Com isso Paulo indica que o Cristo resgatou os cristdos para
colocéa-los em liberdade, mas uma liberdade relativa, que os colocava a servigos dos
outros e que instigava ao trabalho: “Vés, irmaos, fostes chamados para a liberdade;
mas nao tomeis a liberdade como estimulo do instinto; antes, servi uns aos outros
por amor” (Gl 5:13). Mais uma vez Paulo deixa o trabalho subentendido em seu
discurso, mas chama a atencdo para a necessidade de o cristdo se colocar a
disposicéo, trabalhando para o outro em suas necessidades, o que é o principal
ensinamento de Cristo e esséncia do pensamento cristdo: o amor ao proximo. Como
colocar em préatica o amor ao préximo? Por meio do trabalho, que pode proporcionar
ao outro o que ele precisa, pois foi para isso que todos os cristdos foram libertados
pelo Cristo.

Essas afirmacdes paulinas sobre liberdade iriam ganhar peso no cristianismo,
pois estavam alinhavadas com os relatos evangélicos, os quais ratificaram essa
ideia. Exemplos disso sdo o Evangelho de Joéo, que cita o Cristo afirmando que ja
nao chamava seus seguidores de servos, mas de amigos (Jo 15:15), e o relato
evangélico de Marcos quando os discipulos discutiam sobre quem era o maior e
Jesus diz que quem quiser ser o primeiro que deveria ser o ultimo e servidor de
todos (Mc 9: 35). Isto significa que ser um servo de todos, dos necessitados, do
préximo, era um predicativo para ser cristdo e, nesse sentido, trabalhar para si e
para as necessidades do outro era uma prioridade. Assim o cristianismo valorizava o

ato de servir, e junto com ele, todo esse grupo de pessoas que eram 0S escravos.
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Toda essa mudanca na maneira de entender o ato de servir, de entender a
escravidao e também a liberdade cristd acaba por alterar a forma de compreender
as relacdoes dos seres humanos com o trabalho e, principalmente, com o trabalho
escravo, que é entendido como uma ac¢éao involuntéria, jA que o escravo € obrigado a
trabalhar, e ndo o faz por vontade prépria ou para seu beneficio particular.

Em Galatas Paulo constr6i uma fundamentacao tedrica sobre a questdo da
liberdade tornando-a inerente ao cristianismo e expondo a igualdade de todos,
senhores e escravos, por meio da religido, algo que abrange a todos os fiéis como
filhos, mas que ndo busca alterar a ordem social estabelecida em relagdo ao direito
de propriedade sobre os escravos. Em Filemon, Paulo deixa de lado as suposi¢cdes
tedricas e pbe em pratica ndo apenas 0 principio da liberdade espiritual, mas
também uma possivel alforria por inspiragéo crista.

A carta destinada a Filemon € a mais breve de todo o epistolario paulino. Nela
Paulo é bastante direto em apontar o tema central, a liberdade, sendo a carta nao
destinada apenas a Filemon, mas a todo um grupo de pessoas, 0s cristdos que se
reuniam em sua casa. A carta permite afirmar que Filemon era um homem
financeiramente privilegiado que provavelmente foi convertido por Paulo e por quem
0 apostolo nutria muita afeicdo, ja que se refere a ele com a expressao “nosso
querido colaborador” (FI 1). O texto da carta indica que a casa do destinatario era um
espaco comum para a comunidade e ali, provavelmente, aconteciam as atividades
cristds, como a partilha e a instrugdo dos convertidos. Esse fato ressalta a hipotese
de que Filemon era um homem rico, pois ele podia dispor de sua casa para que 0S
cristdos do local a utlizassem como igreja, algo muito comum no periodo
protocristao (SILVA. 2005).

Paulo de Tarso, ao escrever essa carta direcionada ao amigo, também a
endereca para essas pessoas, conforme afirma Barbaglio (1991), tanto que no inicio
da carta esta escrito: “[...] a nosso querido colaborador Filemon, juntamente com a
irma Apia e nosso companheiro Arquipo, e & comunidade de tua casa: graca e paz
da parte de Deus, nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo” (FI.1-3). Além do dono da
casa, Paulo nomina Apia e Arquipo, provavelmente membros da familia,
possivelmente sua esposa e filhos, mas o que mais chama a atencéo € Paulo incluir
a comunidade gue se relune na casa dele. Se a carta tinha um apelo particular, que
dizia respeito apenas a Filemon, por que incluir a comunidade inteira no assunto?

Provavelmente esse enderecamento foi um tipo de estratégia articulada por ele para



97

garantir a eficacia do pedido que a carta continha, pois assim a comunidade serviria
de testemunha para a agdo que Filemon deveria tomar, julgando o seu carater como
bom cristdo ou n&o.

Filemon pertencia a Colossa, uma pequena cidade da Frigia, que no século |
era uma coldénia romana na Asia, e como homem rico, ele era também um senhor de
escravos e é em funcdo disso que a carta chama a atencdo (BARBAGLIO, 1991).
Outros cristdos com posses também possuiam escravos, mas Filemon tem destaque
porque Paulo tem contato direto com um de seus escravos fugitivos e por meio
dessa situacdo vé a possibilidade de colocar em prética as ideias propagadas na
carta aos Galatas. Cabe aqui, uma breve reflexdo sobre a forma como a sociedade
romana encarava um escravo fugitivo, Ruden (2013), ap6s uma detalhada pesquisa

em textos classicos sobre a fuga de escravos, € categorica ao afirmar que:

O escravo mais subumano era o fujao; seus Unicos lagos com a
sociedade eram 0s usos que as pessoas de verdade podiam fazer
dele, e ele tinha perdido esses lagcos. Ele era um pouco como uma
mulher adudltera ou estuprada, mas diferentemente dela, carregava
todo o desprezo e a faria — neste caso, o desprezo e a fluria extremas
que vém quando o privilégio absoluto e frustrado. Como regra, um
fugitivo era simplesmente uma causa perdida: um fora da lei distante
enquanto pudesse se manter assim, e um animal torturado ou uma
carcaca quando apanhado. (RUDEN, 2013, p. 178-179).

Ao analisar a breve carta compreende-se que a situacdo descrita por Ruden
(2013), ilustra a situacdo de Onésimo, que por algum motivo fugiu da casa de
Filemon e, ao que tudo indica, ainda roubou uma quantia em dinheiro como auxilio
para fuga, o que fazia dele, segundo os costumes romanos da época, um dos seres
mais despreziveis daquela sociedade. Como nesta carta Paulo de Tarso indica que
estava preso, é possivel que a cidade para onde Onésimo fugiu seja a capital do
Império, Roma. Nesta cidade ele, Paulo de Tarso, acolheu-o, converteu-o e criou por
ele grande afeigao: “[...] Eu, este ancido Paulo, e agora prisioneiro por causa de
Cristo Jesus, apelo a ti em favor de um filho meu que gerei na prisdo: Onésimo,
outrora sem proveito para ti, agora de grande proveito para ti € para mim” (FI 9-11).
Paulo ndo tinha forcas nem prestigio para empreender uma luta em favor da
abolicdo dos escravos, nem para promover uma mudanca revolucionaria da

sociedade em relacdo a esse assunto, mas tinha a possibilidade de colocar em
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pratica a sua ideia de igualdade, dignidade e lealdade por meio de Onésimo, o
escravo fugitivo de Filemon.

A questdo € que Paulo estava preso e que Onésimo ndo poderia mais ficar
com ele, de forma que a solugéo seria envia-lo de volta para casa; mas como fazer
isso sem que Onésimo fosse penalizado por seus delitos. Ser escravo ja retirava
dele toda a garantia de direito que tinha um cidaddo romano, e ser um escravo
fugitivo piorava ainda mais a situacdo; mas ser ladréo - ja que tudo indica que havia
roubado dinheiro de Filemon - leva-lo-ia a pena capital segundo as leis romanas:
“[...] se te ofendeu ou te deve alguma coisa, coloque na minha conta. Assino com
meu punho e letra: eu Paulo te pagarei, para ndo te dizer que me deves tua pessoa”
(FI, 18-19).

Assim, Paulo toma a iniciativa de interceder por Onésimo, e nesse sentido é
possivel perceber que ele poderia ter utilizado a sua autoridade e influéncia de
apostolo para impor a Filemon que ignorasse a situacdo de Onésimo, mas, ao
contrario, ele toma um caminho diferente e utiliza o ensejo para ensinar ndo apenas
Filemon, mas toda a comunidade que se reunia com ele, sobre a liberdade por meio
da escravidao: “Agora eu o envio a ti, e com ele o meu coracéo [...], e ja hdo como
escravo, mas melhor que escravo: como irmao muito querido para mim e mais ainda
para ti, como homem e como cristao” (FI 12-16).

A carta traz um humilde pedido de Paulo para que Filemon acolha seu
escravo fugitivo de volta a sua casa e junto a comunidade cristd, ja que entéo ele se
tornara um convertido. Com essa atitude o apéstolo “(...) mina pela raiz a pratica da
escravidao” (SILVA. 2005. p. 91). Os argumentos apresentados por Paulo dao forma
aos seus conceitos tedricos. Ao solicitar primeiro a aceitacdo do escravo de volta e
depois o perdao do delito por ele cometido, Paulo langa para o cristianismo a base
de uma nova relacao social: o principio da irmandade, que, vinculado a igualdade e
a liberdade, constitui-se por meio da solidariedade ou do amor fraterno (SILVA.
2005). Paulo ndo propGe abertamente a alforria, mas quase no fim da carta sugere
essa acao a Filemon, dizendo: “Escrevo-te confiando em tua disponibilidade: sei que
faras mais do que pecgo” (FI, 21).

Por que relacionar a discusséo entre escravidao e liberdade, no cristianismo,
ao conceito de trabalho, tido como método de formacdo? Quanto a esta pergunta é
preciso considerar dois aspectos do conceito de Paulo sobre o trabalho: o primeiro é

gue o trabalho permite o exercicio do amor/caridade, que deveria ser direcionado
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também para os escravos, que eram vistos, segundo o cristianismo, como iguais
perante Deus; é o segundo é que no século | era impossivel ndo relacionar o
trabalho aos escravos, jA que eram eles, na maioria das vezes, 0s que realizavam
um grande numero de oficios essenciais para o Império Romano, e, além disso,
eram 0 maior grupo social daquela sociedade, sendo que o cristianismo se
desenvolveu primeiramente junto a eles e aos pobres do Império (VIDAL. 2002).

Fundamentar a religido também para 0s escravos era uma necessidade,
pois, se para o0s pobres o trabalho assiduo e direcionado ao proximo era uma forma
de distinguir sua religido e se ao mesmo tempo essa disponibilidade ao trabalho
refletia o dever de prestar o servigco e praticar a caridade, o escravo também deveria
vé-lo da mesma forma. Para isso era preciso haver um principio que igualasse esses
dois grupos distintos, e € nesse ponto que a carta aos Galatas desponta como uma
fonte importante que apresenta a teorizacéo da ideia da justificacdo e da igualdade
por meio da filiagdo, de maneira que a carta a Filemon representa a realizacao
desse conceito difundido por Paulo aos Galatas.

Em Filemon encontra-se esse paralelo com a carta aos galatas proposto
acima, pois, ao pedir que Filemon perdoe e ao insinuar que ele deve libertar seu
escravo, Paulo esta sugerindo que ele ndo aja segundo a lei romana, mas a ignore e
pratique uma acao que esta acima da lei e se fundamenta no amor - nesse caso, no
termo grego, o amor “agape”, que pode ser mais bem entendido como sentimento de
solidariedade ou amor fraterno, de irmaos; em outras palavras que Filemon se
coloque a servico da necessidade do outro. O cristianismo propde que a fé em Cristo
deve levar os fiéis ao amor caritas, um amor que se sobrepde a lei, permitindo ao fiel
agir de forma a ignora-la (Fl. 16).

Além da carta aos Galatas, outro escrito de Paulo traz essa mesma tematica:
a primeira Carta aos Corintios, pois € possivel fazer um paralelo entre o tema da
carta a Filemon e os versiculos 20 a 24 do capitulo 7 da epistola destinada a

comunidade de Corinto:

Cada qual permaneca na condicdo em que foi chamado. Foste
chamado sendo escravo? Nao te importes; mas se puderes
emancipar-te, aproveita. O que foi chamado sendo escravo, é liberto
do Senhor; o que foi chamado sendo livre, é escravo de Cristo. Fostes
comprados por alto preco: ndo sejais escravos de homens. Cada um,
irméos, permaneca diante de Deus na condicdo em que foi chamado
(1 CORINTIOS 7: 20-24).
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No texto aos Corintios Paulo de Tarso procura estabelecer que,
diferentemente do que acontece na esfera social e politica, ndo ha diferenca entre
0s cristdos na esfera religiosa; por isso ele sugere que, se € possivel para um cristdo
em situacao de escravidao alcancar outra situacédo social, que ele o faca: “mas se
puderes emancipar-te, aproveita” (1 Cor. 7: 21). Isso reafirma a posi¢do de Paulo em
relacdo a organizacdo do Império: ele ndo se coloca de forma subversiva contra o
gue foi convencionalmente estabelecido pelo Império Romano em relagcao ao status
social de escravos, libertos e cidadaos, mas reforca o carater religioso que 0s
cristdos devem assumir, sendo sempre escravos de Cristo, ou seja, colocando-se a
servico dos pobres, pois nos pobres, segundo o cristianismo, estd o préprio Cristo
(Mt 25: 40). O fato de assumir-se como cristdo deveria ser compreendido como uma
emancipacgao, por isso ser servo de Cristo era, acima de tudo, um privilégio; estar a
servico/trabalho de Jesus na construcdo do Reino era mais importante do que a
condicao social, dai ele ndo fazer objecdo, nem grandes consideracées em relacéo
a isso (BIBLIA DO PEREGRINO, 2011). Essas afirmacfes sdo confirmadas por

Barbaglio (1991), que infere o seguinte a esse respeito:

Muito rapidamente o problema da escravidao impds-se as comunidade
cristds. Nao poucos eram 0s escravos que se converteram a fé crista.
A primeira carta aos Corintios testemunha que na comunidade corintia
instalara-se, inclusive, um movimento de emancipacéo (cf. 7,17-24). A
gque sabemos, Paulo foi o primeiro a enfrentad-lo. Respondendo aos
corintios, relativiza a importancia da libertacdo da escravidao social e
enfatiza o interesse pela mudanca existencial ocorrida tanto no patréo
COmo No escravo cristdo, que agora passam a pertencer, em pé de
igualdade, ao unico e mesmo Senhor Jesus: “De fato, quem era
escravo, quando foi chamado a viver unido ao Senhor, € um homem
livre que pertence ao Senhor. Do mesmo modo, quem era livre,
quando foi chamado a fé, é escravo de Cristo” (1Cor 7,22). Mas deixa
aberta a porta a possibilidade de os escravos conquistarem a
liberdade social. Essa ao menos, € a leitura motivada (mas também
contestada) de 1 Cor 7, 21: “Vocé foi chamado quando era escravo?
N&o se preocupe; mas se puder tornar-se livre, aproveite a ocasiao”
(BARBAGLIO, 1991. P 419-420)

O relato acima reafirma a ideia de mudanca existencial: a pessoa que assume
o cristianismo altera seu status espiritual e ndo o status social — jA que por muitos
séculos apos isso, o cristianismo ainda admitia escravidao - , instalando-se assim a

igualdade entre servo e patrdao, pois ambos séo destinados ao trabalho/servigo para
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Deus e para o proximo, e colocando em segundo lugar a obtencdo de melhoria do
status social: se alguém pode alcanca-lo que o faca, mas essa ndo é a coisa mais
importante para um cristdo. O trecho acima reforca essa ideia de igualdade em
Jesus Cristo por meio da liberdade e predispde os cristdos ao servico, do qual se
deve utilizar para a manutencdo e organizagcdo da suposta sociedade cristd que
estavam interessados em construir — ou seja, o “Reino”.

Sobre estar a servigo/trabalho, vemos que Paulo, preso em Roma, estava
numa situacao dificil, era um irmao necessitado, por isso o papel de Filemon e de
qgualquer outro cristdo era trabalhar em seu favor, colocar-se a servigo, conforme
pregava o cristianismo. O préprio Paulo afirma isso na carta: “Eu teria desejado
manté-lo comigo, para que em teu lugar, me servisse nesta prisdo que sofro pela
boa noticia” (FI 13). Onésimo, mesmo estando em falta para com seu dono, coloco-
se a servico do apostolo, aprendeu com ele o valor do trabalho e o trabalho o
distinguiu dos demais; Onésimo havia se convertido enquanto trabalhava e era
cristdo, havia ascendido com isso ao posto de irmdo de Filemon, na fé. A liberdade
nao alteraria 0 conceito proposto para o trabalho, fator que foi responsavel, junto
com os demais ensinamentos, pela formacao do carater cristdo de Onésimo (Fl,10).

Atrelando a liberdade ao desejo gratuito de servir ao préximo por meio do
trabalho, Paulo de Tarso ressalta em seus escritos que ndo ha diferenca entre os
convertidos e que, independentemente da classe ou status social, o trabalho, da
mesma foram que a fé e a liberdade, era um fator nivelador dos homens, que
passaram a ser compreendidos como iguais e com o mesmo valor e — mais do que
coisas - eram considerados filhos e por isso, dedicados a vivéncia do cristianismo.

A analise do discurso de Paulo nas cartas acima citadas permitiu a percepcao
de uma linha de pensamento e de uma coeréncia em relacdo ao trabalho. Em
situacOes adversas Paulo, direta ou indiretamente, apresentou o trabalho como uma
proposta crista, ressaltando nele os elementos necessarios para a fundamentacéo
da sociedade cristd que ele sonhava, intitulada pelo Cristo como “Reino de Deus”.
Dentre esses elementos essenciais para o cristianismo se destaca, por meio do
trabalho, o amor/caridade, o cuidado com o préximo, a disposicdo ao
servigo/trabalho pelo outro, tanto que o préprio Jesus havia afirmado que o “Reino”
deveria ser construido com trabalho e sem arrependimentos: “Quem pde a mao no
arado e olha para tras ndo é apto para o Reino de Deus” (Lc 9:62). Paulo de Tarso

se tornou um dos seus grandes colaboradores quando viabilizou por meio do
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trabalho a construgao do “Reino”, ao mesmo tempo em que esse mesmo conceito de
trabalho tornou possivel aos homens pobres do Império Romano a compreensao do
gue era ser cristdo, pois o “Reino” proposto na cabeca de cada trabalhador os

direcionava a caridade, a fraternidade e ao sentimento de igualdade e de
responsabilidade para com o proximo.
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CONCLUSAO

A sociedade cristd desenvolveu, desde o seu surgimento, algumas
caracteristicas bastante distintas, como igualdade, respeito ou humildade, mas,
dentre todas elas, talvez a mais marcante seja o cuidado e o amor dedicado ao
proximo, a chamada caridade. Jesus era taxativo ao exortar seus seguidores sobre a
importancia de dedicar-se ao outro, sobretudo o mais sofredor. Tanto que, segundo
a tradicdo, seu maior mandamento consiste em amar ao prOxXimo com O mMesmo
amor que se ama a Si mesmo. Aproximar esse valor de uma préatica social
fundamental para qualquer sociedade, como o trabalho, era uma premissa para o
bom desenvolvimento do cristianismo e da sociedade cristd que se pretendia
desenvolver.

Com o desenvolvimento da pesquisa foi possivel compreender que Paulo de
Tarso nao era alheio a esse fato, de forma que assumiu esse ensinamento de Jesus
e o transmitiu para todos aqueles que estavam dispostos a ouvi-lo e a assumir a fé
cristd. Ao dedicar-se, quase que exclusivamente, para a evangelizacdo dos povos
de origem classica e também da Asia, encontrou nesse meio uma dificuldade latente
e um conflito estabelecido, pois a organizacdo estrutural do Império, com sua
hierarquizacdo, garantia a valorizacdo dos poderosos e, mesmo reconhecendo a
importancia dos pobres nesta sociedade, mantinha-os em segundo plano.

A desvalorizacéao fica evidente quando se analisa a construcao do Império em
seu aparato governamental, desenvolvido em torno da pessoa do imperador, onde, a
partir dele, definia-se toda a composicdo social do Império. Isso possibilitou a
compreensao de como era dada a divisdo social do trabalho no Império Romano,
dentro do qual é possivel entender a maneira como 0s poderosos exerciam O
trabalho dito “leve” ou intelectual e como o0s pobres e escravos realizavam o trabalho
bracal. Essa distincdo basica entre as duas formas de trabalho fez surgir, ao longo
do tempo, uma mentalidade de superioridade - herdada dos povos gregos - dentre
os poderosos de Roma. O chamado 6cio produtivo era o trabalho dos abastados e
os distinguia dos pobres “rusticos e ignorantes” que exerciam o trabalho que
demandava forca e esforco.

Essa mentalidade desenvolvida junto aos mais ricos, que ocupavam 0S mais
elevados cargos do governo (trabalho burocratico e de carater intelectual), chegava,

com certeza, até os trabalhadores mais pobres, fosse pelo trato no dia a dia, ou
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mesmo pelas rodas de conversas informais. Impossibilitados de exercerem eles
também o mesmo tipo de 6cio produtivo, ja que dependiam do trabalho das préprias
maos para sobreviverem, os pobres, sem outra opc¢ao ou possibilidade, aceitavam a
designacao social que Ihes era imposta. Fato esse que despertava junto a classe
pobre do Império um reconhecimento de sua posicdo, dita inferior, mesmo que ela
fosse essencial para a manutencdo do mesmo. Encontra-se ai o cerne de um
conflito social oculto que, ao mesmo tempo em que hierarquizava a sociedade, dava
base a atitude de aceitacdo e resignacdo das camadas mais baixas em relacdo as
camadas mais abastadas da sociedade romana, mantendo a ordem e reafirmando a
estrutura. Pode ser chamado de conflito porque, ao que tudo indica, gerava
desconforto, descontentamento e insatisfagdo, mas era suprimido e néo se fazia
aparente, porque 0 aparato governamental nao permitiia uma sublevacao
empreendida por essas pessoas, salvo algumas revoltas de escravos ocorridas em
certas ocasides. O conflito era interno, situava-se junto a mentalidade das classes, e
nao era externalizado por meio de atos individuais ou coletivos.

Ao analisar os escritos biblicos, compreende-se que a “missdo” herdada por
Paulo de Tarso do fundador do Cristianismo, Jesus, era a construcdo do chamado
“‘Reino de Deus”, uma sociedade alicercada nos valores que eram caros a Jesus, €
gue deveria prosperar, principalmente, por meio da expanséo da nova fé. Assim, era
imprescindivel propagar o cristianismo e despertar nos novos cristdos o interesse
pela construcdo do “reino”. Ora, esse ‘“reino” sO seria alcangado se o cristao
convertido estivesse disposto a trabalhar por ele, para que ele deixasse de ser um
conceito e se tornasse uma realidade. Ao propor essa ideia aos cristdos das
comunidades greco-romanas, Paulo de Tarso, teve, pela primeira vez, contato com o
conflito social relacionado ao trabalho.

As atitudes e ensinamentos de Paulo de Tarso denotam uma busca pela
mudanca, ou alteracdo, da mentalidade dos novos cristdos do Império, da Grécia e
da Asia sobre a forma como o trabalho era compreendido e aceito por essas
comunidades. Era preciso que os cristdos fossem ensinados a conceber o trabalho
como algo diferente do que, até entdo, estava estabelecido. Sendo a base para o
exercicio da caridade e para a construcdo da sociedade almejada pelo cristianismo,
o trabalho deveria ser concebido como algo dignificante e de valor. Se aproveitando
dos conceitos judaicos de trabalho, que consideravam esse ato como uma “dadiva
divina”, Paulo de Tarso assumiu para si a mesma ideia de trabalho, ja anteriormente
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desenvolvida por Jesus, uma ideia que defendia o trabalho como a realizacao plena
da caridade/amor ao proximo. Destarte, se ele era dignificante pelo fato ser “dadiva
divina”, muito mais seria se fosse empreendido pelo amor em causa do proximo.

Nisso, segundo o cristianismo, consistia a esséncia da construgéo do “reino”,
a disposicéo de se colocar a trabalho, exercendo a caridade e tornando a sociedade
melhor para si mesmo e para o0 outro que sofria as mazelas da sociedade. Para que
0 “reino” se tornasse uma meta comum dentre os cristdos da Asia, da Grécia e de
Roma era preciso que eles assumissem para si essa forma de pensamento, mas,
ensinar a pensar é diferente de ensinar métodos e praticas, alterar a mentalidade
social exigia muito mais trabalho e cuidado. As mudancas de mentalidade devem ser
vistas como um fruto das relacdes sociais, de forma que a nova concepc¢éo sobre o
trabalho deveria ser assimilada ao longo do tempo. Sendo assim, € possivel afirmar
gue Paulo estava langcando as sementes para que a sociedade crista colhesse esses
frutos posteriormente. Bem por isso, Paulo de Tarso utilizou como primeiro
subterfugio o seu préprio exemplo, trabalhando com as méaos, organizando seu local
de trabalho (onde fazia tendas para comercializar) no meio dos pobres, junto aos
homens e mulheres dedicados ao trabalho bracal e fazia isso para que eles o vissem
trabalhando e percebessem que, mesmo exercendo lideranca na religido crista, nao
se negava a trabalhar, pelo contrario, fazia com mais afinco do que os outros.

Com essa atitude Paulo de Tarso demonstrava aos seus interlocutores que a
hierarquizacdo dentro do cristianismo ndo se dava pelo tipo de trabalho, mas sim
pela disposicdo ao trabalho, de forma que quanto mais humilde o trabalho fosse
mais bem visto o cristdo seria, principalmente, se o seu trabalho humilde tivesse
como pano de fundo a caridade. Paulo afirmava que todos que pudessem —
independentemente de quem fossem - deveriam trabalhar para garantirem a sua
sobrevivéncia e também a dos pobres das comunidades, ja que tinham tudo em
comum e também pelo fato de que muitas comunidades socorriam outras menores
ou mais pobres financeiramente, em suas pendurias, algo possivel somente por meio
do trabalho individual e coletivo.

Paulo de Tarso ndo permanecia sempre na mesma comunidade, de forma
gue, principalmente por causa do desejo de expandir o cristianismo, Paulo estava
periodicamente mudando de cidade em cidade, desenvolvendo - durante sua vida
publica e antes de ser preso pelo Império - comunidades cristds em varias regides

ao longo da Grécia e pela Asia, locais ja dominados pelo Império Romano. Essa vida
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itinerante de Paulo despertou nele a necessidade de continuar reafirmando seus
ensinamentos, mesmo apos ter deixado uma comunidade e, para fazer isso, ele
utilizava o envio de cartas. A analise de suas cartas permitiu a compreensdo do
trabalho/servico como uma proposta formativa para a mentalidade dos greco-
romanos. Os trechos especificos abordados ao longo da pesquisa forneceram dados
suficientes para afirmar que o trabalho era um conceito importante para os cristaos
do século | e que este conceito, atrelado aos demais conceitos caros ao cristianismo,
tornaram possivel a construcdo da sociedade que o Cristo desejava e que Paulo
gueria estabelecer.

As cartas trazem abertamente exortagcbes que incentivam o trabalho,
chamando atencédo para o exemplo dos apéstolos e para os beneficios que ele pode
e deve trazer. Importante frisar que nas cartas o trabalho ndo é relacionado
diretamente ao termo caridade (a néo ser no capitulo 6 de Géalatas em que isso fica
subentendido), mas que a caridade € compreendida como uma decorréncia do
trabalho, j& que ela consiste em atitudes que envolvem o servigo ao proximo, o que
nao deixa de ser uma forma de trabalho. Por meio do ato de exercer um oficio, Paulo
nao apenas desperta 0s povos greco-romanos e do Oriente proximo para a
importancia deste exercicio, que abrange humildade e esfor¢o fisico, como também
desenvolve a mentalidade de igualdade, que era o oposto do que 0S grupos
abastados de Roma propunham. As cartas de Paulo permitem afirmar que, para o
cristianismo, existe um principio de igualdade pelo trabalho, da mesma forma que
todos se tornam filhos de Deus e iguais, no sentido religioso, ao assumirem a fé e se
colocarem a servigo do “reino”. Também nelas encontra-se referéncia ao conceito de
igualdade de grupo por meio do trabalho, a liberdade se apresenta como um
conceito relativo para os cristdos, em que ser escravo nao é detrimento nenhum em
relacdo aos que nao o sao, ja que todos possuem a “missao” de trabalhar pelo
“reino” e séo vistos como os escravos de Cristo.

O principio apresentado por Paulo de Tarso sobre igualdade, entre grupos
gue se tornavam cristdos, ndo propde uma revolugdo social em que 0s escravos
deveriam ser libertos, mas que a liberdade pode ser concedida, quando possivel
fosse, por meio da caridade, figurando também como uma forma de trabalho pelo
outro e trabalho para a constru¢cdo do “reino”, como pode ser evidenciado por meio
da carta a Filemon. Isso implica que o cristianismo, mesmo estando dentro das

fronteiras do Império Romano, se firmava como algo distinto ao préprio Império
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Romano, desenvolvendo uma compreensao particularmente religiosa e espiritual da
vida e da sociedade (cristianismo), enquanto paralelamente, no ambito publico,
vivenciavam as convencdes sociais proprias do Império Romano. De que forma? Por
meio da sua concepcao de igualdade, ou seja, no meio civil as distincdes eram
mantidas, 0s escravos eram escravos, 0S pobres eram pobres e 0s ricos eram ricos,
tal e qual era costume do Império Romano, mas, ho meio cristdo, na comunidade,
essas barreiras eram desconsideradas e 0s escravos, ricos e pobres eram todos
compreendidos como filhos de Deus, escravos de Cristo e irméos destinados ao
trabalho/servico ao préximo e ao “reino”.

Isso aponta indicios de uma proposta formativa de homem por meio do
trabalho, que distinguia a mentalidade estabelecida e que despertava na sociedade
cristd o valor da igualdade entre os homens e mulheres, um valor fundamental para
0 seu desenvolvimento e que contribuiu de maneira eficaz para o estabelecimento
do cristianismo como religido ao longo do tempo. Esse fato também gera uma série
de questionamentos, em varios aspectos, como por exemplo: teria o cristianismo um
aspecto revolucionario ou nado? Sendo ele desenvolvido e direcionado para o0s
pobres, porque teve tdo grande aceitacdo dentre os mais abastados? Teria o
trabalho influenciado positivamente também as altas camadas da sociedade romana
ao terem contato com o cristianismo? Ou seja, a pesquisa ndo esgota em si a
grande quantidade de questionamentos que o tema propde e instiga novas reflexdes
neste mesmo ambito.

Em suma, mesmo considerando as particularidades que eram especificas do
periodo em questao - que eram completamente distintas do nosso - ainda € possivel
encontrar e situar sentimentos e anseios dos homens e mulheres do século | que
eram muito parecidos com os da atualidade. Isso porque sdo sentimentos proprios
do ser humano e, dessa forma, transcendem ao tempo. Dentre esses sentimentos
estd o desejo de igualdade e a busca por aceitacdo na sociedade, uma questao
atual, que permeia as discussbes de varios setores, inclusive o meio académico
voltado para a educacéo. Ao abordar o aspecto formativo do trabalho desenvolvido
pelo cristianismo, por meio de Paulo de Tarso, coloca-se em evidéncia que é
possivel construir na sociedade uma mentalidade voltada para uma homogeneidade
social, mesmo que, na pratica, essa sociedade se mantenha hierarquizada por meio
de grupos ou classes. Pode-se ponderar que as discussOes realizadas sobre esse

assunto contribuem em larga escala para o atual dialogo em relacdo ao respeito ao
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préximo e a igualdade social, quando se evidencia que ndo apenas a sociedade
brasileira, mas a mundial, tem se perpetuado por meio da reproducdao dos grupos

sociais dominantes e dominados.
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