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RESUMO

O objeto trabalhado nesta dissertacdo é o Humanismo Cat6lico do século XVI percebido
na Ratio Studiorum da Companhia de Jesus e sua repercussio em Portugal no mesmo
periodo. Tal objeto se insere no tema Histéria da Educagdo na Modernidade, pois, como
procuramos demonstrar, € este foi o objetivo da pesquisa, 0 Humanismo da vertente
religiosa Catdélica marcou a atuagdo dos jesuitas e a cultura lusitana na época do
quinhentos. A ligacdo entre a Societatis lesu, Ordem Religiosa fundada por Inicio de
Loyola em 1534 e oficializada pelo Papa Paulo III em 1540, esteve muito ligada ao reino
portugués durante mais de duzentos e cinquenta anos, relacio que teve inicio e se
concretizou prosperamente ja no século XVI. Em se tratando de uma categoria histérica
que estabelecesse a ligagcdo entre os jesuitas e o reino luso percebeu-se que o Humanismo
Catdlico estd presente em ambos; na Companhia de Jesus por meio do curso de
Humanidades, que era preparatério para os cursos superiores, € que € encontrado no
documento educacional Ratio Studiorum; em Portugal, tal Humanismo é encontrado
especialmente a partir da figura de D. Jodo III e suas iniciativas culturais em prol da
reforma do catolicismo. Tal humanismo é resultado, também, da Reforma Catdlica, que
procurou, especialmente no Concilio de Trento, resgatar a formagdo rigorosa tanto dos
futuros clérigos quanto dos jovens em geral; por isso a importancia da educagdo jesuitica, a
qual estava antenada com os ventos reformistas. Para atingir o objetivo proposto esta
dissertacdo divide-se em secdes que procuraram resgatar o conceito de Humanismo na
Modernidade; apresentar o contexto histérico, social e cultural de Portugal; apresentar a
Companhia de Jesus por meio dos seus principais documentos; expor e detalhar o Ratio
Studiorum como um todo, os cursos, os procedimentos metodoldgicos e a preparagdo do
professor; e, demonstrar, por meio da discussao especifica do Curso de Humanidades no
documento educacional jesuitico, e do contexto especifico de Portugal, como o
Humanismo Catdlico estava presente e atuante, direcionando a formagdo dos jovens
lusitanos.

Palavras-chave: Companhia de Jesus; Histéria da Educacdo; Humanismo Catdlico;
Portugal; Ratio Studiorum; Século XV1.
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ABSTRACT

In this dissertation, the object of study is the 16th-century Catholic Humanism as
apprehended in the Society of Jesus’ Ratio Studiorum and its repercussions in Portugal in
the same century. This object is here addressed from the perspective of the “History of
Education in the Modern Age”, because, as this thesis aims to demonstrate, the Catholic
Church’s Humanism clearly defined the Jesuits’ actions and the Lusitanic culture in the
16th century. The Societatis Iesu, a religious order founded by Ignatius of Loyola in 1534
and approved by Pope Paul III in 1540, was closely connected to the Portuguese reign for
over 250 years — a connection which had started and concretely materialized since the
order’s early ages in the 16th century. As a historical category linking Jesuits and the
Portuguese reign, Catholic Humanism was found to be a part of both of them: in the
Society of Jesus through the Humanities course, which was a preparatory program for the
higher education courses as shown in the educational document Ratio Studiorum; in the
kingdom, Humanism is specially notable from the reign of John III of Portugal and his
cultural initiatives supporting the Catholic Church reformation. Humanism is also a result
of the Catholic Reformation, which was aimed at, specially in the Council of Trent,
restoring the rigorous education of both future clergies and youngsters in general; this
explains the importance of the Jesuit education, which was in tune with the reformist
trends. To accomplish the objective proposed in this thesis, it is divided into sections aimed
at: retrieving the notion of Humanism in the Modern Age; describing Portugal’s historical,
social and cultural background; presenting the Society of Jesus building on its major
documents; exposing and detailing the entire Ratio Studiorum as a whole, including the
courses, methodological procedures and teacher preparation program; and discussing the
Humanities course as proposed in the Jesuit educational document, as well as the specific
context in Portugal, to demonstrate how the Catholic Humanism was present and active in
the period, directing the education of the Portuguese youngsters.

Keywords: Society of Jesus; History of Education; Catholic Humanism; Portugal; Ratio
Studiorum; 16th century.
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1. INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como tema o Humanismo Catdlico na Ratio Studiorum e em
Portugal, no periodo do século XVI. Historicamente, essa época assinala um momento de
transicdo da Idade Média para a Modernidade, na qual s@o visiveis as mudancas em todos
os ambitos da sociedade. No campo politico, identifica-se a formacdo dos Estados
Nacionais, caracterizado pela centraliza¢do do poder; no econdmico, a descoberta de novas
rotas maritimas e o desenvolvimento comercial; no religioso, a Reforma Protestante; na
esfera cultural, observa-se a propagacdo do Humanismo Renascentista, o qual traz a
educacdo uma renovagdo, a saber, um novo curriculum, para substituir a gramética
especulativa da instru¢cdo medieval pelos studia humanitatis, ou valorizacdo dos textos
classicos como modelo de formagdo intelectual e moral do homem renascentista.

Esses acontecimentos, dos quais o século XVI foi testemunha, marcaram o curso da
histéria da civilizagdao ocidental, e implicaram no aparecimento de novas relagdes sociais,
em que houve o reconhecimento do homem como sujeito de sua acdo. Com esse mesmo
espirito ativo, em conformidade com o seu tempo, a Companhia de Jesus foi fundada por
In4cio de Loyola e mais seis companheiros da Universidade de Paris, em 1534, e,
oficializada em 1540, pelo entdo papa Paulo III.

A Sociedade de Jesus, desde o inicio, obteve a confianga e apoio dos papas,
monarcas e figuras ligadas as cortes. Um dos motivos pelo qual ela ganhou a simpatia e
obteve uma rdpida expansido estd no fato de ser um Instituto que compartilhava das
mudancas econdmicas e culturais engendradas nos séculos XV e XVI.

Os jesuitas, como homens e religiosos do século XVI, ndo sé contemplaram as
exigéncias educacionais do Humanismo, mas propuseram-se a tornd-lo um instrumento de
educacdo cristd, colocando-se frente as novas exigéncias sempre ao servico da Igreja.
Apesar dos fins educacionais ndo compor os propdsitos iniciais do Instituto, houve um
rapido desenvolvimento nessa dire¢cdo e em pouco tempo a criagdo de colégios se impds
como uma necessidade e instrumento eficaz de renovacao cristd, aliadas com as intengdes
primitivas dos inacianos, a saber, catequizagdo, pregacio e confissao.

A procura crescente por escolarizacdo na Europa e em Portugal foi um dos fatores
que levou os jesuitas a fundar as primeiras escolas publicas para a educagdo e a instrucao

de clérigos e leigos. Essa gratuidade do ensino abriu as portas dos colégios para todas as
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classes sociais, j& que os studia humanitatis continuavam limitados aos grupos
privilegiados. Dado o exposto, sé foi possivel a Companhia de Jesus responder a essa
procura crescente por escola, devido a elaboracdo de um plano de estudos que
uniformizava as préticas educacionais, a Ratio Studiorum. (MIRANDA, 2001).

A Ratio Studiorum, cuja génese ja se encontra na experiéncia e formacdo
académica de Inicio de Loyola e, especialmente, na IV parte das Constituicoes da
Companhia de Jesus, apresenta-se dividido em trés graus complementares: o primeiro, as
Humanidades, correspondia aos Estudos Inferiores; o segundo e o terceiro graus dizem
respeito aos Estudos Superiores que inclui, respectivamente, os cursos de Filosofia e de
Teologia. Isto posto, nosso objeto de pesquisa € o Curriculo Humanista da Ratio
Studiorum. Dividido em cinco classes, o aluno cursava trés niveis de Gramatica, Inferior,
Média e Superior, e, em seguida percorria as Humanidades, finalizando o curso secundério
com o estudo da Retdrica. A op¢do pelo estudo do Curso de Humanidades da Ratio
Studiorum sobreveio porque acredita-se que os Estudos Inferiores sistematizam os
elementos fundamentais da formag¢do do homem em concordancia com o ideal do século
XVI, a eloquéncia latina.

Tendo em vista os aspectos observados, pontuamos que o interesse pelo estudo dos
assuntos referentes a atuacdo da Companhia de Jesus ocorreu ao longo da Graduagdo em
Pedagogia (2008-2011), na Universidade Estadual de Maringd, quando realizou-se o
primeiro Projeto de Iniciacdo Cientifica (PIC), intitulado “Os jesuitas no Brasil Colonia:
estudo acerca de Manuel da Nobrega e José de Anchieta”, sob orientacdo do professor
Doutor Célio Juvenal Costa, no periodo de 01/02/2009 a 31/01/2010. Naquele PIC,
pesquisou-se a vida e a atuacdo dos padres jesuitas Manuel da Nobrega e José de Anchieta
nas missdes na América Portuguesa, procurando entender a identidade da atuacdo da
Companhia de Jesus, bem como as especificidades de cada um desses padres. Ou seja,
buscou-se compreender a formagao cultural e educacional do Brasil, a partir da presenca de
dois dos principais padres jesuitas, Nobrega e Anchieta.

Em um segundo PIC, intitulado “O idedrio educacional jesuitico presente no Ratio
Studiorum”, sob orientacdo do professor Doutor Sezinando Luiz Menezes, realizado no
periodo de 01/05/2010 a 30/04/2011, enfocou-se a apreciagdo do Método Pedagdgico dos
jesuitas, a Ratio Studiorum, no que diz respeito ao seu processo de elaboragdo, desde a
fundagdo do colégio de Goa, no ano de 1542, até sua edicdo definitiva em 1599. Em

seguida, realizou-se um esbogo das regras instituidas na Ratio Studiorum, com o objetivo
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de entender a organizacdo dos colégios e a formacdo propiciada aos escoldsticos. Esses
primeiros estudos permitiram niao s6 o contato com as questdes da Companhia de Jesus,
mas despertaram a afinidade com a temdtica e o desejo em continuar tais estudos no
Mestrado.

Destarte, a investigacdo proposta nesta dissertacdo tem como objetivo geral
investigar por meio da Ratio Studiorum, especificamente, no Curriculo Humanista, a
finalidade e o sentido para a educacao na Modernidade, especialmente em Portugal.

Além do objetivo geral, colocamos como pontos de chegada para a dissertacdo
examinar a origem da Companhia de Jesus, bem como o contexto histérico do periodo;
apresentar as caracteristicas do modelo formativo presentes na Ratio Studiorum, no que se
refere aos elementos do seu conteido, a administracdo, o curriculo e a metodologia, bem
como a formacdo do corpo docente; e, identificar no Curso de Humanidades da Ratio, o
valor educativo atribuido ao estudo das linguas cléssicas e da gramética.

As indagacdes que nos surgiram e que buscou-se responder ao longo da pesquisa
giram em torno da intencionalidade educacional jesuitica. Ou seja, quais as caracteristicas
do modelo formativo da Sociedade de Jesus, que estavam expressas na Ratio Studiorum?
Qual a importancia e os objetivos da formacdo propiciada pelo curriculo de Humanidades
do método? Qual a contribui¢do da educacdo jesuita para os tempos modernos?

Para desenvolver esta pesquisa partimos da hipdtese de que o primeiro plano de
estudos sistemdticos dos jesuitas, a Ratio Studiorum, é a expressdo do modelo de ensino
humanista que inclui e promove o estudo sistemdtico das humanidades e da retdrica,
juntamente com os estudos cientificos e filoséficos. E que, além disso, os jesuitas
assimilaram a renovacdo da educacdo reclamada pelo Humanismo Renascentista,
adaptando os estudos dos cldssicos a docéncia religiosa, e dessa relacdo resultou o
classicismo catolico que vigorou no conteudo escolar dos jesuitas. A hipdtese se completa
na ligacdo que intentamos fazer com Portugal, pois entendemos que aquele reino,
especialmente, a partir da segunda metade do século XVI, acabou se caracterizando, no
que diz respeito as tendéncias humanistas, como sendo o palco do Humanismo Catdlico.
Para noés, e isso € uma espécie de hipotese de fundo quando pensamos na Histéria da
Educacdo no Brasil, o0 Humanismo Catdlico é a chave que permite entender a prospera
relacdo que houve entre o reino lusitano e os jesuitas; o Humanismo Catdlico é chave para

entender, portanto, a hegemonia que os inacianos tiveram, durante mais de duzentos e
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cinquenta anos, da educacdo escolar em todo o Império Portugués, especialmente na
América Portuguesa.

A relevancia e a escolha do tema para o desenvolvimento desta pesquisa respaldam-
se no fato de que os jesuitas, apesar de seus fins e ideais religiosos, foram receptiveis as
novidades culturais de seu tempo e, mesmo ndo estando em seus planos iniciais,
assumiram a educacdo como um de seus principais campo de atuacdo, e estratégia, para
difundir o catolicismo pelo mundo.

A Companhia de Jesus ndo foi a primeira Ordem de religiosos a assumir
formalmente o ministério do ensino e a fundar escolas, seminarios e universidades, nao sé
para a formacdo de seus integrantes, como para a educacgdo de leigos, mas, sem divida, foi
a que mais se destacou nesse campo na modernidade. A elabora¢do do Método Pedagdgico
do Instituto, a Ratio Studiorum, constituiu-se na primeira sistematizacao dos estudos que
configurou a escola moderna, com a elaboracao de turmas, hordrios de aula, metodologia
de ensino, avaliagdes, exercicios escolares, estudo pessoal, graus de aprendizagem e de
ensino. “As estratégias disciplinares jesuiticas foram, em boa medida, apropriadas pelos
sistemas publicos de ensino, que se estabeleceram no mundo contemporaneo,
especialmente nos paises catolicos”. (MIRANDA, 2009, p. 289). Logo, o estudo dessa
Ordem Religiosa e de seu Plano de Estudos € pertinente porque se trata de um texto
fundador, riquissimo em informacgdes para o campo de educagdo, e muitas vezes acabam
ndo sendo tdo acessivel aos académicos de Pedagogia ou de cursos afins.

O trabalho justifica-se, além disso, por contribuir com os estudos desenvolvidos
pelo Laboratério de Estudos do Império Portugués (LEIP) da Universidade Estadual de
Maringa e pelo grupo de pesquisa interinstitucional Educacao, Cultura e Histéria: Brasil,
séculos XVI, XVII e XVIII (DEHSCUBRA), os quais autora e orientador sdo integrantes.
Tanto o LEIP quanto o DEHSCUBRA tém por objetivo congregar professores,
pesquisadores e estudantes para o desenvolvimento de pesquisas e estudos, bem como
atividades académicas, sobre os temas da Cultura, da Histéria e da Educacdo na época do
Império Maritimo Portugués, nos séculos XVI, XVII e XVIII. Este trabalho, portanto, se
insere nesta perspectiva institucional e coletiva que vai para além do esforco e produto
individuais.

A metodologia empregada nesta pesquisa consiste na investigacao bibliografica de

estudo de textos disponiveis acerca do tema, priorizando a apreciacdo das fontes
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documentais da época, e, também, de textos historiograficos que tratam do periodo em
geral e da historia lusitana.

As fontes documentais consultadas foram os Exercicios Espirituais, as
Constituicoes da Companhia de Jesus e a Ratio Studiorum, documentos presentes na
inspiracdo, organizagdo e educagcdo dos jesuitas; documentos que garantiram uma
organicidade dificilmente encontrada em outras ordens religiosas.

Os Exercicios Espirituais, texto publicado pelas Edi¢des Loyola, foi utilizado a 12*
edicao de 2012. Os Exercicios caracterizam-se por ser a base da espiritualidade dos jesuitas
e neste sentido, seu estudo foi fundamental para compreender-se a formacdo dos
integrantes da Ordem Religiosa e dos ideais inacianos, visto que a pedagogia jesuitica,
efetivamente, foi delineada, de modo geral, a partir deste manual espiritual.

As Constituigoes da Companhia de Jesus e normas complementares, obra publicada
pelas Edi¢des Loyola em 2004. O documento divide-se em dez partes com orientagdes para
a admissdo, formacdo e permanéncia na Ordem, foi anunciada em cariter de experiéncia
em 1552, e, aprovadas pela Congregacdo Geral, em 1558. As Constituicoes foram
consultadas com o prop6sito de conhecer a IV parte dedicada a instru¢do nas letras e a
organizagdo da vida comunitdria dos jesuitas, além de verificar o fim que a Companhia
tinha em vista.

A Ratio Studiorum examinada foi a de tradugdo para o portugués realizada pelo Pe.
Leonel Franca, que se encontra no livito O Método Pedagogico dos jesuitas: Ratio
Studiorum, publicada pela editora Agir em 1952. O documento foi consultado para
especificar a estrutura e metodologia da acdo didética, bem como a historicidade do projeto
educativo da Companhia de Jesus e as inovacdes que acabaram por renovar o modelo de
educagdo, formalizando uma nova cultura escolar, marcada por tragcos do modelo social
que emergia da modernidade, cujas caracteristicas sdo: centraliza¢do do individuo, controle
do tempo e do espaco, trabalho pessoal, estabelecimento de metas, competi¢do, avaliacao
etc.

Entre os textos historiograficos que subsidiaram o desenvolvimento deste trabalho
destacam-se tanto aqueles utilizados para o entendimento da educagdo no século XVI,
quanto em questdes do contexto historico. As contribuicdoes de José Maria de Paiva,
sobretudo, o texto O Método Pedagogico Jesuitico: uma andlise do Ratio Studiorum,

publicado em 1981. Nele, o autor faz uma andlise perpassando as normas do documento, a



16

fim de demonstrar os principios que regem os estudos, a organizacdo curricular, a
metodologia do ensino, dando assim, uma visao da dindmica pedagdgica do Método.

Foram utilizadas, também, duas obras de José Sebastido da Silva Dias, A politica
cultural da época de D. Jodo IlII, publicada em 1969, e Correntes de sentimento religioso
em Portugal (século XVI e XVII), publicada em 1960, as quais auxiliaram na compreensao
do contexto cultural de Portugal.

Além desses autores citados, hd que se destacar o aporte teérico da obra de
Margarida Miranda, Codigo Pedagdgico dos Jesuitas: Ratio Studiorum da Companhia de
Jesus, publicada em 2009; a obra de Leonel Franca, O método pedagogico dos jesuitas, de
1952, e a obra de Francisco Rodrigues, A formacdo intellectual do jesuita, de 1917, as
quais embasaram as discussdes acerca da atuacdo da Companhia de Jesus e os ideais
educacionais de Inidcio de Loyola. Os autores citados auxiliaram o desenvolvimento da
pesquisa, mas, foram muitos outros que foram utilizados nos aportes especialmente
histdricos.

Convém mencionar que para o desenvolvimento deste trabalho de dissertacao
procurou-se manter certo distanciamento do objeto pesquisado, evitando juizo de valores
proprios da contemporaneidade, ou seja, ndo julgar o passado pelos padrdes do presente.
Percebe-se que o ato de pesquisar pode trazer ao pesquisador a identificacdo pessoal com
determinado tema ou assunto abordado na obra examinada. O seu posicionamento, por
mais subjetivo que seja, ndo deve interferir na funcdo da bibliografia quanto aos seus
objetivos.

Concordamos com Costa (2010), quando diz que os documentos expressam uma
realidade particular que precisa ser compreendida. Destarte, o trabalho de um pesquisador
consiste em analisar historicamente um determinado assunto, pesquisando sua origem, as
personagens envolvidas e o contexto, sem fazer juizos de valor, mas localizar
historicamente o acontecimento e estar atento aos diversos aspectos que os registros, 0s
documentos, os autores, possibilitam interpretar e tentar entendé-lo.

E mister perceber que o contexto histérico de qualquer cultura ndo é homogéneo,
nem uniforme, mas sim dinAmico no movimento da diversidade de fatores da constru¢do
social. Nesse caminhar, hd fatores que se apresentam dominantes, mas que coexistem com
os demais, sendo impossivel pesquisd-los de forma isolada e como singulares da formacao
histérica da época, como numa visdo linear e progressiva de fatos histéricos. E preciso

interpretar, relacionar as vivéncias passadas para compreendé-las em sua totalidade.
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A fim de cumprir os objetivos, este trabalho estrutura-se em seis secdes'. Na
primeira, esta introducdo, assinala-se o tema da pesquisa, o objeto de estudo, a hipdtese, os
objetivos que norteardo o desenvolvimento do trabalho, a relevancia do estudo e as fontes
que serdo examinadas.

Na segunda sec¢do, intitulada “Humanismo na Modernidade: Portugal no século
XVI” apresenta-se o Humanismo Renascentista, a visdao de mundo decorrente desse campo
intelectual, e demarcar as especificidades do Humanismo portugués e aquele que se
processou em algumas regides da Itdlia. Além disso, faz-se a exposi¢cdo da propagacio
desse movimento em Portugal e seu predominio nas institui¢des de ensino.

Na terceira secdo, intitulada “A Companhia de Jesus: origem e consolida¢ido”
pontuam-se o contexto religioso em Portugal no decorrer do século XVI. Destacando o
sentimento de reforma religiosa que ja estava no espirito da cristandade e de clérigos, mas
s6 se concretizou quando o papa Paulo III convocou os representantes da Igreja para a
reunido do Concilio de Trento (1545-1563). Além disso, apresenta-se a origem e a atuagdo
da Companhia de Jesus, bem como os documentos da Ordem, os Exercicios Espirituais, as
Constituigoes e a Ratio Studiorum.

Na quarta secdo, intitulada “Ratio Atque Instituto Studiorum Societatis Lesu”,
analisa-se o Método Pedagdgico dos jesuitas, a Ratio Studiorum, responsivel pela
padronizacdo do ensino nos colégios da Companhia de Jesus. Aborda-se o processo de
elaboragcao do método, os elementos de seu contetido, a saber, a administracdo, o curriculo
e a metodologia. Por fim, foca-se na formagao dos professores da Companhia de Jesus.

Na quinta se¢do, intitulada “O Curso de Humanidades da Ratio Studiorum e o
Humanismo Catdélico em Portugal”, discute-se a funcio dos estudos de humanidades para a
formacgao da juventude nos colégios jesuiticos, no contexto do século XVI. Bem como,
apresenta-se as cinco classes do curso secunddrio a Retdrica, as Humanidades e as
Gramaticas (Superior, Média, Inferior). Por fim, faz-se a relacdo de conceitos humanisticos
da Ratio Studiorum com o contexto cultural de Portugal, mostrando que os jesuitas
procuraram orientar a forma¢ao da mocidade conforme as exigéncias derivadas de novos
elementos sociais e econdmicos requeridos pelo mundo Moderno, mas dentro da ortodoxia

catdlica.

' Ao longo do trabalho algumas citacdes apresentam redagdo no original.
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Na sexta secdo, consideracoes finais, discute-se a formacao humanista defendida e
propiciada pela Companhia de Jesus, a qual passou a formar a juventude portuguesa. Uma
das marcas da educacdo no século XVI €, sem divida, o Humanismo Cat6lico. Outras
caracteristicas existem, mas acreditamos que esta transforma-se em uma categoria
explicativa do conteido, metodologia e filosofia educacionais que formataram a
intelectualidade tanto portuguesa quanto brasileira. Esta dissertacdo pretende contribuir

com tal afirmacao.



2.  HUMANISMOS NA MODERNIDADE: PORTUGAL NO SECULO XVI

Nesta se¢do temos o objetivo de apresentar o Humanismo Renascentista, a visao de
mundo decorrente desse campo intelectual, e demarcar as especificidades do Humanismo
portugués e aquele que se processou em algumas regides da Itdlia. Além disso, faremos a
exposicdo da propagacdo desse movimento em Portugal e seu predominio nas institui¢des
de ensino. Convém dizer, que ndo pretendemos examinar de modo particular as vertentes
humanistas, mas apresentar uma visdo geral dos ideais que caracterizam o Humanismo
Renascentista como um elemento constituinte da vida cultural da Europa e nomeadamente
de Portugal, entre fins do século XV e meados do século XVI.

Deste modo, antes de discutirmos os assuntos pretendidos na secdo, compete
esclarecer a origem da expressao Humanismo, a qual resulta do termo andlogo humanista,
cunhado nos finais do século XV para designar o estudioso e partidario dos Studia
Humanitatis, programa educativo que inclui as disciplinas de gramdtica, retdrica, historia,

poesia e filosofia moral.

Para o humanista, o studium era a nova forma de dignificagdo do homem.
O amor pelo saber conduzia a verdadeira uirfus, ou seja, a expressio
plena da personalidade humana, o que, do ponto de vista ético, era algo
profundamente inovador: a elevagdo do homem até a uirtus era alcancada
pelo studium (o esforco individual, o talento e o trabalho) e ndo pelo
nascimento ou por qualquer outra sorte de privilégio social. (MIRANDA,
2009, p. 22).

Perante o aludido, constata-se que o humanismo trouxe a educa¢do uma renovagao
profunda, a saber, um novo curriculum, que comecava substituir a gramatica especulativa
da instru¢io medieval® pelos studia humanitatis que se traduz no conhecimento das letras e
das artes como meio de humanizagdo, possibilitando ao homem o conhecimento da sua
propria natureza. Na concep¢cdo humanistica, o studium, o talento e o trabalho

possibilitavam o acesso a wirtus, Unica capaz de competir com os privilégios do

? Uma das criticas humanistas mais correntes ao programa escoldstico referia-se a feicdo puramente pratica
para um publico especifico. Os escoldsticos dominavam o campo da légica, da filosofia natural,
especializaram, exclusivamente, na composi¢do de textos legais (teoldgicos, juridico, médico), possuia
finalidade mais técnica. A metodologia de ensino utilizada na escoldstica contemplava, particularmente, o
exame de texto, buscando primeiramente o significado gramatical e o estabelecimento de seu sentido,
depois, seguia a explicagdo 16gica de cada termo, ndo havia uma técnica filolégica. (MIRANDA, 2009).
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nascimento, ou seja, por meio do esforco pessoal, 0 nascimento deixa de ser a tinica forma

de ascensao social.

2.1. CONTEXTO HISTORICO DE PORTUGAL, SECULOS XI A XVI

A composi¢cdo do século XVI foi constituida por valores, modo de agir e pensar
transmitidos do medievo, bem como pelas novas caracteristicas que surgiam pautadas no
Renascimento. E importante considerarmos esse movimento histérico da humanidade e
suas associacOes, para compreendermos a origem da Companhia de Jesus e de seu plano de
estudo, a Ratio Studiorum. Faz-se necessdrio transcorrer pelas novas necessidades de uma
sociedade em transformagdes, uma vez que o contexto histérico de qualquer cultura ndo é
homogéneo, tampouco uniforme, possuindo um movimento da diversidade dos fatores da
construgdo social.

Assim sendo, nesta secdo ressaltamos algumas questdes do contexto histérico que
antecede e/ou configura a natureza da Companhia de Jesus. Iniciamos apresentado o
desenvolvimento do comércio e a racionalizagdo da vida, em que houve um
desdobramento da experi€éncia de ser, refletindo em diversos ambitos da vida em
sociedade. Do mesmo modo, mostramos o contexto histdrico e cultural do reino portugués,
enfatizando o renascimento e os humanismos.

Posteriormente, apresentamos algumas consideragdes sobre o contexto religioso de
Portugal no decorrer do século XVI, destacando a necessidade de reforma da vida do clero
diocesano e a Reforma Catdlica, bem como a origem da Companhia de Jesus e seu ideal de

educacdo.

2.2. OS PRIMORDIOS DA EXPANSAO: O COMERCIO E A RACIONALIZACAO
DA VIDA

Aqui procuraremos descrever as situacdes, os eventos, as novas necessidades de
uma sociedade em transforma¢do, um mundo em crescimento e expansdo, em especial na

Europa, crescimento esse que foi econdmico, demogréfico e de expansdo geografica.
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O passo decisivo na histéria do comércio interno da Europa foi a introducdo do
principio de mercado no decorrer dos séculos XII e XIII, o que ndo significa a total
aboli¢do das antigas formas feudais de auto-suficiéncia. No entanto, a partir do século XII,
o mercado se tornou a forma habitual da organizacdo econdmica, pois além dos mercados,
a criacdo de feiras alargou a circulacdo interna de mercadorias. Em Portugal, entre os
séculos XIII, XIV e XV, criaram-se noventa e duas feiras. “Foi o reinado de D. Dinis
(1279-1325) que ficou marcado por uma enorme concentracdo de cartas de feiras - 48 -,
isto €, mais da metade do total, o que traduziu, sem duvida, uma grande época na historia
do comércio interno”. (MARQUES, 1974, p. 137).

No que se refere ao comércio internacional, nos séculos X e XI, a costa ocidental da
Peninsula Ibérica ndo apresentava relevancia no setor, quadro que se modifica nos anos
duzentos quando passa a estabelecer relacdes com a maior parte dos mercados da Europa
Ocidental, uma consequéncia da expansdo comercial Européia.

A reabertura da via maritima do Ocidente pelos Normandos e pelos Cruzados
permitiu a ligacdo dos homens do norte com os portugueses. No final do século XIII, os
portugueses ja se apresentavam estabelecidos por toda a Europa Ocidental tendo em maos
grande parte do comércio com Portugal. Um fator a ser destacado foi a aprovagao da bolsa
de mercadores portugueses que comerciavam com a Flandres, a Inglaterra e a Franca em
1293 por D. Dinis. Essa bolsa antevia um sistema de seguros para 0s navios que
recebessem carga de Portugal ou que fossem fretados por mercadores portugueses que

seguiam para o estrangeiro.

Em 1353, os portugueses que faziam comércio com a Inglaterra ou para
14 navegavam assinaram um acordo com o rei Eduardo III, que garantia
seguranca aos mercadores de ambos os paises pelo periodo de cinquenta
anos. Esse tratado foi mais tarde oficialmente reconhecido pelo soberano
de Portugal, Afonso IV. (MARQUES, 1974, p. 133-134).

Outra rota do comércio internacional de Portugal situava-se nos reinos espanhdis e
no Mediterraneo, cujas caracteristicas se mostravam distintas das realizadas com o
comércio do Norte. Os artigos comerciados eram a moeda de ouro e de prata, peixe seco,
mel, cera, couros, 13, dentre outros. Em troca Portugal recebia agucar, téxteis de seda e de
13, armas, cereais, artigos domésticos e de luxo.

O comércio de Portugal com Castela, por fatores de proximidade territorial bem

como por relagdes politicas, a comercializacdo acabava caracterizando-se pela continuac¢ao
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do comércio interno. Em Sevilha, era frequente a presenca de mercadores portugueses,

assim como os contatos maritimos com a Galiza e a costa setentrional da Espanha.

Marinheiros e mercadores galegos e bascos demandavam a costa
portuguesa, donde levavam mercadorias para o Norte, enquanto
marinheiros e mercadores portugueses procuravam as cidades galegas e
do Setentrido espanhol. Com Aragio e a Catalunha foram as aliancas
politicas que acaso serviram de estimulos a uma intensificagdo do
comércio. (MARQUES, 1974, p. 135).

Com a Itdlia as relacdes comerciais se deram um pouco mais tarde, por volta de
1270, os mercadores italianos estabeleceram-se em Lisboa e em outros portos portugueses
ligando o pais a sua complexa rede de contatos internacionais.

Diante do exposto, percebemos que ja no século XIII havia o comércio maritimo
portugués, no entanto, conforme Marques (1974), o marco real da grande expansdo
ultramarina ocorreu em 1419 e 1420, quando duas expedi¢cdes partiram de Algarve e
ocuparam a Madeira e Porto Santo permanentemente. Os nomes italianos das ilhas foram
traduzidos para portugués, passando de Legname a Madeira, Deserte a Desertas e Porto
Santo ndo necessitou de tradu¢cdo. Em seguida, por volta de 1427, Diogo de Silves avistou
a ilha de Santa Maria, depois a de Sao Miguel e “[...] possivelmente mais cinco ilhas dos
Acores em sucessdo, visto que todas elas se apercebem a distdncia uma das outras”.
(MARQUES, 1974, p. 213).

O autor apresenta ainda que a descoberta da costa ocidental africana constituiu o
principal objetivo das viagens do inicio do século XV e, apds 1434, prosseguiu em ritmo
ainda mais acelerado. Nesse periodo, Gil Eanes com Afonso Gongalves Baldaia passaram
o tropico de Cancer e chegaram ao que supunham ser o Rio do Ouro’, obtiveram a primeira
amostra daquilo que buscavam: ouro. Dai em diante, as viagens comecavam a produzir
lucro e atrair um maior indice de gente, o que tornou mais numerosos os empreendimentos
e as expedi¢des portuguesas.

Com a morte do infante D. Henrique em 1460, o herdeiro D. Fernando estava na
posse de todas as condi¢gdes para continuar com o descobrimento do mundo, no entanto, a

tarefa de descobrir novas terras foi entregue a Ferndo Gomes*. Em 1474 o infante D. Jodo’,

3 Atual Rio de Oro, no Sahara Espanhol. (MARQUES, 1974. p. 214).

4 “Em novembro de 1468, a Coroa arrendava a Ferndo Gomes, por cinco anos, 0 monopdlio do comércio com
a costa africana (com algumas exce¢des), com a condi¢do de ele mandar descobrir, anualmente, cem 1éguas
de costa. Em 1473 este contrato foi prorrogado por mais um ano. [...] de 1469 a 1474 ficou explorada toda a
costa setentrional do golfo da Guiné e o comeco da sua costa oriental”. (MARQUES, 1974, p. 306).
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foi colocado a frente da expansdo ultramarina, devendo-se a ele a criacdo de um plano
coerente de descobertas com o projeto de chegar 4 Asia, atual India. Em seu reinado
ampliou-se as descobertas geograficas e as rotas comerciais, por meio de seus escudeiros
Bartolomeu Dias, Cristovao Colombo, Vasco da Gama, Pedro Alvares Cabral, Fernao de
Magalhaes, dentre outros.

E importante mencionar, que a partir do século XIV os problemas sociais passaram
a preocupar reis e conselheiros, uma vez que a terra ndo bastava mais como fonte de renda,
nem competia com os lucros do comércio e do artesanato. A falta de outras fontes e a Peste
Negra6 de 1348 aclararam o que estava por passar.

Os finais do século XIV e a primeira metade do século XV caracterizaram-se pela
estagnacdo populacional. Por todo Portugal faltava gente e, consequentemente, mao-de-
obra. Ao findar os primeiros anos de procura exasperada de mao-de-obra urbana, o
reajustamento econdmico e social denotou-se em desemprego e condicdes desfavordveis
para os que migravam para as cidades. Muitos, despreparados para as necessidades do
comércio e do artesanato levavam uma vida miserdvel, ajudando a compor e desenvolver
um proletariado de caracteristicas modernas.

Segundo Marques (1974), foi o que se viu em Lisboa, nas perturbagcdes sociais em
1371, na revolucdo de 1383-1385 e nas rebelides de 1438-41 e 1449. O “[..]
desajustamento social forneceu soldados e aventureiros bastantes para as vdrias guerras
com Castela em 1369-1397, a expansdo do século XV, no Norte de Africa e as grandes
viagens de descoberta maritima”. (MARQUES, 1974, p. 157).

O campo também sofreu com a falta de mao-de-obra, e o resultado foi uma série de
leis entre os anos de 1349 e 1401, em que se obrigavam os trabalhadores rurais e ndo rurais
a trabalharem pelos mesmos saldrios e nos locais que antes trabalhavam. Criou-se um
sistema de passaportes para impedir a livre movimentagdo e promover a reparticdo da mao-
de-obra entre os proprietarios. A Lei das Sesmarias de 1375 foi mais rigida, impedindo a

liberdade de trabalho e mantendo os saldrios baixos, contudo, a tendéncia para a maior

> Futuro D. Jodo IL

® Segundo Marques (1974, p. 156), ndo se conhece o itinerdrio da peste em Portugal, a saber, comegou
provavelmente em Lisboa, tendo chegado por via maritima, como sucedeu em toda Europa. Desde fins de
setembro até o Natal, a peste devastou o Pais, matando um nidmero indeterminado de pessoas, talvez um
terco ou mais da totalidade da populagdo. A praga dizimou especialmente as cidades, as consequéncias
antes de tudo foram demogréficas, o que se traduziu em movimentos migratérios. Gente do campo mudou-
se para cidade e os das cidades pequenas foram em busca de melhores condi¢cdes de vida em Lisboa, no
Porto, ou em Evora.
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liberdade de trabalho continuou. Cem anos mais tarde grande parte da mado-de-obra era
inteiramente livre, baseando-se em contratos de trabalho revogdveis e temporarios.

A depressao demogréfica dos finais da Idade Média modificou-se a partir de 1450,
apos a Peste Negra, e ndo somente as cidades, mas, também, o campo presenciou um
aumento no indice de habitantes. Tal aumento perdurou todo o século XVI retendo-se no

inicio da centuria de seiscentos. Varios elementos assistem o acréscimo populacional:

A continua emigracdo de gente para o ultramar, e sua fixacdo como
colonos nas terras recém-descobertas ou conquistadas; as migragdes
internas na metrépole, do campo para a cidade e da montanha para a
planicie; a expulsdo dos Judeus e dos Mouros, o aumento no nimero dos
juizes e de outros magistrados e funciondrios; as reformas administrativas
e judiciais subdividindo o ndmero das circunscri¢gdes; a criacdo de novos
bispados e conselhos; a promoc¢io a cidade de muitas vilas. (MARQUES,
1974, p. 233-234).

Marques (1974) apresenta que em 1527-32 por decisdo de D. Jodo III foi realizado
o primeiro censo demografico da histdria de Portugal, em que “[...] mostrou a existéncia de
280.528 fogos, ou seja, um minimo de 1.000.000 e um maximo de 1.500.000 almas. Estes
nimeros correspondiam a densidade média de 30 a 40 habitantes por Km?”. (MARQUES,
1974, p. 234). Neste periodo, houve o desenvolvimento das cidades, aldeias tornaram-se
centros urbanos, cidades menores construiam novos edificios e bairros fora do recinto
amuralhado.

O espirito da renascenga esteve presente no crescimento de muitas cidades, seja na
ostentacdo e concepcao dos edificios, como no planejamento de novos bairros, com ruas
mais largas e pracas adornadas. As finangas publicas passaram por melhoramentos no
periodo renascentista, com tendéncias a melhorar as estruturas existentes e a dotar a Coroa
com mais largos rendimentos, a0 mesmo tempo em que se procurava simplificar a rede de
impostos locais.

As reformas nas finangas publicas podem ser constatadas a partir de 1472 quando
foi realizada uma revisao geral dos forais contra os exageros e ilegalidades na cobranga dos
impostos e, posteriormente, como tentativa régia de unificacdo das diversas condi¢des de

rendimentos. No entanto, uma reforma auténtica teve inicio somente no reinado de D.
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Manuel 1, entre os anos de 1497 a 1520, quando houve a reducdo dos forais’, “[...] os
novos forais quase se reduziram a lista de impostos a pagar ao soberano ou aos senhores
feudais dentro de cada municipio, [...] os impostos foram mais ou menos unificados e
receberam tratamento comparativo e sistemdtico”. (MARQUES, 1974, p. 249).

Outra reforma significativa para o comércio interno e externo foi o regulamento das
sisas (imposto de compras e vendas pago ao Estado) em 1476 e, depois, as modifica¢des de
1489 e 1509. Foram também reorganizadas por D. Manuel as Ordenagdes (conjunto de leis
reservado a organizacdo social lusitana), com modificagdes na forma do pagamento de
impostos, objetivando maior uniformizagcdo e rendimentos, assim como as alfindegas,
sobretudo no que se referia aos rendimentos ultramarinos. “Para incorporar muitas das
novas leis e divulga-las por todo o Pais, organizaram-se dois cddigos: os Regimentos e
Ordenagoes da Fazenda, em 1516, e os Regimentos das Comarcas, em 1514”.
(MARQUES, 1974, p. 249-250).

As reformas na administrag@o e na justica foram marcadas por modernas tendéncias
governamentais, em que um novo codigo de leis fez a sua apari¢do, as chamadas
Ordenacoes Manuelinas, a qual vinha alterar e suprimir muitas das leis copiladas nas
OrdenacOes Afonsinas.

Marques (1974, p. 264) descreve que, embora as modificacdes ndo fossem
profundas, as Ordenagdes Manuelinas discriminaram melhor tanto as fungdes quanto os
orgdos da justica. “Mas era inevitdvel que se introduzisse inovagdes de peso no campo do
processo. Dentro dos dois principais tribunais (casa do Civel e Casa da Justica da Corte),
afirmou-se a tendéncia para uma maior centralizacdo, através de fiscalizacdo”.

Podemos perceber que durante o século XV e comeco do século XVI houve
diversas reformas dirigidas pela Coroa lusitana, a criacdo do novo tribunal por D. Jodo II, a
Mesa ou Tribunal do Desembargo do Paco, 6rgdo de administracdo central com
competéncia em assuntos tantos judiciais quanto administrativos. A criagdo do segundo
tribunal, a Mesa da Consciéncia e Ordens instituido em 1532, cujos funciondrios
pertenciam a ordem eclesidstica e a ordem laica, funcionava como uma espécie de corpo
moral e religioso para aconselhar o rei nos negdcios. Um terceiro tribunal foi o Santo
Oficio da Inquisi¢do, criado em 1536, expressando a tentativa de interferéncia régia nas

consciéncias do povo. Tais érgaos apontam para a centralizacido do Estado.

7 Os forais tinham a natureza de estatutos politicos, constituiam uma base juridica em que continham um
conjunto de normas particulares que regulamentavam a organizagdo da vida local. (NETO, Margarida S. In:
MATTOSO, 1993, p. 171).
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A legislacdo nesse periodo passou por mudangas visando uma maior eficiéncia, mas
exigindo igualmente uma maior burocracia, havendo o aumento no nimero de juizes e
alargamento de atribui¢des. Ao nivel governamental, com a complexidade e aumento dos
negdcios publicos, criou-se um gabinete composto por seis ministros, chanceler-mor, o
escrivao da puridade, o secretdrio d’el-rei, dois corregedores da corte € o meirinho-mor.
Para a protecdo do rei surgiu, também, nos finais do século XV, a guarda real, composta
por homens escolhidos sobretudo pela coragem e ousadia.

As grandes viagens de descobrimentos modificaram o modo de ver e interpretar a
realidade de modo geral, pois houve alteragdes na forma dos homens viverem em
sociedade, com novos valores sociais e individuais. O foco no divino foi substituido
gradativamente pela visdo essencialmente econdmica e racional, caracteristicas do homem
moderno, nele se manifestam os germes do individualismo. “Tudo passa a assimilar e
expressar a forma individualista/mercantil, reconfigurando o todo social e suas
manifestagdes: o pensamento, a Etica, a religido, a cultura enfim”. (PAIVA, 2012, p. 183).

Costa (2004, p. 89) pontua que “[...] o século XVI expressa um momento da
histéria moderna em que se convive com os velhos valores aristocraticos ao lado de novos
valores burgueses”. Sobre essas questdes € importante citarmos Franco Jr, no momento
em que o autor faz referéncia a condicdo social de cada individuo estar, no mundo
medieval ocidental, definida por Deus logo ao nascimento. As pessoas entendiam que
deveriam permanecer onde Deus as havia colocado, “[...] cada homem devia
resignadamente aceitar seu “destino”, pois rebelar-se seria comprometer sua Salvacdo, sua
Vida Eterna”. (FRANCO JR, 1981, p. 13).

Gradativamente, essa visdo de mundo medieval, predominantemente religiosa,
comegava a dividir espaco com um novo campo de acdo, a “humana”. O que antes parecia
indiscutivel, natural e imposto por Deus, transforma-se com a prética mercantil, pois agora

no centro do mundo estd o individuo, € ele quem organiza sua vida social e politica.

Os homens, a0 mesmo tempo que preservavam sua crenca na presencga
atuante de Deus, descobriam novos modos de ser em sociedade.
Transformavam significado dos seus modos, das suas expressdes, das
“coisas”. As letras, que recendiam o entendimento da presenca atuante de
Deus junto aos homens, obrigando-os a uma resposta consentinea,
passaram a expressar também as novas experiéncias. De religiosa,
passaram a ser também mercantis, o mercantil sintetizando o novo modo

de ser. (PAIVA, 2011, p. 78).
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Como vimos na citacdo anterior, a racionalidade mercantil modificou a maneira de
o homem relacionar-se em sociedade, mas ndo negou a realidade sagrada, nem os valores e
os costumes, apenas forneceram uma nova significacdo, ou seja, possibilitaram novas
experiéncias as quais, no século XVI, se consolidara no Direito, na Teologia, na
organizagdo do Estado, na politica internacional, nas relagdes sociais. O fomento das
letras, anteriormente confinados aos muros dos mosteiros, visando a formacdo do clérigo,
do eclesidstico ou de leigos, devia agora lancar-se em moldes mais operacionais, atendendo
as novas atividades e profissdoes como “[...] homens de negdcio, comerciantes, banqueiros,
contadores etc. Todavia era necessdria uma instituicdo que possibilitasse seu acesso.
Nascia, a escola”. (PAIVA, 2011, p. 79)

De acordo, ainda, com Paiva (2011), ndo houve uma ruptura com a Idade Média,
mas, sim, um desdobramento da experiéncia de ser, refletindo em diversos ambitos da vida
em sociedade. Neste sentido, o autor apresenta dois exemplos significativos, o primeiro é
em relacdo a organizacdo do Estado em Portugal, em que o rei se adequou a expansao
mercantil, tornando-se o principal mercador. Houve a concentragdo populacional em vilas
e cidade; atualizacdo da administragdo; a Igreja, enquanto instituicdo estava sob suas
ordens para que ele pudesse executar o seu oficio.

O segundo exemplo diz respeito a Companhia de Jesus, ordem religiosa
proveniente do espirito da época, voltada para a acdo junto a sociedade, caracteristica
tipicamente mercantil. “Trata-se de ir ao encontro de, de buscar almas para comerciar a
salvacdo, conforme sua espiritualidade mercantil consentdnea com o0s tempos,
espiritualmente ativa em contraponto a contemplativa’. (PAIVA, 2011, p. 83).

A Ordem de Jesus estava adequada as novas sensibilidades mercantis. Por seu
carater ativo fundou colégios, que eram o lugar de aprendizagem formal de conhecimentos
requeridos na nova forma de ser da sociedade. E preciso lembrar que a educa¢do nos
colégios ndo era para formacgdo clerical, pois a dimensdo religiosa era requerida para a
formacao destinada a qualquer aluno dos mais distintos cargos. Seu método pedagdgico, a
Ratio Studiorum®, acompanhava o movimento de mudanca e a conservacdo do mundo
quinhentista. Ou seja, a Ratio, era conservadora nas regras de controle e acdo no mundo
religioso e flexivel diante do humanismo, essas questdes serdo detalhadas ao longo do

trabalho.

% A Ratio Studiorum ser4 apresentada na quarta se¢o.
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Como pontua Miranda (2001 p. 93), os jesuitas fizeram parte de todo esse

dinamismo:

Nao apenas enquanto fundadores e mestres de colégios, mas também
enquanto apostolos, pregadores, missiondrios, pedagogos, poetas,
matematicos, cientistas, fisicos, astrélogos e arquitetos e, enfim, enquanto
promotores desse grande encontro de culturas que havia de acompanhar o
nascimento da Europa moderna.

Diante do exposto, podemos entender que o desenvolvimento da Companhia de
Jesus estd intimamente relacionado com as transformacdes sociais, politicas e econdmicas
vivenciadas na Europa.

Chamamos a atencido ainda neste topico para a conjuntura ideoldgica do século
XVI, a qual deve ser analisada levando em consideragdo os seus precedentes. Esse € o
momento de chegada dos movimentos de heresias e de cismas que atravessaram a Idade
Meédia, e da crise preliminar dos tempos modernos. Dias (1960, p. 01) adverte que a tensao
heresia-ortodoxia € uma ideia-for¢a de grande importancia no periodo medieval, “[...] sua
energia espiritual polarizou-se, em grande parte, do lado herético, a volta de temas que
viriam florescer nos circulos de Savonarola, de Erasmo, de Lutero, dos Capuchos, etc.”

Muitas dessas correntes nasceram geralmente em meio popular, em reacdo contra o
feudalismo eclesidstico e civil, sem preocupacdes em inovar a teologia. A lei da pobreza é
um dos artigos fundamentais do seu cddigo, cujos adeptos receberam denominagdes como
“Pobres de Lido, Pobres de Lombardia, Humildes de Génova, etc.” A maioria desses
hereges conhecidos como valdenses e arnaldistas partiam de trés premissas: “[...] a
universalidade do sacerddcio, a intimidade da comunicagdo religiosa e a obrigatoriedade
dos apelos evangélicos. (DIAS, 1960, p. 01).

Valdo, o fundador (da corrente dos valdenses), abdicou dos bens ao seguir a
carreira apostdlica. A sua recusa a propriedade privada estava intrinseca no discurso
religioso e o clero com beneficios eclesidsticos era visto como indigno do sacerddcio.
Contrarios ao ideal mondstico em retiro e em siléncio, entre oracdes e peniténcia,
preferiam, os valdenses, permanecer no meio do mundo, em peregrinagcao de terra em terra.

Conforme Dias (1960, p. 02), o movimento das Ordens mendicantes ergueu-se
sobre o fundo de heresias e corrup¢do que transcorria a sociedade cristd desde o final do

século XII.
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Deu um rumo catélico e uma ordem dogmética e disciplinar segura a
reacdo tumultudria fomentada pelos chefes da heresia. As suas linhas de
forca passavam pelo campo destes e correspondiam perfeitamente as
inquietagdes da consciéncia religiosa contemporanea. Foi por isso que o
franciscanismo e o dominicanismo — a vida pobre, a vida apostdlica, a
igualdade no seio da mesma organizacdo — puderam estancar quase de
repente o impulso que levava a heresia.

De acordo com o autor, antes de findar o século XV, os quadros morais da Idade
Média ja haviam se dissolvido em virtude da desagregacdo dos quadros intelectuais. A
crise da escoldstica que transcorria no século XIII veio se agravando até a época da
renascenca. Essa crise intelectual e moral da cristandade promoveu movimentos de
recuperagdo, como o Humanismo no aspecto intelectual e a Pré-Reforma’ no campo da
vida.

A Pré-Reforma nasceu da reacdo espontanea de alguns “[...] intelectuais e homens
de acc¢do em contacto com o mundo laico e preocupados com os seus problemas”. (DIAS,
1960, p. 09). Sendo assim, careceu de uma organizacdo central, polarizando-se, em torno
de grupos empenhados no acrisolamento do clero e das instituicdes aclesidsticas, como 0s
Irmdos da Vida Comum, Coénegos de Windesheim, Monges Cartuxos, Padres
Dominicanos, entre outros. Aquele aglutinou-se em trés correntes, uma chefiada por
Lefevre d’Etaples' tendo o principal campo de acdo a Franca; a outra encabecada por

. . 11 . .
Reuchelin, Ulric Von Hutten e Beatus Renanus ', cujo desenvolvimento se deu, em

® A Pré-Reforma foi um movimento, no qual se iniciaram as bases ideolégicas que posteriormente resultaram
na reforma religiosa do século XVI. A origem da Pré-Reforma decorre dos Valdenses, os quais tinham
como base a universalidade do sacerdécio, a intimidade da comunicagio religiosa e a obrigatoriedade dos
apelos evangélicos. Nos paises latinos, a Pré-Reforma foi obra principalmente, das observancias
mendicantes (Franciscanas e Dominicanas). “Nao se devem esquecer, no entanto, outras iniciativas, como,
por exemplo, as de Santa Francisca Romana (1440) e S. Lourenco Justiniano (1455), que procuraram
estilos de piedade a altura de gente do mundo, tentando organizar congregagcdes renovadoras do meio
eclesidstico e monacal”. (DIAS, 1960, p. 13).

19 Lefevre d’Etaples, Teélogo, humanista e tradutor francés nascido em Etaples, Picardia, pioneiro dos
ensinamentos protestantes na Franca. Apds seus estudos na Franga e na Itdlia, fixou-se em Paris, onde foi
influenciado pelos reformistas da igreja Guillaume Farel e Francois Vatable. Durante estada na Itélia
(1492-1500), estudou grego cldssico e misticismo neoplatonista. Ordenou-se padre e, influenciado pelo
neoplatonismo, foi professor de filosofia na Sorbonne, em Paris (1490-1507). Disponivel em:
<http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/JacqgLefe.html>. Acesso em: 27 out. 2013.

' Beatus Rhenanus editor, escritor e advogado humanista. Origindrio de Rhinau, emigrou para Sélestat, onde
estudou na “Latin School” de Colmar. Em 1503 foi para Paris, onde adquiriu o grau de bacharel, depois
trabalhou como revisor na impressora Henri Estienne, continuando seus estudos na Universidade, em que
adquiriu os graus de Bachelor e Mater of Arts em 1507.

Disponivel em: <http:/fr.wikipedia.org/wiki/Beatus Rhenanus>. Acesso em: 27 out. 2013.
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especial, na Alemanha; a ultima chefiada por Desidério Erasmo (Erasmo de Roterda) com
repercussdo universal.

Na sequéncia pretendemos aprofundar um pouco mais a discussdo apresentando os
novos alicerces e visao de mundo fundamentados pelo Renascimento e Humanismo entre o
século XV e XVI. Do mesmo modo, ressaltaremos a distingdo de dois humanismos, o
ocorrido em Portugal no século XVI e aquele que se processou em algumas regides da

Italia.

2.3. RENASCIMENTO E HUMANISMO: ALGUMAS CONSIDERACOES

Antes de entrarmos em questdes referentes ao Renascimento e Humanismo
Ocidental, entre o século XV e XVI, € oportuno destacar um Renascimento anterior a este,
ocorrido no mundo medieval, no Oriente.

Alexandre Koyré (2011) no livro Estudos de Historia do Pensamento Cientifico
apresenta que foram os drabes os responsaveis por impulsionar o desenvolvimento da
filosofia medieval. “[...] na Idade Média, o oriente — exce¢do feita de Bizancio — nao mais
era grego. Era drabe. Assim foram os drabes os mestres educadores do ocidente latino”.
(KOYRE, 2011, p. 16).

Os drabes foram os responsdveis pelas primeiras traducdes de obras filoséficas
gregas para o latim, isso porque ndo existia no Ocidente pessoas que dominassem o grego
e, sobretudo, porque havia uma indiferenca quase total dos romanos pela ciéncia e pela
filosofia'?. De acordo com Koyré (2011) ndao se encontra no mundo romano grandes
publicacdes ou traducdes de textos cientificos e filoséficos, com excec¢do, diz o autor, de
dois ou trés didlogos traduzidos por Cicero'.

Diferentemente do romano, cujo interesse maior se deu pelas coisas praticas, como
a agricultura, o direito e a moral, o mundo 4rabe-islamico se volta a conquista da cultura,
da ciéncia e da filosofia gregas. Os drabes sentiam-se herdeiros e continuadores da
civilizagao helénica, acontecimento que permitiu transmitir ao Ocidente latino a heranga

classica. (KOYRE, 2011).

Para a tradugdo de livros para o latim era indispensdvel, além do dominio do grego, saber filosofia, pois
Aristételes, Ptolomeu, Platdo s@o autores de dificil compreensao. (KOYRE, 2011).

13“[...] nem Platdo, nem Aristételes, nem Euclides, nem Arquimedes, jamais foram traduzidos para o latim.
Pelo menos na época cldssica. Pois se o Organon, de Aristételes, e a Enéadas, de Plotino, o foram, no final
das contas isso sO ocorreu muito tarde e foi obra de cristdos”. (KOYRE, 2011, p. 17).
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Convém destacar que a prosperidade do Renascimento drabe-islamico ndo teve uma
longa duragdo, pois a reacdo da ortodoxia islamica que reprovava na filosofia sua atitude
antirreligiosa, e, as invasdes bdrbaras, turcas e mongodlicas, estagnaram o movimento e
transformaram o isla numa regifo hostil a filosofia. Assim, foi ao “[...] Ocidente latino que
coube a tarefa de recolher a heranca grega que os drabes lhe transmitiram” (KOYRE, 2011,
p. 19).

Em suma, por meio do papel educador desempenhado pelos drabes ao Ocidente
latino e por suas tradugdes, posteriormente as traducdes dos latinos que podemos
compreender o Renascimento Ocidental, do qual trataremos a seguir.

O Renascimento Ocidental assinala o florescimento de um longo periodo anterior
de produgdo, circulacdo e acumulacdo de recursos econdmicos desencadeados desde a
Baixa Idade Média. E uma época considerada como uma das etapas essenciais da
civilizagdo ocidental, em que se verifica a grande virada do pensamento europeu.

A ruptura dos antigos lacos sociais de dependéncia e das regras coorporativas
promove a ideia de individuo, como ser ativo e produtivo. Neste momento histdrico,
coloca-se o foco, sobretudo, na capacidade criativa humana. O periodo é de grande
inventividade técnica, em que se criaram técnicas de exploracdo agricola e mineral, de
fundicdo e metaldrgica, de criacdo naval e navegacdo, de armamentos, havendo, além

disso, a invencdo da imprensa e de novos tipos de papel e de tintas.

Esse conjunto de circunstancias instituiu a pritica da observacao atenta e
metddica da natureza, acompanhada pela interveng¢do do observador por
meio de experimentos, configurando uma atitude que seria mais tarde
denominada cientifica. O objetivo era obter o mdximo dominio sobre o
meio natural, a fim de explorar-lhe os minimos recursos em proveito dos
lucros de mercado. (SEVCENKO, 1994, p. 12).

Diante do exposto na citagdo, enfatizamos que a matemadtica era considerada o
principal instrumento para o dominio da natureza. Nesse campo os progressos foram
rapidos, pois tal instrumental era indispensdvel para a realizagdo da contabilidade das
empresas mercantis.

De acordo com Sevcenko (1994), a matematizacdo do espago pela cartografia é
acompanhada pela matematizagdao do tempo. No transcorrer dos séculos XV e XVI ha uma
ampla difusdo de relégios mecanicos e hidraulicos, os quais sdo instalados em pracas
centrais das cidades. As pessoas ndo se movem mais pelo ritmo do sol, ou pelos badalos

dos sinos, mas pelo movimento continuo dos relégios.
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O referido periodo foi marcado por grandes empreendimentos, em que as ci€ncias
se voltam para o desenvolvimento da sociedade e, consequentemente, tais circunstancias
impuseram aos homens que alterassem suas atitudes em relacdo a sociedade, a natureza e
ao proprio campo do sagrado.

Deu-se inicio a um movimento de atualizagdo, dinamizagdo e revitalizacdo dos
estudos tradicionais “[...] baseado no programa dos studia humanitatis (estudos humanos),
que incluiam a poesia, a filosofia, a histéria, a matematica e a eloquéncia, disciplina esta
resultante da fusdo entre a retdrica e a filosofia”. (SEVCENKO, 1994, p. 14). Essa atitude
significou uma tentativa de abolir a tradicdo, que no caso era medieval, e de buscar novas
raizes para a elaboracdo de uma nova cultura que pudesse oferecer respostas as indagacdes
e necessidades sociais do periodo.

Para Rodrigues (1981, p. 126), o que faz do humanismo um processo cultural
diferente e o motivo de uma mudanga qualitativa da cultura € seu aspecto contra-medieval,
pois ele “[...] aparece simultaneamente, como um corte de horizontes, um corte
epistemoldgico e metodoldgico, e um corte de conteidos com a cultura medieval”. Por
meio dos estudos cldssicos, o0 humanismo tendia para uma cultura que se mostrava laica
por muitos de seus contetidos e autbnomo, por muitos de seus principios, em face a
teologia. “As litterae humaniores definem-se, neste contexto, como acessos a
humanizacao, isto &, a desteologizacdo da cultura e da anélise do homem”. (RODRIGUES,
1981, p. 128).

O termo restitutio ou revocatio litteraria significava, segundo Rodrigues (1981), a
situacdo dos cldssicos na histéria, ou seja, o confronto com o medieval. Por outras
palavras, significava a instrumentaliza¢io do cldssico ao servi¢o da conquista de estruturas
e metodologias, estéticas e culturais, de superacao do medievo.

Sevcenko (1994) relata que os humanistas tendiam a considerar mais expressiva a
cultura que havia surgido e se desenvolvido no seio do paganismo, anteriormente a vinda
de Cristo. Obviamente a Igreja ndo poderia ver com bons olhos essa atitude, uma vez que,
para ela, a histéria humana somente atingira a culminancia na Era Cristd. No entanto, faz-
se importante destacar que pelo fato de os humanistas preferirem tal cultura, isso ndo faz
deles ateus ou adeptos ao paganismo. Muito pelo contririo, eram todos cristdos e apenas
ambicionavam reinterpretar a mensagem do Evangelho sob as luzes e valores da

Antiguidade Cléssica.
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Entretanto, a volta para o passado nio seria a mera repeticdo das circunstancias
histéricas dos gregos e romanos, mas a busca de inspiragdo em seus atos, suas crengas,
suas realizagdes com a inten¢do de sugerir um novo comportamento do homem europeu,
calcado na determinag¢do da vontade e no anseio do novo. O Humanismo Renascentista
privilegia o homem como sujeito e motor do seu destino e felicidade, o seu ideal de
perfeicdo e interven¢do na sociedade civil. Tem, ainda, como dominante a educacdo, a
formacao integral do homem, a valorizacdo do conhecimento cientifico e experimental, na
qual os autores classicos sdo referéncia ou ponto de partida na busca da verdade.

Rodrigues (1981) afirma que o aparecimento € o avango do humanismo estdo
correlacionados com o avanco da sociedade civil, a qual se desenvolveu primeiro e em
maiores propor¢des na Itdlia do que no mundo cisalpino. Igualmente, o humanismo é um
fendmeno mais tardio na Franca e na Alemanha Renana, nos Paises Baixos, na Inglaterra,

Espanha e Portugal. Conforme o autor, o humanismo ndo constitui uma realidade linear:

Os elementos diferenciais nao t&ém menos importincia do que os
elementos comuns, nas vdrias concretizacdes histdricas deste fendomeno
cultural. Se a componente cldssica se articula prevalentemente com a
tematica e a problematica profanas na Itdlia, articula-se mais com
dominéancias religiosas na Franca e nos Paises Baixos. E se 0 humanismo
cristdo, com os seus denominadores antiescoldsticos, antimedievos,
antiformalistico-culturais, mas repassado de espiritualismo fabrista e
erasmiano, pontifica deste lado dos Alpes, ja o luterano, é na Itdlia do
segundo quartel do séc. XVI que tem a principal sede. (RODRIGUES,
1981, p. 129).

O Humanismo italiano possui uma identidade propria, sendo essencialmente
literdrio, em que h4d uma cultura pelas letras humanas referida aos problemas da vida
terrena, sem dominancia ou centralidades religiosas. Movimento cultural antagénico a
metodologia escoldstica e ao sacralismo medievo. O cendrio é muito diferente nos paises

cisalpinos, em que o anseio cultural e religioso s@o insepardveis do humanismo cristo.

[...] este tanto se projecta a escala da teologia como a escala da
espiritualidade. A escala da teologia, cientificando-a com a aplicagdo do
método histérico-filoséfico, fazendo dela uma explanacdo da mensagem
revelada, um instrumento de edificacdo dos fiéis, e banindo do seu
horizonte ndo sé o método dialéctico, mas o intelectualismo escoldstico.
A escala da espiritualidade, porque pds em evidencia que é no espirito, no
sentido cristdo, na pratica evangélica, na affectio ou vida interior, que
reside a esséncia do cristianismo e do culto catdlico, € ndo nas
observancias externas, na piedade formalizada, no militarismo
eclesidstico-politico. (RODRIGUES, 1981, p. 130-132).
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Como verificamos, o humanismo desenvolvido na Itdlia € distinto daquele que se
processou em outras regides da Europa e de Portugal. Ao transpor os Alpes tal movimento
teve que se compor com o hébito das discussdes religiosas inato da cultura dos povos
cisalpinos, em que o anseio cultural e religioso sdo insepardveis do humanismo cristdo,
bem como com as forcas de pressdo derivadas do movimento da Restauracdo Catodlica e
das tendéncias heréticas em a¢cdo naquela parte do continente.

No século XV, assevera Dias (1969, p. 17), “[...] os espiritos hesitaram entre a
exploracdo instrumental do humanismo e a sua aceitacdo como cultura paralela da cultura
teoldgica”. Posteriormente, tal postura se modificou e o humanismo cristdo tornou-se a
estrela alva do pensamento europeu. Deste modo, preferiu-se um humanismo aberto aos
valores essenciais do cristianismo ao invés do humanismo descomprometido e recluso
ordenado na Itdlia. De acordo, novamente, com Dias (1969), o interesse pela Antiguidade
j4 ndo era igualmente como nos dias de Petrarca e Salutati, de Boccaccio e Leonardo
Bruni, isto €, deixou de obedecer a simples processos de polémica com os principios
literarios e a problematica cultural da Idade Média e conduziram suas preocupagdes no

sentido do temdrio filoséfico e teoldgico.

A oposi¢do da retérica a dialética, superando a fase do mero conflito da
vida com a abstracdo, teve um complemento natural na depuracdo do
aristotelismo, muitas vezes na renovacdo do platonismo, € sempre no
empenho de associar o esplendor das formas ao rigor dos pensamentos. E
a cultura, longe de aparecer ainda como alternativa ou pélo oposto a
teologia, segundo o ideal do humanismo italiano no seu primeiro século
de existéncia, € ostensivamente colocada ao servico de objectivos
religiosos. Ndo sé as humanidades sdo analisadas como uma propedéutica
do espirito para o Cristianismo e como instrumento de renovagdo e
valorizagdo da ciéncia sagrada, mas os cldssicos do Cristianismo, isto &,
os Padres da Igreja, atraem tanto como os cldssicos do paganismo as
atencdes da gente culta.

Quer isso dizer que o humanismo, ao consumar-se na Europa como facto
cultural generalizado, ndo se esgotou nas formas e interesses eruditos. O
que havia, na primeira hora, de atitude literdria e método cientifico
voltados contra as tradicdes medievais, tendeu a travar do campo da
cultura para a religido e do plano desencarnado do espirito para o do
pensamento comprometido com a vida do tempo. (DIAS, 1969, p. 18).

Conforme Dias (1969, p. 21), “[...] alianca do humanismo e do Cristianismo havia
se tornado uma ideia fixa no pensamento europeu quando as inquietagdes religiosas de

aquém Alpes se fundiram com as inquietacOes culturais da Itdlia”. A doutrina do
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humanismo permeia dois campos: o método historico-filoséfico e a defesa das belas-artes
contra os esquemas e processos da escoldstica, e as aspiragdes de um cristianismo
espiritual, ético e evangélico.

O erasmismo coroa o esforco que vem de Petrarca e Lefevre para renovar os
conteddos da vivéncia religiosa, cujo objetivo € nortear as concepcdes da teologia e as
préticas do culto pelas luzes do Humanismo e da Escritura. “O Cristianismo, na maneira de
ver a escola, deve ser vivido e concebido como um Humanismo Cristdo no qual o espirito
prevaleca, em tudo e sempre, sobre a letra”. (DIAS, 1960, p. 179). Sua preocupagdo esta
em ressaltar a mensagem cristd nos seus valores essenciais e de essencial assimilacao pelos

fiéis.

2.4. A DIVULGACAO DO HUMANISMO EM PORTUGAL

Apés discorrermos sobre alguns aspectos do Renascimento e Humanismo no
transcorrer dos séculos XV e XVI, passemos a discutir um pouco mais sobre a propagacio
deste movimento cultural em Portugal e sua presenca nas institui¢des de ensino. Para isso,
utilizaremos como respaldo tedrico as contribui¢des de Dias (1969), Carvalho (1983),
Marques (1974) e Rodrigues (1981).

De acordo com Marques (1974), o humanismo portugués em sua primeira fase
chegou diretamente da Itdlia em virtude dos contatos culturais, religiosos e, sobretudo, pelo
campo econdmico. O grande desenvolvimento cultural percebido em Portugal, na metade
do século XVI, estava relacionado com a expansdo ultramarina. Na Itdlia, havia
comerciantes e emissarios de Portugal que pesquisavam as condi¢cdes do mercado e se
relacionavam com banqueiros e funciondrios. Em Lisboa, habitavam mercadores
genoveses, florentinos e italianos.

No inicio do quinhentos, a prosperidade econdmica e a moda cosmopolita levaram
muitos jovens portugueses aos principais centros intelectuais da Europa (Salamanca, Paris,
Bordéus, Lovaina, Florenga, Bolonha e Pisa), onde ouviam mestres afamados e se punham
em contato com formas diferentes e superiores de vida e pensamento. Alguns retornavam
ao pais transformados com os arautos do humanismo literdrio e cientifico, marcando
profundamente a vida cultural lusitana, outros nunca regressavam, compondo mais tarde o

professorado e a elite intelectual da Europa.
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Dias (1969, p. 350) expde que o movimento de bolseiros ndo foi muito intenso no
inicio do reinado de D. Jodo III, no entanto, ap6s o acordo firmado com Diogo de Gouveia
em 1526, em que se colocou o Colégio de Santa Barbara ao servico de formacao ideoldgica
e cientifica da juventude lusitana, a atividade recebeu grande impulso. “A partir de 1535, e
sobretudo desde 1540, o escol intelectual do pais ficou constituido, em grande parte, por
jovens formados além dos Pirenéus. E a influéncia desta massa [...] foi também de monta
na estruturacao ideoldgica do escol politico”.

Os bolseiros cursaram os estudos na Franca e nos Paises-Baixos quando as
correntes fabrista e a erasmiana, estavam em alta, a saber, a grande maioria da juventude
seguia-lhe as bandeiras. Sendo assim, € natural o retorno para a patria imbuidos com os
novos conhecimentos.

Marques (1974, p. 271) relata que, no século XV, além da migracio de estudantes
ha, também, a importacdo de escolares para Portugal, designados ao ensino dos jovens

aristocratas e do proprio rei.

Na década de 1430 e 1440 chegaram a Portugal dois intelectuais
italianos, convidados para mestres do moco rei Afonso V: Mateus Pisano,
que escreveu em latim uma <<Histéria da Conquista de Ceuta>>, e
Estévao de Népoles. Mais para os finais da centiria, o famoso humanista
italiano Cataldo Aquila Siculo veio como professor do mogo D. Jorge,
filho ilegitimo de D. Jodo II, bem como de diversos outros jovens da
aristocracia. Foi enorme a sua influéncia em cavar novos caboucos
culturais e em preparar essa pléiade de portugueses que floresceria nos
reinados de D. Manuel I e de D. Joao III.

No campo religioso a propagacdo do Humanismo se dava pelos lacos com Roma, o
Papa exigia contatos diretos com clérigos e burocratas de toda a Europa. O século XVI é
um periodo com diversos concilios ecuménicos e toda nacdo catdlica far-se-ia presente.
Além disso, as peregrinacoes a Roma e aos santudrios italianos atraiam grande nimero de
pessoas.

Diante do exposto entendemos que, por meio destas agdes, sejam as bolsas de
estudos, convites a escolares e artistas de toda a Europa, os contatos religiosos e culturais
e, em especial, a politica de desenvolvimento cultural, os dirigentes portugueses da
primeira metade do século XVI achavam-se no caminho certo para uma mudanga na

estrutura cultural do pais.
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Conforme Dias (1969), ndo se pode dizer que no principio do reinado de D. Jodo
III, em nivel governamental, os elementos informativos sobre os horizontes do humanismo
ou sobre o avanco do erasmismo e da tendéncia irenista na Europa seja abundante. No
entanto, a conjuntura se modifica por volta de 1527 com a presenga de alguns eruditos e
politicos, provenientes de estdgios ou de estudos em escolas estrangeiras. Em torno da
terceira década do século X VI, o Estado percebe que a antiga ideologia politico-religiosa,
com a perspectiva eclesidstica da vida em sociedade e a prépria visdo ritual do
Cristianismo estava em crise, € se tétm uma viragem cultural nas politicas da Coroa.
Vejamos a seguir alguns dos nomes que influenciaram na constitui¢do das estruturas e
doutrinas culturais na época joanina.

Doutor Francisco de Sa de Miranda (1481-1558), cuja escola literdria langou-se
expressivamente no campo religioso, politico e social, durante os anos de 1530 a 1560.
Apo6s a morte de seu pai (1520 ?) viajou para a Espanha e Itélia, ao regressar o poeta trazia
o anseio de uma renovacao estética e o principio de uma renovacao ideoldgica no sentido
do humanismo cristdo. Para Dias (1969), Sa de Miranda personificou, no segundo quartel
do século XVI, o tipo de intelectual de transi¢do, isto €, revoluciondrio nas formas e
conservador muitas vezes nas ideias. Esses aspectos, conforme Dias (1969), parece estar
na comédia Estrangeiros'* e confirmados a écloga Andrés, na qual mostra-o na posse de
um ecletismo ideolégico, que pde lado a lado o nacional e o estrangeiro, o velho e o novo.

Frei Brds de Barros, em 1517 foi para Franca com o Fr. Diogo de Murg¢a para
aperfeicoar-se nas ciéncias sagradas. Tudo indica que recebeu o titulo de bacharel em
Teologia na Universidade de Lovaina. Por volta de 1525 uniu-se ao pequeno grupo de
intelectuais e politicos empenhados na reordenagdo ideoldgica e ética da sociedade
portuguesa. Em 1527 ocupava um dos postos de confianga no esquema administrativo da
europeizacdo cultural do reino. Segundo Dias (1969, p. 334), o monge trazia um
conhecimento dos meios universitdrios franceses e flamengos. “A permanéncia em

Lovaina deu-lhe ensejo para assistir ao éxito do Colégio Trilingue e as confrontacdes

14 “A peca foi redigida em 1527-1528 e reflete a tensdo de um espirito impressionado com as realidades da
vida italiana e com algumas sugestdes ideoldgicas do erasmismo. A guerra assoma nossas paginas como
inimiga da cultura: € assim que a v€ nas suas concretizagdes de luta pela hegemonia temporal na Itilia. E no
clero faz avultar a cobiga dos bens deste mundo, ndo raros com objectivos de engrandecimento da prépria
familia. A mendicancia e a escoléstica, tdo acerbamente combatidas por Erasmo, também nao lhe inspiram
simpatia. Por outro lado tem a pretens@o de contrapor os processos literdrios cldssicos aos processos
literdrios de inspiracdo medieval. O objectivo ressalta com perfeita evidéncia do prélogo. A comédia € ali
chamada <<uma pobre velha estrangeira>>, isto é, um género literdrio criado na Antiguidade e nao
incorporado ainda no patrimdnio das letras nacionais. Nasceu na Grécia; prosperou em Roma; mas a
precipitacdo do Império, foi esquecida, para s6 renascer nos tempos modernos”. (DIAS, 1969, p. 317-318).
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politicas e doutrinais suscitadas pelo seu magistério”. Acompanhou também “[...] a
polémica dos te6logos lovanienses contra 0 humanismo de inspiracdo erasmiana” (idem).
Fr. Bréds gozou da confianga da Coroa e foi uma figura influente na politica cultural do
Estado, sendo o primeiro a estabelecer o estudo das letras humanas em Coimbra e
despertar o interesse de D. Jodo III para o mundo da cultura e da gente culta.

Diogo de Sigeu, pedagogo, veio de Espanha para Portugal em 1522, na comitiva de
D. Maria Pacheco. Por volta de 1545 assumiu func¢do de chefe da aula régia e, segundo
Dias (1969), talvez como mestre do principe real, ficando nestas fungdes até 1560, quando
a escola passou para as maos da Companhia de Jesus. Ainda, segundo o autor, parece que
Sigeu ndo demonstrou muito interesse no campo das lutas ideoldgicas, € nem gozou de
representatividade no meio politico e literario, limitando-se a cumprir suas obrigacdes de
pedagogo.

Jodo Petit (1473-1546), francés que realizou seus estudos na Universidade de Paris,
onde se graduou em Teologia em 1516. Foi indicado por D. Jodo IIIl em 1538 para o
bispado de Cabo Verde. Petit “[...] avivou os ideais da Restauracdo Catdlica, assimilados
na fase da vida escolar com alguns estimulos difusos da corrente fabro-erasmiana”. (DIAS,
1969, p. 342). No entanto, ndo tomou partido na doutrina de Erasmo ou de Lefevre, pois
ndo se encontrou em seus interesses ou atitudes as contestacdes fundamentais do
humanismo cristdo, mas sim a adesdao ao programa de Restauragdo Catdlica e alguns
elementos do humanismo cristao.

Outros que tiveram predominio nas estruturas e doutrinas culturais na época joanina
foram: Toribilio Lopez, Julian de Alba, os irmdos Pedro e Rodrigo Sanchez, Afonso do
Prado e Juan Fernandes de Sevilha. Todos esses nomes citados que colaboraram para a
penetracdo das ideias de além fronteiras e, por conseguinte, para a viragem cultural em
Portugal, por possuirem as bases do humanismo literario.

Pelos fatos expostos podemos constatar, amparados em Dias (1969), que a politica
cultural da época joanina nao foi exclusividade do Monarca e nem obedeceu a um
programa invaridavel ao longo do tempo. Houve assisténcia de ministros e conselheiros nas
linhas de acdes, fixando-as ou ajustando-as ao quadro de mudangas da época. No conselho
régio estavam grandes personalidades informadas da problematica ideoldgica e politica do

século XVI.
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Foi de peso maior e mais directo, segundo cremos, nos capitulos da
educacgdo e ensino e da ideologia politico-religiosa, o papel dos letrados
da Corte e das relacdes internacionais destes. A eles se deve,
principalmente, a formacdo e definicdo das directivas e iniciativas de
cultura do reino.

O fato abona-se com a prépria sequéncia das nossas investigacdes. O que
escrevemos atesta, com efeito, a presenca de um ndmero aprecidvel de
intelectuais junto do Rei e a prevaléncia frequente do seu voto sobre o
dos mestres escoldsticos no periodo anterior ao regresso dos tedlogos
tridentinos. No periodo seguinte, pelo contrario, os segundos levaram de
vencida os primeiros e reduziram-nos, em menos de duas décadas, a um
siléncio quase absoluto. (DIAS, 1969, p. 716).

Como se verifica, a politica cultural do século XVI, ndo foi exclusividade de D.
Jodo III, conforme Dias (1969) havia, por volta de 1530/40, na corte lusitana com fun¢des
de prestigio, eruditos conhecidos pela militincia no humanismo literario, como Luiz
Teixeira e Martinho de Figueiredo, Aires Barbosa, Jorge Coelho, Joao Rodrigues de Sa de
Meneses, Diogo Pacheco, entre outros. E, letrados aderentes as contestacdes do
humanismo ideolégico ou pelo seu desapego da linha doutrinal da Sorbona como, Nicolau
Clenardo, André de Resende, Joao de Barros, Francisco de Melo, S4 de Miranda, entre
outros. Junto a estes nomes vieram outros € nem sempre com as mesmas ideologias.

A tarefa da Realeza, alerta Dias (1969), nao era simples frente a instabilidade da
realidade socioldgica e cultural do pais e com as tendéncias contraditdrias das correntes de
opinido em atividade na Corte. O Monarca podia privar-se de exercer sua fungdo e deixar
correr as coisas ao sabor dos grupos de influéncia. Mas ndo foi essa a atitude de D. Jodo
II1. Percebe-se, segundo Dias (1969, p. 721), que “[...] do principio ao fim do reinado, um
fio de ideias ou critérios de accdo, sem duvida maledvel, mas situado para 14 dos contrastes
de juizo ou de influéncia. Foi nisso, [...] que consistiu a parte pessoal do Rei e dos seus
secretarios”.

E possivel verificar a existéncia de trés fases distintas no governo de D. Jodo III: a
fase inicial, de abertura ao irenismo; a fase de hesitacdo entre o irenismo e as exigéncias da
reacdo anti-luterana e a fase de transi¢do para a Reforma Catdlica que se estende até o fim

do reinado:

Foi com lentiddo, se ndo com relutincia, que se passou do irenismo ao
contra-reformismo. E se o primeiro ndo deu uma norma, mas s6 um ponto
de referéncia, na fase primordial do reinado, o segundo ficou de longe da
sua meta em vida deste Rei Piedoso. (DIAS, 1969, p. 725).
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O desempenho do Estado, no que se refere ao pedagégico ou literdrio, fundamenta-
se na sociologia, pela sua origem e em partes na cultura pela influéncia e principios de
acdo. Deste modo, € necessdrio observar a interpretacdo da ideologia e da sociologia na
consciéncia politica de Quinhentos, para se compreenderem os fundamentos e objetivos
culturais da Realeza.

Nao se pode negar a Corte de D. Jodo IIl uma atitude de simpatia por tudo aquilo
que se refere ao desenvolvimento cultural do pais, atitude que leva o Monarca a empregar
elementos de dominio tradicionalista como Diogo de Gouveia Sénior, Pedro Margalho e D.
Bernardo da Cruz, para realizar seus planos de governo. E esse mesmo viés que o faz
preferir, mormente em 1535, os representantes das novas diretrizes da inteligéncia

européia. Nessa equacao do problema cultural, Dias (1969, p. 869-870) pontua que:

[...] O campo do ensino fica inteiramente aberto ao ideal de uma
pedagogia e de um plano de estudos baseados nos textos da Antiguidade
e nos canones literdrios da Renascenca. Como também fica aberto o
campo da literatura as inspiragcdes estéticas e aos gostos eruditos de uma
Jforma mentis criada ao peito do classicismo.

Segundo Rodrigues (1981), a corte de D. Jodo III até 1550, quando as primeiras
orientagdes do Concilio de Trento chegaram a Portugal, acolheu as novas ideias
renovadoras do humanismo e as tendéncias do irenismo e do progressismo, embora nem
sempre houvesse uma consciéncia perfeita dos contornos existentes entre o humanismo e
classicismo, humanismo cultural € humanismo formal e humanismo literario e humanismo

doutrinario.

O que se pode dizer, sem sombra de divida, é que por volta de 1527, ano
em que se deram dois acontecimentos importantes que chamaram as
atengdes gerais para a crise da Igreja e para o alcance da doutrina da
escola humano-evangelista — a Assembléia de Valladolid e o saque de
Roma — havia, entre nés, a ideia clara de que se verificara, na Europa,
uma transformacdo radical do pensamento e dos horizontes culturais.
Ultrapassara-se a forma mentis medieval e rompera-se com a antiga
ideologia politico-religiosa, com a perspectiva eclesidstica da vida em
sociedade e com a visdo ritual do cristianismo.

Uma das preocupagdes de D. Jodo III, neste contexto, foi renovar a
cultura portuguesa e reestruturar o sistema escolar do pais, de acordo com
as exigéncias humanisticas e renascentais. Em principio do séc. XVI era
muito acentuada a degradagdo do ensino, apesar da reforma de 1431, do
empenhamento dos infantes D. Henrique e D. Pedro e dos novos planos
de estudo manuelinos. (RODRIGUES, 1981, p. 153-154)
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Joaquim de Carvalho (1983) expde que, de inicio, a acdo pedagdgica dos bolseiros
no periodo joanino, ndo conhecia entraves, e com o patrocinio régio pdde desenvolver-se
na renovagdo do ensino e na fundacdo de novas escolas. Houve grande expansdo das
Humanidades; o infante D. Henrique estabeleceu em Braga no ano de 1537 uma escola
latina. Nela professaram Nicolau Clenardo, Jodo Vaseu, de Briges e Marcial de Gouveia.
Embora essa escola ndo tenha durado muito, Marques (1974, p. 273) ressalta que a
influéncia de seu método de ensino e da sua organizacdo persistiria. “Denominada Ludus
(<<0 jogo>>), a escola de Clenardo propunha-se, entre outras coisas, substituir os cldssicos
castigos corporais por meios de atracdo e engodo como forma de conseguir bons resultados
no ensino”. Igualmente Clenardo introduziu novos métodos na aprendizagem das linguas.

Coimbra foi a detentora deste movimento de difusdo e de renovacdo literdria e
cientifica, na qual se desenvolveu em trés locais famosos: o Mosteiro de Santa Cruz, a
Universidade e o Colégio das Artes.

De acordo com Rodrigues (1981), em Coimbra o ensino preparatdrio no Mosteiro
de Santa Cruz foi objeto de profunda reforma. Foram convidados varios professores
estrangeiros, deu-se uma maior importancia a docéncia das linguas eruditas, abandonou-se
o plano de estudo medieval e valorizou-se a literatura e a cultura classica. No entanto, Dias
(1969) pontua que o ensino preparatdrio durante o funcionamento do Mosteiro ndo obteve
resultados correspondentes a expectativa do Governo, especialmente no campo das
humanidades. O principal fator foi as deficiéncias de organizacdo administrativa e de
critério pedagdgico atribuidos a direcdo monastica.

Para Rodrigues (1981, p. 155-156), em funcdo da ndo efetivacdo dos objetivos
tracados pela Coroa para com essa instituicdo, surgiu a ideia da criacdo do Colégio das
Artes (1547), “[...] animado do espirito mais vivo da linha avangcada do humanismo cristao
e idealizado como meio eficaz de renovagdo dos nossos costumes e de nossa cultura.
Sobretudo dedicado ao ensino da filosofia e das humanidades”.

O Colégio Real também chamado de Colégio das Artes, ultima grande fundagdo de
D. Joao III, foi o mais famoso dos colégios humanistas portugueses, nele seguia-se os
modelos franceses. Para a direcdo de tal instituicdo, o Monarca convidou André de
Gouveia e deu-lhe plenos poderes para programacao dos estudos e contratagdo do corpo
docente. “Gouveia voltou a Franca e organizou um corpo docente de cerca de dez mestres,
franceses, escoceses e portugueses, para as disciplinas de Gramadtica, Retdrica, Poesia,

Latim, Grego, Hebreu, Logica, Filosofia e Matematica”. (MARQUES, 1974, p. 274).
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A atividade académica no Colégio das Artes ndo se pautava pelo ideal mondstico
(contemplacdo e retiro), mas pelo ideal laico, ndo se pretendia formar frades, e sim
preparar o futuro letrado portugués para a entrada na Universidade. A grande massa da sua
populacdo era constituida por fidalgos e burgueses, cujo objetivo da Coroa era o progresso

em humanidade e cultura das classes dominantes do laicado.

O Rei, ao fundé-lo, propos-se ir ao encontro de uma realidade socioldgica
sedimentada pela evolugdo da sociedade portuguesa e pelo progressos do
humanismo na Europa - a exigéncia de uma cultura intelectual de base,
como elemento indispensdvel na formagdo do homem educado e para o
desempenho de fun¢des no campo da politica e da administragao publica.
O fidalgo sem letras, o clérigo quase analfabeto, o magistrado ignorante,
de cem anos atrds, tinham-se tornado inadmissiveis em Portugal, como
agentes ou dirigentes da Igreja e o do Estado, desde o primeiro quartel do
século XVI. E € esse homem ou cavaleiro cristdo, chamado a realizar-se
no século e nas tarefas do século, que o Colégio visava modelar - e
modela-lo pelas técnicas e conteddos do humanismo associado ao
cristianismo. (DIAS, 1969, p. 561).

No entanto, apesar da fama e prestigio, o Colégio passava por uma crise de unidade
no espirito do corpo professoral, em fungdo das divergéncias tedricas entre os mestres. A
morte de André de Gouveia em 1548 intensificou os problemas internos e comprometeu o

papel atribuido a essa importante escola.

[...] nos dois anos posteriores a vida dos bordaleses de tudo conheceu:
suspeitas, competicdes, invejas, lutas do principal, e por fim a prisdo, nos
carceres da Inquisi¢do, em 1550, <<por sentirem mal da fé e serem da
seita de Lutero>>, de Jodo da Costa, o principal, de Diogo de Teive e de
Jorge Buchanan. Acusacdo exata para este, como ao depois se viu, mas
ndo para aqueles, que apesar de familiares de Lutero e indulgentes para os
inovadores e inovagdes, tudo leva a crer ndo haverem ultrapassado a
religiosidade interior que o evangelismo parisiense advogou e, ao que
parece, haviam assimilado como expressdo ortodoxa do humanismo
cristdo. (CARVALHO, 1983, p. 42).

A cita¢do anterior expde as divergéncias tedricas entre os grupos de professores
estrangeiros, os bordalenses, recrutados por André de Gouveia e o0s parisienses,
considerados humanistas conservadores. Os conflitos no corpo docente s6 terminaram em
1551, com a total expulsdo dos bordaleses.

Em decorréncia dos desacordos, observa-se que em 1555 o Colégio das Artes, ji
desfigurado, teve o termo ditado pela conjuntura politica, e passou a ser de dominio da

Companhia de Jesus. “Comeca entio francamente, o reinado da pedagogia que mais tarde
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haveria de se estabilizar no Ratio Studiorum e que até meados do século XVIII afeicoaria a
mentalidade de todos os estudantes portugueses”. (CARVALHO 1983, p. 42-43)

Além disso, se impunha neste periodo uma profunda reforma da Universidade.
Segundo Rodrigues (1981) e Dias (1969), D. Joao III levou tempo para se convencer de
que a modernizacdo da Universidade dependeria em parte da sua mudanca para Coimbra.
Foi preciso que as iniciativas tomadas para o melhoramento do Estudo se saldassem em
frustragdes para enfim se convencer de que a reforma era invidvel com a escola na Capital.

Deste modo, frustradas as tentativas de reestruturacdo em Lisboa, e levado pelos
conselhos de Luis Vives, o Monarca resolveu transferir a Universidade para Coimbra, “[...]
onde deu inicio a uma obra de total remodelacdo, renovando quase por completo o corpo
docente [...] e transformando radicalmente o sistema pedagdgico e os planos de estudos das
diversas Faculdades”. (RODRIGUES, 1981, p. 157).

A nova Universidade reproduzia o padrao de estudos estabelecidos para Salamanca.
Houve modificacdes em toda estrutura da Institui¢ao, duplicou-se o ndmero de cadeiras, o
que traduziu um aumento correspondente no ensino e preparacdo do estudante. Foram
mantidos sem alteragdes os cinco grandes temas, Teologia, Canones, Leis, Medicina e
Artes, juntamente com Matemdtica. Além disso, os novos regulamentos conferidos a
Universidade de Coimbra limitavam a tradicional relacdo com o Papado e a Igreja e
sublinhavam a subordinagdo a autoridade régia. A centralizacdo se intensificou em 1541,
quando uma lei proibiu os estudantes portugueses de receberem graus universitarios no
estrangeiro. (MARQUES, 1974).

Os Estatutos de 1612, confirmados por D. Jodo IV, em 1653 estabelece nas
principais cldusulas a abrangéncia da Universidade de Coimbra, tanto nos niveis superiores
do ensino como nos secunddrios e até nos primdrios. Segundo Marques (1974), o
monopolio coimbrdo no que se refere a cursos universitarios foi ameacado pelos jesuitas,
que tinham a inten¢do de controlar a educacdo, e a quem a Universidade de Coimbra

sempre apresentou resisténcia.

Em 1559, os jesuitas conseguiram que o cardeal D. Henrique, inquisidor-
mor e futuro regente do reino, fundasse em Evora uma nova universidade,
que lhes foi confiada. Nove anos mais tarde, o Papa concedeu-lhes
oficialmente supervisdo plena sobre a nova escola, que ficava apenas
sujeita a jurisdicio do seu Geral. Todavia, a universidade de Evora era
muito mais pequena do que a de Coimbra e o seu programa permitia uma
escolha muito menos de assuntos: Teologia, Artes, Gramatica, Estudos
Biblicos, Casuista, Latim e cursos elementares somente. Para aumentar a
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sua interferéncia nas escolas superiores, os jesuitas conseguiram (1561)
que a admissdo as Faculdades de Canones e Leis dependesse de grau
obtido no Colégio das Artes, que eles dirigiam. (MARQUES, 1974, p.
404-405).

Ocorreram indmeras resisténcias contra a tentativa da Companhia de Jesus de
monopolizar todos os niveis de ensino. Entre os opositores estavam a Universidade de
Coimbra, as ordens religiosas dos Agostinhos e dos Dominicanos e as cortes de 1562, que
eram contrarias a entrega do Colégio das Artes para os jesuitas. Apesar disso, as
resisténcias foram em vao, pois jesuitas, inquisi¢do e Coroa, estavam nesse periodo, unidos
contra a heresia, o fermento cultural e qualquer desvio do Concilio de Trento.

O Concilio de Trento (1545-1563) foi o mais longo da histéria e apresentou um
conjunto de afirmacgdes e decisdes que objetivava assegurar a unidade da fé catdlica e a
disciplina da Igreja referente aos dogmas e doutrinas. A convocagdo do Concilio surgiu no
contexto de reacdo da Igreja contra a divisdo que se vivia na Europa no século XVI. Em
1521, Lutero se desligou da Igreja Catdlica para defender suas teorias e fundar o que se
chamou mais tarde Movimento Protestante. O reformista fundamentava suas teses na
Biblia Sagrada e combatia os desmandos do Clero, atitude marcante de seu desejo de
renovagao.

As atividades reformistas vém ja do século XV, sob o impulso do movimento de
restauracdo catolica, desde o Concilio de Constanca e Basileia, com intensificacdo no
reinado de D. Manuel, mas foi na época de D. Jodo III que atingiu o climax. Ocorreu,
naquele momento, um trabalho de renovacdo e restauracdo da vida religiosa realizadas
pelas ordens militares de Cister, S. Agostinho, S. Bento e da SS* Trindade, nas
congregacOes de Santa Cruz de Coimbra e nos conventos franciscanos e dominicanos.
Sobre esses aspectos reformistas trataremos mais especificamente no proximo tépico.

Neste capitulo tivemos o objetivo de expor em linhas gerais algumas caracteristicas
referentes ao contexto histérico e cultural antecedente a Companhia de Jesus, com o
objetivo de entender a vida social, politica, econdmica e religiosa da época, que esteve no
cerne da constitui¢do da Ordem de Jesus.

Num primeiro momento abordamos o desenvolvimento do comércio e a
racionalizacdo da vida, fatores que ocasionaram a desagregacdo do feudalismo e
contribuiram para o florescimento de um novo modo de producdo, o capitalismo. Tais

eventos modificaram o modo de ver e interpretar a realidade de modo geral, houve
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alteracdes na forma dos homens viverem em sociedade, com novos valores sociais e
individuais.

Posteriormente, procuramos apresentar a visdo de mundo fundamentado pelo
Renascimento e Humanismo entre o século XV e XVI, diferenciando o humanismo
portugués daquele que se processou na Itdlia, bem como a propagacdo deste movimento

cultural em Portugal e sua influéncia nas institui¢des de ensino.



3. A COMPANHIA DE JESUS: ORIGEM E CONSOLIDACAO

Esta se¢do tem como objetivo expor algumas consideracdes em linhas gerais sobre
o contexto religioso em Portugal no decorrer do século XVI, destacando a necessidade da
Reforma Catélica'”, a qual ndo pode ser entendida exclusivamente como um movimento de
oposicdo a Reforma Protestante, mas sim como movimento social mais amplo, pois a
Igreja Catolica vivia uma situacdo de descrédito politico e religioso desde os tempos
medievais.

Neste sentido, verifica-se que o sentimento de reforma religiosa ja estava no
espirito da cristandade e de clérigos, mas s6 se concretizou quando o papa Paulo III
convocou os representantes da Igreja para a reunido do Concilio de Trento (1545-1563).
“O Concilio de Trento foi, portanto, um dos momentos oficiais mais significativos da
Igreja Catdlica no século XVI, e € tido como o mais profundo até o Concilio Vaticano II —
ocorrido na década de 60 do século XX”. (COSTA, 2004, p. 119).

Veremos nesta se¢do a origem e a atuagdo da Companhia de Jesus, a qual foi
fundada nesse clima reformista e com o propdsito de reconquistar Jerusalém para os
cristdos. Neste sentido, mais do que uma ordem religiosa, ela vai se tornando um
instrumento reformista, dirigindo suas acdes para o campo educacional e missiondrio.
Além disso, sdo apresentados os documentos da Ordem, os Exercicios Espirituais, as

Constituicoes e a Ratio Studiorum.

3.1. CONTEXTO RELIGIOSO DE PORTUGAL NO SECULO XVI: A REFORMA
CATOLICA

Para abordarmos a religiosidade em Portugal no século XVI utilizaremos as
concepgoes de Dias (1960), Mullett (1985), Rodrigues (1981) e Costa (2004).
Dias (1960) expde que a crise dos costumes religiosos e das instituigdes

eclesiasticas afetou toda Europa. O nivel moral e cultural do clero diocesano decaiu a partir

“Informamos que a utilizagio em alguns momentos do termo Contra-Reforma se deu por op¢io do autor
citado, pois entendemos, de acordo com Costa (2004), que as motivacdes da Reforma Catélica foram
anteriores ao chamado Protestantismo, o qual potencializou a necessidade da Igreja Catélica rever seus
fundamentos pastorais e eclesioldgicos.
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do século XIV em diante. No século XV e meados do século XVI parte do alto clero
pertencia pelo nascimento ou aderira, pelas funcdes, a classe senhorial. Muitos se
ocupavam, sobretudo, com conquista de titulos e riquezas e o alargamento dos seus
poderes temporais, sendo que os “[...] cargos e beneficios eclesidsticos tornaram-se objecto
frequente de um comércio quase simonfaco. Até os mais insignificantes eram causa de
lutas e empenhos espantosos”. (DIAS, 1960, p. 35). Os privilégios do clero como classe
social era um atrativo para aqueles que viam no sacerdécio uma solu¢do para vida.

As criticas nas cortes de 1481/82 retratam a insatisfacdo da populacdo frente a

realidade dissoluta do clero diocesano.

[...] os representantes dos conselhos puzeram o problema com inteira
franqueza.<<Senhor — disseram eles — muito dissolutos sdo os clérigos,
frades e pessoas religiosas em vossos reinos, assim em vida como nos
trajos e suas obras, dando mau exemplo ao leigos que deles devem haver
doutrina e boa edificac@o pelo exemplo da boa vida. Andam como rufides
e cometem outros muitos maleficios sem receio, porque sabem que nao
hao-de haver pena por seus males. Seja vossa mercé encomendar a seus
Prelados que lhes ponham regra no seu viver e nos seus trajos e habitos;
tragam suas coroas grandes e o cabelo [de modo] que lhes aparecam as
orelhas, segundo a disposi¢do do direito candnico; os seus vestidos
[sejam] honestos; ndo tenham mancebas; suas armas sejam lagrimas e
oragdes; tragam o brevidrio sob o braco [= sempre]; em rezar e dizer suas
missas sejam mui honestos e em seu viver limpos, e ndo ponham
escindalo no povo, como fazem muitos, pelo exemplo do seu mau e
desonesto viver. Assim, ddo mau exemplo ao povo; por sua mé vida, os
leigos ndo t€m devocdo de lhes pagarem os dizimos como devem; e sdo
causa de pecado. Mas vivendo segundo devem, muito edificardo nos
leigos. (DIAS, 1960, p. 44).

Dias (1960) argumenta que a sociedade portuguesa dos fins do século XV, diante
do declinio religioso guardava no ‘“seio os germes da vitdria sobre si”. A ideia de reforma
que andava no ar além Pirinéus, desde o cisma de Avinhdo, foi introduzida em Portugal
pelos franciscanos da Observancia e pelos portugueses que participavam do Concilio de
Constanca (1414-1418). A introdu¢do da Ordem de S. Jeronimo em Portugal e a fundacao
dos Conegos Azuis devem ser assinaladas como ensaios preliminares de renovagdo do
monasticismo pelo interior.

Sado ainda do século XV duas iniciativas locais de reforma ligadas a Ordem de S.
Bento, uma no segundo quartel do século a do Arcebispo D. Fernando da Guerra, na qual
resultou apenas a supressdo de alguns mosteiros, incorporados noutras congregacdes ou

convertidos em beneficios seculares, e a outra de Fr. Jodo Alvares, em Paco de Souza, em
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que coibiu abusos, restaurou o oficio divino e a liturgia cultural. Além delas, houve nesse
periodo outras iniciativas reformistas.

D. Manuel foi o primeiro dos reis a medir o alcance social e religioso do problema
mondstico, no entanto, o esfor¢o reformista do ciclo manuelino foi pouco brilhante em
resultados, ficando reservada a Corte de D. Jodao III a gldéria de atuar na reforma

congreganista.

A reforma congreganista da época joanina se caracterizou pela
austeridade, o rigorismo e o sentido interiorista das suas linhas. A
valorizagdo ampla das praticas contemplativas como eixo da vida de
piedade e da vida de acdo — &, contudo, a dominante ideoldgica e, por
assim dizer, a sua nota revoluciondria. (DIAS, 1960, p. 176).

A reforma do clero tanto regular quanto secular iniciada nos reinados anteriores se
estendeu por todo o reinado de D. Jodo III, pois, como informa Dias (1960, p. 75-76), a
“[...] partir do 2° quartel do século XVI, desaparecem praticamente os Bispos
concubinarios, e os costumes do clero tornam-se menos escandalosos, ndo sendo raro
encontrarem-se sacerdotes de vida exemplar”.

Para Rodrigues (1981, p. 170), desde a fratura da unidade da Igreja em 1550, e
depois que o Concilio de Trento procedeu ao reajustamento dogmdtico e disciplinar do
catolicismo e da sua ideologia, a reforma catélica e o humanismo cristdo desde esse
momento perderam o poder de intervencdo tanto na escala doutrinal como a escala da

militancia. “Chegava a hora da Contra-Reforma e do humanismo catélico”.

Morreu entdo, na cultura portuguesa, a doutrina, em larga medida
também a pratica, que reclamava a guerra a escoldstica e a cultura
medieva. Morreram de igual modo as esperangas que apontavam para o
fim do formalismo cultural, para a descentralizacio da sociedade crista, a
desromanizacdo da Igreja, a liquidacdo do monaquismo, a liberdade de
pensamento no ambito cristdo, a autonomia dos autores profanos em face
do magistério teoldgico e até a sua concep¢ao como sucedaneo deste. Foi
a vez de um humanismo que pedia ao classicismo os modelos literdrios e
as referéncias exemplares, mas que recebia das dominancias da Contra-
Reforma a problematica, a dialéctica, a tensdo polémica, o sentido do
discurso. (RODRIGUES, 1981, p. 172).

Na citagdo percebemos que as letras humanas foram colocadas ao servi¢o do Estado

e da Fé. O humanismo laico e o humanismo cristdo eram tidos como uma contaminacao
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herética, por conseguinte 0 humanismo ia sendo cada vez mais reduzido a um humanismo
formal, oficializado na escola e na cultura portuguesa.

Na concepcao de Rodrigues (1981), o humanismo formal era considerado, nos
colégios da Companhia de Jesus, ndo s6 como a base da ascensdo a filosofia e a teologia,
mas também como disciplina do espirito e cultura do homem erudito. Neste sentido, o

humanismo € considerado um instrumento ao servico da doutrina catdlica.

E nessa ordem de ideias que podemos falar da renovacio das ciéncias
eclesidsticas e da vida religiosa. Nao s6 em Portugal, mas também
noutros paifses, assistiu-se neste periodo a um extraordindrio surto das
disciplinas teoldgicas — da teologia especulativa a apologética, da pastoral
a ascética e a mistica, dos estudos biblicos ao direito candnico € a
eloquéncia sagrada — para o que muito contribuiram o impulso dado pelo
concilio de Trento, a necessidade de defender a fé atacada pelos
protestantes e até as discussdes surgidas entre sdbios catdlicos.
(RODRIGUES, 1981, p. 174-176).

Torna-se oportuno mencionar que o Papa Paulo III (1534-1549) € tido como um
grande defensor da reforma moderna da Igreja, ndo somente pelo fato de ter convocado o
Concilio de Trento, mas por iniciativas reformistas anteriores. Como, por exemplo, a
criacdo de duas instancias formais, a Inquisicdio Moderna em 1542 e a Sagrada
Congregacdo do Index em 1543, as quais visavam, além de censurar e perseguir as heresias
(dentre elas o luteranismo e o calvinismo), rever os costumes da Igreja e seus prelados,
assim como recuperar os fundamentos teoldgicos e rigorosos da Igreja Catdlica. (COSTA,
2004).

Mullett (1985, p. 17) ao apresentar sua visdo sobre a Contra-Reforma, a qual se
caracteriza por um processo de longa duracdo e situada ainda na Idade Média, afirma que o

Concilio de Trento foi indispensavel para a Reforma Catdlica:

A reforma sistemadtica dos bispados, paréquia por paréquia, implicando a
inspecdo dos padres, o estabelecimento de escolas e semindrios, a
pregacdo e a administracdo dos sacramentos, constitui o coragdo pulsante
da Contra-Reforma.

Esse movimento reformista do qual Mullett (1985) esta tratando, divide-se em duas
fases. A primeira como italiano, em que se caracteriza como a rea¢do inicial dos homens

da Igreja contra a Reforma Protestante que surgiu na Alemanha em 1517, cujos
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mecanismos de repressao eram a Inquisi¢do e o Index dos livros proibidos. A segunda fase

advém apds o Concilio de Trento, o espirito de defesa deu lugar ao de ataque e de missao.

[...] nesta segunda fase <<internacional>> vemos o cardeal-arcebispo de
Mildao Carlos Borromeu (1538-84) criar um colégio para enviar
missiondrios a Suica, a fim de recuperar para o catolicismo; vemos a
fundacdo de colégio para preparacdo de sacerdotes ingleses (semindrios)
em Douai, Valhadolid, Roma, Madrid e Lisboa, na esperanga de
reconverter a Inglaterra e afasti-la do protestantismo; e vemos activas
missdes, nomeadamente a do jesuita holandés Petrus Canisius (1521-97),
para reconquistar as terras alemds onde a fé protestante surgira.
(MULLETT, 1985, p. 21).

Para o mesmo autor, ainda, a Reforma da Igreja ndo foi determinada
exclusivamente pelo protestantismo. Nas suas primeiras fases (desde 1520 a 1560), a
Reforma ocupou-se, sobretudo, com a manutencdo da posi¢do da Igreja na Itdlia, fato
ressaltado no Relatorio de uma Comissdo Selecta, de 1537, encomendado pelo Papa Paulo
III. Nesse periodo, o préprio papado descreve as circunstancias deplordveis da Igreja,
atacando “[...] a supersticdo, o excesso de indulgéncia, a prostituicdo em Roma, os cardeais
mercendrios e o abuso do poder papal, especialmente por dinheiro”. (MULLETT, 1985, p.
22).

Diante das ocorréncias pontuadas na citagao, os cardeais chegaram a conclusdo da
necessidade de se reformar alguns pontos da Igreja, ndo pelo episédio de Lutero e seus
discipulos terem separado da Igreja Catdlica, mas em virtude do renascimento da devogao
no final da época medieval, apoiada pela crise social.

Costa (2004) afirma que ao falar do tema das reformas religiosas do século XVI
deve-se considerar o contexto histérico do periodo. Nao se pode esquecer que as
verdadeiras causas ndo se encontram somente no interior da Igreja, mas no movimento
social da modernidade que produziu as condi¢des materiais € espirituais para se questionar
o poder da Igreja Catdlica, assim como os seus mandantes.

De acordo com Costa (2004), foi nesse clima reformista que a Companhia de Jesus
foi criada e, do mesmo modo, € fundamental considerar o movimento histérico e suas
inter-relacOes, para que se possa compreender a origem da Ordem de Jesus em sua
totalidade. Pois, apesar de sua destacada atuacdo no campo educacional e missiondrio,
outras ordens religiosas expressam o ambiente de Reforma Catdlica no seu aspecto mais
institucional. Embora haja outras ordens que igualmente foram criadas no espirito

reformador do periodo, daremos destaque a criacdo e a atuacdo da Companhia de Jesus,
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bem como ao seu Plano de Estudo, pois se trata do nosso objeto de estudo e da Ordem que
mais se destacou no campo da educacdo na modernidade. E, para avancarmos no
entendimento das acdes empreendidas pela Ordem Religiosa, iniciaremos por tratar de

alguns aspectos da vida do fundador e o seu ideal de formacao.

3.2. INACIO DE LOYOLA: SOCIEDADE DE JESUS

Serafim Leite (1938), em seu livro Histéria da Companhia de Jesus no Brasil,
Tomo I, apresenta que Santo Indcio nasceu no castelo de Loyola, norte da Espanha,
proximo a Azpeitia, provincia de Guiptzcoa, por volta de 1491. De origem militar, Loyola
viveu na juventude uma vida desregrada, dos gentios, fidalgos e militares.

Em 1517 foi convocado pelo servi¢co militar comandado por Antonio Manrique de
Lara, vice-rei de Navarra e, quatro anos depois, quando enfrentava tropas francesas na
batalha por Pamplona, foi ferido por uma bala de canhdo, em que teve a perna direita
estracalhada e a esquerda gravemente ferida. Durante a recuperacio, na terra natal, Loyola
solicitou livros de cavalaria para ler, mas, como nao encontraram, lhe deram como op¢ao
de leitura a Vida de Cristo de Ludolfo da Saxonia e Lenda dourada, obra de Jacopo da
Voragine, que conta a vida dos santos. Tudo indica que foi por meio de tais leituras que se
deu inicio a transformacao, surgindo no espirito de Inicio outro ideal.

O autor Wright (2006) retrata dois provaveis eventos que podem estar na origem do
novo espirito de Loyola. O primeiro pode ser que ele tenha identificado algo de invejdvel
nas vidas herdicas dos santos, “uma espécie de cavalaria espiritual”, e decidiu seguir o
exemplo. Ou pode ter sido aticado pelas leituras de cavalaria e de livros de devocao,
introjetando que seria ele mesmo o Dom Quixote da Virgem. Leite (1938, p. 3-4) afirma
que se até certo periodo de sua vida Loyola serviu aos principios da terra, o que importa é
que “[...] dai em diante seguiria o Rei dos Reis. Se até ai dera a juventude ao mundo e as
suas vaidades, para o futuro iria por-se unicamente ao servigo da gloria de Deus”.

Dai em diante, Loyola dividiu o pouco que tinha entre os mais necessitados. Apds
ter passado uma noite diante da Virgem Negra no mosteiro beneditino de Montserrat,
trocou sua requintada roupa de cavaleiro e espada pelo cajado de um peregrino e seguiu

sua ardua peregrinacdo com muitos obsticulos e provagdes. Estabeleceu-se em Manresa,
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na Catalunha, por um ano pedindo esmola e repousando onde lhe davam abrigo. “Neste seu
retiro de Manresa teve a primeira ideia dos Exercicios Espirituais, € aqui redigiu o
primeiro esboco desta sua grande arma de combate”. (LEITE, 1938, p. 4).

Os Exercicios Espirituais, de que deriva toda a espiritualidade da Companhia de

Jesus fundamenta-se em dois principios:

Um, com fundamento, na razao esclarecida pela fé, e criacdo do homem e
o fim para que foi criado; outro fundado na fé, - a Incarnacdo do filho de
Deus, cuja imitagdo deve ser a maior ambi¢do humana. Supde-se o
pecado: e, portanto, a reacio contra o prazer. A mortificacdo € a grande
licao de Jesus. E ela, dada por amor dos homens, pede ao homem a
correspondéncia da imitagdo e do amor. Cristo apresenta-se como Rei a
conquista do mundo sobrenatural, e convida todos os homens de boa
vontade a participar desta conquista. Os Exercicios acomodam-se a todo
0 género de pessoas. Mas para os que seguem ou escolhem a perfeicao
religiosa, Santo Indcio da-lhes dela um conceito novo. Até entdo a vida
religiosa considerava-se como afastamento do mundo. Santo Inicio
integra a sua Ordem no mundo e faz dela uma campanha para a conquista
do mundo. Cerra os lagos da disciplina, fortifica as almas pela oracdo,
exame particular, sacramentos, e liberta os seus religiosos, de praticas
externas, boas em si, mas que poderiam tolher os movimentos de uma
campanha activa: coro, jejuns, capitulo, hibito préprio. A abnegacado
interior € a forca da Companhia de Jesus. Fundada nos Exercicios, a sua
espiritualidade reveste cardcter magnifico de unidade, precisdo, largueza
de vistas, flexibilidade e seguranca. (LEITE, 1938, p. 15-16).

Para Wright (2006, p. 26), esses Exercicios Espirituais, possivelmente surgiria
como uma das mais impressionantes e duradouras contribuicdes para a tradi¢do catdlica

romana.

Nos cinco séculos seguintes, a visdo espiritual de Loyola — otimista,
embasada em noc¢des de magnanimidade e fraternidade — conduziria
catélicos através de rezas e meditagdes, permitindo que examinassem
suas consciéncias, convencendo-os de que o seu Deus estava em todas as
coisas e que era inteiramente possivel para eles discernir o desejo
especifico de seu Criador em suas vidas individuais.

Segundo o autor, em 1523 Loyola visitava os lugares sagrados de Jerusalém, mas
como a cidade era perigosa para uma permanéncia prolongada, optou pelo retorno a
Europa. Em Barcelona, decidido a pregar os Exercicios Espirituais, dedica-se apds seus

trinta anos a aprendizagem de latim nos bancos da escola, na companhia de criangas.
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Dirige-se depois para as Universidades de Alcald e Salamanca.
Comecando a dar os Exercicios, sem estudos, atrai sobre si a atengdo dos
Inquisidores, naquelas duas cidades. E préso. Em Alcald teve os grilhdes
aos pés durante 42 dias, em Salamanca durante 22. O processo, que lhe
formaram, declarou-o, € certo, isento de érro na vida e doutrina; todavia,
persistindo as peias que lhe tolhiam a pregacdo, resolveu acabar os
estudos em Paris (1528). Ainda o molestou ali a Inquisi¢do. Mas, dentro
em breve, impondo-se pela sua pessoa e pela sua doutrina, a Inquisicao
permitiu a actividade apostdlica de Inicio, sobretudo a dos Exercicios
Espirituais. (LEITE, 1938, p. 4).
Em Paris, a partir de 1528, Loyola estudou primeiro no Colégio de Montaigu, e, em
1529, passou para o de Santa Barbara, na qual tinha como diretor o pedagogo portugués
Diogo de Gouveia. Estudou ainda Artes, Filosofia e Teologia para completar os estudos
exigidos pela Inquisi¢do para, entdo, poder exercer o apostolado. Em 1534, Inicio de
Loyola recebeu grau de mestre em Artes pela Universidade de Sorbonne.
Conforme Leite (1938, p. 05), durante seus estudos e por obra dos Exercicios
Espirituais, Inacio juntou a sua volta um grupo de homens notéaveis, Pedro Fabro,
Francisco Xavier, Diogo Laines, Afonso Salmeron, Simdo Rodrigues e Nicolau Bobadilha.

Apos,

Santo Iné4cio, com tais companheiros, voltou ao propdsito antigo de ir,
para a Terra Santa, dar-se a conversdo dos turcos. Amadureceu a ideia, e
concluiu com os companheiros que, se por acaso lhes fosse impedida a
viagem, colocar-se-iam ao dispor do Vigério de Cristo.

A fim de alcangar seus propdsitos, os primeiros jesuitas tomaram uma decisdo
definitiva sobre a prépria vida que se projetou numa das maiores obras religiosas. No dia
15 de agosto de 1534, na Colina de Montmartre, na capital da Franca, fizeram votos de
guardar a castidade e viver na pobreza, e de peregrinar para Jerusalém com o objetivo de
propagar o Reino de Deus. Além desses trés votos, comuns a todas as Ordens, fizeram
mais um, de obediéncia ao Papa.

No ano de 1537 juntaram-se ao grupo mais trés jovens, Pascdssio Broet, Jodao
Cadure e Claudio Jay e, juntos, os companheiros fundaram em 1539 a Companhia de Jesus
que, em 27 de setembro de 1540, foi oficializada definitivamente pelo Papa Paulo III
(1534-1549) por meio da bula Regimini Militantis Eclesiae.

Candido de Dalmases (1984) relata que aprovada a Companhia de Jesus, chagava o
momento de nomear um superior. Inicio convocou a Roma os dez integrantes da Ordem

recém fundada, para dar inicio a legislagdo e eleicdo do geral. Em 4 de margo de 1541
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Iniacio e Codure encarregaram-se de elaborar o primeiro projeto das Constituicées da
Companhia de Jesus, que em parte completavam as Determinacoes de 1539. As
Constituicoes de 1541, embora sem carater definitivo, eram compostas por 49 artigos, os
quais abrangiam desde a forma de se viver na Companhia e sua pobreza, até o modo de se
vestir. Dalmases (1984, p. 158) informa que os primeiros jesuitas “Referiam-se ao cargo do
geral que deveria ser vitalicio, ao ensino da doutrina cristd e a criacdo de colégios onde
vivessem o0s escoldsticos da Ordem”.

Redigida as Constituigcoes e rubricadas pelos seis integrantes que estavam em Roma
(Indcio, Salmerén, Codure, Lainez, Broét e Jay), faltava proceder a eleicdo do Geral. Apds
trés dias dedicados a oracdo e a reflexdo, reuniram-se os seis e depositaram seus votos na
urna, bem como as cédulas de votos dos ausentes. Francisco Xavier e Simao Rodrigues
deixaram seus votos por escrito antes de partirem de Roma, Pedro Fabro enviou o seu voto
da Alemanha e Bodadilla ndo remeteu seu voto, ou esse nao chegou a tempo. Inicio foi
eleito por unanimidade, apenas com a exce¢do de seu proprio voto. Apesar do consenso,
ndo aceitou a elei¢do, pois declarou aos companheiros sentir-se mais inclinado a ser
governado do que a governar. Foi realizada uma nova votagdo, que confirmou o resultado
da primeira e, em 19 de abril de 1541, Loyola aceitou o cargo de geral.

E importante mencionarmos que apesar da prévia das Constituices de 1541,
ocorrida anteriormente a eleicdo do Geral e da inclusdo de alguns temas relativos as
missoes, entre 1541 e 1547, € com a eleicao do P. Jodo Polanco, em 1547, para secretario
da Companhia que a redacdo definitiva das Constituicoes comegou a caminhar a passos
largos. Leite (1938) relata que Indcio de Loyola comecou a escrevé-las cuidadosamente
em 1547 e, em 1550, depois de redigida a primeira férmula, apresentou aos Padres mais
competentes, entre eles Francisco de Borja e Lainez.

ApOs andlise, o documento foi aprovado com poucas modificagdes e anunciado a
partir de 1552, nas diversas provincias da Companhia em carater de experiéncia. Somente

em 1558, ap6s sua morte, que as Constituicdes foram aprovadas pela Congregacdo Geral.'®

16«0 supremo poder legislativo da Companhia de Jesus estd na Congregacio Geral, composta de delegados
das diversas provincias. Acabada a Congregacgao, é o Geral quem assegura, de acordo com as Constituicoes
e Decretos das Congregacdes Gerais, que ndo pode abrogar nem mudar, o governo de toda a Companhia.
In4cio de Loyola traga nas Constituicoes o perfil do Superior Geral: homem de coracio e unido com Deus;
possua as virtudes proprias do estado religioso, em particular caridade, humildade, mortificacdo, mansidao
e fortaleza; seja de grande entendimento e juizo, vigilante e eficaz para levar as coisas a bom térmo; goze
de sadde e forgas e tudo o mais que possa dar crédito e autoridade”. (LEITE, 1938, p. 11).
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As Constituigées da Companhia de Jesus € uma obra que confirma toda genialidade
de Loyola, pois em dez partes demonstra uma organizacao singular. Constituidas por um
grande nimero de orientagdes proprias para a admissdo, formagdo e vivéncia integral dos

membros da Ordem.

A Primeira, da admissao dos que hdo-de seguir o nosso Instituto; a
Segunda, da demissdo dos que ndo parecam idoneos para €le; a terceira,
da conservagdo e aproveitamento em virtude dos que ficarem; a quarta,
da formagdo em letras e outros meios de ajudar o préximo os que se
tiverem ajudado a si-mesmos em espirito e virtudes, a quinta, da
encorporacdo na Companhia dos que assim forem formados; a sexta, do
que devem observar em si mesmos o0s jd encorporados; a sétima, do que
se hd de observar para com os préximos, repartindo os operirios e
empregando-os na vinha de Cristo Nosso Senhor; a oitava, do que toca a
unir entre si € com a sua cabeca os que estdo repartidos; a nona, do que
respeita a cabeca e ao govérno que dela ao corpo desce; a décima, do que
universalmente toca a conservacdo e aumento de todo o corpo desta
Companhia no seu bom ser. Esta é a ordem, a qual se terd nas
Constitui¢des e Declaragdes, olhando ao fim que todos pretendemos da
gléria e louvor de Deus Nosso Criador e Senhor. (LEITE, 1938, p. 11).

E interessante mencionar que concomitantemente as Constitui¢cdes, Inicio elaborou
um texto chamado Exame, cuja primeira redagdo foi finalizada entre 1546/47, o qual tinha
por objetivo conhecer os que entravam na Companhia, bem como propiciar a eles
conhecimento acerca da Ordem. Mas afinal, o que € a Companhia de Jesus? Qual é sua
intencao?

Sob respaldo de Leite (1938) podemos responder que a intencdo da Ordem
Religiosa ndo é somente ocupar-se da salvacdo e perfeicdo das almas préprias, mas
também dos préximos. A Companhia de Jesus caracteriza-se por um duplo fim, individual
e apostdlico, isto €, nem s6 ativa para servir o proximo, tampouco s6 contemplativa, para a
consideracdo das coisas divina. Ela € uma Ordem mista “para maior gléria de Deus”. A

férmula do Instituto esté escrita na Bula de aprovagao da Ordem:

Qualquer que na nossa Companhia, que desejamos seja assinalada com o
nome de Jesus, quiser militar como soldado de Deus, debaixo da bandeira
da cruz, e servir ao tnico Senhor e ao Romano Pontifice, Vigério seu na
terra, depois de fazer voto solene de castidade perpétua, assente consigo
que € membro de uma Companhia, sobretudo fundada para, de um modo
principal, procurar o proveito das almas, na vida e doutrina crista,
propagar a fé, pela puiblica pregacdo e ministério da palavra de Deus,
pelos exercicios espirituais e obras de caridade, e, nomeadamente, ensinar
aos meninos e rudes as verdades do cristianismo, e consolar
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espiritualmente os fiéis no tribunal da confissdo; e trate de ter sempre
diante dos olhos primeiro a Deus, depois 0 modo déste seu Instituto, que
é um como caminho para chegar a Ele, e de conseguir por todas as forcas
éste fim, que Deus lhe propds, cada um, todavia, na medida da graca, que
o Espirito Santo lhe comunicar, e no grau particular da sua vocacio, nio
suceda que algum se deixe levar de um z€lo nao regulado pela ciéncia.

(p. 06).

Por meio da Formula percebemos que a Companhia de Jesus funcionaria como
instrumento para a divulgacdo da fé catdlica, cuja atuagdo se efetivaria pela pregacdo e
ministério da palavra de Deus, pelos Exercicios Espirituais e obras de caridade. Para tal
funcdo os jovens a serem admitidos pela Companhia deveriam ser escolhidos pelo talento e
pela virtude para que pudessem servir a sociedade e a Igreja.

A inten¢do de Loyola nao se limitava em formar apenas homens sibios e sim
transformar o ensino e a ciéncia teoldgica em um meio de regeneracdo e elevacdo da

humanidade.

Pretendia reformar as ideias para melhorar os costumes, alumiar o
entendimento para dirigir a vontade e modelar o coracdo pela virtude,
formar sabios para os tornar homens de cardter e os affeicoar pelo modelo
que elle tinha na mente e o arrebatava, o Homem-Deus, exemplar e ideal
de toda a perfeicdo humana. (RODRIGUES 1917, p. 17).

Procede daf o sistema pedagégico da Companhia, em que a instrucio e a educacio’’
caminham juntas, ou seja, a instrucdo € o meio de educacdo, bem como a educagio € o
meio de se salvar almas para a gléria de Deus. Nesse processo de pedagogia deve-se levar
em consideracido que a Ordem de Jesus ndo € uma sociedade meramente cientifica e nem
tem a intencdo de disseminar a ciéncia. Ela € uma sociedade estritamente religiosa que
utiliza a ciéncia e o ensino para promover a verdadeira religido. Sua atividade pedagdgica é
norteada por um grande ideal, “[...] a realiza¢do plena da natureza humana elevada a ordem
sobrenatural de acordo com os designios divinos”. (FRANCA, 1952, p. 46).

Podemos dizer que a educacdo proporcionada pelos jesuitas dedicava-se a

aperfeicoar o homem em si mesmo, desenvolver todas as suas faculdades, de maneira que

' A utilizagdo dos termos instrucio e educacio sdo necessarias neste periodo histérico, visto que a palavra
instrucao tem significado de educacio formal, ensino sistematizado e o conceito de educagdo ¢ utilizado no
sentido de educagdo moral, educar e formar o cardter do cristdo de acordo com os preceitos da religido
catélica. Devia-se equilibrar a educagdo intelectual com a educac¢do moral. (MIRANDA, 2009).
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se tornasse homem de cardter digno da familia, util a sociedade e capaz de atender a Deus.
O ideal de Indcio pode ser resumido nesta frase: “Vence-te a ti mesmo e sacrifica-te pelo
servico da Igreja”. (RODRIGUES, 1917, p. 14).

Rodrigues (1917) apresenta que somente os principios do cristianismo podem
fornecer as bases solidas para a verdadeira formacdo do carater. Deste modo, a pedagogia
de S. Indcio baseia-se essencialmente no Evangelho, iluminada pelas luzes da fé e guiada
pelos preceitos da moral purissima de Jesus Cristo.

Para Loyola, os alunos deveriam estudar ndo somente instigados pela curiosidade
natural de saber, mas para se preparar devidamente para fazer obras tteis ao bem espiritual
da sociedade humana. Nesse sentido, a preparacdo do cardter e das letras deve ser
desenvolvida simultaneamente, sem excesso em nenhuma das partes, pois, para Loyola, € o
equilibrio e a harmonia que convergem para a boa formacao do caréter.

Convém lembrar que o caréter educativo da Companhia de Jesus ndo nasceu pronto
e nem este era o objetivo inicial da Ordem. Os fundadores desejavam dirigir-se a Jerusalém
e libertd-la dos infiéis, no entanto os planos iniciais foram se alterando diante das
circunstancias histéricas e as atividades educacionais passaram a compor os planos da
Ordem, sem perder evidentemente o carater religioso e a atividade missiondria que a

consagrou, sobretudo, em terras do ultramar.

3.3. AS CONCESSOES DE BENEFICIOS PARA MAIOR OBRA DO SENHOR EM
PORTUGAL

As Constituigoes (2004, p. 54, [53]) estabelecem aos que pretendem ingressar na
Companhia de Jesus que, “[...] antes de comecar a viver sob a obediéncia em uma das suas
residéncias ou colégios, devem distribuir todos os bens materiais que possuem, € renunciar
e dispor de todos que esperem vir a ter”. Portanto, verificamos que as esmolas, as doagdes
e herancas estiveram presentes desde o inicio financiando a atuagdo dos inacianos.
Contudo, a insuficiéncia de recursos financeiros e a sua inconstancia comprometiam a a¢ao
mais eficaz junto aos desvalidos. (ASSUNCAO, 2009).

Os inacianos sabiam que para a sobrevivéncia da Companhia de Jesus, a atuagdo
direta junto ao poder mondrquico € a corte eram inevitdveis, pois 0 apoio se reverteria em

privilégios temporais, garantindo o crescimento da missdo jesuitica na conducdo da



58

humanidade para o cristianismo. A constituicdo de favorecimentos, acdo constante no
periodo moderno, ndo era uma pratica nova no cendrio da nacdo, pois desde o periodo
feudal os bispos realizavam a concessao de alimentos para o sustento dos clérigos, ato que
passou a ser conhecido por beneficio.

Assuncao (2009) discorre que o reconhecimento da Companhia de Jesus em 1540,
pelo papa Paulo III, foi fundamental para o estabelecimento e funcionamento da Ordem e
de sua acdo religiosa, pois s6 assim seriam possiveis auxilios efetivos e constantes,
similares aqueles usufruidos por outras Ordens religiosas. Porém, verificamos que antes
mesmo de ser oficializada, a Companhia iniciou uma préspera relacdo com D. Jodo III. Um
dos motivos decorreu da preocupa¢do do monarca para com os designios espirituais de
uma nacdo marcada pela conturbacdo religiosa. Portugal, desde sua fundacdo, foi
assinalada por uma pluralidade religiosa, condi¢do que exigia da Coroa um controle mais
rigido da sociedade, em especial no que se refere ao comportamento e a unificacdo
religiosa.

Nesse sentido, a luta pela exaltacdo da fé fez parte dos projetos lusitanos de
coloniza¢do e exploracdo comercial, que identificou nos religiosos um suporte para a
efetivacao do projeto civilizador e expansionista da nacdo. Percebe-se, que um dos motivos
pelo qual a Companhia de Jesus ganhou a simpatia do monarca e obteve uma rapida
expansao, estd no fato de ser uma ordem religiosa que expressava o ambiente reformador
do século XVI. E seu cardter renovador nio estava na sua proposta de inser¢ao junto a
sociedade, na luta pela fé, catequizacdo indigena, ou na pedagogia dos colégios, mas no
compartilhamento de uma mudanga do espirito econdmico que se engendrou nos séculos
XV e XVI. (ASSUNCAO, 2009).

O projeto do monarca para a atuacdo dos jesuitas em suas terras partia de dois
pontos distintos, o primeiro era enviar missiondrios para a¢do no Oriente e, o segundo, a

consolida¢do da Companhia no reino. Para isso, o apoio da Coroa era necessario:

O apoio imediato da coroa foi consubstanciado pelo suporte material e
financeiro para as despesas dos religiosos e sua manutencdo em solo
portugués, marcando o inicio de uma politica amistosa do poder real com
os jesuitas. (ASSUNCAO, 2009, p. 92).

Desejando, o Monarca, fundar um colégio em Coimbra, em 1541, fez a primeira
das muitas doacOes para os jesuitas, o mosteiro de Nossa Senhora de Carquere, o qual

estava sob controle dos conegos de Santo Agostinho. Percebendo o aumento do nimero de
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missiondrios e a necessidade de habitacao para os padres, Pe. Simao Rodrigues permutou o

mosteiro de Carquere pelo de Santo Antdao de Benespera, anexo ao de Santo Antdo de

Lisboa.

O religioso obteve éxito na negociagdo com o bispo D. Ambrozio Pereira,
recebendo a aprovac¢do do monarca e tomou posse da propriedade de
Lisboa em janeiro de 1542, que passaria posteriormente a ser conhecida
como o colégio de Santo Antdo, o velho, primeira propriedade da
Companhia de Jesus na Europa. (ASSUNCAO, 2009, p. 98-99).

Com a conquista do colégio de Santo Antdo a Companhia de Jesus lancava as bases

de um edificio que ndo demoraria a ser construido em solo portugués, o que ocorreu em

1547 quando foi iniciada a construcdo do Colégio de Jesus de Coimbra. Com o decorrer

dos anos os bens temporais da Companhia de Jesus se ampliaram e novas instalacdes para

abrigo dos religiosos foram erguidos, constatando a eficiéncia de Indcio de Loyola a frente

do instituto nos seus primeiros anos.

O colégio de Santo Antdo tornara-se pequeno e, em 1578, conseguiu
doagdo do monarca D. Sebastido (1557-1578), para a constru¢do de um
novo colégio, cuja primeira pedra foi lancada em II de maio de 1579,
sendo inaugurado em novembro 1593. Reis e devotos contribuiam para o
aumento do patriménio na regido de Lisboa, onde novas propriedades
eram incorporadas: sitio da Cotovia (1597), recolhimentos das
Convertidas, no Bairro Alto (1586), colégio de Sao Patricio (1605),
colégio de Sdo Francisco Xavier (1679), colégio e noviciado de Nossa
Senhora de Nazaré (1705). O crescimento significativo pode ser
vislumbrado pelo crescimento ascendente de diversos colégios em outros
pontos do territério portugués, como as fundacdes do Colégio do Espirito
Santo de Evora em 1553, elevado a universidade em 1559; Braga (1560);
Braganca (1561); Funchal (1570); Ponta Delgada (1591); Faro (1599);
Portalegre (1605); Santarém (1621); Porto (1630); Elvas (1644); Faial
(1652); Settibal (1655); Portimao (1660); Beja (1670) e Gouveia (1739).
(ASSUNCAO, 2009, p. 100).

A fundacido de vérios colégios em distintas partes de Portugal, como se verifica na

citacdo anterior, assinala a influéncia crescente da Companhia na vida lusitana. Os jesuitas

intervinham na vida espiritual do rei, em algumas negociagdes politicas, ensino e

catequese.

Perante o bom resultado do trabalho dos jesuitas, D. Jodo III continuou favorecendo

a instituicdo na esfera temporal, com doacdes de propriedades e capitais para os colégios

que comecavam a surgir, a fim de garantir a manutengdo dos religiosos e dos estudantes.
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Os beneficios recebidos dos reis lusitanos, a datar de D. Jodo III, iam desde privilégios na
Universidade de Coimbra, até isencdes de pagamento de chancelaria de selo, escrituras,
cisa do pdo, vinho azeite, carne, pescado, incluia doagdes de terra, donativos, escravos,
ornamentos sacros, reliquias de santos, entre outros. Os beneficios reais conquistados pelos
jesuitas viabilizavam uma autonomia em relacdo ao sistema juridico e fiscal regente e
favorecia a instituicdo se comparada com as demais ordens religiosas. (ASSUNCAO,
2009).

Os favorecimentos reais e, por conseguinte, a posse de bens forcou os religiosos a
assumirem a gestdo das propriedades e, enquanto proprietdrios, tinham que gerir as
operacdes com margem de lucro, o que fizeram deles grandes administradores. Assun¢ao
(2009) informa que se realizavam anotacdes que, posteriormente, eram transferidas para os
relatérios e se quantificava a produtividade e o lucro obtido com as vendas. Tais
informativos eram enviados ao padre procurador para andlise, ou poderia ser alvo de
inspecdo pelos padres visitadores'®, incumbidos da verificacdo da propriedade. Tais acdes,
como observa o autor, eram fundamentais para a identificacao da situacdo dos recursos dos
colégios e se a propriedade estava sendo bem administrada.

Os inacianos aprenderam na interacdo com o temporal muito mais do que praticar
as obras de misericordia espiritual. Com o trabalho e esfor¢co constituiram colégios auto-
suficientes e com rendas invejaveis. Enfim, como administradores e gestores puderam
construir uma empresa com um vasto recurso, cobigado por muitos.

Ap0s, a apresentacdo do contexto religioso de Portugal no decorrer do século XVI,
a atuacdo da Companhia de Jesus e o apoio recebido da coroa, passemos a exposi¢do dos

documentos instituidos pela Ordem.

3.4. DOCUMENTOS DA COMPANHIA DE JESUS

Este topico da dissertacio tem o objetivo de apresentar os documentos que

ampararam os ideais propostos por Inicio de Loyola para a Ordem de Jesus e que

'8 O padre procurador, além de suprir as necessidades dos bens dos colégios e residéncias do Brasil, era
responsdvel por um minucioso exame dos relatérios e contas enviadas pelos padres administradores das
propriedades. Portanto, era aquele que centralizava os papéis de todas as transa¢des efetuadas, podendo
mensurar a queda ou aumento da rentabilidade. Por sua vez, a fun¢do dos padres visitadores era verificar
se as Constitui¢coes da Companhia de Jesus estavam sendo seguidas conforme as préticas espirituais e
temporais. (ASSUNCAO, 2009, p. 82).
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deveriam ser seguidos e/ou praticados pelos integrantes, sdo eles: os Exercicios

Espirituais, as Constituicoes e a Ratio Studiorum.

3.4.1. Os Exercicios espirituais

Os Exercicios Espirituais caracteriza-se como sendo um manual de espiritualidade
derivado das experiéncias vividas por Indcio de Loyola na época de sua convalescenca, e
nao um estudo erudito destinado a exprimir ponto de vista teolégico particular, pois seus
“[...] elementos bésicos estavam corretamente colocados antes que o autor tivesse qualquer
educacgdo teoldgica”. (O’MALLEY, 2004, p. 71). Por isso, a pequena obra situa-se como
expressao de uma apropriacdo particular dos elementos basicos da fé catdlica, em que ha
na realizacdo dos Exercicios, do ponto de vista do exercitante, um apego introspectivo, ou
seja, € o processo de descobrir dentro de si mesmo varios movimentos de consolacdo e de
desolagdo'’, essa reflexdo pessoal depois se manifesta para as acdes da vida cotidiana.

Verifica-se, no item do preambulo dos Exercicios Espirituais, denominado de
Anotacées™, que os conceitos espirituais de consolacdo e desolacdo sdo requeridos aos que
praticam os exercicios, isto porque € necessario o sentimento de perturbacdo e desordem
que o inimigo costuma causar para depois estabelecer a ordem espiritual, que somente
Deus pode oferecer por meio da consola¢do da alma. Por isso, quando o diretor, ou seja,
aquele que dirige os exercicios, percebe que ao praticante ndo vem a alma algumas nocdes
espirituais quer de consolacio ou de desolagdo, este deve interrogd-lo a fim de verificar se
o exercitante estd fazendo no tempo marcado e com diligéncia.

Recomenda-se, também, nos Exercicios, ao diretor vigilancia aos sentimentos
espirituais do exercitante, acaso ele esteja desolado e tentado, € requerido ao que da o
exercicio prudéncia, o qual ndo deve se mostrar duro e severo com o praticante, mas
bondoso e suave, de modo a prepard-lo para a consolacao que hé de vir. Agora, se o diretor

notar que o praticante estd consolado e com grande fervor, previna-o para ndo fazer

Y«A consolagdo segundo os Exercicios Espirituais é um conceito espiritual, dindmico, movimento
ascensional de conversdo para a comunhdo com o Deus Vivo”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 15).
“A desolagdo — no sentido inaciano - significa 0 movimento contrdrio do espirito, isto €, afastamento
crescente do Amor de Deus”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 16).

2As Anotagdes sio compostas por vinte orientagdes que resumem a pedagogia dos Exercicios, ou seja, tudo
0 que se vai seguir no decorrer do retiro, no¢do de exercicio, sintese das quatro semanas, atitude exigida do
exercitante, funcdo do diretor, sobretudo no que concernem as adaptagdes que devem ser realizadas em

funcdo do discernimento dos espiritos. (INACIO DE LOYOLA, 2012).
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promessa € nem voto precipitado. Antes de qualquer decisdo € prudente considerar o
cardter e a capacidade da pessoa para o cumprimento daquilo que pretende prometer”'.

E importante destacar a 3° Anotacdo™ dos Exercicios Espirituais, que trata da
inteligéncia e da vontade, que s@o indicadas como faculdades espirituais, as quais Inécio de
Loyola pretende dispor em seu projeto educacional, uma vez que a inteligéncia atuaria no
entendimento do ministério de Deus e a vontade levaria ao amor, assim tanto a parte
intelectual quanto a afetiva do exercitante deveriam ser utilizadas ao servigo do Criador.

O animo e a liberdade, referenciados na 5“ Anotacdo igualmente sdo condigdes
indispensaveis ao exercitante, o qual dispde “[...] todo o seu querer e liberdade, para que
sua divina Majestade se sirva de sua pessoa e de tudo quanto possui, conforme a sua
santissima Vontade”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 15).

Além disso, € essencial pontuar, conforme apresenta a 11* Anotacdo, que as
descobertas das exigéncias espirituais pelo exercitante devem ser graduais, por isso, é
mister que o praticante da primeira semana nao saiba coisa alguma do que fard na segunda
semana, assim poderd dedicar-se por inteiro no momento presente, pois a curiosidade por
outros assuntos poderia desvid-lo da vontade de Deus para um plano meramente humano,
em que a importancia dos descobrimentos sobressairia ao da Gracga Divina.

Por fim, é oportuno mencionar que nem todos os candidatos ao retiro estavam
habeis a realizar os exercicios por completo. Por isso, Inidcio de Loyola nas Anotacoes 18*
e 19% apresenta vdrias indicacdes para adaptar os exercicios de acordo com os talentos dos
praticantes. Em sintese, o objetivo das Anotagcées € o de facilitar a compreensdo dos
Exercicios Espirituais que se seguem, e auxiliar tanto o que dirige como os que praticam
0s exercicios.

Antes de passarmos para a apresentacdo das quatro semanas dos Exercicios
Espirituais, informamos que ap0ds a finalizagdo das vinte orientagdes que compdem as
Anotagoes, o praticante deve conhecer o item do preambulo sob o titulo de “Exercicios
Espirituais para o Homem se Vencer a Si Mesmo e Ordenar a Prépria Vida, sem se
Determinar por nenhuma Afeicdo Desordenada” e o “Principio ¢ Fundamento” da obra.

Estes itens permitem ao exercitante o conhecimento da finalidade da existéncia humana e

210s sentimentos espirituais do exercitante podem ser conferidos na 7* Anotacdo e na 14* Anotacdo dos
Exercicios Espirituais.

A inteligéncia e a vontade sdo faculdades espirituais que serdo utilizadas em todos os exercicios. “Em todos
o0s exercicios espirituais seguintes, usamos dos atos do entendimento, quando raciocinamos, ¢ dos atos da
vontade, quando despertamos os afetos”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 13).
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traz um conceito fundamental, o de ajudar o exercitante a colocar-se na atitude de
indiferenga®, que deve ser entendido no sentido de abertura a tudo que vem de Deus.

Finalizada essas informagdes preliminares expostas no Preambulo, vejamos os
elementos conceituais de cada uma das quatro semanas dos Exercicios Espirituais™, que
foram fundamento para a pratica pedagégica da Companhia de Jesus.

A Primeira Semana € centrada na via Purgativa, destina-se a consideracdo e
contemplacdo dos pecados, ou seja, € a etapa em que o exercitante ird refletir e meditar
sobre o pecado e suas consequéncias, cujo propdsito era o de compreender que Deus criou
o0 homem para servi-lo e glorificé-lo.

Nesta semana inaugural, o exercitante deve dar conta de cinco exercicios e dez
Adigoes. O primeiro exercicio € a Meditacdo com as Trés Poténcias, “[...] a memdria, a
inteligéncia e a vontade”, as quais sdo aplicadas para a avaliacdo dos trés pecados: o
primeiro, dos anjos, o segundo, de Addo e Eva, e o terceiro, pecado particular de qualquer
pessoa. O objetivo da meditagdo com as trés poténcias € a partir de uma aproximagdo
histérica e teoldgica proporcionar “[...] o conhecimento de nosso perddao que nos faz
experimentar mais profundamente o horror de nosso pecado”, ou seja, conduz o individuo
a um julgamento mais objetivo acerca do pecado e ao conhecimento de seu coracdo.
(INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 54).

O segundo exercicio € a Meditacdo dos Pecados, a finalidade é fazer com que o
exercitante experimente a dor por meio de seus pecados e chegue ao arrependimento. Por
isso ele deve trazer 2 memoria todos os pecados da vida, selecionando-os por periodos sob
a perspectiva do lugar onde viveu, a relacio com outras pessoas e a profissdo exercida.
Todo o exercicio € orientado no sentido de o pecador desejar entrar no movimento de
aniquila¢do e de morte que € propria da légica do pecado. O praticante “[...] experimenta,
a0 mesmo tempo, que, por graca, Deus o mantém em vida: dai seu grito de a¢do de gragas,
porque sente, a0 mesmo tempo, o peso do pecado que o esmaga e a alegria da salvacdo”,

oriunda de seu arrependimento e propésito de emendar-se de seus pecados. (INACIO DE

LOYOLA, 2012, p. 51).

A indiferenca espiritual “[...] é uma forma de total disponibilidade a Deus: atitude “fundamental” para
progredir na vida espiritual, necessaria também, a0 menos em germe, para entrar nos Exercicios. Sem ela, o
exercitante ndo poderia dispor-se da eleicdo”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 28).

*Ao longo das quatro semanas é realizada uma sintese do Ministério da Histéria da Salvagdo. “Primeira
Semana — Antigo Testamento: espera do Salvador; Advento. Segunda Semana — Novo Testamento:
apari¢cdo do Verbo entre nds, desde a Encarnagdo até a Paixdo. Terceira Semana — Ministério Pascal de
Cristo; Paixdo e morte redentora de Cristo. Quarta Semana — Ressurreicio — Ascensdo”. (INACIO DE
LOYOLA, 2012, p. 14).
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O terceiro exercicio € a repeticao do primeiro e do segundo, com o acréscimo de
mais trés coléquios, o primeiro dirigido a Nossa Senhora, o segundo ao Filho e o terceiro

coléquio ao Pai. Segue abaixo a descri¢ao dos trés coléquios:

1° coloquio. A Nossa Senhora, para que me alcance estas trés gracas de
seu Filho e Senhor: 1*) que sinta interno conhecimento de meus pecados e
aborrecimento deles; 2*) que sinta a desordem das minhas acdes, a fim de
que, aborrecendo-a, emende-me e me ordene; 3%) pedir conhecimento do
mundo, para que, aborrecendo-o, aparte de mim as coisas mundanas e
vas. Depois disto rezar uma ave-maria.

2¢ coloquio. Pedirei o mesmo ao Filho para que me alcance do Pai as
mesmas trés gracas. Depois disto rezar “Alma de Cristo”.

3° coloquio. Pedirei o mesmo ao Pai para que o Senhor eterno me
conceda. Terminar com um Pai-nosso. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p.
52-53).

O quarto exercicio é um resumo do terceiro. Realiza-se o resumo para que o
exercitante ndo se detenha nos pormenores e atente-se aos fatos centrais, ou seja, € o
momento em que o exercitante deve perceber a acdo de Deus de modo mais claro, o que
lhe permite refletir e assimilar com propriedade os exercicios anteriores.

No quinto exercicio o exercitante deve realizar a Meditagcdo do Inferno, aplicando
seus sentidos, visdo, audi¢do, olfato, paladar e tato> , como estratégia para potencializar a
meditacdo. Apds a realizacdo dos exercicios o exercitante faz um coléquio com “Cristo
Nosso Senhor”, trazendo a memdria as almas que estdo no inferno e agradecendo por nao
ter caido no infortinio do inferno, pela piedade e misericérdia divinos.

Para finalizar a Primeira Semana dos exercicios temos dez Adicdes, que visam
preparar o individuo para uma disponibilidade e sensibilidade as reacdes internas, cujo
objetivo € encontrar a vontade de Deus chegando ao equilibrio e a ordem interior.

A Segunda Semana, via iluminativa, ¢ marcada pela contemplacdo da vida de

9926

“Nosso Senhor Jesus Cristo até o dia de Ramos”””, nela se comeca a tratar de questdes

»“Verei, com os olhos da imaginagdo, os grandes fogos e as almas como que em corpos incandescentes.
Escutarei com os ouvidos, prantos, alaridos, gritos, blasfémias contra Cristo e contra todos os seus santos.
Sentirei com o olfato, o cheiro de fumo, enxofre, imundicie e podriddao. Procurarei com o gosto saborear
coisas amargas, assim como lagrimas, tristezas e o remorso da consciéncia. Tocarei com o sentido do tato
essas chamas, sentindo como elas envolvem e abrasam as almas. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 55).

*Segue a contemplacio da vida de Cristo até domingo de Ramos, a qual pode ser verificada na obra,
Exercicios Espirituais (2012, p. 143-155). “A Anunciacdo de Nossa Senhora, Lc 1, 26-38; Visitacdo de
Nossa Senhora a sua prima Santa Isabel, Lc 1, 39-56; Nascimento de Cristo Senhor Nosso, Lc 2, 1-14; A
Adoracdo dos Pastores, Lc 2, 8-20; A Circuncisdao do Senhor, Lc 2, 21; Os trés Reis Magos, Mt 2, 1-12;
Purificacdo de Nossa Senhora e Apresentagdo do Menino Jesus, Lc 2, 22-39; Fuga para o Egito, Mt 2, 13-
18; Cristo Nosso Senhor volta do Egito, Mt 2, 19-23; Vida de Cristo Nosso Senhor desde os 12 aos 30
Anos, Lc 2, 51-52; Ida de Cristo ao Templo quando tinha 12 Anos, Lc 2, 41-50; Batismo de Cristo, Mt 3,
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relacionadas a participa¢do divina no mundo temporal € o papel do homem na obra de
Deus.

O primeiro exercicio € O chamado do Rei Temporal ajuda a contemplar a vida do
Rei Eterno. Dividido em duas partes, a primeira propde ao exercitante um ideal espiritual,
mas ainda humano e mais facilmente acessivel, pois se trata de um rei temporal escolhido
por Deus que chama todos os homens para conquistar a terra dos infiéis. A segunda parte é
o chamado de Jesus Cristo, rei salvador que convida todos os homens para conquistar o
mundo e alcangar a gléria do Pai. Esse exercicio é composto por doze dias. (INACIO DE
LOYOLA, 2012).

1° Dia — Composto por cinco contemplacdes. A primeira compreende a
Contemplagdo da Encarnagdo de Cristo, e a segunda a Contemplacdo da Natividade de
Cristo. A terceira e a quarta contemplacOes sao repetigéesz7. Por fim, a quinta
contemplacdo compreende, como veremos na citacdo seguinte, a aplicacdo dos cinco

sentidos (realizada de modo intuitivo) sobre a primeira e a segunda contemplagao.

Verei, com os olhos da imaginacdo, as pessoas, considerando e
contemplando em particular as circunstincias em que se encontram,
procurando tirar algum proveito.

Pelo sentido da audi¢do escutarei o que dizem ou podem dizer, e
refletindo comigo mesmo, procurarei tirar algum proveito.

Pelo sentido do olfato e do gosto, hei de sentir e saborear a suavidade e
dogura infinitas da divindade, da alma, de suas virtudes e de tudo o mais,
conforme for a pessoa que se contempla. E refletindo comigo mesmo,
procurarei tirar algum proveito.

Exercitarei o sentido do tato, abracando, por exemplo, e beijando os
lugares que estas pessoas tocaram com 0s pés, ou onde se detiveram,
procurando sempre tirar algum proveito. (INACIO DE LOYOLA, 2012,
p. 77).

2° Dia - Composto por duas contemplacdes. A primeira compreende a
Apresentag¢do no Templo, ou seja, o menino Jesus € levado ao templo para ser apresentado

ao Senhor como primogénito. A segunda contemplacdo € a Fuga para o Egito, como para

13-17; Tentagdo de Cristo, Lc 4, 1-13, Mt 4, 1-11; Chamamento dos Apéstolos; Primeiro Milagre de Jesus
nas Bodas de Can4, da Galileia, Jo 2, 1-11; Cristo Expulsa os Vendilhdes do Templo, Jo 2, 13-22; Sermao
da Montanha, Mt 5; Cristo Nosso Senhor Serena a Tempestade do Mar, Mt 8, 23-27; Cristo anda sobre as
Aguas, Mt 14, 22-33; Os Apostolos foram enviados a Pregar, Mt 10, 1-16; Conversdo de Madalena, Lc 7,
36-50; Como Cristo Nosso Senhor deu de Comer a cinco mil Homens, Mt 14, 13-21; Transfiguracdo de
Cristo, Mt 17, 1-9; A Ressurreicdo de Lazaro, Jo 11, 1-45; Ceia em Betania, Mt 26, 6-10; Domingo de
Ramos, Mt 21, 1-17”.

A terceira contemplagdo é a repeti¢io do primeiro e do segundo exercicio da Primeira semana e a quarta
contemplagdo € a repeti¢do da Contemplagdo da Encarnagdo de Cristo e a Contemplagdo da Natividade de
Cristo, ambas da Segunda Semana dos Exercicios.
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o Exilio, Jesus € levado ao Egito para nao ser morto por Herodes. Assim como no primeiro
dia, devem-se fazer duas repeti¢des e a aplicacdo dos sentidos.

3° Dia — Composto também por duas contemplagdes. A da Vida de Cristo Nosso
Senhor desde os 12 aos 30 Anos, e a contemplacio da Ida de Cristo ao Templo, quando
tinha 12 Anos. Do mesmo modo, devem-se fazer as duas repeti¢des e a aplicagdo dos cinco
sentidos. Apds o terceiro dia de contemplagdes os Exercicios Espirituais preconiza um

Preambulo para considerar o estado de vida do exercitante, que veremos no excerto.

Acabamos de considerar o exemplo que Cristo Nosso Senhor nos deu
para o primeiro estado, que consiste na observincia dos mandamentos,
quando vivia na obediéncia a seus pais. Do mesmo modo, o exemplo para
o segundo estado, o da perfeicdo evangélica, quando ficou no Templo,
deixando seu pai adotivo e sua mie para se ocupar no servico de seu Pai.
Comegaremos agora, a0 mesmo tempo que contemplamos a sua vida, a
procurar e a perguntar-lhe em que estado ou género de vida quer sua
divina Majestade servir-se de n6s.(INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 81).

E possivel verificar por meio do Preambulo que até o terceiro dia o exercitante
realizou contemplagdes da vida de Cristo, agora, é necessdrio a0 mesmo tempo em que se
contempla, indagar-se e procurar qual € o propdsito que Deus lhe reserva, € o que vai ser
proposto a partir do quarto dia.

4° Dia — Composto pela Meditacdo das duas Bandeiras, uma de Cristo e a outra de
Lucifer. “O combate entre Cristo e Satands ndo se trava entre dois ‘partidos’, os bons e os
maus, mas no coragdo de cada homem, entre os dois espiritos. Bem e mal estdo sempre
misturados aqui em baixo, como o joio € o bom trigo, em cada obra e em cada
consciéncia”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 83). Por isso, todos os homens sio
chamados, nesse exercicio, para servir a Deus, logo, cabe ao exercitante escolher qual
campo ird defender: o de Cristo ou o do Diabo. Na meditagdo das duas bandeiras hd uma
importancia dupla, pois apresenta a pessoa de Cristo em sua missao redentora e em sua luta
contra Satanas e prepara o exercitante para fazer a Elei¢do, ao final dessa semana.

Ainda no quarto dia era proposta uma ultima meditacdo, a das Trés Classes de
Homem. A primeira € composta por aquela que ndo emprega meio algum para abandonar
os bens materiais em prol da paz de Deus. A segunda classe de homem deseja abolir o
apego as coisas adquiridas, mas ndo consegue abandonar o que possui para ir a Deus. A
terceira classe é composta por homens que conseguem libertar-se do apego aos bens

materiais € mover-se unicamente ao servi¢o de Deus.
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5° Dia — Composto pela contemplacio a Partida de Cristo para o rio Jorddo e o
seu Batismo. Essa contemplacdo deve ser realizada a primeira vez a meia-noite e a segunda
pela manha. Posteriormente, sdo feitas duas repeti¢des, “[...] uma a hora da missa, outra a
hora de vésperas”. Para finalizar, faz-se a aplicacdo dos sentidos antes do jantar. (INACIO
DE LOYOLA, 2012, p. 88).

6° Dia**— Composto pela contemplacdo de Nosso Senhor indo do Rio Jorddo até o
Deserto Inclusive.

7° Dia — Composto pela contemplacdo a Sanfo André e outros que seguiram a
Cristo Nosso Senhor.

8° Dia — Composto pela contemplacdo ao Sermdo da Montanha as oito Bem-
Aventurancgas.

9° Dia — Composto pela contemplagdo da Apari¢do de Cristo Nosso Senhor a seus
Discipulos sobre as ondas do Mar.

10° Dia — Composto pela contemplagdo da Pregagdo do Senhor no Templo.

11° Dia — Composto pela contemplagdo a Ressurreicdo de Ldzaro.

12° Dia — Composto pela contemplacdo do Dia de Ramos.

Apos a contemplacdo da vida de Cristo, desde a encarnagdo até o dia de Ramos, o
exercitante deve cumprir uma dltima meditacdo antes de fazer a Eleicdo, a dos Trés Graus
de Humildade. O primeiro grau consiste em “[...] abater e humilhar o mais possivel para
obedecer em tudo a lei de Deus nosso Senhor”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 92). O
segundo grau de humildade € o de indiferenca, pois ha a disposi¢do para aceitacao de tudo.
O terceiro grau inclui os dois primeiros e mais a escolha pela pobreza e por humilhagdes
com Cristo. Esses trés graus permitem que o exercitante pense no quanto estd disposto a
inclinar-se puramente a vontade divina para alcangar a salvacao.

Ao final da segunda semana, apds os graus de humildade, o exercitante precisa
responder o chamado de Deus, ou seja, deve fazer a Eleicdo. Até esse momento, o objetivo
dos exercicios foi o de preparar o espirito do exercitante para escolher ou rejeitar, “[...] o
louvor de Deus Nosso Senhor e a salvacdo da minha alma”. (INACIO DE LOYOLA,
2012, p. 95). A partir da confirmacdo da Elei¢do, da-se o inicio de uma nova etapa, o de

preparar o exercitante para cumprir a missdo apostolica a que se comprometeu.

*As contemplacdes dos Ministérios da Vida de Cristo do 6° ao 12° dia sdo realizadas do mesmo modo do
quinto dia.
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A Eleicdo pode ser feita em tré€s tempos, 0s quais correspondem a uma experiéncia
espiritual. No primeiro, Deus move e atrai a vontade, e a alma do exercitante segue fiel o
caminho que FEle mostra. O segundo € o momento em que se adquire clareza e
conhecimento por meio da experiéncia de consolacdes e desolagdes. E o terceiro é um
tempo tranquilo, em que a alma ndo estd agitada por diversos espiritos. O exercitante
considera o fim para qual nasceu e, desejando isto, faz sua eleicio™.

A Terceira Semana, é marcada pela contemplagio da Paixdo de Cristo. E composta
por trés contemplacdes que se estendem por sete dias e por um conjunto de oito regras, que
conforme os Exercicios Espirituais, sdo regras referentes a virtude da remperanga, € ndo da
peniténcia.

A semana é consagrada aos sofrimentos do Senhor, déd-se inicio com a
contemplacio da ida de Cristo Nosso Senhor de Betania a Jerusalém para a Ultima Ceia, a
segunda contemplacdo trata dos Ministérios realizados desde a Ceia até o Horto, a qual, a
hora da Missa e vésperas deve-se fazer duas repeticdes sobre a 1* e a 2* contemplacao e,
antes do jantar, aplica-se os sentidos. Essas duas Contemplagoes sdo realizadas no primeiro
dia da terceira semana.

A terceira contemplacdo abrange do 2° ao 7° dia da semana com a apresentacao dos
temas da Paixdo de Cristo™. Do segundo ao sexto dia sdo realizadas as repeti¢des e
aplicacdo dos sentidos do mesmo modo do primeiro dia e, no sétimo dia, as duas repeti¢des
e a aplicacao dos sentidos devem ser realizadas por todo o dia e o mais frequente possivel.

Ao fim dessa semana ha a apresentacdo das oito regras para ordenar-se doravante
na alimentacdo. O objetivo dessas regras € incorporar no praticante a virtude da
Temperanga, ou seja, levar o exercitante a um maior dominio de seus sentidos e de seus
desejos, por meio da abstinéncia e da rendncia ao prazer’. Essa terceira semana

caracteriza-se pela via Unitiva, € o momento que o projeto inaciano coloca o exercitante

#“Terminada assim a eleicdo ou deliberagdo, deve o que a fez colocar-se com toda a diligéncia em oracdo
diante de Deus Nosso Senhor, e oferecer-lhe a decisdo tomada, para que sua divina Majestade se digne
aceitd-la e confirma-la, se ela for para seu maior servigo e louvor”. (INACIO DE LOYOLA, 2012, p. 102).

3%Segundo dia — Contemplacio do Horto a casa de Anés e da casa de Ands até a de Caifés; Terceiro dia — da
casa de Caifas até o Pretério de Pilatos, de Pilatos a Herodes; Quarto dia — de Herodes a Pilatos
contemplando a metade dos Ministérios que se passaram no Pretdrio e os outros Ministérios que ali se
realizaram; Quinto dia — da casa de Pilatos até a Crucifixdo, da elevacdo sobre a Cruz até que expirou;
Sexto dia — do Descendimento da Cruz até a Sepultura, da Sepultura até a casa para onde foi Nossa Senhora
depois do enterro de seu Filho; Sétimo dia — Contemplacio de toda Paixdo”. (INACIO DE LOYOLA,
2012, p. 114-116).

31“De pdo ndo h4 tanta conveniéncia de abster-nos, porque ndo é alimento para o qual o apetite se consuma
inclinar tdo desordenadamente como para outros manjares, nem é ocasio das mesmas tentacdes. (INACIO
DE LOYOLA, 2012, p. 118).
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em uma experiéncia individual com Deus, e sugere sua participacdo na dor de Cristo, que
comeca com a Ultima Ceia e termina com a morte e sepultamento de Jesus.

A Quarta Semana da continuidade a via Unitiva. Conforme O’Malley (2004), é a
semana mais curta e sugere como meditacdo a ressurreicdo de Jesus e tudo o que vem
posteriormente.

A primeira contemplagdo trata de como Cristo apareceu a Nossa Senhora. De
acordo com o Inédcio de Loyola (2012, p. 124), esse € o momento de expressar a “[...]
alegria espiritual, fruto de todos os Exercicios, é mais especialmente a graca a pedir na
quarta semana”. A proxima contemplagdo € Para alcangar o Amor, aqui o exercitante
pratica o amor de Deus e ja desfruta dele. Nessa Contemplacdo destacam-se dois pontos
para expressar 0 amor: o primeiro que o amor deve consistir mais em obra do que em
palavras; e o segundo, que o amor consiste na comunhdo mutua, a saber, a pessoa que ama
compartilha com a pessoa amada aquilo que tem ou que sabe, e esta procede do mesmo
modo aquela. “[...] se uma possui ci€ncia, comunica-se aquela que ndo tem; e se dispde de
honras e riquezas, do mesmo modo. E assim reciprocamente uma para com a outra’.
(INACIO DE LOYOLA, p.129-130).

Ap6s a contemplagcdo Para alcancar o Amor, Inédcio de Loyola apresenta os Trés
Modos de Orar. O primeiro caracteriza-se pela reflexdo dos dez mandamentos, dos sete
pecados capitais, das trés poténcias da alma e dos cinco sentidos corporais. Percebe-se que
Loyola leva o exercitante a orar a partir de sua vida cotidiana, pois, segundo ele, esse
primeiro modo de rezar aproxima-se do exame geral de consciéncia®. No segundo modo
de orar ¢ recomendado atentar-se ao significado de cada palavra da oracdo a fim de
apreender o sentido espiritual de sua aplicacdo. E o terceiro modo de orar deve ser por
compasso, ou seja, a oragdo deve ser pronunciada com ritmo ordenado, por exemplo, o
exercitante deve atentar-se a uma palavra da oragcdo por intervalo de uma respiracio e
outra.

A quarta semana € finalizada com os Ministérios da Vida de Cristo, e nela Inédcio de
Loyola faz um resumo dos Evangelhos. Enfim, essa semana expressa a efetivacdo da
transformacdo espiritual do exercitante, nela faz-se a confirmacdo final da Eleicdo, que se

da por meio da contemplacdo de Cristo ressuscitado. O objetivo dos Exercicios € a

32“pressuponho haver em mim trés espécie de pensamentos, a saber: um que é propriamente meu, e procede
da minha liberdade e querer; e outros dois que vém de fora, um do bom espirito e o outro do mau. (INACIO
DE LOYOLA, 2012, p. 34).



70

apropriacdo pessoal e de todo coracdo a mensagem e, posteriormente, a traducido para a
propria vida, praticando. O propdsito do manual era para que aquele que estd em retiro
descubra sob inspiracdo de Deus o caminho que deseja seguir, por isso Indcio de Loyola
adverte ao que auxilia nos exercicios para ndo interferir na decisdo do exercitante no

periodo da Eleigdo.

3.4.2. As Constituicoes

A primeira redacdo das Constituicoes da Companhia de Jesus foi realizada entre
1539/1541, por Inécio de Loyola e Jodo Codure, sob a aprova¢do de seus companheiros,
aqueles que fizeram os votos de castidade, pobreza e obediéncia na Colina de Montmartre
em 1534 e os que se integraram a eles em 1537. Todavia, com a morte de Codure em 1541,
Loyola trabalhou sozinho na elaboragao do documento, até 1547 quando o P. Jodo Polanco
foi eleito secretario da Companhia, e a redacdo definitiva das Constituicoes comegou a
caminhar a passos largos.

Depois de redigida a primeira férmula, com o auxilio de Polanco, e enviada para
verificacdes, o documento foi aprovado com poucas modificagdes, e anunciado a partir de
1552 nas diversas provincias da Companhia em carater de experiéncia. Somente em 1558,
ap6s a morte de Inécio de Loyola, que as Constituicoes foram aprovadas pela Congregacao
Geral, a mesma que se reuniu para a eleicdo do novo Superior Geral.

O texto das Constituicoes da Companhia de Jesus confirma toda genialidade de
Inicio de Loyola (com o auxilio de companheiros), pois em dez partes demonstram uma
organizacdo singular, constituidas por um grande nimero de orientacdes proprias para a
admissdo, formacdo e permanéncia na Ordem. Em sintese, as Constitui¢oes reinem em
suas normas condutas e metas que os futuros jesuitas deveriam assumir para se tornarem
membros da Ordem de Jesus.

E oportuno informar que antes de tratarmos das Constituicbes com suas
declaracdes, faremos a exposi¢do de um texto, cujo nome é Primeiro Exame Geral. Trata-
se de um documento introdutdrio e de caréter informativo que facilitava a compreensao e a
visdo geral da Companhia de Jesus. Dividido em oito capitulos, o Exame também incluia
alguns pontos normativos que os candidatos deveriam cumprir para candidatarem-se a

Ordem.
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O primeiro capitulo intitulado Instituto da Companhia de Jesus e diversidade das
pessoas de que se compde, contempla as regras para exame dos candidatos que desejavam
ser admitidos para o estudo. Verifica-se dois momentos, um destinado a parte espiritual do
escoldstico, em que se professam os quatro votos (pobreza, castidade, obediéncia emissoes
sob a ordem do Papa), cujo objetivo era alcangar o ideal da Companhia o qual “[...] ndo é
somente ocupar-se, com a graca divina, da salvacdo e perfei¢do das almas préprias, mas,
com esta mesma graca, esforcar-se intensamente por ajudar a salvacdo e perfeicdo das do
préximo”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 46). J4, o segundo momento era voltado para a
organizagdo hierdrquica da Companhia de Jesus, onde sdo apresentadas as quatro
categorias de pessoas que se admite na Ordem: a primeira dos que nela fazem a Profissdo
de quatro votos; a segunda sdo os recebidos como Coadjutores, para o servigo divino e
auxilio da Companhia nas coisas espirituais ou temporais; a terceira sdo os recebidos como
Escoldsticos, aqueles que parecem ter capacidade e outros dotes convenientes para 0s
estudos; e a quarta categoria € a daqueles que sdo admitidos indeterminadamente em
relacdo ao grau para o qual com o tempo se revelarem mais aptos. Estes deverao vir
indiferentes para qualquer grau, deixando a decisdo ao Superior.

O segundo capitulo intitulado Alguns casos sobre cuja possivel existéncia se hdo de
interrogar os candidatos a Companhia, trata dos impedimentos para os pretendentes a
admissdo na Ordem. Os casos de exclusdo da Companhia sdo: ter renegado a fé; ter
cometido delitos graves, como ligag¢do a proposicdes heréticas, ou crimes publicos, seja por
suspeita de cisma ou por ter desprezado a autoridade da Igreja; ter feito profissdao
tempordria em outro instituto religioso; estar vinculado por lacos de matrimonio.

E recomendado, neste segundo capitulo do Exame, aos que tém o poder de admitir,
que procedam com cautela se houver alguma divida quanto a aptiddo para a vida pessoal,
comunitéria e apostdlica do candidato a Companhia, e que apresente os impedimentos que
excluem da Companhia somente apds ter interrogado os candidatos, estando de posse da
verdade. Isto porque, se apresentado antes “[...] poderia alguém encobri-la com o desejo de
entrar, ao saber que essas coisas sdo impedimentos. Convém, no entanto, avisar o
confessor que apele para a consciéncia do candidato, no caso de ele ndo ter dito a verdade”.
(CONSTITUICOES, 2004, p. 49, [23]).

Os préximos capitulos irdo tratar do modo de se examinar os candidatos e de
informd-los das intengdes da Ordem. No terceiro fazem-se diversas perguntas para

conhecer melhor a pessoa que deseja ser admitida. No quarto capitulo, sdo expostos alguns
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pontos que mais convém saber aos que entram na Companhia, como a admissao de “[...]
pessoas ja desprendidas do mundo, e decididas a servir inteiramente a Deus em um ou
outro Instituto Religioso. [...] distribuir todos os bens materiais que possuem, e renunciar e
dispor de todos que esperam vir a ter’. E informa-los que apds entrada na casa ou colégio,
a vocacdo deve ser provada por meio de diversos experimentos33. (CONSTITUICOES,
2004, p. 54, [53]). Deve-se perguntar também aos candidatos se eles t€ém dinheiro e se
estdo prontos para dispor de seus bens de imediato ou apds o primeiro ano, quando for
solicitado pelo Superior.

O capitulo cinco destina-se ao exame mais particular para os candidatos homens de
letras, coadjutores espirituais e escoldsticos. O capitulo sexto refere-se ao exame sé para os
coadjutores. No sétimo hd o exame para os escoldsticos antes da sua admissao aos estudos.
E o capitulo oito versa sobre o exame para os indiferentes. A inten¢do do Exame é o de
conhecer melhor a vida do examinado, suas qualidades e aptiddes, além de verificar se o
candidato estd de acordo com os principios da Companhia, a fim de nela ser admitido a
uma total obediéncia e servigo.

Finalizada a apresentacdo do Exame, passemos as dez partes do texto das
Constituigoes. A Primeira Parte intitulada Admissdo a Provagdo abrange quatro capitulos,
sendo o primeiro dedicado a quem tem o poder de admitir os candidatos na Companhia de
Jesus. “E ao Superior Geral da Companhia que pertencerd julgar quem tem poder para
admitir a provagdo, e dentro de que limites. Comunicard esse poder a medida que lhe
parecer conveniente para maior servico de Deus Nosso Senhor”. (CONSTITUICOES,
2004, p. 79, [138]).

Os capitulos dois, trés e quatro sdo direcionados aos aspirantes a Companhia de
Jesus, ou seja, aborda sobre os que devem ser admitidos, os impedimentos para a admissao
e o modo de proceder com aqueles que se admitem na Ordem. Aqui, a principal
preocupacdo € com a escolha dos candidatos, entdo, propdem-se as condi¢des para o

ingresso e as qualidades requeridas.

A primeira experiéncia consiste em fazer os Exercicios Espirituais, por cerca de um més. A segunda
consiste em servir por um més em um ou mais hospitais. A terceira consiste em um més de peregrinagao,
mendigando de porta em porta, a fim de que se habituem a comer mal. A quarta consiste em exercitar-se
em diversos oficios baixos e humildes. A quinta consiste em expor publicamente as criangas e a outras
pessoas incultas toda a parte da doutrina Cristd, ou ensind-las em particular. A sexta experiéncia consiste
em, depois de se ter sujeitado as provas com edificacdo, passar a diante a pregar e confessar.
(CONSTITUICOES, 2004).
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Na Segunda Parte do texto das Constituicdo intitulada Demissdo dos que foram
Admitidos, mas ndo deram Boa Prova de Si, sdo quatro os capitulos dedicados ao assunto.
O quarto capitulo, além de tratar da demissdo realizada pela Ordem, traz o modo de se
proceder com 0s que saem espontaneamente.

De acordo com as Normas Complementares das Constituicoes (2004), se os que
finalizaram o noviciado ou emitiram os primeiros votos foram demitidos legitimamente, a
seu pedido, podem ser readmitidos sem a obrigacdo de repetir o noviciado, desde que
sejam aceitos pelo mesmo Geral, o qual determinard a provagdo conveniente a ser feita
antes dos primeiros votos.

A Terceira Parte das Constituicoes intitulada Conservacdo e Progresso dos que
estdo em Provacdo, esta dividida em dois capitulos. O primeiro é direcionado para a
conservagdo quanto a alma e ao progresso nas virtudes, aqui é recomendado aos que estao
em provacgdo que se afastem de toda a imperfeicao e de qualquer obstaculo que possa vir
atrapalhar o seu progresso espiritual. Assim, fica acordado aos noviciados que ao entrarem
na Companhia devem renunciar a vida passada, e, se acaso fosse necessdrio falar com
parentes ou amigos, deveria fazer-se brevemente e na presenca de um terceiro, designado
pelo Superior.

Recomendava-se também temperanca na alimentacao do corpo e “[...] quando se da
a refeicdo ao corpo, dé-se também ao espirito a sua, com a leitura de algum livro, antes
piedoso do que dificil, que seja inteligivel e proveitoso a todos”. (CONSTITUICOES, 2004,
p. 103, [251]). E importante ainda para o progresso dos noviciados, “[...] que todos se
déem a uma inteira obediéncia, reconhecendo que o Superior, quem quer que seja, ocupa o
lugar de Cristo Nosso Senhor, e tendo-lhe interiormente reveréncia e amor”. (Idem, p.109,
[284]). Verifica-se, além disso, que para maior exercicio da obediéncia era indicado
obedecer nao somente ao Superior da Companhia, mas também aos encarregados dos
oficios mais humildes.

O segundo capitulo trata da conservacdo do corpo, em que se recomenda ao
noviciado que tenha o devido cuidado e que se utilize de meios para conservar a saide e as
forgas fisicas para maior louvor e servigo de Deus, pois apenas o cuidado excessivo com o
corpo € repreensivel. Do mesmo modo, é prudente ndo castigar o corpo demasiadamente,
com abstinéncias, vigilias e outras peniténcias e fadigas exteriores, por isso € sensato que

um confessor acompanhe as peniténcias.



74

A Quarta Parte, intitulada Como Instruir nas Letras e em outros Meios de Ajudar o
Proximo os que Permanecem na Companhia é a maior e mais complexa das Constituicoes
e servird de base para a elaboracdo da futura Ratio Studiorum. Essa quarta parte é
composta por dezessete capitulos, os quais versam sobre os aspectos relativos ao ensino,
desde os mais particulares da Companhia de Jesus, como a memoria dos fundadores e
bem-feitores dos colégios, incluindo a parte material; passa pela parte que trata dos
escoldsticos que hdo de ser aceitos e a conservacdo dos admitidos nos colégios; até as
matérias e os graus de ensino do Instituto.

A quarta parte determina, também, que seja admitido a viver e morrer na
Companhia os escoldsticos que se sujeitaram as provas nas casas ou colégios, que tenham
cumprido dois anos de experiéncias e de provagao, e tenham feito os votos. Ainda para a
maior devog¢do, para lembrarem-se das obrigacdes que assumiram e confirmarem sua
vocagdo “[...] serd bom que os escolasticos, duas vezes cada ano, pela Pascoa e pelo Natal,
renovem os votos simples®*”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 123-124, [346]).

Outra recomendacdo dessa parte é que as matérias que os escoldsticos hdao de
estudar sejam determinadas segundo os ideais de estudos da Companhia, a saber, “[...]
ajudar com o favor de Deus, as almas dos seus membros e as dos proximos”. A
metodologia das aulas deve possibilitar ao que vem de fora a instru¢do na doutrina Crista.
(CONSTITUICOES, 2004, p. 124, [351]).

Enfim, essa quarta parte prescreve o trabalho de formacdo intelectual, tanto no
superior quanto no secundario, € ndo somente dos alunos da Ordem, mas também dos
alunos externos. Percebe-se, nessa parte, uma atencdo para com os aspectos fisicos e
exteriores dos escoldsticos, quando estabelece moderacdes nos estudos, respeitando os
limites do corpo e prudéncia para que o desejo de saber ndo ultrapasse o amor das virtudes
sOlidas e da vida religiosa.

A Quinta Parte das Constituicoes intitulada Admissdo ou Incorporacdo na
Companhia esta dividida em quatro capitulos, todos direcionados aos jovens sacerdotes da
Companhia de Jesus. O primeiro capitulo expde que os escoldsticos sé podem ser
admitidos como membros de um mesmo corpo que € a Companhia, apds terem passado por
um longo periodo de provacdes e quando ambas as partes (Companhia e candidato)

julgarem ser de “maior servi¢o e gléria de Deus” a permanéncia no Instituto. Conforme

#0s votos simples sdo aqueles realizados pelos proprios escoldsticos, sem ter celebrado publicamente na
igreja, diante de pessoas de casa e fora que 14 se encontrarem. (CONSTITUICOES, 2004, [V]).
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capitulo dois, a admissdo dos escoldsticos s6 poderd ser realizada sob aprovacdo do
Superior Geral, contudo em alguns casos, como em paises muito distantes, pode o Geral
autorizar outros membros para a responsabilidade. Por fim, o capitulo trés assinala como
deve ser a admissdo a profissdo, a coadjutores e a escoldsticos, isto €, a execugdo do voto
simples e do voto solene.

A Sexta Parte das Constituicoes intitulada a Vida Pessoal dos que foram a
Admitidos ou Incorporados na Companhia, esta dividida em cinco capitulos, os quais
delineiam o que os aprovados devem observar na sua vida pessoal, ou seja, os votos de
castidade, obediéncia e pobreza. No voto de castidade, em que por amor a Deus e por seu
servico renunciou o matriménio e ao exclusivismo a qualquer outra relacio humana. No
voto de obediéncia, o qual a acdo de obedecer nao deve ser ligada a pessoa humana, mas
sim a Deus, por isso a obediéncia é sempre um ato de fé e de liberdade em que o religioso
reconhece e aceita a vontade de Cristo. No voto de pobreza, que como solida muralha da
vida religiosa deve ser amada e conservada, “[...] o Senhor nos enviou a “pregar em
pobreza”, sua norma e medida é, portanto, a finalidade apostélica da Companhia, de modo
que todo o nosso trabalho apostélico deve estar animado pelo espirito de pobreza”.
(CONSTITUICOES, 2004, p. 288, NC 159). Assim, as casas ou igrejas da Companhia ndo
poderiam possuir qualquer bem estdvel, além do requerido para a manutencdo de sua
propria subsisténcia.

A Sétima Parte das Constitui¢oes intitulada As Relacdes com o Proximo daqueles
que, depois de Admitidos no Corpo da Companhia, sdo distribuidos na Vida de Cristo,
trata dos deveres a cumprir para com o proximo e a distribuicdo dos membros da
Companhia em missdes pelo mundo. Dividida em quatro capitulos, o primeiro discute o
quarto voto que os jesuitas fazem, o de obediéncia incondicional ao Sumo Pontifice. A

citacdo abaixo demonstra a inten¢do da Ordem ao se fazer o quarto voto.

Pelo quarto voto de obediéncia ao Papa, a Companhia tinha a inten¢do de
ndo se fixar num pais determinado, mas espalhar-se pelas diversas partes
do mundo. Com efeito, os primeiros da Companhia, vindos de diversas
provincias e reinos, ndo sabiam a que paises ir, entre fiéis ou infiéis; e
para ndo errarem nos caminhos do Senhor, obrigaram-se, por promessa
ou voto, a deixar ao Sumo Pontifice o cuidado de os distribuir, para a
maior gldria de Deus, conforme a sua disposi¢ao de ir por todo o mundo.
Se ndo encontrassem num sitio o fruto espiritual que desejavam,
passariam a outro, e outro, procurando sempre a maior gléria de Deus
Nosso Senhor e 0 maior bem das almas. (COSTITUICOES, 2004, p. 176,
[605]).
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Nos capitulos seguintes, da sétima parte, verifica-se que o Superior Geral da
Companhia também pode enviar sacerdotes em missdes, € 0s que vivem sob a obediéncia
da Ordem sdo proibidos de se intrometerem, direta ou indiretamente, nas missdes que lhes
sdo confiadas, seja pelo Sumo Pontifice ou pelo Superior.

A Oitava Parte das Constitui¢oes intitulada Meios de Unir com a Cabega e Entre Si
aqueles que estdo dispersos, esta dividida em sete capitulos que tratam das questdes de
como conservar unidos os membros da Companhia de Jesus, ainda que estejam espalhados
pelo mundo, entre fiéis e infiéis.

Indica, a oitava parte, meios de promover e conservar a unido entre si € com o
chefe, como ndo admitir para a profissio uma grande multidio e nem conservar
coadjutores ou escoldsticos se nao foram escolhidos para juntar-se a Companhia. “Porque
um grande nimero de pessoas ndo bem mortificadas nos seus vicios, tornam impossivel a
boa ordem e a unido, tdo necessaria em Cristo Nosso Senhor, para que se mantenha o bom
estado e modo de se proceder na Companhia”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 187, [657]).
Outro meio destacado para manter a unido é o vinculo de obediéncia, principalmente
daqueles que vao para fora trabalhar no campo do Senhor™. Da parte do Supervisor Geral,
0 que ajudard na unido dos coracgdes serdo suas qualidades pessoais, como a boa estima, a
autoridade junto dos suditos, o amor e a dedica¢ido para com os membros.

A Nona Parte das Constituicoes intitulada A Cabeca e o Governo que dela Nasce,
refere-se a figura do Superior Geral. Composta por seis capitulos, o primeiro trata da
funcao do Geral, cujo oficio € o de governar bem, conservar e desenvolver todo o corpo da
Companhia. Nessa parte sdo apresentadas duas maneiras de se eleger um Supervisor Geral,
a saber, por um tempo limitado ou por toda a vida. Para as Constituicoes, o melhor é que o
Geral seja eleito por toda a vida.

A elei¢do vitalicia do Superior traz maiores beneficios ao Instituto, pois evita o
cansaco da Companhia (uma vez que é, sobretudo, para a eleicdo do Geral que os membros
eram obrigados a reunir-se) € o tempo em assembleias gerais; evitam-se, também,
pensamentos e atitudes de ambigao (que € a peste de tais cargos), além de favorecer maior
autoridade ao Geral.

Os proximos capitulos da nona parte irdo tratar das qualidades requeridas ao

Superior Geral, sua autoridade sobre a Companhia e a autoridade da Companhia acerca do

3 A . ~ . a
>“Quando a experiéncia demonstrar que alguns dos que foram enviados ndo andam direito na obediéncia,

chamem-se ou dé-se-lhes um companheiro que nela tenha progredido, embora ele a principio nao tivesse
sido destinado a tal missdo”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 188, [660]).
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Geral, bem como apresenta as normas que ajudardo no desenvolvimento do oficio do
Superior. E essencial que o Geral, a exemplo de Cristo (cujo lugar ocupa), exerca sua
autoridade em espirito de servigco, ndo querendo ser servido, mas servir. Seu governo deve
ser sempre espiritual, baseando-se mais na caridade do que nas leis externas.

A Décima Parte e ultima das Constituicoes intitulada Conservagdo e
Desenvolvimento de todo o Corpo da companhia em seu Bom Estado, ¢ composta por um
Unico capitulo que reafirma os ideais e fundamento da Companhia de Jesus. Nessa parte é

prescrito que se mantenha a disciplina e o bom estado dos colégios.

Sera igualmente muito proveitoso manter os colégios na disciplina e em
seu bom estado, exercendo-se a superintendéncia sobre eles por meio dos

7

que ndo podem ter 14 interesse algum temporal, como é o caso da
Companhia Professa, que assim hd de educar na vida e na cultura crista
aqueles que tiverem talento. Por isso estes colégios serdo semindrios para
os professos e coadjutores da Companhia. E se, com os colégios, houver
universidades confiadas a superintendéncia da Companhia, também elas
correrdo para o mesmo fim. (CONSTITUICOES, 2004, p- 224, [815)).

Além da rigorosa guarda da disciplina nos colégios, conforme mencionado na
citacdo, outra preocupacdo das Constituicoes € com a pobreza, que é como “[...] o baluarte
das Ordens Religiosas. E ela que protege a sua esséncia e a sua disciplina, e as defende de
muitos inimigos”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 224, [816]). Por isso, é importante para a
conservagdo e desenvolvimento de todo o corpo da Companhia que ndo se aceite renda
alguma pelas pregacdes, missas, ou qualquer trabalho espiritual. E igualmente importante
banir a ambicdo, causa de muitos males em qualquer comunidade ou congregacdo

religiosa, alids, bem no espirito reformador catélico do periodo.

3.4.3. A Ratio Studiorum

A Ratio Studiorum, denominada pelo Leonel Franca (1893-1948) de Método
Pedagégico dos jesuitas foi promulgada em 1599; foram mais de cinquenta anos de
experiéncia até ser instituida definitivamente nos colégios da Companhia de Jesus. O
documento foi a primeira sistematizacdo de ensino e ndo pretendeu ser um tratado tedrico,
e sua finalidade é eminentemente pratica. Constituida por um conjunto de 467 regras, a
Ratio Studiorum tem a funcdo de uniformizar o ensino, quanto aos horérios de aulas, as

disciplinas, os procedimentos didaticos e as fun¢des de cada membro da Ordem.
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Em se tratando da organizagdo curricular a Ratio propde dois graus de ensino, as
Classes Inferiores, abrangendo o estudo das Gramaticas, das Humanidades e da Retorica; e
as Faculdades Superiores que compreendem o curso de Filosofia e de Teologia. A Filosofia
abrange o estudo da Logica, Fisica, Matemdtica e alguns elementos de Geografia,
Astronomia, Psicologia, Metafisica e Etica. A Teologia contempla o estudo da Teologia
Escoléstica e Moral, as Sagradas Escrituras e o Hebreu.

Quanto a metodologia de ensino da Ratio Studiorum, podemos compreendé-la sob
dois aspectos, os processos diddticos que s3o adotados para a transmissdo de
conhecimentos, os quais envolvem a prelecdo, a licdo de cor, ditados, correcdes e
declamacdes. O segundo aspecto diz respeito aos estimulos pedagdgicos empregados para
incentivar a atividade do aluno, como castigos fisicos e morais, emulacdo, premiagdes e
teatro.

Enfim, tanto os processos diddticos quanto os estimulos pedagdgicos convergiam
para a emulacdo, o maior estimulo na educagdo dos jesuitas. A emulac¢do, na Ratio,
pretendia estimular os alunos ao progresso nas ciéncias e nas artes, pois eles eram
desafiados tanto na atividade mental quanto na expressdo. (CESCA, 1996).

Neste item, apresentamos somente algumas informacdes introdutdrias da Ratio
Studiorum, pois na secdo seguinte faremos uma exposi¢cdo detalhada do método,
destacando como o documento foi elaborado ao longo do tempo, sua estrutura
organizacional, assim como a formacdo do corpo docente, procurando mostrar a dtica do

ensino jesuitico e seus fins educacionais.



4. RATIO ATQUE INSTITUTIO STUDIORUM SOCIETATIS LESU

A Companhia de Jesus se configurou durante a Idade Moderna como um fendmeno
educacional sem precedentes tanto no mundo catdlico como entre as igrejas protestantes.
Nos primeiros anos da Companhia ndo se pensava em projetos pedagdgicos, tampouco em
se fundar colégios. O que motivou de inicio a Ordem a refletir sobre a criacdo de
instituicdes escolares foi a necessidade de formar os seus préprios candidatos, o que,
posteriormente, ampliou-se aos alunos externos que desejassem estudar.

Com a expansdo da Companhia de Jesus em escala mundial e, diante de diferentes
culturas, a Ordem empreendeu esfor¢os no sentido de uniformizar as préticas pedagdgicas
nos seus colégios. Inicialmente se instituiram os chamados “comissdrios gerais”, os quais

tinham a fun¢do de inspecionar as escolas, a fim de moldar a cultura escolar jesuitica.

Durante 15 anos desincumbiu-se dessa tarefa o infatigavel P. Nadal [...].
Outros visitadores continuaram esta missdo delicada. Gonzales Davila e
Joao de Montoia, Everardo Mercuriano e Polanco, Maldonado e Olivério
Manareu foram dos mais notdveis e ainda possuimos numerosas
instrucdes pedagdgicas por eles deixadas aos colégios visitados.

O regime das inspecdes periddicas ndo podia, porém, constituir a solugdo
definitiva e normal do problema. A multiplicidade dos visitadores e o
intervalo das visitas deixavam largo campo a acdo dispersiva das forgas
centrifugas do sistema. Acentuava-se, dia para dia, imperiosa inadidvel, a
necessidade de um cdédigo de ensino que se impusesse com a autoridade
de uma lei e assegurasse a semelhanca e a unidade de orientagdo de
crescente atividade da Ordem. (FRANCA, 1952, p. 07).

A instituicdo por escrito de um cdodigo de ensino para padronizar as agdes
educacionais foi iniciado na segunda metade do século XVI e finalizado oficialmente em
1599. O programa de estudo destinava-se concomitantemente a formacao de religiosos e de
leigos, incluindo em seu curriculo, além da filosofia e da teologia, os estudos das
humanidades: as linguas e literatura, a retdrica, a histdria, o teatro, entre outros.

Por conter na esséncia um cardter humanistico o programa de estudos se impds com
vastas repercussdes noutras institui¢des escolares da Europa, visto como um cédigo
coerente, cujos objetivos, métodos e ideais podiam ser partilhados pela sociedade fora do
alcance da Ordem.

Deste modo, nosso objetivo nesta secdo € apresentar o Método Pedagdgico dos
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jesuitas, a Ratio Studiorum™, responsavel pela padronizacdo do ensino nos colégios da
Companhia de Jesus. Sendo assim, para que tenhamos melhor compreensao deste Método,
optamos por dividir essa exposicdo em trés momentos. Primeiramente, iremos abordar o
processo de elaboracdo do método, em seguida faremos a exposicdo dos elementos mais
importantes do seu conteudo, isto €, a administracio, o curriculo e a metodologia. Por fim,
expomos algumas consideragdes sobre a formacdo do corpo docente. Para a apreciacao
usaremos a versao da Ratio de 1599, traducdo do Pe. Leonel Franca (1952) presente no
livro “O Método Pedagdgico dos Jesuitas”, bem como textos historiograficos produzidos

sobre o tema.

4.1. ORIGENS DA RATIO STUDIORUM

Conforme Cesca (1996), ja no século XIV houve um despertar do interesse por um
nivel intermedidrio de ensino, que tempos depois recebeu o titulo de ensino secundério.
Alguns autores consideram os Irmaos de Vida Comum®’ como os iniciadores desse nivel
de ensino. Segundo o autor, foi sob esse mesmo interesse que, no século XVI, trés planos
pedagdgicos foram organizados, sdo eles: Instrucoes aos Visitadores e Pastores do
Principado da Saxénia, aprovado por Lutero em 1528; o Edito, da Universidade de Paris,
publicado em 1598; e a Ratio Studiorum, dos jesuitas, publicada em 1599. Os trés planos
pedagdgicos mantiveram para o ensino secunddrio a mesma inten¢do dos Irmados de Vida
Comum, ou seja, o humanismo cristao.

Outras iniciativas surgiram no século XVI, como por exemplo, os programas que
Jodo Sturm executou em Strasburgo, os quais apresentam analogias com a Ratio Studiorum
da Companhia de Jesus. Podemos citar de semelhante as matérias de ensino, as praticas de
piedade, os autores, os meios adotados para promover a emulacdo, os exercicios de
memoria, as declamagdes, as disputas, a educagdo moral, a duragdo das aulas, entre outros.

(RODRIGUES, 1917).

6 Nesse trabalho referimo-nos a Ratio Studiorum no feminino, ou seja, a Razdo de Estudo, no entanto, o
masculino também pode ser utilizado ao empregar-se o termo Plano de Estudos.

Fundada em Deventer, nos Paises-Baixos, por Gerard Groote (1340-1384), antigo aluno da Universidade
de Paris, a Congregacdo dos Irmdos da Vida Comum constituiu um grande movimento religioso que se
propunha a conversdo ou re-conversdo de todos os homens (de todos os cristdos), movimento que ficou
conhecido por Devotio Moderna. (GOMES, 1994, p. 16).

37
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Rodrigues (1917) pontua que tanto o programa dos jesuitas quanto de Jodo Sturm
comegaram a caminhar sobre as pegadas dos que os precederam. Jodo Sturm foi discipulo
dos Irmdos da Vida Comum em Liege (1521-1524), no momento em que foi chamado a
cidade de Strasburgo para reformar suas escolas, a base para seu método foi justamente o
programa da escola de Liege, e o seu mérito se encontra nas modificagdes e ampliacdes
realizadas. Jodo Strum e os jesuitas seguiram as normas de seus mestres “[...] e 4 maneira
de abelhas industriosas e prudentes colheram das vdrias universidades o melhor que nella
florescia”. (RODRIGUES, 1917, p. 128).

Foi sob este interesse pelo ensino secundario de carater humanistico que a Ratio
Studiorum foi organizada. Sua origem ja se encontra na propria experiéncia e formacdo
académica de Inécio de Loyola e, particularmente, na IV parte das Constituicdes, a qual se
destina a formacdo intelectual do jesuita e traz a organizacdo didatica e a atividade
pedagdgica da Ordem. Nessa IV parte sdo determinados, dentre outros aspectos, os livros
que hao de ser estudados; ensina a maneira de estudar, com ordem, com docilidade, com
empenho nas revisdes das li¢cdes; marca o tempo de cada disciplina. (RODRIGUES, 1917).

Embora as orientacdes gerais dos estudos estejam referenciadas nas pdginas das
Constituigcoes, a Sociedade de Jesus ndo dispensou a elaboracdo e a sistematizacdo de um
plano de estudos especifico para os colégios da Companhia. Nas palavras de Franca (1952,

p. 08):

[...] as diretivas tracadas nas Constituicdes ndo eram, nem deviam
substituir, um plano pormenorizado de estudo e um cédigo pratico de leis
que facilitasse e uniformizasse a organizagdo viva. E o préprio Indcio nas
proprias Constituicdes que determina que se elabore um Estatuto em que
se trace, por mitdo, quanto se refere a ordem e ao método dos estudos
nos colégios e faculdades. Um Ratio Studiorum, na intencdo do
Fundador, deverd ser o complemento natural e indispensdvel das
Constitui¢des [18]. S6 uma codificagdo de leis e processos educativos
poderia evitar o grave inconveniente das mudangas freqiientes que a
grande variedade de opinides e preferéncias individuais acarretaria, com a
sucessdo de professores e prefeitos de estudos. S6 um texto autorizado e
imperativo, elaborado por uma experiéncia amadurecida, cortaria pelas
tentativas infrutiferas dos que ensaiavam as primeiras armas nas lides do
magistério.

Como referido na citagdo, a institui¢do de um plano de ensino uniforme e metddico,
de cardter prético, com normas e regras bem definidas, traria imenso beneficio a Igreja e a

Companhia, visto que cessariam as divergéncias de opinides e preferéncias individuais.
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Diante das atuais circunstancias, foram sendo testadas e aprimoradas, ao longo do tempo,
diversas versdes do cddigo de leis que passaria a orientar o ensino nos colégios jesuiticos.

A Ratio foi fruto de mais de cinquenta anos de experiéncia, isto €, de 1542, ano de
fundagdo do colégio de Goa, até sua edicdo definitiva em 1599. Leonel Franca (1952, p.
23) define a Ratio como “[...] filho da experiéncia ndo de um homem ou de um grupo
fechado, mas de uma experiéncia comum, ampla de tal amplitude, no tempo e no espacgo,
que lhe assegura uma grandeza majestosa, talvez singular na histéria da pedagogia”.

Ainda que a obra de um colégio para meninos tenha ocorrido em 1542 e, em 1543,
J4 se ensinasse um bom ndmero de internos a ler e escrever a lingua latina, € somente em
1548 que Santo Inicio estabelece de fato um colégio que serviria de protétipo para
fundacdo de outros institutos, o colégio de Messina, na Sicilia. Primeiro colégio com a
aplicacdo de um verdadeiro plano de ensino e um método pedagégico bem definido,
fundado para alunos externos e com todo curso completo: hebraico, grego, latim, 16gica e

retorica.

O empenho e actividade que desenvolveu Ignacio na ereccdo deste
collegio mostrou que ji na sua alma desabrochara e se desenvolvera a
ideia de uma associacdo que largamente se houvesse de empregar na
educacdo e instru¢cdo da mocidade. Procurou que viessem a Roma alguns
dos melhores sujeitos que a sua Companhia ja tinha em Paris, Colonia,
Lovaine e Portugal; escolheu dez dos mais hébeis; quis que alguns delles,
antes de partir, dessem na sua presenga mostra do methodo nas
prelecgdes, e por fim apresentou-os ao soberano Pontifice Paulo III, que
paternalmente os acolheu, lhes falou e os despediu com a bencgado
apostdlica. O novo collegio comecou logo a prosperar sob a regéncia do
P. Jeronymo Nadal. (RODRIGUES, 1917, p. 105-106).

Depois do Colégio de Messina (1548), a Companhia erigiu o de Palermo (1549),
que também deveria servir de modelo para outros. Apds esses dois Indcio de Loyola
fundou, em 1551, o Colégio Romano, que se tornou, de fato, a referéncia para todos os
colégios da Companhia de Jesus. Assim como no Colégio de Messina e de Palermo, o
modelo pedagégico adotado no Colégio Romano foi o Modus Parisiensis, o qual, com
algumas adaptacgdes, deu origem ao mos et ratio Collegii Romani, este documento foi o
primeiro esboco da futura Ratio.

Embora os jesuitas tenham assimilado o Modus Parisiensis quando estudaram na

Universidade de Paris, a opcdo pela escolha do Método, nao foi em decorréncia da
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familiaridade, mas em virtude de sua eficacia. Para Loyolal38 “I

...] esta preferéncia era
baseada na conviccao enraizada da superioridade dos métodos parisienses sobre os demais.
A seu ver, ndo havia outro mais eficiente para levar ao conhecimento rapido e perfeito da
lingua latina”. (FRANCA, 1952, p. 16).

Conforme Gomes (1994), o que compde um dos elementos mais tipicos da
pedagogia parisiense é a divisdo dos alunos em classes®, mesmo que o sistema de
separac¢ao nao tenha sido originado em Paris. Para o autor (p. 11), a “[...] distribui¢do dos
alunos em classes; uma actividade constante dos alunos nos seus exercicios escolares;
incentivo para o trabalho escolar; unido da piedade e dos bons costumes com as letras
caracterizam o Modus Parisiensis”.

Observam-se dois fatores maiores na origem da Maneira de Paris. O primeiro fato
¢ referente aos Colégios, em que sua estrutura determinou o deslocamento do ensino da
Universidade para os Colégios, o regime de externato para o de internato € o dominio da
Universidade sobre os Colégios. O segundo fator € o método escolastico da Idade Média,
sob influéncia dos Irmdos da Vida Comum. Apesar das criticas lancadas contra a

escoldstica no periodo da Renascenca, seu método foi aplicado naquilo que tinha de

melhor, ao ensino das letras.

A preocupacdo em agir sempre de maneira ordenada, em dividir, em
distinguir, em analisar e em sistematizar, em avangar progressivamente e
passo a passo, tdo caracteristica do modus parisiensis, veio da escolastica.
Mas é no que diz respeito aos exercicios escolares que o modus
parisiensis mais deve 2a escoldstica: a sua freqiiéncia, o método
empregado, o recurso a emulagdo, o papel dado a memdria, a entreajuda

na aprendizagem, o ensino mutuo. (GOMES, 1994, p. 15).

Voltando ao método de estudos dos jesuitas, Cesca (1996) informa que o segundo
ensaio de um plano pedagdgico foi realizado em 1551, pelo padre Anibal Coudret, terceiro

reitor do Colégio de Messina, com o titulo de De Ratione Studiorum. Ja a terceira iniciativa

3 Indcio frequentou também as universidades espanholas de Alcald e Salamanca e, posteriormente, durante
sua estadia em Roma, conheceu a estrutura e o funcionamento das universidades italianas. Entre todas
optou pela de Paris e manteve com energia e constancia a sua preferéncia contra resisténcias, por vezes,
tenazes e profundas. (FRANCA, 1952, p. 16).

% Gomes (1994, p. 09) informa que j4 na Antiguidade os alunos de retérica eram divididos em classes. Na
Idade Média, os alunos que cursavam Artes formavam um grupo distinto dos que cursavam Medicina,
Direito ou Teologia. Dentro de uma mesma disciplina ou curso, os alunos eram mais ou menos agrupados
em diferentes conjuntos, conforme os diferentes livros que estudavam e o seu diferente grau de
adiantamento. Mas, segundo o autor, isso ndo basta para se poder afirmar que, a essa altura, j4 era praticada
uma nitida distingdo de classes, como vai acontecer no século XVI. A classe ¢ uma descoberta ou uma
redescoberta da renascenca.
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foi do padre Diego Ledesma, professor do Colégio Romano e, de acordo com Franca
(1952, p. 05), a missdo de Ledesma foi rever e ampliar o programa de estudos que vigorava

no Colégio Romano desde sua fundagao:

Ledesma pds a servico desta importante tarefa o seu raro talento, a sua
ampla experiéncia e colaboracdo amiga de seus colegas de magistério.
Dos 132 documentos publicados no volume do Monumento Paedagogia,
59 foram por ele atentamente transcritos ou anotados e corrigidos. Deste
imenso trabalho fecundo por uma larga experiéncia saiu o seu De Ratione
et Ordine Studiorum Collegii Romani, que, na sua intengdo, devia servir
de norma a todos os Colégios da Companhia. Concebida num plano
grandioso e compreensivo, a obra ndo pdde infelizmente ser levada a
termo por seu autor, colhido pela morte em 1575. Ainda assim, representa
a maior contribuicdo individual na elaboragdao do Ratio definitivo de
1599.

O quarto geral da Ordem, padre Everardo Mercuriano, deu um passo adiante na
busca de um plano de estudos definitivo, é o que informa Franca (1952). Delineou-o em
1577 um cédigo geral e uniforme de ensino, detendo-se mais na organizagdo de regras dos
varios oficios administrativos dos colégios. Dois anos depois as regras de Mercuriano
foram utilizadas por Maldonato como base de seu memorial deixado apds sua visita de
inspecdo ao Colégio de Clermont, em Paris. Estes, “[...] eram passos importantes no
caminho do desenvolvimento organico da 4* parte das Constituicdes e na sistematizacdo de
um cddigo geral de ensino”. (FRANCA, 1952, p. 08).

De acordo, ainda, com Franca (1952), estava reservado ao padre Claudio
Acquaviva, a tarefa de finalizar o plano pedagdégico, o qual selecionou, na mesma reunidao
em que foi eleito o quinto Geral da Companhia de Jesus, em 1581, uma comissdao
composta por doze membros para elaborar uma férmula de estudos. Essa comissao, porém,
ndo chegou a comecar os trabalhos. Franca informa que talvez a dificuldade estivesse no

. . . 40
“ndmero excessivo de vogais

que dificultava a reunido.

Todavia, em 1584, Acquaviva designou outra comissdo, agora composta por seis
membros, com larga experiéncia de ensino, das principais nacdes da Europa. “Eram eles:
Jodo Azor, da Espanha; Gaspar Gonzales, de Portugal; Jacques Tirie, da Franca; Pedro

Busen (Buys), da Austria; Antonio Ghuse (Gusano), da Germania; Estevam Tucci, de

% 0s doze membros selecionados para elaborar a férmula de estudos pertenciam a seis nacionalidades, eram
os seguintes: “Maldonado, Acosta, Ribera, Deza e Egidio Gonzalez, espanhdis; Gagliardi e Adorno,
italianos; Pedro da Fonseca e Sebastido de Morais, portugueses; Le Clerc, belga; Coster, alemdo; Sardi,
napolitano”. Essa comissdo ndo chegou a comecar os trabalhos, talvez o nimero excessivo de integrantes
dificultasse a reunido. (FRANCA, 1952, p. 09).
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Roma”. (FRANCA, 1952, p. 09). A comissdo dedicava trés horas por dia a consultas e
discussdes, o restante do tempo era destinado a leitura e estudo do acervo que fora
acumulado em mais de 40 anos de experiéncia. Em nove meses concluiu-se o trabalho
iniciado em dezembro de 1584.

Impresso para uso interno, o Padre Geral enviou o projeto de documento a ser
analisado, em 1586, para todos os superiores provinciais, acompanhado de uma carta
circular, em que solicitava a cada provincia a nomeagdo de cinco padres, para que eles

redigissem o seu parecer e o enviasse para Roma.

No cabo de alguns meses, 14 pelo fim de 1586, comecaram a fluir a Roma
os relatérios desses trabalhos criticos: Judicia e observationes. Vinham
das principais provincias da Ordem: de Roma, de Népoles, Mildo,
Veneza, Aquitania, Lido, Franca, Germania Superior, Reno, Austria,
Portugal, Polonia, Aragdo e Andaluzia.

Além dos pormenores isolados, os criticos convergiam quase
unanimemente sobre dois pontos importantes: a imprecisdo e prolixidade
da férmula examinada. As questdes pedagdgicas eram, por vezes,
longamente debatidas e alongados os argumentos pré e contra. Sucediam-
se por vezes longos tratados sobre os deveres dos professores jesuitas,
sobre a conveniéncia de iniciar o grego com os primeiros elementos do
latim, etc, etc. Para um cddigo cuja razdo de ser era orientar, de modo
uniforme, a organizag@o dos colégios, constituiam estes, defeitos graves.
(FRANCA, 1952, p. 10).

Conforme referenciado na citacdo, em fungdo das criticas levantadas em dois
pontos, a imprecisao e a prolixidade do projeto examinado, trés professores do anteprojeto,
Tucci, Azor e Gonzales, ficaram encarregados de receber os relatérios e elaborar uma nova
edicao da Ratio. Para auxiliar na execucdo da nova férmula, foi designada uma comissao
de professores do Colégio Romano®'.

Dessa reestruturagdo saiu um novo texto, o qual foi enviado outra vez por
Acquaviva, em 1592, a toda a Companhia de Jesus com o titulo de Ratio atque Institutio
Studiorum, un Collegio Soc. Jesu, anno Dni, 1591. Eliminaram-se na nova edi¢do “[...] as
discussdes e dissertagdes pedagdgicas que justificavam os preceitos praticos. Codificou-se
todo o sistema de estudos numa série de regras relativas aos administradores, professores e
estudantes”. (FRANCA, 1952, p. 10). Modificou-se também o cardter da Ratio, ja ndo se
tratava de um anteprojeto a ser estudado e analisado, e sim de um cddigo de leis a ser

colocado em pratica, mesmo em cardter experimental.

' Comissdo composta por Belarmino, Suarez, Sardi, Giustiniano, Parra, Pereira, Benci, e Torsellini, isto €,
te6logos, filésofos e humanistas dos mais distintos. (FRANCA, 1952, p. 10).
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De acordo novamente com Franca (1952), em 1594 novas criticas comecaram a
chegar a Roma, e mais uma vez o ponto criticado era a prolixidade. Realizada uma nova
revisao para a maior objetividade do método, o texto ficou reduzido a metade. “Enquanto a
segunda edi¢do contava com 400 pédginas, a ultima ndo ia além de 208; o numero total de
regras descera de 837 a 467”. (FRANCA, 1952, p. 11).

Ap6s quinze anos desde que se iniciaram de modo sistemético, em 1584, o trabalho
de codificagdo do plano de estudos, o padre Acquaviva, dando por concluida a ardua
tarefa, mandou publicar em janeiro de 1599 a edicdo definitiva da Ratio atque Institutio
Studiorum Societatis Jesu.

O documento promulgado por Acquaviva permaneceu como lei da Companhia sem
alteracdes em seu conteido até 1773, ano de supressdo da Ordem efetuada pelo Papa
Clemente XIV. O fato do conteddo da Ratio ndo ser modificado no papel, ndo significava
que os colégios jesuiticos permaneceram parados, eles foram se adaptando na prética as
novas condi¢des dos tempos. A propria Ratio previa essa flexibilidade de adaptacdes, é o

que se verifica na regra 39 do Provincial.

Como, porém na variedade de lugares tempos e pessoas pode ser
necessdria alguma diversidade na ordem e no tempo consagrado aos
estudos, nas repeticdes, disputas e outros exercicios e ainda nas férias, se
julgar conveniente na sua Provincia, alguma modificacdo para maior
progresso das letras, informe o Geral para que se tomem as
determinagdes acomodadas a todas as necessidades, de modo porém, que
se aproximem o mais possivel da organizacdo geral dos nossos estudos.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 79).

Com o restabelecimento da Companhia de Jesus em 1814, pelo papa Pio VII e com
a restituicdlo do Colégio Romano em 1824 pelo papa Ledo X, em um ambiente

profundamente transformado, Franca (1952, p. 13) registra a urgéncia da revisdo da Ratio.

Congregacio, primeira reunida depois da restauracdo, ocupou-se logo do
assunto. Mais energicamente voltou sobre a urgéncia de uma agdo
imediata a Congregacdo Geral de 1829. O novo P. Geral, Jodo Roothaan,
nela eleito, pds logo ombro a tarefa que lhe havia confiado. Numa lista de
nomes propostos pelas provincias nomeou ele uma comissdo de 7
membros representantes da Itdlia, Sicilia, Franca, Inglaterra, Alemanha,
Galicia austriaca e Espanha. A incumbéncia que se lhe cometia ndo era a
elaboragdo de um novo Ratio mas a adaptacdo do que ja havia recebido
de uma experiéncia de quase dois séculos a mais s6lida das confirmacdes.
Em Outubro de 1830 encetavam-se em Roma os trabalhos; e em Julho de
1832, ja o Geral podia enviar a toda a Ordem o Ratio revisto.
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Nao se pode deixar de mencionar que as adequacgdes realizadas na Ratio de 1832
ndo chegaram a ser aprovada por nenhuma Congregacdao Geral, por isso ndo possuia a
autoridade de lei e, sim, de orientacdo diretiva. H4 que se destacar, ainda, que da revisao de
1832, saiu em 1841 uma nova Ratio Studiorum Superiorum Societatis Jesu, porém aplicada
somente aos Estudos Superiores (Filosofia e Teologia). Isso porque, a variedade de
Curriculos Secunddrios a que, nos diferentes paises, se devem moldar os colégios
jesuiticos, dificultava a criacdo de um plano de estudo universal semelhante a Ratio de
1599. (FRANCA, 1952).

Até aqui, o objetivo foi chamar a atencao para o percurso historico deste importante
documento, a Ratio Studiorum, que esteve presente tanto na organiza¢do administrativa
quanto nas atividades educacionais desenvolvidas nos colégios da Companhia de Jesus. Na
sequéncia, interessa-nos, portanto, discorrer sobre o conteido do documento, ou seja, a

administracao, o curriculo e a metodologia.

4.2. O CONTEUDO DA RATIO STUDIORUM: ADMINISTRACAO, CURRICULO E
METODOLOGIA

Para quem, pela primeira vez, se pde em rapido contato com o Ratio, a
impressao espontanea € quase a de uma decep¢do. Em vez de um tratado
bem sistematizado de pedagogia, que talvez esperava, depara com uma
colecdo de regras positivas e uma série de prescricdes praticas e
minuciosas.

De fato, o Ratio ndo € um tratado de pedagogia, ndo expde sistemas nem
discute principios. A edicdo de 1586 enveredara por este rumo; foi
criticada e substituida pela de 1599. (FRANCA, 1952, p. 24).

Como se pode perceber na citagdo, a Ratio ndo € um tratado tedrico, mas sim um
manual prético. Foi pensado ao longo do tempo para guiar de maneira uniformizada todos
os que se dedicassem, nos colégios da Companhia de Jesus, a funcao de ensinar. Este Plano
de estudo proporciona ao professor um curriculo fixo e um conjunto de objetivos e
métodos que abrange desde as classes de Humanidades até a de Teologia.

A Ratio Studiorum foi uma resposta metodoldgica a uma série de principios que
constituiram o ideal educativo dos primeiros jesuitas. Este cddigo estd dividido em trés
temas, a administracdo dos colégios, os curriculos e a metodologia, os quais constituem as

partes mais importantes do contetido. Neste sentido, visando uma maior compreensao
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desses elementos, optamos por apresentar um indice do documento, disposto por um

sistema de siglas** que permite a visualizacio das 467 regras, cuja quantidade estd entre

paréntesis™®.

= e 0w P

=

2R

Regras do provincial (40).

Regras do reitor (24).

Regras do prefeito de estudos superiores (30).

Regras comuns a todos os professores das faculdades superiores (20).

Regras particulares dos professores das faculdades superiores, num total de 49,
assim distribuidas: a) Regras do professor de Escritura (20); b) Regras do professor
de Hebreu (5); ¢) Regras do professor de Teologia (14); d) Regras do professor de
Teologia Moral (10).

Regras dos Professores de Filosofia (20); b) Regras do professor de Filosofia Moral
(4); c) Regras do professor de Matematica (3).

. Regras do prefeito de estudos inferiores (50).

Regras dos exames escritos (11).

Normas para a distribui¢do de prémios (13).

Regras comuns aos professores das classes inferiores 50.

Regras particulares dos professores das classes inferiores: (59): a) Regras do
professor de Retdrica (20); b) Regras do professor de Humanidades (10); ¢) Regras
do professor de Gramdtica Superior (10); d) Regras do professor de Gramatica

Meédia (10); e) Regras do professor de Gramatica Inferior (9).

M. Regras dos estudantes da Companhia (11).

N. Regras dos que repetem a Teologia (14).
0. Regras do Bedel (7).

P. Regras dos estudantes externos (15).

Q. Regras das academias, num total de 47, assim distribuidas: a) Regras gerais (12); b)

Regras do prefeito (05); c) Regras das academias de teologia e filosofia (11); d)

Regras do prefeito da academia dos tedlogos e filésofos (04); e) Regras da

42

O sistema de siglas que compde o documento vai de A a Q, o nimero de regras encontram-se entre

paréntesis, deste modo, quando utilizarmos na referéncia (A 1-40), a letra A corresponde a regra e o
nimero 1 significa que estamos fazendo uso da primeira regra de quarenta.

* Esta disposi¢do encontra-se no livro “Histéria das Idéias Pedagégicas no Brasil” de Dermeval Saviani
(2008) na pagina 54.
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academia de retérica e humanidades (07); f) Regras da academia dos gramaticos

(8).

Constata-se, a partir desta sistematiza¢do, que a Ratio Studiorum apresenta em
suas regras um detalhamento de todo o processo educativo a ser desenvolvido nos
colégios da Ordem. Iniciando pelas regras do provincial, depois as regras do reitor, do
prefeito de estudos, dos professores em geral e de cada matéria de ensino, contemplava as
regras da prova escrita, da distribui¢do de prémios, do bedel, dos alunos e por fim as
regras das diversas academias.

Além das regras, a Ratio apresenta igualmente os niveis de ensino: Humanidades,
Filosofia e Teologia. Nota-se que a estrutura curricular estava estabelecida numa escala
decrescente, do maior ao menor, acompanhando a hierarquia da Ordem e de seu governo.

Hierarquicamente, a posicdo mais elevada da Companhia de Jesus estava
representada pela figura do Geral. “Administrativamente, dividida em Provincias e
circunscri¢des territoriais, que compreendem varias casas e colégios da Ordem e
coincidem com o territério de uma nac¢do ou parte dele”, a Companhia tinha, em seguida,
na escala hierdrquica, o Provincial. Suas fungdes no que se refere aos estudos, resumem-
se em nomear o Prefeito de Estudos e de disciplina, zelar pela formacdo de bons
professores, promover os estudos na sua Provincia, verificar se as normas da Ratio estdo
sendo devidamente seguidas e propor ao Geral alteracdes no ensino de sua Provincia caso
fosse necessario. (FRANCA, 1952, p.27). Ainda sobre suas obrigacOes a Regra 1 do

Provincial discorre:

Como um dos ministérios mais importantes da nossa Companhia &
ensinar ao proximo todas as disciplinas convenientes ao nosso Instituto,
de modo a levi-lo ao conhecimento e amor do Criador Redentor nosso,
tenha o Provincial como dever seu zelar com todo empenho para que aos
nossos esforcos tdo multiformes no campo escolar corresponda
plenamente o fruto que exige a graca da nossa vocacdo. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p. 69).

Na sequéncia hierdrquica, temos o Reitor, figura de maior autoridade no seu
colégio. Nomeado pelo Geral, entre as suas ocupacdes estd a distribui¢do de oficios, o zelo
pelas linguas, conducdo das reunides dos professores e presidir as grandes solenidades

escolares. Para auxiliar na orientacdo pedagdgica, a Regra 2 do Reitor garante como
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assistente um Prefeito de Estudos™, “[..] ao qual dard toda autoridade que julgar
conveniente para o desempenho cabal de seu oficio”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 79).

Dentre as ocupacdes do Prefeito de estudos, a Ratio estabelece como seu dever:

[...] ser o instrumento geral do Reitor, afim de, na medida da autoridade
por ele concedida, organizar os estudos, orientar e dirigir as aulas, de tal
arte que os que freqiientam, facam o maior progresso na virtude, nas boas
letras e na ciéncia, para a maior gléria de Deus. (RATIO, 1952, p. 83. C 1-
30).

E interessante mencionar, que nos grandes estabelecimentos, onde se reuniam
Faculdades Superiores e Cursos de Humanidades, o Prefeito Geral encarregava-se dos
estudos superiores, enquanto um auxiliar, denominado de Prefeito dos Estudos Inferiores,
acompanhava os estudos ginasiais. Além desse, se o nimero de alunos o justificasse,
nomeava-se um Prefeito de Disciplina, incumbido de ajudar o Prefeito de Estudos na
manuten¢do da ordem e do bom comportamento.

Verifica-se na organizacdo da Ratio que ndo hd um item especifico com as regras
para o Prefeito de Disciplina, como nos outros seguimentos, sendo a Regra 22 do Reitor

quem traz quais normas este deve seguir, a saber:

Onde o Provincial der ao Prefeito dos estudos inferiores um assistente
que se poderd chamar prefeito de disciplina, a ele se aplica a regra 2 do
Prefeito [de estudos inferiores], as regras relativas ao comportamento,
que vao do n°. 37 até ao fim, e ainda se parecer conveniente as que se
referem aos exames dos novos alunos do n°. 9 ao n° 13. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p. 82).

No que diz respeito ao Curriculo, como ja dissemos anteriormente, estd organizado
em trés niveis: o Teoldgico, distribuido em quatro anos de estudos, abarcando a Teologia
Escoléstica e Moral, Sagrada Escritura, Hebreu e, além disso, com a revisdo de 1832,
acrescentou-se ao curriculo teoldgico o Direito Canodnico e a Histéria Eclesidstica; o
curriculo Filoséfico, cursado em trés anos, os quais sd@o dedicados aos estudos da Légica,
Introducdo as Ciéncias, Cosmologia, Psicologia, Fisica, Matematica, Metafisica e

Filosofia Moral; e o curriculo Humanista, que corresponde ao curso secunddrio, com

* Homem de doutrina e de larga experiéncia de ensino, acompanha de perto toda a vida escolar, visita
periodicamente as aulas, urge a execu¢do dos programas e dos regulamentos, forma e aconselha os novos
professores, articula a atividade de todos. Guarda fiel das tradi¢des, assegura, com a unidade atual da obra
pedagdgica, a sua continuidade no tempo. (FRANCA, 1952, p. 27).
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duracdo de 6 ou 7 anos de estudos, abrangendo cinco classes, Retérica, Humanidades,

Gramatica Superior, Média e Inferior.

Estas classes sdo caracterizadas por graus, ou estigios de progresso.
Representam menos uma unidade de tempo (1 ano) do que uma
determinada soma de conhecimento adquiridos. S6 podia ser promovido a
classe superior, o aluno que os houvesse assimilado integralmente. Por
isso, na prética, o curriculo dilatava-se muitas vezes por 6 e 7 anos; a
ultima classe de gramdtica e as vezes a penultima desdobravam-se em
duas outras, A e B, ou infima gramética primi ordinis e infima gramaética
secundi ordinis. (FRANCA, 1952, p. 28).

Ainda sobre o Curriculo da Ratio, é oportuno mencionar que apesar dos estudos se
dividirem em trés cursos parciais e distintos, eles sdo dependentes uns dos outros, ou seja,
o curso de Humanidades prepara e encaminha para o de Filosofia, e este para o de
Teologia. O ciclo completo da formacdo jesuitica se dd com a conclusdo dos estudos
teoldgicos, “S6 entdo tem o estudante acesso ao pleno sentido do homem que ele deve ser e
que ele deve fazer nascer, no seio da sociedade”. (PAIVA, 1981 p. 03).

Outro ponto a ser considerado na Ratio € a Metodologia, parte importante e
desenvolvida, a qual abarca tanto os processos diddticos utilizados para a transmissdo de
conhecimentos, quanto os estimulos pedagdgicos empregados para assegurar o €xito
educativo. Segundo Franca (1952), a intencdo desses processos metodoldgicos, além de
orientar os professores novos, tinha a finalidade de unificar o sistema de ensino e a tradi¢ao
pedagdgica da Ordem.

O fato € que, apesar da inten¢do descrita, nota-se que o objetivo ndo era estabelecer
uma padronizagdo rigida do processo de trabalho, mas, sim, um meio de orientacdo, até
porque a “[...] multiplicidade de métodos propostos ja deixa uma ampla liberdade de opc¢ao
adaptada a diversidade dos dons e a variedade de circunstancias”. (FRANCA, 1952, p.34).

Sendo assim, ao mestre concede-se a liberdade de iniciativa, podendo ele utilizar-se
dos métodos preestabelecidos ou apropriar-se de outros, desde que os objetivos sejam
alcancados e ndo difiram totalmente dos situados no Plano de Estudo. Segundo a
concepcdo de Franca (1952, p. 34), “Norma e liberdade, tradicdo e progresso balangcam-se
em justo equilibrio”.

A partir dessa perspectiva verifica-se que a inten¢do da metodologia da Ratio

consiste na formagdo de caminhos que favorecam a solidez da aquisi¢do do ensino, para
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isso ela se apresenta de modo diversificado, incluindo o estudo privado, as aulas, as
repeticoes, as disputas e as academias. (PAIVA, 1981).

Nesse caminhar, iniciemos apresentando o ensino privado que, para Paiva (1981), é
a alma do processo de aprendizagem, pois € em torno dele que se estrutura a vida dos
estudantes. Em outras palavras, é no ensino privado que o estudante revia o que foi
ensinado em aula e preparava-se para a proxima.

Talvez, poderiamos dizer que se tratava de uma relacdo dialética entre a teoria
pedagdgica ensinada e a pratica educativa do aluno, em que esse desenvolvia seu
raciocinio e potencializava a experiéncia de ensino e vivéncia académica, se preparando
para a proxima aula. A partir disso, Paiva (1981, p. 7) propde a seguinte reflexdo: “[...] se
as aulas levantam e explicitam a ciéncia; se os exames, as disputas, os desafios, os
exercicios, as academias testemunham o grau de assimilacdo, € o estudo privado que a
realiza”.

Visto como um momento de vida escolar, o estudo privado tinha algumas Regras de
orientacdo. No que confere aos professores, tanto nas aulas como fora delas, é sua
obrigacdo utilizar-se de todos os instrumentos diddticos e pedagdgicos no sentido de
orientar os estudos dos seus “[...] ouvintes ao servico e ao amor de Deus e ao exercicio das
virtudes que lhes sdo agradaveis”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.87. D 1-20). A Regra 27
do Prefeito de Estudos também reforca os métodos de estudos e menciona sobre a
distribui¢ao das horas, a saber: “Aos nossos escoldsticos, aos internos, € aos externos por
meio de seus professores ndo sO prescreva o método de estudar, repetir e disputar, sendo
também distribua o tempo de modo que aproveitem bem as horas reservadas ao estudo
privado”. (Idem).

Ainda da parte do mestre, é recomendado aos professores das Classes Inferiores

que indiquem autores em que se possam realizar as leituras espirituais.

Recomende vivamente a leitura espiritual, sobretudo da vida dos santos.
Pelo contrario, quanto aos escritores impuros nos quais se encontre algo
que possa ser nocivo aos bons costumes, ndo sé se abstenha pessoalmente
de explicd-los a juventude mas ainda se esforce com todo empenho para
apartar da sua leitura aos discipulos também fora da aula. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p.117.J 8-50).

No que diz respeito aos alunos, para que se exercite as capacidades individuais e se
alcance o rendimento desejado, a Regra 11 dos escoldsticos apresenta o Método do estudo

privado:
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Nas horas marcadas para o estudo privado os que seguem as faculdades
superiores releiam em casa os apontamentos da aula procurando entendé-
los e, uma vez entendidos, formulem a si mesmos as dificuldades, e as
resolvam; o que ndo conseguirem apontem para perguntar ou disputar.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 141).

Além disso, no que envolve o seu aprendizado, é recomendado na Regra 4 que os
alunos sejam assiduos em ouvir as aulas e diligentes em preparé-las, repeti-las e, se ainda
houver ddvidas € oportuno perguntar o que niao entenderam, para entdo, tomar notas em
seus estudos individuais.

Na sequéncia da metodologia temos as aulas, ensinadas em latim®, num total de
cinco horas/aulas, distribuidas em partes iguais entre manhi e tarde® e, por
corresponderem aos objetivos religiosos, as aulas sempre comecam com uma oracao.
(PAIVA, 1981). Sobre isso a Ratio descreve o seguinte: “Antes do comeco da aula recite
alguém uma oracdo breve e apropriada, que o professor e todos os alunos ouvirdo
atentamente de cabeca descoberta e de joelhos; ao iniciar a licdo o Professor, de Cabeca
descoberta, faca o sinal da Cruz e principie”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 116.J 2-50).
Além dessa, a Regra D2-20 também menciona sobre o inicio da aula com uma oracao.

Podemos verificar, em concordancia com Paiva (1981), que a Ratio apresenta
detalhadamente toda a rotina das aulas, que compreende a explicagdo ou prelecdo, os
exercicios, os desafios e o ditado. Seguiremos estudando cada uma dessas metodologias, a
comecar pela prelecao.

A prelecdo, ou prelectio, pode ser entendida como uma leitura prévia, ou seja, a
explicacdo do que o aluno deverd estudar, sendo que seus métodos e aplicacdes variam
com o nivel intelectual dos estudantes. Podemos observar em Franca (1952), que nas
Classes Elementares de Gramadtica o professor dedica-se a explicacdo das dificuldades

relativas ao vocabuldrio, ao dominio dos termos, a gramadtica, ou seja, € uma explicacdo

45 Sobre 0 uso do Latim, podem ser consultadas na Ratio Studiorum (1952) as Regras B 8- 24;J 18- 50 e M

9-11.

% Paiva (1981, p. 8) apresenta a distribuicio do tempo levando em conta cada acio a ser realizada: De
manhad, na primeira hora, 1°, recitacdo de cor, aos decurides, de Cicero e da Gramatica; 2°, corre¢do pelo
professor dos exercicios (enquanto os alunos se entretém com outros exercicios); 3°, na segunda hora,
repeticdo breve da dltima licdo de Cicero; 4°, meia hora de explicacdo da nova li¢do de Cicero; 5°
interrogacdo sobre esta licdo; 6°, ditado do tema; e, na ultima meia hora, 7°, repeticdo da licdo de
Gramdtica; 8°, explicagdo e interrogacdo da nova. De tarde, na primeira meia hora, 1°, recitagdo de cor de
um Poeta e do autor grego (o professor vé as notas dos decurides e corrige os exercicios da manha); na hora
e meia seguinte, 2°, explicagdo e repeticdo do poeta, 3°, prelegdo e exercicios de Grego, na meia hora final;
4° desafio.
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das regras. Posteriormente, na medida em que as classes se aproximam da Retdrica,

N

sucedem as explicacdes referentes a sintaxe e, nesse momento, mais do que com as
palavras e regras, 0 mestre se preocupa com as oracoes, a arte de composigéo“.

Sobre esses dois tipos de prelecdo a Ratio afirma o seguinte:

H4 duas espécies de prelecdo: uma relativa a teoria, na qual se explicam
as regras, outra, ao estilo, na qual se explicam, as oracdes. Numa e noutra
se devem ter presentes duas questdes: primeiro, que autores escolher;
segundo qual o método a seguir na sua explicacdo. A primeira questio ja
foi suficientemente respondida na primeira regra: nas oracdes leia-se
unicamente Cicero na teoria, além de Cicero, também Aristoteles (além
de Cicero, também Quintiliano e Aristételes). Nunca se deve omitir a
oracdo; a explicacdo das regras deveria também continuar por todo o ano,
por ser grande a importincia das regras oratorias. Em seu lugar, porém,
onde for cos-tume, ndo se proibe, no fim do ano, a leitura de algum autor
que tenha mais erudi¢do e variedade. Algumas vezes em lugar da oragdo
ou da teoria poderd intercalar-se alguma prelecio sobre um poeta.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 126. L.a-6).

Realizada a distingdo das prele¢des, uma referente a teoria e outra ao estilo, é
importante ressaltar o que Franca (1952, p. 35) descreve quanto a sua finalidade, a saber, a
prelecao é menos informativa do que formativa, ou seja, ndo € tedrica, mas artistica, tem
por objetivo desenvolver a arte da expressao. Nessa percepcao, o aluno nio exercita tanto a
memoria, mas, sim, a imaginacao, o juizo e a razdo. “Observa, analisa palavras, periodos,
paragrafos; resume passagens; compara; critica; adquire habitos de estudo; desenvolve o
desejo de ulteriores investigacdes para formacdo do critério de uma apreciacao pessoal”.

Para que esses objetivos sejam alcancados hd por parte dos professores uma
preparacao cuidadosa, a metodologia de trabalho € essencialmente ativa. Deste modo, ndo
sO durante a exposi¢cdo do mestre os alunos sdo questionados e solicitados a uma
colaboracdo permanente, mas também durante a composicdo, ou seja, apds ter

. - .. . 4
contemplado a explicacdo o aluno se esforca para assimilar e reproduzir™®.

7 A Regra 7 do Professor de Retdrica traz a metodologia de explicagdo do primeiro tipo de prelecdo, e a
Regra 8, do segundo tipo. (RATIO STUDIORUM, 1952, L.a 7,8-59).

# “No siléncio de sua bancada de estudos repetird depois os processos vitais percorridos pelo autor e
analisados na prelecdo. Focaliza e ordena idéias; escolhe e articula palavras; frases, periodos; dispde os
argumentos, numa tentativa fecunda de rivalizar com o modelo entrevisto. Imaginacdo um tanto servil nos
primeiros tempos, a composi¢do ganhard em originalidade e cunho pessoal a medida que o aluno for
enriquecendo o seu patrimonio de ideias e os seus recursos de expressdo. Insistindo na importancia deste
fim prético, o Ratio oferece-lhe continuamente a oportunidade de assimilar melhor e realizar a sintese viva
de tudo o que aprende: regras de gramatica, normas de estilistica, conhecimentos positivos. A licdo de
preceitos (a praecepta), a leitura do autor, a eruditio, converge no trabalho pessoal da composicdo. Para o
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A préxima rotina da aula sdo os exercicios desenvolvidos pelos professores, que
devem ser de dois tipos, 0os de memoria e os escritos, que por sua vez ja compreendia a

correcdo. Veja a seguir o que diz a Ratio sobre esses exercicios:

Exercicios de memoria. — Os alunos recitem as licdes aprendidas de cor
aos decurides, de cujo falard abaixo na regra 36, a ndo ser que, a Retorica,
se prefira outro costume. Os decurides recitem-nas ao decurido chefe ou
ao professor; todos os dias o professor mande recitar alguns, quase

N

sempre dos mais desidiosos e dos que chegaram tarde a aula, afim de
provar a fidelidade dos decurides e manter a todos no cumprimento do
dever. Aos sdbados recite-se em publico o que foi aprendido de cor numa
ou em vdrias semanas; terminando um livro, poderdo escolher-se alguns
que da cétedra o recitem desde o principio, ndo sem prémio. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p.118. J 19-50).

Trabalhos escritos. —Nas classes de gramatica, todos os dias, apresentem-
se, com exce¢do do siabado, trabalhos escritos; nas outras, exercicios
escritos de prosa, todos os dias, exceto o sdbado e o dia feriado,
exercicios de poesia, sé duas vezes, nos dias seguintes ao domingo e ao
feriado; tem grego, ao menos uma vez, de tarde, em dia escolhido pelo
professor. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.118. J 20-50).

A correcdo dos trabalhos escritos, como manda a Ratio, deveria ser realizada de
maneira reservada com cada aluno e, ao inicio ou fim da aula, como preferir o professor,
deve-se ler e comentar publicamente alguns desses trabalhos, tanto dos melhores quanto
dos piores. Chamou-nos aten¢do e, é oportuno mencionar que, enquanto o professor realiza
as corregOes individualizadas dos trabalhos escritos, os demais alunos recebem exercicios
extras’, que permite ao professor conciliar o momento individual e o coletivo da aula,
atitude que coopera para nao haver o 6cio que poderia levar ao fastio, ao tédio. Quanto aos
exercicios de memoria, a classe € dividida em grupos sob dire¢do de um decurido, a quem
os alunos recitavam a licdo de cor.

O Desafio € outro instrumento diddtico da aula, utilizado para estimular a
emulacdo, ou seja, uma sadia competicdo entre os estudantes. Por isso, deve ser colocado
em pratica sempre que possivel, pois € um grande estimulo aos alunos. A Regra 31, das
comuns aos professores das classes inferiores, apresenta a organizacdo e a forma de tais

emulacgdes:

estudo da prelecdo e seu método nas diferentes classes, J-27-29; La 6-7, 8, 13, 14,15; Lb- 5, 9; Lc- 5, 9; Ld-
6, 8,9; Le — 6, 8. (FRANCA, 1952, p. 35).

¥ Os exercicios poderiam ser: “[...] colher frases dos trechos explicados e varid-las de muitas maneiras;
reconstruir um periodo de Cicero que haja sido desarticulado; fazer versos, passar uma poesia de uma para
outra forma; imitar um trecho, escrever em grego (ou vernaculo) e outros semelhantes”. (RATIO, 1952, p.
130-131. La 4-10).
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O desafio que poderd organizar-se ou por perguntas do professor e
corre¢do dos émulos, ou por perguntas dos €émulos entre si deve ser tido
em grande conta e posto em pratica sempre que o permitir o tempo a fim
de alimentar uma digna emulacdo, que é de grande estimulo para os
estudos. Podera bater-se um contra um, ou grupo contra grupo, sobretudo
dos oficiais, ou um poderd pro-vocar a varios; em geral um particular
provocard outro particular, um oficial outro oficial; um particular pd-dera
as vezes desafiar um oficial e se vencer conquistard a sua graduacgdo, ou
outro prémio ou simbolo de vitéria conforme o exigir a dignidade da
classe e o costume da regido. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.121).

A partir das informagdes aludidas na citagdo, advertimos que o clima da
competi¢do era sauddvel’’, ou seja, os desafios ndo eram entendidos como meio de um
aluno prejudicar o outro, mas, sim, como estimulo para os estudos, em que os €mulos
cresciam mutuamente. Segundo Rodrigues (1917), o espirito de emulagdo aviventava todos
os exercicios escolares da Ratio.

Por fim, temos na rotina das aulas o Ditado que, de acordo com Paiva (1981), se diz
pouco sobre ele. A respeito desse aspecto da aula, a Regra 9, daquelas comuns a todos os
professores das faculdades superiores, recomenda que, quando for possivel, é preferivel
que se ensine sem ditado, “[...] mas os que ditarem ndo parem depois de cada palavra, mas
falem de um folego, e se for necessdrio, repitam; e ndo ditem toda a questdo para depois
explica-la, se ndo alternem o ditado e a explicacdo”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 89).

Conforme Paiva (1981), a regra basica era ndo ditar, € sim explicar. Os jesuitas
preferiam que os alunos tivessem o contato com os livros que, segundo a Ratio, Regra 10
dos Professores das Faculdades Superiores “[...] tratam a matéria com amplitude e rigor”.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 89). Sendo assim, a Regra 29 do Prefeito de Estudos
recomenda que haja um ndmero suficiente de livros aos estudantes, tanto aos internos
quanto aos externos. Destarte, era dever do Prefeito de Estudos comunicar com
antecedéncia o Reitor acerca dos livros de uso quotidiano e os do ano seguinte.

Ainda no campo dos processos metodoldgicos da Ratio, temos as Repeti¢des, que
sdo compreendidas como o reestudo da matéria dada, ou seja, exercicio de memorizacio. A

repeticdo reforca o ensino e o estudo, propiciando a vantagem de fixar mais profundamente

30 «“Nio falamos da emulacdo desregrada que alimenta as paixdes viciosas, ascende a ira e instiga a vinganca,
mas daquella emulacdo que o Ratio Studiorum chama honesta aemulatio, nobre emulacdo, que apresente
aos olhos, para seguir-se, ndo honra va, mas o sentimento da honra verdadeira que tem sido em todos os
seculos moével de herdicos accommettimentos”. (RODRIGUES, 1917, p. 68).
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o que foi percorrido vérias vezes. (PAIVA, 1981). A seguir veremos na integra o que a

Ratio apresenta sobre os trés tipos de repeticdes, as da aula, as de casa e as gerais.

Repeticdes na aula. — Terminada a licdo, fique na aula ou perto da aula,
ao menos durante um quarto de hora, para que os alunos possam
interroga-lo, para que ele possa as vezes perguntd-los sobre a licdo e
ainda para repeti-la. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.89. E 11-49).

Repeticdes em casa. — Todos os dia, exceto os sdbados e dias festivos,
designe uma hora de repeticdo aos escoldsticos para que assim se
exercitem as inteligéncias e melhor se esclarecam as dificuldades
ocorrentes. Assim um ou dois sejam avisados com antecedéncia para
repetir a licdo de memoria, mas s6 por um quarto de hora, em seguida um
ou dois formulem obje-cdes e outros tantos respondam; se ainda sobrar
tempo, propunham-se ddvidas. E para que sobre, procure o professor
conservar rigorosamente a argumentacdo em forma [sigilosa]; e quando
nada mais de novo se aduz, corte a argumentacao. (RATIO STUDIORUM,
1952, p.89. E 12-49).

Repeti¢des gerais. — No fim do ano deverd organizar-se a repeticdo de
todas as ligdes passadas de modo que, se ndo houver impedimento em
contrdrio, se lhe reserve um més inteiro livre. Ndo s6 das aulas como
também das repeticdes. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.89. E 13-49).

A Disputa é mais um componente da metodologia da Ratio, da qual ja
referenciamos alguns de seus elementos quando analisamos as aulas, em decorréncia da
semelhanga com o desafio das Classes Inferiores. As disputas, segundo Paiva (1981), eram
o periodo de apresentacdo e avalia¢do de tudo o que o aluno tinha aprendido, nos diferentes
niveis dos estudos, entdo, para o autor, a disputa poderia ser denominada como a defesa de
teses.

E interessante salientar, em concorddncia com a Ratio, que a disputa era um
estimulo externo reservada aos alunos mais distintos®’, ou seja, aqueles que se
encontravam bem preparados, capazes de desempenhar com exceléncia sua incumbéncia.
“Para o éxito brilhante destas sessdes os alumnos, escolhidos entre os melhores, haviam de
ser preparados com todo o empenho e apresentar-se de modo que no gesto, na voz e em

todo o porte exterior se notasse correc¢ao e primor”. (RODRIGUES, 1917, p. 72).

3! Nas disputas publicas sé deverdo tomar parte os alunos mais distintos, os outros se exercitem em particular
até que estejam de tal modo preparados que possam comparecer em publico sem desdouro. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p.90. D 17- 49).
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Rodrigues (1981) assinala que a Companhia de Jesus compreendeu a utilidade
incontestdvel das disputas e concedeu-lhe em seu método um lugar primacial, cujo clima
de competicdo perpassa quase toda a Ratio.

Segundo, ainda, Rodrigues (1981), havia distingdo na forma das disputas, isto &,
variavam em grau e brilho, podendo ser disputas particulares ou gerais, privadas ou
publicas, semanais, mensais e anuais. Nas sabatinas, realizavam-se repeti¢des de algumas
teses. Nas disputas mensais, as repeticoes abrangiam matérias mais vastas, cujo tempo
poderia durar de quatro a cinco horas. Por fim, temos as disputas anuais, as quais se
sobressaiam pela pompa exterior e pelo maior nimero e distin¢gdo de convidados. Eram
escolhidos alguns alunos que se sobressaiam aos demais, os quais publicamente defendiam
conclusdes de toda a Teologia e Filosofia. Essas eram as disputas de maior solenidade, em
que se tinham as distribui¢cdes de prémios e a presenca de membros da mais alta hierarquia
do Colégio.

As premiacOes aconteciam anualmente em incentivo a emulacdo, seguindo leis
rigorosas estabelecidas na Ratio Studiorum, a saber, sdo treze regras para a distribuicdo de
prémio, no entanto, selecionamos apenas quatro que julgamos ser capazes de propiciar um
panorama geral de como ocorria as premiacdes, sdo elas: os ndmeros de prémios, o
julgamento do concurso, a solenidades dos prémios e a distribuicdo dos prémios. Para o

ndmero de Prémios estava previsto:

Para a classe de Retdrica haverd oito prémios: dois para a prova latina,
dois para poesia; dois para prosa grega e outros tantos para poesia. Para a
classe de humanidades e a primeira classe de Gramdtica haverd seis
prémios, na mesma ordem, omitindo-se a poesia grega que, de regra, ndo
ocorre abaixo da Retérica. Para todas as outras classes inferiores, quatro
prémios, omitindo-se também a poesia latina. Além disso, dé-se também,
em todas as classes, um prémio ao aluno ou aos dois alunos que melhor
houverem aprendido a doutrina cristd. Conforme o nimero, grande ou
pequeno dos estudantes, poderdo distribuir-se mais ou menos prémios,
contanto que se considere sempre mais importante o de prosa latina.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 114.11-13).

Quanto a forma do Julgamento:

No julgamento deverd ser preferido o que escreveu com melhor estilo
ainda que outros tenham escrito mais. Se alguns forem iguais na
qualidade e no estilo, aos que menos escreveram preferir-se-4 o que
escreveu mais. Se ainda nisso forem iguais, seja vencedor o que avantaje
na ortografia. Se na ortografia e no mais empataram, dé-se o prémio ao de
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melhor caligrafia. Se em tudo forem iguais, os prémios poderdo ser
divididos, multiplicados ou tirados em sorte. Se algum levar aos outros a
palma em todas as espécies de composicao, receberd também os prémios
de todas. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 115.19-13).

No que se refere a Solenidade dos Prémios:

No dia marcado, com a maior solenidade e assisténcia de convidados
possivel, leiam-se publicamente os nomes dos vencedores e cada um dos
chamados levantar-se-4 no meio da assembléia e receberd com toda a
honra os seus prémios. Se faltar alguém, sem licenca dada, pelo Prefeito,
por justas causas, reconhecidas pelo Reitor, perderd o direito ao prémio
inda que bem merecido. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 115.111-13).

Por fim, como se realiza a Distribuicdo dos Prémios:

O leitor chamard um dos premiados mais ou menos com esta férmula:
“Para maior gléria e progresso das letras e de todos os alunos deste
gindsio, mereceu o primeiro, o segundo e o terceiro etc. prémio em poesia
latina, em poesia grega, N.” Entregue entdo o prémio o premi ao
vencedor, acompanhando-o geralmente com uma brevissima estrofe

N

adaptada a circunstincia e que, se possivel, serd logo entoada pelos
cantores. Por tltimo leia também os nomes dos mais se aproximaram dos
vencedores, os quais se poderd distribuir também alguma distingao
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 115.112-13).

Vale lembrar que ndo foram os jesuitas os responsdveis pela criagdo de tais
premiacdes, no entanto, a sua distribui¢cdo proporcionava uma grandeza majestosa que a
elevou a altura de uns dos atos mais importantes e desejados da vida escolar.

Além dos meios pedagdgicos utilizados pelos jesuitas na formagdo de seus alunos
que ja apresentamos, estavam, entre eles, as Academias Escolares, as quais podem ser
denominadas de grémios literdrios e cientificos, em que se reuniam os melhores alunos.
Rodrigues (1917) e Franca (1952) registram que os integrantes dessas academias deviam
ser o escol dos estudantes, de modo que se abalizassem pelo talento, piedade, aplica¢do
aos estudos e observancia da disciplina escolar e das regras da Academia, servindo de
exemplo para todo o colégio.

Conforme os autores, o governo interior das academias organizava-se
democraticamente, de maneira que o superior do colégio nomeava o diretor dentre os
professores e padres, o restante dos cargos, presidente, conselheiros e secretdrio, eram
eleitos pelos préprios membros da Academia, ao menos duas vezes ao ano, por meio de

votagdo secreta.
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As Academias incentivavam a atividade espontinea dos alunos,
despertavam o gosto da investigacdo cientifica e abriam um campo de
largos horizontes abertos aos entusiasmos generosos que se nao
contestavam com as obrigacdes ordindrias das aulas. Nestes grémios
literdrios e cientificos podemos saudar com razdo os precursores dos
semindrios de histdria e filologia das universidades modernas. As suas
reunides eram freqiientes, mas nas grandes festividades do ano, as sessdes
revestiam-se de maior aparato: afluiam convidados de fora e as disputas,
declamacdes e discursos desenrolavam-se num ambiente que coroava
esforcos e estimulava brios. (FRANCA, 1952, p.39).

Existem trés tipos de Academias, uma para os gramaticos, outra para os retoricos e
humanistas e as dos filésofos e tedlogos, caso a quantidade de alunos demandasse, poder-

se-ia instituir Academias para cada classe. (RODRIGUES, 1917).

Nas academias de grammatica explicava-se algum auctor mais elegante e
attrahente; acaloravam-se as repeticdes com desafios, exercitava-se o
estilo, repetia-se do pulpito a prelec¢do da aula, accrescentada de notas e
alguma prefacdozinha; numa palavra variavam-se os exercicios de modo
que aquella reunido de pequeninos academicos fosse ao mesmo tempo
proveitosa e interessante. Nas academias de rhetoricos e humanistas
procurava-se egualmente pela variedade e interesse de occupagdo
fomentar o enthusiasmo dos estudantes. Declamavam-se obras literdrias
compostas pelos academicos, debatiam-se theses com arengas que as
defendiam ou impugnavam; imitavam-se no estilo composi¢des inteiras
de oradores e poetas; compunham-se didlogos, poemas, tragédias;
improvisavam-se discursos sobre assumpto dado para explorar a forca da
invencdo; distribuiam-se livros entre os academicos para cada um extrahir
e commentar trechos escolhidos. Nas academias dos theologos e
fhisosophos repetiam-se as matérias estudadas, disputava-se para as
penetrarem mais profundamente, ou também compunha um academico
uma dissertacdo erudita sobre alguma questdo particular e a recitava do
pulpito. Tal era o emprego das sessdes ordindrias. Além destas cada
academia dava por sua vez sessdo publica e apparatosa para que
solennemente, como em parada leteraria, se passasse revista ao
aproveitamento conseguido e se alentassem com brios novos os animos
dos académicos. (RODRIGUES, 1917, p. 77).

E interessante destacar que as academias exercem um papel fundamental na
dindmica pedagdgica jesuitica, pois € por meio delas que se pratica todo tipo de exercicio
didatico pedagdgico, como se pode verificar na citagdo anterior. Essa importancia pode ser
constatada pela quantidade de referimentos difundidos ao longo das hierarquias da Ratio,
igualmente pelo grande nimero de Regras especificas as Academias, a saber, hd um total
de quarenta e sete, distribuidas entre Regras Gerais (Q.a 12); Regras do Prefeito (Q.b 5);
Regras da Academia de Teologia e Filosofia (Q.c 11); Regras do Prefeito da Academia dos
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Teologos e Filosofos (Q.d 4); Regras da Academia de Retérica e Humanidades (Q.e 7) e
Regras da Academia dos Gramaticos (Q.f 8).

Até aqui chamamos a atencao para o conteido da Ratio Studiorum, que conforme ja
apresentamos no inicio, se encontra dividido por trés tematicas a administracdo dos
colégios, os curriculos e a metodologia. Realizada essas consideracdes, passemos a

discussao da formacao dos professores.

4.3. A FORMACAO DO PROFESSOR: MORAL E INTELECTUAL

O ideal que se propds S. Indcio é sublime, o systema de instrugdo
pareceu-nos sélido e bem ordenado, os meios pedagdgicos sdo
abundantes, ficeis e apropriados. Como empregar estes meios, como
realizar o systema para attingir o ideal? “Tudo depende do professor”
[...]. Se o professor sabe, se tem methodo, se possue as qualidades moraes
e pedagogicas necessdrias ao elevado ministério que desempenha, podera
fazer maravilhas ainda nos talentos medianos; se lhe escasseiam aquelles
dotes, inutilizara talvez os maiores engenhos. (RODRIGUES, 1917, p.
89).

Por meio desta citagcdo, verifica-se que para obter bons resultados e atingir o ideal
de educacdo almejado por Loyola, tdo importante quanto o sistema educativo, é acima de
tudo ter bons professores. Pode-se dizer que, nesse aspecto, a Companhia procurou
satisfazer as intencOes do fundador dedicando-se a formagdo dos mestres que ensinavam
em seus colégios.

Rodrigues (1917) e Franca (1952) destacam a preocupacdo em torno da formacgao
do professor, a qual deveria ser completa, abrangendo todos os aspectos da perfeicao
humana, pois € ele quem modela no educando o homem perfeito de amanha. Portanto,
eram requeridas trés qualidades ao professor: a Scientia, na qual se referia aos
conhecimentos das matérias dos ensinos; a Prudentia, que dizia respeito ao método e a
forma a qual se aplicava; e a Fides, que envolvia o conjunto de dotes morais que tornava
um mestre perfeito.

Para alcancar todas essas qualidades, os professores iniciavam o estudo pela
formacdo moral, depois formacdo intelectual, que incluia o estudo das letras classicas, o
estudo filoso6fico, o estudo teoldgico e por fim a especializagdo na disciplina que seria seu
objeto de ensino. Como se pode perceber, o caminho para tornar-se um professor nos

colégios jesuiticos era longo e igualmente rigoroso.
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A formacdo moral caracteriza-se como a primeira preocupa¢do da Companhia de
Jesus, na qual sdo dedicados dois anos de estudos, especificos a formagao da alma prépria,
ou seja, € o momento do professor se conhecer, “[...] s3o anos benditos e fecundos em que
se adquire o conhecimento proprio, o governo das paixdes, 0 dominio sobre as tendéncias
impulsivas. A razdo sobrepde-se aos poucos a volubilidade dos caprichos”. (FRANCA
1952, p. 53).

Ainda sobre essa questdo, Rodrigues (1917) e Franca (1952) ressaltam que é o
recolhimento, a prdtica da vida interior, que contribui para o conhecimento profundo do
coragdo humano, ou seja, € na luta contra as paixdes que 0 homem aprende a conhecer seu
coragdo e os meios de dirigi-lo para os nobres ideais, qualidade requerida para quem tem a
missdo de educar. Para os autores, a vida religiosa € a escola de primeira ordem para tal
objetivo, cuja funcdo do professor é também formar nos jovens a quem sdo confiados a
educagdo, os costumes dignos de um cristao, isto é, o servi¢o e o amor a Deus.

Finalizado o biénio dedicado exclusivamente a preparacio moral, cujo
aperfeicoamento se estendia durante a longa carreira de estudo, o jovem jesuita iniciava
sua formacdo intelectual, na qual seguia o curso inteiro da Ratio Studiorum, sendo ele
formado com mais particular empenho.

A formacdo intelectual comegava com o estudo das letras cldssicas, latim, grego,
hebreu, com durag@o de dois anos. Sobre a formacao de professores de letras a Regra 22 do

Provincial diz:

Para conservar o conhecimento das letras cldssicas e alimentar um
semindrio de professores, procure ter na Provincia pelo menos, dois
outros vardes eminentes em literatura e eloquéncia. Para este fim entre os
bem dotados e inclinados para este género de estudos designard, de
quando em quando, alguns, suficientemente formados em outras
disciplinas, a fim de constituirem, com o seu trabalho e esfor¢co, um como
viveiro ou seara que alimente e propague a raga dos bons professores.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p.75).

Na sequéncia dos estudos, eram dedicados mais trés anos para a formacao
filoséfica a qual, segundo Franca (1952), propiciava aos futuros mestres experiéncia da
vida e amadurecimento do espirito. E oportuno mencionar, conforme a Regra 28 do
Provincial, que os jovens religiosos s6 poderiam aplicar-se ao magistério apos o término do

curso de Filosofia, sendo indispensdvel uma formacao pedagdgica que envolvia o estudo
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das disciplinas do curriculo, sendo essa a iniciacdo profissional. Sobre tal iniciacdo Franca

(1952, p. 54) informa o seguinte:

A Regra 9 do Reitor prescreve que, no fim dos estudos de filosofia, antes
de partirem para os colégios, os futuros mestres sejam confiados a um
homem profundamente versado na experiéncia do ensino, docendi
peritissimum, que os inicie na pratica viva do magistério, submetendo-os
a exercicios de prelecdo, ditado, correcdo de trabalhos escolares e outros
oficios do bom professor.

Podemos constatar que a figura do professor € a esséncia da atividade educacional
dos jesuitas, dependia de sua atuacdo alcangar o resultado desejado, a saber, “[...] mover os
seus ouvintes ao servico e ao amor de Deus e ao exercicio das virtudes que lhe sdo
agradaveis, e alcancgar que para este objetivo orientem todos os seus estudos”. Para tal fim,
esperava-se que o mestre compartilhasse do espirito inaciano, por isso, havia um cuidado
especial com sua preparacdo humana, vocacional, profissional, metodoldgica e prética,
para que melhor pudesse exercer sua fun¢do de educador. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.
87. D 1-20).

Concluido o magistério, o jovem mestre volta para o banco dos discipulos, na qual
a preparacdo € ainda mais longa, pois sdo mais quatro anos consagrados ao estudo da
teologia e um biénio de especializacdo na disciplina que serd objeto de seu ensino
universitario. Finaliza o professor jesuita sua formacao intelectual por volta dos trinta anos.
(FRANCA, 1952).

E importante destacar que o futuro professor tinha que demonstrar dominio
suficiente de todo o conteddo, desde os estudos mais basicos em Humanidades, até os mais
avancados que compreendia as faculdades de Filosofia e de Teologia. As Constituigcdes e a
Ratio recomendavam aos professores o dominio das matérias a serem ensinadas e do
método, isto €, como se deveriam propor os exercicios para que os alunos compreendessem
a finalidade de seus estudos. Franca (1952, p. 52) enfatiza que o mestre deveria exigir do
estudante mais do que a aquisi¢cao de conhecimento, pois € sua obrigacdo desenvolver nos

alunos os talentos naturais.

Ainda que o conhecimento seja em si proveitoso, a mais alta perfei¢do da
tarefa educativa cifra-se em moldar e desenvolver o espirito. O valor
integral, o fruto e o objetivo dos estudos consistem em cultivar todas as
faculdades que assim se formam para todas as fases da atividade e da
vida.
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Sobre a inicia¢ao profissional, outro ponto que interessa evidenciar € a fundacdo de
Academias ou Semindrios pedagdgicos destinados a formacdo de professores. Rodrigues
(1917) assinala que ja em 1565 a segunda Congregacdo Geral decreta que em cada
Provincia, onde fosse possivel, dever-se-ia instituir Academias de formacao, a fim de que
houvesse sempre professores habilitados em quaisquer dos ramos de ensino.

O mesmo se pode verificar na Ratio de 1599, na qual a Regra trinta do Provincial
aponta a necessidade de academias privadas para que os futuros professores estreassem o
magistério com uma sélida formacgdo. Além disso, para que se mantivesse o conhecimento
das letras cldssicas a Regra vinte e dois do Provincial recomendava ao menos dois
professores qualificados em humanidades e oratéria em cada Provincia para a propagacdo
de bons professores. Como se vé, a formacdo pedagdgica do mestre era uma das
preocupacdes fundamentais da Ordem, a qual tinha inicio em Academias privadas e
continuava, posteriormente, com as leituras de obras especificas para sua formagﬁosz.
(FRANCA, 1952).

Continuando, Franca (1952) destaca que para assegurar a eficiéncia da acgdo
educativa, o professor deve tratar os alunos com bondade e justica, aproximando-se do
afeto paternal, porém, sem familiaridade, ou seja, ndo se mostre mais intimo com um do
que com outro. “[...] Nao despreze ninguém, vele com o mesmo cuidado pelos estudos do
pobre como do rico, e se empenhe de modo especial pelo progresso de cada um dos seus
alunos”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 124. ] 50).

Franca (1952) observa que o mestre ndo deveria ser precipitado em “castigar’,
tampouco em proferir palavras ofensivas. Caso fosse indispensdvel repreender algum
aluno, a Ratio recomendava a moderacdo, de modo que o repreendido se convencesse de
que o amor lhe inspira as palavras. Sobre o modo de castigar, a Ratio Studiorum (1952, p.

122-123. J 40-50) descreve:

2 Franca (1952, p. 55) apresenta algumas obras composta para a formacio do professor. “Em 1625 Francisco
Sacchini, grande humanista e celebre historiador, compunha em Roma o seu Protrepticon et Paraesiensis ad
Magistros Scholorum Inferiorum. Protrepticon: valor, dignidade e vantagens da educagdo e instrucgio;
Parasiensis: deveres e meios de agdo dos professores. Jouvency, outro historiégrafo de renome, compos em
1692 um tratado De ratione discendi et docendi, que a 14*. Congregacdo Geral mandou que fosse adaptada
pelo autor de modo que as transformasse num como compendio oficial para todos os professores da Ordem.
Em 1703 saiu a lume o novo trabalho em Florenga e com o titulo ampliado: Magistri Scholarum Inferiorum
S. J. de ratione discendi et docendi ex Decreto Congregationes Geralis XIV, Florentiae, 1703. O como
aprender e como ensinar de Juvéncio pode considerar-se um dos comentdrios mais autorizados do Ratio.
Para a Provincia da Austria, publicou em 1735 o P. Francisco Wagner a sua Instructio privata seu typus
cursus annui pro sex humanioribus classibus in usum magistrorum S. J. e, no seguinte, para a Provincia
Germanica Superior, escrevia o P. Francisco Kropf: Ratio et via recte atque ordine procedendi in litteris
humanioribus aetate tenerae tradendis, docentium et discentium commoditati atque utilitati conscripta a
Sacerdote quondam e Soc. Jesu, 1736”.
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Nao seja precipitado no castigar nem demasiado no inquirir; dissimule de
preferéncia quando puder sem prejuizo de ninguém; ndo s inflija
nenhum castigo fisico (este € oficio do corretor) mas abstenha-se de
qualquer injuria, por palavras ou atos nao chame ninguém sendo pelo seu
nome ou cognome; por vezes € Util em lugar do castigo acrescentar algum
trabalho literario além do exercicio de cada dia; ao Prefeito deixe os
castigos mais severos ou menos costumados, sobretudo por faltas
cometidas fora da aula, como a ele remeta os que se recusam aceitar os
castigos fisicos principalmente se forem mais crescidos .

Quando se fala em ‘““castigos corporais” € importante informar que os jesuitas nao
eram favoraveis a eles, mas ndo os eliminaram totalmente. Todavia, podemos dizer que
estavam entre os que mais colaboraram para suavizar a disciplina. Franca (1952, p. 37)
adverte que para se verificar os progressos realizados pelos jesuitas no sentido de atenuar

os castigos fisicos € necessario conhecer os rigores antigos, a saber:

No dia solene da investidura, como simbolo de sua missao disciplinadora,
recebia oficialmente o professor um chicote e ndo o recebia em vao.
Pierre Tempéte, principal do Colégio de Montaigu, mereceu a triste
alcunha de Grand fouetteur des enfants [Grande chicoteador de criancas].
Em 1520, a um amigo que o consultava a respeito da educacdo dos
meninos aconselhava o Reitor da Universidade de Paris, Texier de Ravisi:
“Quando cairem em falta, ou forem colhidos em mentira, quando
tentarem sacudir o jugo, murmurarem ou formularem a minima queixa,
bater de rijo e ndo deixar de bater nem abrandar a corre¢iio até quebrar-
lhes a arrogéncia e torna-los mais calmos que o azeite e menos resistente
que a polpa de meldo” [...].

Os jesuitas ndo foram os primeiros a abrandar os ‘“castigos”, Franca (1952) afirma
que a reacdo comecou no século XVI com Erasmo, Montaigne e Rabelais, que acirraram as
suas composicdes poéticas (epigramas) contra esse regime, no entanto, os jesuitas
contribuiram expressivamente, minimizando os ‘“castigos corporais’, adotando na
organizacdo de seus colégios uma disciplina preventiva. Havia uma vigilancia que
recordava continuamente aos estudantes a obrigacdo de se portarem corretamente, cujo

3

7 .~ 5 .
método de nomear Decurides™, dentre os alunos mais exemplares, cooperava para a

reduc¢do dos inconvenientes.

3 No recinto das escolas, segundo os costumes das varias nagdes, nomeava-se dentre os alumnos mais

distintos o chamado Primeiro Decurido, ou Censor ou Pretor encarregado de attender ao bom andamento
da aula e de avisar o professor, se algum se desmandasse. (RODRIGUES, 1917, p. 29).
Acerca da fun¢do dos Decurides a Ratio Studiorum (1952, p. 122, J 36-50) recomenda ‘“Nomeie também o
professor os de-curides que deverdo tomar as ligdes de cor, recolher os exercicios para o professor, marcar
num caderno os erros de memdria, 0s que ndo trouxeram o exercicio, ou nio entregaram as duas cépias e
observar tudo o mais que lhes indicar o Professor”.
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Rodrigues (1917) declara que por ser um método humano estava sujeito a defeitos,
e a disciplina mesmo que vigilante, nao evitava todas as faltas, sendo propicia a utilizacao
de métodos repressivos mais duros para corrigir o culpado, como o ‘“castigo”. Contudo,
esses meios sO eram aplicados em casos mais raros, quando o método persuasivo (as boas
palavras e exortacOes) havia sido esgotado. A regra que S. Indcio tracou e que se perpetuou
na Ratio era a de se apelar para os sentimentos mais nobres da honra e da dignidade, de
modo que se procedesse com espirito de dogura, conservando a paz e a caridade com
todos.

Entretanto, nesses casos mais raros, cuja necessidade de castigos fisicos era
inevitdvel, a Ratio atentava-se para que a aplicagdo ndo comportasse 0s abusos € se
conservasse a eficicia disciplinadora. Uma das precaucdes previstas no Plano Pedagdgico
incide na figura do professor, o qual ndo deveria, como ja mencionado, ser precipitado no
castigar, e tampouco lhe era permitido por a mao em um aluno, nem por meio de nenhum
integrante da Companhia. Para esse fim, adverte a Ratio, e era lei, que se chamasse um
corretor’* de fora da Companhia e, onde ndo fosse possivel, dever-se-ia castigar de outro
modo. (RODRIGUES, 1917).

Outra precaugdo € que se conservasse a gradacdo dos castigos, os quais subiam
desde a repreensdo e trabalhos escolares até as penas corporais e expulsdo, sendo os dois
ultimos utilizados em episddios extremos. Nos casos de castigos fisicos, normalmente os
golpes ndo poderiam passar de seis, nem atingir o rosto e a cabeca, cuja aplicacdo da
puni¢do demandava a presenga de pelo menos duas testemunhas.

Além disso, é conveniente considerar que os castigos ndo ansiavam ferir, tampouco
humilhar o aluno, apenas causar-lhes uma pequena dor fisica, o que, para Franca (1952), é
um meio de disciplinar muito eficaz, mormente na primeira idade e em certos
temperamentos. Por fim, importa lembrar em concordancia com Rodrigues (1917, p. 36),
que “[...] ainda quando usam o castigo, o amor € que lhes arma o braco”.

Diante do apresentado, é possivel verificar que o método pedagdgico dos jesuitas
sugeria formar seus alunos notadamente por meio de estimulos a producdo escolar ao invés
de castigos fisicos, ainda utilizados no inicio da Idade Moderna. Podemos dizer que a Ratio
representa um importante passo no sentido de suprimir os castigos corporais por uma

disciplina escolar constituida por diversificados controles e por mecanismos de auto-

>* Oficial de fora da companhia “homem sério e moderado, que administraria a punicdo de acordo com as
instrugdes recebidas do prefeito de Estudos”. (FRANCA, 1952, p. 38).
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regulacdo, sendo a emulacdo uma das forgas psicolégicas mais ativas e eficientes para a
boa educacao dos alunos. (FRANCA, 1952).

As argumentacdes realizadas até aqui tiveram a finalidade de apresentar a Ratio
Studiorum, incluindo desde o seu processo de construcdo, o qual passou por vdrias etapas
durante a segunda metade do século X VI, periodo importante de experiéncia para se chegar
a um conjunto de principios que, a partir de entdo, passaria a regular a implementacao do
sistema educativo dos colégios da Ordem, incluindo os elementos que configuram seu
contetido: a administracdo, o curriculo e a metodologia. Discutimos, também, a formagao
dos professores que atuavam nos colégios da Companhia de Jesus, procurando enfatizar a
importancia atribuida ao mestre, que pode ser constatada nas pdginas do documento por
meio de suas regras.

Finalizada essa exposi¢cdo acerca da Ratio Studiorum, na proxima secdo nos
propomos a averiguar, mais especificamente, a formacdo humanista da juventude nos
colégios jesuiticos, para isso, analisar-se-4 os Estudos de Humanidades constantes no

Método Pedagégico dos jesuitas.



5. O CURSO DE HUMANIDADES DA RATIO STUDIORUM E O HUMANISMO
CATOLICO EM PORTUGAL

Nesta secdo, o objetivo € investigar na Ratio Studiorum a funcdo dos estudos de
humanidades para a formacao da juventude nos colégios jesuiticos, no contexto do século
XVI. Desde ja, alertamos, amparados em Miranda (2009), que a educacdo desenvolvida
pelos jesuitas ndo era uma educacdo neutra, como nenhuma o é. A Ratio recomendava a
todos os professores que a principal finalidade dos cursos era ao servigo de Deus, portanto,
todos os estudos deveriam convergir para esse fim, desenvolvendo no aluno todas as
capacidades para o exercicio da virtude, mas de uma virtude instruida.

Deste modo, para uma melhor compreensdao do que aqui serd exposto dividimos
esta secao em trés partes. Inicialmente apresentaremos as cinco classes do curso secundario
a Retdrica, as Humanidades e as Gramdticas (Superior, Média, Inferior). Na segunda parte
da secdo levaremos em consideragdo a formagdo do aluno de acordo com o curriculo
humanista, e a importancia conferida aos estudos literdrios. Na terceira parte da secdo,
faremos a relacdo de conceitos humanisticos da Ratio Studiorum com o contexto cultural
de Portugal, mostrando que os jesuitas procuraram orientar a forma¢do da mocidade
conforme as exigéncias derivadas de novos elementos sociais e econdmicos requeridos

pelo mundo Moderno, mas dentro da ortodoxia catélica.

5.1. CURRICULO HUMANISTA DA RATIO STUDIORUM: RETORICA,
HUMANIDADES, GRAMATICA SUPERIOR, GRAMATICA MEDIA E
GRAMATICA INFERIOR

Neste item objetivamos apresentar o “sistema de instrucao” do curso secundario na
Ratio Studiorum, o qual é possivel verificar algumas distin¢des em relacdo ao primeiro
curso de letras humanas presente nas Constituicoes de Inicio de Loyola. Esta retine em seu
primeiro curso as disciplinas de gramadtica, de humanidades, a retérica e a histéria, as
linguas latina, grega, hebraica, o caldeu, o drabe, as linguas indianas, e mais quantas
fossem necessdrias para o aproveitamento no trabalho evangelizador. Por sua vez, na Ratio
Studiorum de 1599, cuja mira estava na unidade do ensino e da educacdo da juventude, a

organizacdo do curso de letras estava disposta pela gramdtica, humanidades e retdrica,
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lingua latina e grega. Ao professor ficava a responsabilidade de transmitir
concomitantemente aos estudantes os demais conhecimentos tteis ou necessarios. O estudo
do hebraico, na Ratio, estava reservado para o curso de Teologia.

Os alunos do curso secundério® iniciavam seus estudos pela gramdtica latina que
na Ratio era o centro em torno do qual se movia o curso literdrio (por meio do latim
ensinava-se o grego, a lingua patria, a histéria e os autores clédssicos), e ascendiam pelos
trés degraus da gramdtica, a infima, a média e a supremaSé. Seguindo o curso, os alunos
passavam a classe de humanidades, finalizando a primeira fase de preparagdo com a
retdrica.

Averiguamos que a destreza da comunicacdo verbal era o objetivo central do
curriculo humanista adotado pelos jesuitas, destarte a classe de gramadtica propiciava ao
aluno uma expressdo clara e exata, enquanto a classe de humanidades assegurava-lhe uma
expressao rica e elegante e, por fim, a classe de retdrica entrevia a perfei¢cdo na expressao
persuasiva e convincente. (FRANCA, 1952).

Quanto ao tempo de estudo da primeira fase de preparagdo que corresponde ao
curso secunddrio, apesar de o curriculo humanista ser composto por cinco classes ja
nomeadas, que podem ser caracterizadas por graus ou estdgios de progressos, essas classes
podem ndo corresponder a uma determinada unidade de tempo (um ano). Isso porque, na
pratica, o curriculo poderia ser estendido por seis ou sete anos. Esse prolongamento do
curso provinha em consequéncia a ultima classe de gramadtica, a inferior que se desdobrava
em duas outras partes, A e B, o mesmo ocorria, em alguns casos, com a pentltima classe, a
de gramdtica média.

Essa divisdo da gramatica inferior em duas partes e por vezes da gramdtica média

era necessdria para que os alunos assimilassem o conhecimento integralmente, pois a

3Conforme Franca (1952, p. 28), o Curriculo Humanistico, corresponde ao moderno Curso Secunddrio.
%Sobre os graus de cada aula de gramitica, verificamos nas Regras Comuns aos Professores das Classes
Inferiores o cuidado de se conservar todas as aulas em seu nivel, dividindo todas as regras da gramadtica do P.
Manuel Alvarez em trés partes, uma para cada classe, de modo que se repetisse no inicio do semestre o que
foi ensinado na classe antecedente. (RATIO STUDIORUM, 1952, L12-50).

As Regras do Prefeito de Estudos Inferiores (ginasiais) também trazem a divisdo da gramdtica do P. Alvarez.
“Divisao da Gramatica em 3 livros. — E para que melhor e com mais facilidade se conserve esta distin-céo,
dividam-se todos os preceitos do P. Manuel Alvares (1832, da Gramdtica) em trés livros, cada um dos quais
corresponda a uma série. O primeiro livro, para a classe inferior, abrangerd o 1° livro do P. Alvarez e uma
breve introdugd@o a sintaxe tirada do segundo. O segundo livro, para a classe média, corresponderd o livro
segundo do P. Alvarez sobre a construgdo das oito partes do discurso até as figuras e alguns apéndices mais
faceis. O terceiro livro, para a classe superior, abracard do livro segundo os apéndices mais elevados e da
construgdo figurada até o fim e o livro terceiro a medida das silabas”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 105. G
8-50).
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ascensdo de uma classe a outra acontecia somente apds a apropriagdo dos conteidos da
classe anterior. Sobre essa questdo as Constituicoes (2004, p. 144-145, [471]) trazem que
“[...] ndo pode fixar-se um periodo determinado de tempo para os completar, dada a
diferenca de talentos e de ciéncia da parte dos alunos, e muitas outras razdes que nao
permite limitagdes de tempo sendo as que para cada um ditar a prudente reflexdo do Reitor
[...]". Isso significa que compete ao Reitor decidir, depois de exame apropriado, quanto
tempo se hd de dar a cada matéria, e quando os escoldsticos estardo hdbeis a classe
seguinte.

A representacdo das subdivisdes do curriculo humanista®’ pode ser verificada na

tabela a baixo:

Grau Classe Ano
1 Retdrica 7
2 Humanidades 6
3 Gramatica Superior 5
4 Gramatica Média A 4
4 Gramidtica Média B 3
S5 Gramatica Inferior A 2
5 Gramatica Inferior B 1

Realizada as ponderagdes acerca dos desdobramentos do curriculo humanista,
faremos as definicdes do ensino recomendado para cada uma das cinco classes, iniciando
com as de Gramatica.

Na Classe de Gramatica Inferior os alunos aprendiam as no¢des de Artes com as
regras iniciais da sintaxe latina e os principios da lingua grega e, nas prelecdes, eram
escolhidos as cartas mais simples de Cicero. Nos locais em que houvesse as subdivisdes
das classes em A e B, na inferior deveria explicar do primeiro livro da gramatica de P.

58 66[

Manuel Alvarez ...] os nomes, verbos, as regras fundamentais, as quatorze regras da

"Esta reprodugdo do Curriculo Secunddrio encontra-se no livro “O Método Pedagdgico dos Jesuitas e o
Ratio Studiorum” de Leonel Franca (1952) na pdgina 29.

38«A obra de Manuel Alvares tinha a vantagem de conservar um juizo independente da célebre Gramatica de
Despautério e de preservar uma certa pureza humanistica, sendo fiel aos autores da Antiguidade cléssica,
sem deixar nunca de orientar o estudo para o dominio préitico da lingua, quer na expressdo oral quer na
composi¢do escrita, segundo as exigéncias da Ratio”. (MIRANDA, 2001, p. 102).

A Gramitica de Despautério, autor flamengo, foi utilizada pelos jesuitas até que ficasse pronta a de Alvares.
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constru¢do, os géneros dos nomes”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 138. Le 1-9). Na
classe superior também havia a explicacdo do primeiro livro, mas a partir da “[...]
declinacdo dos nomes sem os apéndices, e ainda os pretéritos e os supinos; do livro
segundo, a introdugdo a sintaxe sem os apéndices até aos verbos impessoais”. (Idem).
Quanto ao ensino da lingua grega, a subdivisdo mais atrasada aprendia somente a ler e a
escrever, € a mais adiantada os verbos.

Na Classe de Gramatica Média os alunos aprendiam toda a gramética em busca de
um conhecimento geral, ainda que ndo perfeito, mas o suficiente para passar para a
Superior, ultimo estigio das Gramdticas. Na Gramatica Média era explicado “[...] do
principio do livro segundo até a construcdo figurada, com os apéndices mais faceis, ou,
segundo o método romano, da construcdo comum a construcio figurada das palavras, com
os apéndices mais faceis”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 135. Ld1-10). No ensino do
grego os escolasticos aprendiam os verbos e as cartas familiares de Cicero, composicdes
escolhidas de Ovidio e algum autor grego, de facil compreensao.

Por fim, o objetivo da Classe de Gramética Superior era o conhecimento perfeito da
gramdtica, para isso, repetia-se a sintaxe desde o inicio, acrescentando todos os apéndices,
a construcdo figurada e retérica. Em grego, prosseguia com o estudo das regras
gramaticais, com excec¢do dos dialetos e das notas mais dificeis. Para a leitura e explicacao,
no latim, eram escolhidas as cartas mais importantes de Cicero, e para o grego S. Jodo
Chrysostomo, Esopo e outros semelhantes. (RODRIGUES, 1917).

A Gramitica do Padre Manuel Alvares foi o livro escolar mais famoso e estudado
pela juventude nos colégios jesuiticos, seja integral ou parcialmente ele se espalhou por
toda a parte em maior nimero de edi¢des. Foi o Geral Francisco de Borja que encarregou
Alvares 2 incumbéncia de compor a Gramatica latina que seria adotada em todas as escolas
da Companhia de Jesus. A seguir podemos verificar o contetido do manual.

z

O método de exposi¢do na Gramdtica € racional. Propde os preceitos
gramaticais em caracteres correntes, € logo ajunta em letra grifa
observacdes e explicacOes histéricas ou filologicas e também
pedagdgicas para os mestres. Tudo facilmente denota estudo intenso,
leitura minuciosa de autores e gramadticos, e erudicio mais que vulgar. A
linguagem latina, em que declara ainda as coisas minimas, é primorosa.
Na sintaxe assenta nitidamente a regra, prova-a com exemplos e ajunta
apéndices, primeiro, segundo e terceiro com regras mais abstrusas e
excepcdes. Por este modo adaptou a Arte as sucessivas classes de
Gramadtica. As regras comuns acomodou-as a capacidade de todos os
estudantes, e os diversos apéndices aos alunos mais adiantados. Toda a
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Gramitica se dividiu nos trés livros que tratavam respectivamente da
etimologia, da sintaxe e da prosédia e quantidade das silabas.
(RODRIGUES, 1939, p. 52).

O Manual foi finalizado em 1572, mesmo ano de publicacdo do livro os Lusiadas
de Camdes, e as duas obras tiveram difusdo igualmente vasta e cada uma no seu género
influenciou a literatura portuguesa. A Companhia de Jesus seguiu com estima a Gramatica
de Alvares e na Ratio ordenava-se que nas escolas se seguisse o método do autor
portugués, conforme referido na citacdo anterior, conservando sempre a propriedade de
todas as regras.

Concluido o estudo das Gramaticas, o proximo estagio de progresso era as aulas de
Humanidades, cuja finalidade era preparar o campo a eloquéncia, por meio da exposi¢cdo
breve dos principios da retdrica e pelo conhecimento da lingua, de modo que os alunos
adquirissem as propriedades dos termos e ampliassem o vocabuldrio.

Para o conhecimento da lingua, era estudado, dos oradores, exclusivamente Cicero,
seus livros de filosofia moral; dos historiadores, Cesar, Salustio, Livio, Curtius e outros
semelhantes; dos poetas, especialmente Virgilio e epigramas e composi¢des de outros
poetas ilustres. Quanto aos preceitos da retdrica, no segundo semestre dava-se um breve
resumo “[...] do Cipriano Soares; neste periodo os escritos filoséficos de Cicero, poderdao
tomar-se algumas das suas oracdes mais faceis, como pro lege Manilia, pro Archia, pro
Marcello ou outras pronunciadas na presenca de César”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.
129. Lb 1-10). E na lingua grega, os alunos estudavam a parte da sintaxe. Eram utilizados
somente os autores antigos e classicos, a saber, discursos de Socrates, S. Jodo
Chrysostomo, S. Basilio, cartas de Platdo, Synesio e obras semelhantes.

No topo da hierarquia dos estudos de humanidades estava a classe de Retdrica, para
a qual convergiam todas as outras. Sua finalidade era a formacdo perfeita para a
eloquéncia, abrangendo as duas mais altas faculdades, a oratéria e a poética, sendo
conferida maior proeminéncia a primeira. A Retdrica, de modo geral, incluia trés pontos
principais, as regras de oratdria, o estilo e a erudi¢@o.

Nas regras da oratdria deveriam ser explicados os livros retdricos de Cicero e de
Aristételes, e, se necessario, também a poética. No estilo, eram requeridos os melhores
historiadores e poetas, contudo, a Ratio recomendava que os estudantes fossem formados
quase que exclusivamente em Cicero. E na erudicdo, “[...] deverd ser recolhido da histéria

e dos costumes dos povos, dos autores mais abalizados e de toda espécie de
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conhecimentos, mas com parcimOnia proporcionada a capacidade dos alunos”. (RATIO
STUDIORUM, 1952, p. 124. La 1-20).

Quanto ao ensino do grego, na classe de Retdrica aprofundavam o estudo dos
autores e dos dialetos, percorrendo por Demostenes, Homero, Pindaro, enfim, os mais
notdveis da Antiguidade. No que concerne a divisdo do tempo das aulas no Curso de
Humanidades, a Ratio supde cinco horas de aulas por dia distribuidas entre o periodo
matutino e o vespertino. A distribui¢do das atividades desenvolvidas em sala de aula pode
ser verificada na nota de rodapé — 46, da secdo intitulada, “Ratio Atque Institutio
Studiorum”, pagina 93.

Se os jesuitas, em seu Plano Pedagdgico, ndo incluiram, como disciplina autdnoma,
a lingua verndcula, e por isso foram alvo de criticas posteriores, existiam prescri¢des mais
de uma vez repetidas em seus documentos para o conhecimento do idioma pétrio. A quarta
parte das Constituigoes ressalta que onde fosse mister ou util, tendo em conta os diversos
paises e os motivos, poderia haver outras linguas além das requeridas no curriculo, como é
o caso do caldeu, do 4rabe ou do hindi. A citacdo a seguir € um dos exemplos que pode

ilustrar essa prescri¢ao:

Quando em um colégio ou universidade se projetasse formar pessoas para
serem enviadas aos mouros, ou aos turcos, estariam indicados o drabe ou
o caldeu; como para os hindus, o hindi. O mesmo se diga de outras
linguas que, por motivos andlogos, poderiam ser mais Uteis em outras
regides. (CONSTITUICOES, 2004, p. 141 [449]).

O aprendizado da lingua da regido onde se estd em missdo, se tornou uma
necessidade prética para os jesuitas, pois de acordo com as Constituicées (2004, p. 133
[403]) “[...] no ensino ndo basta explicar, mas deve atender-se a que se tratem os assuntos
favorecedores dos bons costumes e da vida crista. E se isso se deve ter em conta no ensino
escolar, muito mais ainda quando se falar ao povo”, ou seja, para pregar € ensinar com
mais fruto para as almas, de modo que o povo fique edificado era fundamental aprender o
idioma vernaculo.

Com o tempo e com o progresso das ci€ncias e letras, a Ratio Studiorum foi, na
pratica, abrindo um espaco cada vez maior ao estudo da lingua vernicula. Tal ascensdo a

largos horizontes pode ser conferida no trecho abaixo:

Ja por volta do ano de 1600, sabemos que os jesuitas da Boémia pediam e
obtinham licenca de instituir uma academia particular para o estudo da
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lingua tcheca. Em 1625 Sacchini insistia, numa exortagdo aos
professores, para que os alunos aprendessem igualmente as duas linguas.
Jouvancy, um dos maiores pedagogos da Ordem, no seu livro De ratione
discendi et docendi (1705) escreve um capitulo inteiro ao De Studio
linguae vernaculae. O P. Hermann, Provincial da Germania Superior,
num memorial deixado em 1766 sobre a organizagdo dos estudos
humanistas, lembra as frequentes instrugdes anteriores relativas ao
mesmo assunto e, ainda uma vez, inculca o grande cuidado que deve
merecer o estudo do alemio. Nos gindsios austriacos ja em 1755 nos
informa Wagner que os exercicios da Academia se realizavam quase
todos em vulgar.

Este espirito levou ainda os filhos de S. Inicio, nos paises de missdes, a
dedicar-se com rara perseveranca e notaveis resultados aos estudos das
linguas indigenas. No Meéxico, no Peru e na Colémbia bem cedo
fundaram-se cursos das linguas nativas dos indios. No Brasil, Anchieta,
primeiro, Figueira, mais tarde, reduziram a Arte a lingua tupi-guarani,
que ja era ensinada no Colégio da Baia, em 1556 e em Pernambuco em
1587. (FRANCA, 1952, p. 32).

Esse movimento ascensional em beneficio das linguas Vivas atingiu sua autonomia
em 1832 quando foi revista a Ratio, e ganhou a elevacdo de disciplina, ensinada
diretamente em aulas proprias, ao lado do Latim e do Grego. A nova redacdo do
documento recomendava, entre outros pontos, que os alunos tivessem uma formacao sélida
na lingua patria. Quanto ao progresso das ciéncias, a histdria, a geografia e as matematicas
elementares também foram introduzidas como disciplinas autdonomas.

Podemos verificar que a Ratio ndo se restringiu somente a sua propria organizacao,
mas se mostrou maledvel a todas as adaptacdes exigidas pelo movimento progressivo da
cultura, e conseguiu, em seu curriculo, organizar e sistematizar o que de melhor havia

naquele tempo.

5.2. O CURSO DE HUMANIDADES: FORMACAO EDUCACIONAL E ESPIRITUAL
DOS JESUITAS

Indcio de Loyola, fundador da Sociedade de Jesus, defendia que Deus encontrava-
se em todas as dimensdes humanas e que a melhor maneira, segundo ele, de estar junto ao
Criador era por meio dos estudos. A educagdo dos jesuitas carregava uma func¢do instrutiva
e também os valores cristaos, podendo ser entendida como o caminho que conduz a um
maior conhecimento de Deus e a uma disposi¢do para com Ele trabalhar, disseminando e

praticando as virtudes cristas na sociedade em que estd inserido.
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Em outras palavras, educar-se era um exercicio que visava a manifestacdo da
totalidade do individuo, por meio de um humanismo intelectual em que estdo presentes
varios elementos da natureza humana, abrangendo os aspectos fisico, intelectual, social,
estético e espiritual. Deste modo, as humanidades classicas™ eram disciplinas
indispensdveis no ensino jesuitico, sempre associadas a doutrina cristd, pois somente 0s
principios do Cristianismo poderiam fornecer as bases s6lidas de uma educacdo acertada,
qual a requerem as exigéncias da natureza humana.

Nota-se que os cursos da Ratio eram ministrados de modo que os alunos
reconhecessem a presenca de Deus, e sentissem o desejo pelo conhecimento, ndo somente
instigados pela curiosidade natural do saber, mas, sim, para realizar obras uteis ao bem
espiritual da humanidade. A Regra 2 dos Escolésticos indica a importancia de os alunos se
dedicarem aos estudos com seriedade e constancia; “[...] e ainda que ndo cheguem nunca a
exercitar o que aprenderam, tenham por certo que o trabalho de estudar, empreendido,
como € de razdo, por obediéncia e caridade, é de grande merecimento na presenca da
divina e soberana majestade”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 140-141). A partir do
exposto na citagdo entendemos que mesmo se o aluno nao colocasse em préatica aquilo que
havia aprendido em sua vida escolar, a missdo de estudar ja era um grande mérito aos
olhos de Deus.

Nessa linha de pensamento, o projeto de ensino de Inicio de Loyola, cujo objetivo
era disseminar a fé e o Cristianismo teve a preocupacdo de ndo s6 atender a formagao de
religiosos, mas também a formacao dos leigos para maior gloria de Deus. A gldria de Deus
pode ser entendida como “[...] a manifestacdo das perfeicdes e exceléncias divinas na
realizacdo perfeita dos planos da obra criadora e redentora. Levar o homem ao
conhecimento e a consecucao deste magnifico destino €, a um tempo, salvar o homem e

glorificar a Deus”. (FRANCA, 1952, p. 46).

%¢[...] as humanidades cldssicas eram um excelente caminho, quer para o conhecimento conceptual e
filoséfico, quer para a formagdo académica integral do estudante, pois mediante o contacto com os cldssicos
o aluno fazia seu o imenso tesouro da cultura greco-latina. Contudo, este tipo de humanismo intelectual ndo
tendia para a acumulac@o de conhecimentos por si mesmos ou para a formacdo de especialistas em algum
campo do saber humano. Buscava antes o desenvolvimento de fun¢des mentais. Por isso se revestiu de
importancia capital a arte de falar, a arte de pensar, a arte de escrever com suma propriedade e elegincia, isto
é, o uso natural de todas as técnicas de comunica¢do social e interpessoal, até se chegar a posse da
‘eloquéncia’ perfeita”. (MIRANDA, 1996, p. 223-224).
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O grande objetivo que norteia as atividades pedagdgicas da Companhia de Jesus é
uma formagdo humanistica integral que una soélidas virtudes cristds a firmes aptidoes
intelectuais, ou seja, transformar o ensino e a ciéncia, juntamente com a religido num meio
de regeneracgdo e elevacao da humanidade, levando o homem, criacio de Deus, a realizacao
plena de sua natureza elevada a um plano sobrenatural, de acordo com os designios
divinos. Assim, a estrutura pedagégica de cada curso, Teoldgico, Filos6fico e Humanistico
estava voltado a preparacdo do homem para atuar no mundo como servo de Deus.

Havia no sistema de instrucdo dos jesuitas uma preocupagdo com O
desenvolvimento humano, que se evidenciava, mormente, na organizacdo do curso
secundério, j4 que, nos cursos superiores, a preocupacao maior era com a formacgdo
profissional. Nessa formacao humanista, do Studia Inferiora, visava-se antes de tudo que o
aluno dominasse a eloquéncia latina, pois no século XVI, o Latim era o elemento que
unificava a cultura europeia, constituindo-se no vinculo de transmissdo de toda a cultura
superior, a saber, tudo o que fosse tido como letras superiores se escrevia e se estudava em
latim.

A importancia imputada a essa lingua cldssica pode ser conferida em vérias normas
da Ratio Studiorum, como na Regra 8 do Reitor, o qual deveria assumir seu cargo com
diligéncia, para que em casa, se conservasse sempre o uso do latim entre os escolasticos.
Ninguém deveria ser dispensado desta regra a ndo ser em dias de feriados e nas horas de
recreio. Verifica-se, também, na mesma regra que os estudantes que ainda ndo haviam
concluido os estudos “[...] quando escrevem cartas aos nossos, escrevam em latim”.
(RATIO STUDIORUM, 1952, p. 80. B 8-24).

Outro exemplo estd retratado nas Regras dos Escolasticos, em que se 1&: “Todos,
mas de modo especial os que se aplicam aos estudos de humanidades, falem em latim;
aprendam de cor o que lhes for prescrito pelo professor e, nas composi¢des, trabalhem,
com esmero, o estilo”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 141. M 9-11). As Regras comuns
aos Professores das Classes Inferiores também recomendavam ao mestre que conservasse
com rigor o costume de falar latim, com excecdo nas aulas em que os estudantes nao
dominassem a lingua. Por conseguinte, para cultivar e incentivar o uso do idioma, durante
a aula os mestres so falavam em latim.

Além das recomendacdes da Ratio, ja se encontrava nas Constituicoes da
Companhia de Jesus a adverténcia para que os estudantes de humanidades falassem

habitualmente em latim, todavia o documento salientava que se as circunstancias do lugar,
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do tempo, ou das pessoas, exigirem alguma alteracdo quanto ao uso do latim, a deliberacao
ficaria sob responsabilidade do discernimento do Reitor com a autorizacdo, a0 menos
geral, do Provincial. (CONSTITUICOES, 2004).

Verificamos que a proeminéncia ao latim ndo decorria apenas do seu cardter
utilitdrio, e nem dependia da quantidade de aulas para se proporcionar uma formacdo
humanista, “[...] hd& modo e modo de ensinar uma lingua clédssica. Poderiamos descrimina-
los chamando-os de modo cientifico e de modo artistico®®”. (FRANCA, 1952, p. 49). O
modo cientifico era predominante no ensino universitirio, enquanto o modo artistico
prevalecia e caracterizava o curso humanista de formacao secunddria.

A arte é em sua esséncia prética, aspira realizar, produzir, criar beleza, ou seja, o
ensino com objetivos artisticos interessa a0 homem como um todo, € a expressdo da alma
humana, por isso na concepcao da Ratio, o curso secundario deve pender para a arte, ja que
sua finalidade ndo € transformar os jovens em pequenas enciclopédias que apds certo
tempo precisariam ser reciclados. “Todo o esfor¢o do educador deve concentrar-se, nesta
fase da vida, em desenvolver as capacidades naturais do jovem, em ensinar-lhe a servir-se
da imaginagdo, da inteligéncia e da razdo”. (FRANCA, 1952, p. 50). Essas sdo aptidoes
que, ao se desenvolverem, serviriam para o resto da vida.

Podemos dizer que para os jesuitas a arte era um hébito que deveria ser repetida nos
atos, isto €, para se chegar a perfeicao de sua expressao o aluno deveria estar em constante
atividade, diferentemente do conhecimento cientifico que é por natureza, tedrico, € ao
aluno bastava entender e memorizar. Nessa linha de pensamento, cabe dizer que o homem
de ciéncia estuda os autores para melhor conhecer a Antiguidade, j4 o homem de arte
estuda a Antiguidade para melhor interpretar e conhecer os autores. (FRANCA, 1952).

Fica evidente que, no curso de Humanidades, o objetivo da Companhia de Jesus era
que os alunos se aproximavam dos textos classicos como artistas, pondo-se em contato
com o seu autor, com a inten¢do de despertar todas as suas virtudes, suavizando a alma e
acalmando seus impulsos, ou seja, era 0 momento de humanizagcdo do homem, de
desenvolver harmonicamente suas faculdades, colocando a razdo no dominio de tudo, mas

um dominio espontineo e natural e ndo repressivo.

80«A ciéncia é analitica; examina um texto, disseca-lhe as palavras, investiga-lhes a etimologia. A arte é
sintética, organica e vital; na presenca de uma obra prima de expressdo ndo comeca por entendé-la numa
mesa anatOmica para esquadrinhar-lhes as entranhas, cadaverizando-a; mas extasia-se na sua presenca,
admira-a, contempla-a como um todo, recebe, intacta e formativa, toada a irradiacdo de sua harmonia”.
(FRANCA, 1952, p. 49).
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As Humanidades eram para os autores da Ratio “[...] a planta que o agricultor devia
semear e tratar com todo o esmero, ao passo que a Filosofia e a Teologia eram plantas
nascedicas, que cresciam sem a intervengdo do agricultor”. (MIRANDA, 2006, p. 107).
Esse zelo se explica pelo fato de que uma boa formacao humanista seria indispensdvel para
0 avango nos outros saberes, para a composi¢cao de livros e tratados e para o entendimento

mais auténtico dos padres que liam as grandes fontes do cristianismo no original.

5.2.1. Vigilancia e Estimulo

E importante notar que o estudante possui autonomia na constru¢io de seu
conhecimento, o esforco pessoal na execucdo das atividades € uma constante nos
Exercicios Espirituais e na Ratio Studiorum, que tinham como um de seus fundamentos a
conviccdo na liberdade e vontade humana como responsdveis pelo seu processo de
aperfeicoamento pessoal e religioso. Todavia, apesar dessa liberdade e exercicio pessoal
nas atividades educativas, tanto intelectual como espiritual, a formacdo do futuro jesuita
era acima de tudo rigorosa.

Para os jesuitas, a disciplina e a obediéncia eram fundamentais para a formagao da
juventude em geral, mas sobretudo do futuro membro da Companhia de Jesus. Rodrigues
(1917, p. 28) descreve, apoiando-se em argumentos de um pedagogo protestante, Boehmer,
que a disciplina “[...] é para a educacdo o que a casca € para a arvore”. Ou seja, a casca,
aparentemente considerada apenas um envoltorio, € responsdvel pela conservagao de partes
vitais para a sobrevivéncia da arvore. Assim € considerada a disciplina na educacdo
jesuitica, apesar de sua aparéncia dspera, conserva a ordem, e educa a juventude.

Podemos entender o ambito disciplinar jesuitico sob dois principios, o de vigilancia
e o de estimulo. O campo da vigilancia ocorria por meio da relacdo direta entre professor e
aluno, ou seja, o aluno nunca poderia ser entregue a ele mesmo, mas sempre sob atencao
permanente de um professor. A firmeza e o cuidado disciplinar podem ser verificados na

regra 39 comuns aos professores das classes inferiores.

Nada mantém tanto a disciplina quanto a observancia das regras. O
principal cuidado do professor seja, portanto, que os alunos nao sé
observem tudo quanto se encontra nas suas regras, mas sigam todas as
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prescricoes relativas aos estudos: o que obterd melhor com a esperanca da
honra e da recompensa e o temor da desonra do que por meio de castigos
fisicos. (RATIO STUDIORUM, 1952, p.122).

Além do cuidado do professor em fazer com que os alunos sigam todas as
prescricoes estabelecidas, verifica-se que os decurides também auxiliavam na
concretizacdo da ordem nas escolas dos jesuitas. Esses alunos eleitos como ajudantes eram
encarregados de atender ao bom andamento da aula e de avisar o professor se houvesse
descumprimento de regras.

Entre suas atribuicdes estava observar se algum aluno andava pelo pétio antes do
sinal, se entrava em uma classe que ndo era sua, se saia da sala ou até de seu lugar. Além
disso, também deveriam levar ao conhecimento do Prefeito dos Estudos, diariamente, a
lista dos que faltaram, avisar se alguém que ndo era estudante entrou na aula e se houve
inadimpléncias, na presenga ou na auséncia do mestre.

Todavia, para os jesuitas, ndo bastava estar sempre atento para conter os alunos,
eles precisavam de estimulos, e para isso a emulacao constitui uma das forcas psicolégicas
mais ativas e eficientes. A aula era organizada para instigar os alunos, que divididos em
dois campos, romanos e cartaginenses defendiam seu estandarte. Todo aluno tinha no
campo oposto um €émulo com quem disputava, ou seja, quando um aluno corrigisse o seu
adversdrio, acrescentaria uma vitdria ao seu lado. Além dessa disputa individual, poderiam
ocorrer também disputas entre as classes.

Outro incentivo, relacionado a emulagdo, eram as premiagdes, cujas distribuigdes
marcavam um dos atos mais importantes e desejados da vida escola, sob presidéncia de
autoridades eclesidsticas e com a presenca de autoridades civis e de familiares.

A partir do exposto, ndo se pode esquecer que a vigilancia e o estimulo eram um
modo de disciplinar o aluno com base na prevencdo, como ji mencionado em outro
momento.

Apresentada as informagdes disciplinares, sob os principios de vigilancia e de
estimulos, retomemos o conceito de obediéncia na educacdo jesuitica, o qual deve ser
entendido, na pedagogia inaciana, de maneira consciente € niao impositivo, isto €, o
discipulo obedece porque conhece as normas e entende a razdo de estar obedecendo.

A subordinacdo é uma caracteristica indispensdvel dentro da hierarquia dos
colégios, considerada a base da disciplina e principal forca do sistema educacional da
Ratio. Assim recomenda as Constitui¢oes que o obediente realize com alegria tudo o que o

Superior desejar, pois sua submissdo ajuda todo o corpo da Ordem. “E pode estar certo de
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que nisso se conforma com a vontade divina, mais do que em qualquer outra coisa que
poderia fazer, se seguisse a sua propria vontade e juizo diferente”. (CONSTITUICOES,
2004, p. 162). Em outros termos, a obediéncia significa uma espécie de unido mistica com
a vontade de Deus, por isso respeitando, sobretudo seu Superior, o qual faz as vezes de
Cristo, podem dirigir-se no caminho da salvagado e da perfeigao.

Feitas essas pontuacdes acerca do curriculo humanista e formacao intelectual e
espiritual dos jesuitas, veremos como os conceitos humanistas da Ratio Studiorum se

relacionaram com o contexto cultural de Portugal.

5.3. A RELACAO DE CONCEITOS HUMANISTAS DA RATIO STUDIORUM COM O
CONTEXTO CULTURAL DE PORTUGAL

Na virada do século XV para o XVI dois fatores independentes entre si, o
classicismo e os descobrimentos maritimos comegaram a manifestar-se na vida cultural
portuguesa. O classicismo, com o ideal de formacao literdria obtida por meio do estudo dos
grandes autores greco-latinos, e os descobrimentos maritimos, com as mudangas da relagao
do homem com a natureza e o cosmo, potencializaram a entrada dos valores humanistas, e
langaram o principio de uma mudanga que fez de Portugal participante do movimento geral
do renascimento europeu. (MENDES, 1993).

Outro fator que contribuiu para a transformacgdo foi a politica cultura da época de
D. Jodo III, a qual se orientou, desde o principio do reinado, no sentido de uma abertura as
correntes do humanismo europeu. A moderniza¢cdo do aparelho cultural respondia, “[...] a
um tempo, a solicitacdes que se prendiam com a necessidade de acertar o passo pelo da
Europa evoluida e com as exigéncias do processo de concentracdo, racionalizacdo e
secularizacdo do Poder — portanto, da prépria construcdo do Estado moderno”. (MENDES,
1993, p. 380).

Podemos dizer que de 1527 a 1547 a vida cultural portuguesa deslocou-se
definitivamente para o campo do humanismo: 1527 data do impulso no envio de bolseiros
para a Franca; 1547 ano que o Colégio das Artes de Coimbra é fundado pelo rei. Essa
grande época do humanismo lusitano pode ser considerada sob trés aspectos: o ensino, a

producdo literdria e os contatos internacionais.
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No campo do ensino, verificamos que praticamente todas as escolas do nivel médio
ao superior passaram por influéncia humanista. Essa influéncia da cultura italiana no inicio
do século XVI pode ser averiguada no campo da linguistica, em que o Latim passou a
obedecer a um conhecimento perfeito das regras e formas cldssicas, e, entre as novas
disciplinas ministradas, ressurgiram no Ocidente, o Grego e o Hebraico. Percebe-se que o
nimero de professores formados no estrangeiro e a qualidade do magistério renovaram os
programas de ensino portugueses.

Por volta da década de 1530 foram fundados em Portugal diversos colégios que, na
sua maioria, procuravam seguir métodos atualizados de organiza¢do e de ensino, seguindo
em regra os modelos franceses ou espanhéis. Nos chamados colégios maiores existiam
cursos em nivel universitdrio, ou até mais desenvolvidos. Nos colégios menores, uma
novidade era a oferta dos estudos secunddrios, em que se ensinavam Humanidades,
Matemdtica, num contexto humanista obedecendo a critérios avancados e utilizando
manuais de renome internacional, a fim de preparar melhor o estudante para a
Universidade. Essa nova preparacdo permitiu uma reorganizacao do sistema universitario e
uma elevagao do nivel cientifico, assim, a Universidade converteu-se em centro de maior
especializacdo e aprendizagem. (MARQUES, 1974).

Se do ponto de vista do ensino, a influéncia do Humanismo se traduziu em
melhoramento e progresso, por sua vez as alteracdes ndo foram tdo intensas no campo
literdrio. O impacto mais expressivo do Humanismo na produgdo literdria em geral,
ocorreu somente a partir de 1520 quando os humanistas comecaram a reagir contra aquilo
que consideravam temas e formas ultrapassadas e lancaram suas criticas ao meio cultural
portugueés.

Autores de influéncia italiana, como Bernardim Ribeiro (1482-1552) e Sa
de Miranda (1485?-1558), clamaram contra a sobrevivéncia obsoleta dos
tempos <<Gobticos>>, introduzindo com sucesso nova métrica, nova rima
e nova temdtica, tanto na poesia lirica como no teatro. (MARQUES,
1974, p. 278).

No inicio da centiria de Quinhentos um numeroso grupo de gramaticos, filésofos,
juristas, poetas, tedlogos, historiadores, pedagogos, convictos dos principios e ideais do
Humanismo seguiram produzindo uma complexa e fecunda obra literdria. Em sua maioria
eram clérigos e grande parte havia estudado no estrangeiro.

Quanto aos contatos internacionais, podemos dizer que € o ponto central para se

compreender o surto e a evolu¢do do humanismo em Portugal. Com o desenvolvimento
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ultramarino e a prosperidade econdmica centenas de estudantes portugueses puderam
migrar para os principais centros intelectuais da Europa no inicio de Quinhentos, onde
ouviam professores afamados e se punham em contato com formas diferentes de vida e de
pensamento.

Ainda dentro desse quadro de relacdes culturais, assistiu-se a um movimento
inverso, a importacdo de escolares encarregados da educacdo e formacdo cultural de
principes, infantes e filhos da alta aristocracia, ou bastardos do rei. A entrada desses
estrangeiros também favoreceu o contato com novas correntes de pensamento origindrias
da Itdlia. (DIAS, 1969).

Como ja sabemos o interesse pelos estudos humanisticos em sua primeira fase
chegou diretamente da Itdlia, mas, como pontua Cameron (2009), cada reino buscou na
cultura italiana “aquilo que desejou”. Mesmo que muitos humanistas italianos tenham sido
religiosos, seu Humanismo foi secular, ou seja, a identidade seguida era essencialmente
literaria e referida aos problemas da vida terrena, seu objetivo era transformar a educacao,
a literatura, e a vida politica, portanto, sem domindncias ou centralidades religiosas.

Por sua vez, o cendrio cultural da Europa transalpina era diferente, para o
Humanismo poder-se desenvolver nessas regides, era necessdrio haver mais do que um
entusiasmo literdrio, o movimento teria que se compor com o hdbito das discussdes
religiosas, a saber, era fundamental que se tornasse cristio. (CAMERON, 2009).

Essa conciliacdo dos interesses cldssicos, de estilo italiano com os aspectos
religiosos era indispensdvel para responder a ansia oriunda de movimentos populares
orientados por uma busca de santidade pessoal e de reforma da Igreja que surgiu na Europa
do Norte no fim da Idade Média.

Verificou-se que o complexo conceito do Humanismo em Portugal, dos anos vinte
aos sessenta do século XVI, ndo compdem um bloco uniforme em termos politicos e
culturais, pois se revela tdo contraditério quanto o € a préopria sociedade moderna. Manuel
Augusto Rodrigues (1981), em seu texto Do Humanismo a Contra-Reforma em Portugal,
faz uma sintese das fases desse movimento cultural entre os lusitanos.

Rodrigues (1981) afirma que, num primeiro momento, até cerca de 1540, todas as
correntes humanistas tiveram livre curso e acolhimento em Portugal. Por volta da década
de 1540 a 1550, assiste-se a um processo de dividas sobre as correntes progressistas que,
embora ainda dominassem, ha uma perda de sua influéncia. J4 na fase de 1550 a 1560 as

forgas integristas conquistaram os aparelhos do Estado e prepararam-se para a eliminagdo
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politica do progressismo. Observa-se, apoiado em Rodrigues (1981), em Portugal, naquele
momento, a ascendéncia do classicismo literdrio associado as aspiracdes do integrismo
catdlico, motivado pela faléncia dos coldéquios de religido e pelas orientagdes tridentinas.

Nessa época fez-se um esforco para cortar os contatos dos portugueses com a
problematica e os veiculos do humanismo cristdo, por meio da escola, da censura literdria®"
e, também, pelos meios de intimidacdo social e de repressdo individual. Nota-se que o
humanismo ia sendo cada vez mais reduzido a um Humanismo Formal.

Essa tendéncia humanista mais formal ndo era nova em Portugal, ja existia na época
em que a corrente do humanismo alargou-se no mundo lusitano, mas apenas sob influéncia
de Trento e com a presenga da Companhia de Jesus no ensino e na vida publica é que fica

radicado em Portugal um estilo de humanismo coerente com as aspiracdes da defesa

catodlica.

Nas salas de aulas da Companhia de Jesus, a formac¢do humanistica,
enquanto disciplina do espirito e cultura de base do homem ilustrado,
teve um, lugar de honra, tornando-se impraticavel o acesso a filosofia e a
teologia sem sua perfeita aquisi¢cdo. Os mestres inacianos procuraram, no
entanto, associd-lo ou, melhor dizendo, ordend-lo a uma problemaética
doutrinal e a uma concep¢do da vida ou maneira de estar no mundo,
extraidas da ideologia forjada na época tridentina. (DIAS, 1969, p. 889-
890).

A doutrina catélica definida em Trento e executada pela Coroa como lei nacional
constituiu-se elemento nuclear da razdo de Estado e concorreu para a reunido dos dois
poderes, secular e eclesidstico. Conforme Costa (2004, p. 122), sdo trés os tracos mais
importantes da Igreja pés-Trento que representam a evolucao da tradi¢ao, “[...] os dogmas
perfeitamente formulados, parecem mais s6lidos e intangiveis; o sentido agudo da unidade;
e o revigoramento da disciplina”. Outra consequéncia direta do Concilio de Trento foi a
renovagdo da teologia que ao aperfeicoar os métodos de estudos, criou a Exegese Biblica, a
Patrologia, a Histéria da Igreja, os Dogmas e a Teologia Moral.

Podemos dizer que a instrumentaliza¢do doutrindria da cultura reuniu nas escolas os

estudos dos clédssicos a docéncia religiosa, e dessa relagdo resultou o classicismo catélico

que vigorou no conteudo escolar dos jesuitas. Mendes (1993) demonstra que nas

b1«A censura literdria, que podemos acompanhar pelos indices de 1547 a 1581, tinha como objetivo o
biblismo, 0 humanismo cristao, atacado de forma indiscriminada juntamente com o luterismo, a literatura
espiritual e de inspiracdo herética, e visava a exclusdo da leitura e da circulagdao daquelas obras que se
consideravam perigosas para a ortodoxia e para a unidade ideoldgica do pais”. (RODRIGUES, 1981, p.
166).
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instituicdes da Companhia de Jesus, que se constituiam numa verdadeira rede de ensino, o
programa geral dos cursos foi elaborado seguindo os fins apostdlicos e a politica
eclesidstica do instituto fundado por Indcio de Loyola. Em primeiro lugar, devia orientar
para a formacgdo da juventude dentro da ortodoxia catdlica e, em segundo, para o mundo
moderno. O primeiro objetivo estava inscrito nas Constituicoes da Ordem e o segundo
decorreu da adaptagdo as exigéncias da época.

Independente de opg¢des ideoldgicas, o surto Humanista impunha ao saber do
homem cultivado o dominio das linguas cldssicas e das técnicas filoldgicas. O padre Juan
de Polanco, colaborador mais chegado de Indcio de Loyola, em uma carta de 1564, para o
seu companheiro Diogo Mirdo provincial dos jesuitas portugueses, fez a seguinte
recomendacdo, “[...] na era em que estamos, por toda parte se tem muito em conta a
erudi¢do nas coisas de humanidades, tanto que sem elas a doutrina melhor e mais sélida
parece que luz menos”. (apud MENDES, 1993, p. 400).

O cultivo das letras humanas nos colégios de cada provincia era uma preocupagao
dos dirigentes da Companhia de Jesus, portanto, aqueles que mostrassem aptidio®
deveriam estudar ao menos o Latim e a Retdrica. A recomendacdo era para que os alunos
ndo passassem as Artes e, sobretudo a Teologia, sem antes se exercitarem bem nessas
letras.

O objetivo era conformar o homem religioso na nova atmosfera intelectual cunhada
e requerida pelo humanismo, mas os inacianos ndo se referiam apenas uma formacao
vinculada ao ideal ético de aperfeicoamento do cristdo erudito afirmando-se como
individuo autdnomo, dindmico e realizador de si mesmo, pois na concepg¢do jesuitica as
humanidades caracterizavam-se como recursos eficazes para a difusdo de uma cultura
aparentemente modernizada, mas induzida pela hierarquia eclesidstica, ou seja,
aproveitavam o que havia de melhor no seu século para revestir a doutrina catdlica ao
anseio da época. (MENDES, 1993).

Podemos observar que um dos principios gerais da politica dos jesuitas era o de

ceder aos gostos e ideias para melhor conduzir seu desenvolvimento®™, portanto uma

62A aptiddo era para os jesuitas uma caracteristica fundamental para o desenvolvimento e continuidade nos
estudos. Sobre isso as Constituicoes, especificamente a quarta parte, recomendam que “[...] em particular, o
que um ou outro escoldstico deve estudar, deixa-se igualmente a discricdo do Superior. Mas desde que haja
aptiddes, quanto mais se aprofundarem as matérias indicadas tanto melhor”. (CONSTITUICOES, 2004, p.
125, [355]).

%Francisco Rodrigues (1931, p. 433-434) explica essa estratégica pedagégica da Companhia de Jesus de ser
flexivel para obter maior e melhor edificagdo. “Conformando-se com o espirito de sua Ordem, que procura

N

acomodar-se a todos para a todos melhorar e levar a perfeicdo da vida cristd, aproveitaram muito
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medida foi apropriar-se das realizagdes do humanismo para pd-las ao servico do
apostolado catdlico.

E nesse sentido que devemos entender também o papel dos colégios, ao quais nio
se limitaram em estabelecimento de ensino com a funcdo exclusivamente de responder aos
novos tempos humanistas, instruindo o homem para atender as diversas competéncias
cunhadas pelo mundo moderno, mas, sobretudo, eles se caracterizaram como centros
doutrindrios estendendo a acdo missiondria e preservando os valores do catolicismo.

Os jesuitas como homens e religiosos do século XVI, ndo s6 contemplaram as
exigéncias educacionais do humanismo, mas propuseram-se a tornd-lo um instrumento de
educacdo cristd, colocando-se frente as novas exigéncias sempre ao servigco da Igreja.

E verdade que os objetivos educacionais nio estavam entre os propdsitos iniciais da
funda¢do da Companhia de Jesus como ja observamos em outro momento. Todavia, é
interessante notar que houve um rapido desenvolvimento nessa direcao e, em pouco tempo,
a instituicdo de colégios se impds como uma necessidade e instrumento eficaz de
renovacao cristd, aliadas com as intencdes primitivas dos inacianos, a saber, catequizacao,
pregacao e confissao.

Quanto ao campo das producdes literdrias, ndo faltaram entre os jesuitas eminentes
poetas e teorizadores da literatura a luz do Humanismo Catdlico. “Pedro Sanches celebrou
na Epistola ad Ignatium de Moraes a fama poética de Cosme de Magalhaes, unindo o valor
da sua obra literdria — carmina dulcissima — a sua vocagao apostdlica>via rectasalutis”.
(DIAS, 1969, p. 890). Ao seu lado podemos destacar o P. Luis da Cruz, que tornou-se
conhecido em especial pelas composicdes teatrais, ¢ Manuel Pimenta. Ambos cultivavam o
temério oriundo das preocupacgdes espirituais e ética da Reforma Catdlica, por um viés de
triunfo ideoldégico ou de purificacdo moral, “[...] ordenado a confirmagdo dos leitores nas
posicdes de anseios oficialmente professados pela Igreja. A perspectiva laica, naturalista
ou meramente cultural, falha nos seus versos”. (Idem).

Dias (1969, p. 891) informa que Pedro de Perpinhdo®, na sua De Societatis Jesu

Gymnasiis Oratio, pronunciada na abertura do Colégio das Artes em 1555, ano que a

avisadamente os métodos em que foram educados, e procuraram aperfeicod-los para conseguirem por esse
meio o fim nobilissimo que sua vocacao lhes assinalava. Ora a Companhia apareceu na sociedade, quando na
regido das letras dominava irresistivelmente o chamado humanismo e o estudo dos autores da antiguidade
classica. Esse método geral de formacdo abragaram com entusiasmo, e o seguiram na sua actividade
pedagdgica, afeicoando-o cuidadosamente as exigéncias particulares de sua profissdo e apostolado”.

®Ppedro de Perpinhio era natural de Elche, e professou na Companhia de Jesus em 1551. Estudou no Colégio
de Jesus, de Coimbra, e na Universidade de Evora. Em 1555 foi para o Colégio das Artes onde foi regente
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Companhia de Jesus encarregou-se do eminente Colégio, “[...] tracou com mao segura as
fronteiras do humanismo catélico”. Perpinhdo ndo pensava o Humanismo como uma
cultura autdbnoma e das coisas profanas, e, sim, como uma cultura de conhecimentos
preciosos, mas apenas auxiliares ao servico de uma problemdtica e de fundo fornecidos
pela Igreja.

E nesse sentido doutrinal que se enquadram os manuais de Manuel Alvares e de
Cipriano Soares®, os quais analisam os cldssicos como modelos de letras e ndo como
fontes de ideias. Havia por parte desses religiosos uma agregacdo das letras antigas com o
idedrio cristdo, e dessa juncdo provinha a formac¢ido do homem educado.

A Gramidtica de Manuel Alvares foi elaborada atenciosamente pelo filélogo, que
ndo se contentou em apenas reunir e ordenar os preceitos e exemplos apresentados pelos
graméticos que o precederam, mas pds-se a examinar atentamente os exemplos e regras
para evitar erros que se repetiam, copiados de uns para outros. A aprendizagem de Latim,
introducdo de todo o saber, com regimento em 1572 no De institutione grammatica, do P.
Manuel Alvares, teve centenas de edicdes e vigorou por quase 200 anos, até ser revogado
pela reforma pombalina de 1759. Na visdo dos criticos a Companhia e defensores das
reformas pombalinas, “[...] o compéndio, complicadissima fabrica de regras e excepgoes,
consagrava uma didactica formalista e abstrata da lingua latina, fornecendo esquemas que
do exterior se impunham a matéria, sem integracdo estrutural da expressio e do
pensamento”. (MENDES, 1993, p. 407).

A outra disciplina basilar do ciclo de humanidades, a Retodrica, teve um legislador
proficiente, Cipriano Sudrez. Mendes (1993) divulga que Sudrez fez sair em 1562 o
manual De arte rhetorica e, assim como a gramdtica de Alvares, também foi reproduzido
até o século XVIIL

Concomitantemente ao manual, o padre Sudrez, a pedido da Companhia e para uso
das classes, o mesmo dirigiu “[...] um programa editorial, em volumes distintos, de autores
latinos prévia e zelosamente <<limpos>> dos lacos atentatérios da pureza de costumes’.
(MENDES, 1993, p. 407). O intuito desse refino era impedir que os alunos assimilassem
juntamente com a elegancia da linguagem, conteidos das obras classicas colidentes com a

ética catdlica. Destarte, “[...] apresentando assim Plauto e Marcial, Séneca e Cicero, Floro

da segunda classe de humanidades. Em 1561, mudou-se para o Colégio Romano onde professou a Retdrica.
(DIAS, 1969).

%Foram os dois primeiros religiosos que tiveram a missio de iniciar o ensino em escolas publicas na capital
portuguesa. Bem formados nas leis da pedagogia e nas humanidades, seus nomes ficaram gravados na
histéria, como beneméritos das letras. (RODRIGUES, 1931).
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e Tito Livio truncados e desintegrados do seu contexto histérico-cultural, assegurava-se o

contato com o bom latim sem que a virtude sofresse o detrimento da ma doutrina”. (Idem).
Partidario da mesma concep¢do, o P. Diogo Fernandes enuncia no titulo e na

dedicatéria das Aululdrias, de Plauto, impressas por Jodo Barreira em 1568, um programa

com referéncia ao principio da expurgacio dos textos cldssicos.

Em prefacio, o autor expde e justifica o critério seguido. As comédias
escolhidas, como ele diz, sdo as melhores de Plauto. Aparou-lhes, no
entanto, as excrescéncias ldbricas, em homenagem & inocéncia dos
leitores. Mas de tal maneira o quis fazer, que a ligacdo interna da pega
ndo sofresse com isso. Quando as obras ndo pudessem ser expurgadas,
como era o caso das comédias de Teréncio, deviam ser banidas da
divulgacdo pela imprensa. (DIAS, 1969, p. 895).

Essa expurgacdo dos textos cldssicos e por vezes a proscri¢do, aludida na citagao,
ndo se tratava de um modo de ver particular de Diogo Fernandes, mas comum a toda a
Companhia de Jesus, e norteou o programa editorial liderado pelos inacianos. A prética de
depuracdo dos autores cldssicos ou profanos encontra-se transcrita nas regras da Ratio
Studiorum e, ja antes, nas Constituicoes outorgadas por Inécio de Loy01a66.

Verifica-se que Companhia de Jesus sempre procurou afastar os contetidos ditos
impréprios da formagdo da juventude, pois a educacdo virtuosa era mais importante que a
mais elevada instrucio nas ciéncias. Para os jesuitas a inocéncia é um tesouro que deveria
ser preservado com amor e respeito, logo, quando os jovens ainda ndo possuem contato
com obras que podem corromper seu espirito, melhores seriam os beneficios para sua
formacgao e mais proximos estariam de atingir o fim ultimo para o qual foram criados. Dai
a recomendacgdo de ndo se abrirem as portas nas escolas dos jesuitas nem a livros, nem a
autores que pudessem depreciar os conhecimentos doutrinais necessarios para melhor se
conhecer e servir a “Deus nosso Criador e Senhor”. (CONSTITUICOES, 2004).

Os valores do Humanismo Catdlico estdo presentes nas praticas adotadas pelas

autoridades do instituto e pelo magistério, por exemplo, a selecdo de temas dos exercicios

66“Proibigﬁto de livros inconvenientes. — Tome todo o cuidado, e considere este ponto como da maior
importancia, que de modo algum se sirvam os nossos, nas aulas, de livros de poetas ou outros, que
possam ser prejudiciais a honestidades e aos bons costumes, enquanto ndo forem expurgados dos fatos e
palavras inconvenientes; e se todo ndo puderem ser expurgados como Teréncio, é preferivel que nao se
leiam para que a natureza nao ofenda a pureza da alma”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 77, A 34-40).
“Quanto aos livros de estudos humanisticos, latinos ou gregos, evite-se na medida do possivel, que, nas
universidades como nos colégios, a juventude leia livro algum com coisas ofensivas aos bons costumes,
sem serem antes expurgados de passagens ou expressdes imorais”. (CONSTITUICOES, 2004, p. 144,
[468]).
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declamatérios dos alunos de gramdtica e de humanidades despontava, geralmente, dos
interesses religiosos. Do mesmo modo, as festas académicas refletiam a centralidade da
motivacao catélica nos estimulos morais e intelectuais dos estudantes.

No ensino jesuitico todas as ocupagdes da vida escolar deveriam ser veiculos da
boa educagdo, assim as licdes por meio de palavras ndo bastavam para a formacao, era
necessario formar os jovens desde os primeiros anos ao exercicio de boas obras. As
praticas piedosas para fomentacdo do espirito dos alunos estio determinadas, como ja
demonstrado, nas Constituicoes e na Ratio Studiorum. Entre elas destacamos: a oracao no
inicio das aulas realizada pelos alunos e pelos mestres; o ouvir a missa todos os dias e os
sermdes nos dias de festas; obrigatoriedade da confissdo uma vez ao més®’.

Além desses exercicios piedosos, a pratica da devo¢do a Maria, mae de Cristo, foi
sempre recomendada nos colégios da companhia de Jesus como um dos meios mais suaves
e poderosos de se conservar a inocéncia e a pureza de costumes. A Ratio aconselhava que
se rezassem aos sdbados a tarde, nas aulas ou na igreja, as ladainhas de Nossa Senhora e
que os mestres indicassem leituras espirituais, sobretudo da vida dos santos.

Em suma, a apresentacdo do Humanismo realizada nesse tépico do trabalho nao
teve propriamente a intencdo de discutir as vertentes humanistas, mas evidencid-lo como
um elemento constituinte da vida cultural em Portugal, e da educacdo ofertada pelos
jesuitas, uma vez que em seu Cdédigo Pedagégico, além da concepg¢do de educagdo da
Ordem de Jesus, estd delineada a concepcdo de uma época. Percebe-se que os inacianos
procuraram equilibrar a heranca da Idade Média, conservando a tradicdo da escoldstica, e o
classicismo humanista, ou seja, a nova racionalidade do homem moderno e a obediéncia as
exigéncias da igreja, uma espécie de meio-termo entre a educagdo intelectual e a moral.

Portugal, especialmente a partir da segunda metade do século XVI, acabou se
caracterizando, no que diz respeito aos ventos humanistas que sopraram na Europa toda
desde o século anterior, como sendo o palco do Humanismo Catdélico, o qual apesar de nao
rejeitar o classicismo das letras, da gramadtica e, especialmente da retdrica antigas, ndo
abriu mao da op¢cdo em se formar, acima de tudo, o catdlico fervoroso. Mas isto nao
representou, assim como toda a Companhia de Jesus, com seus cursos de Humanidades,

Filosofia e Teologia, uma volta ao passado medieval, pois o reino luso foi ponta de lanca

7«procure que ninguém omita a confissdo mensal; prescreva que entreguem todos aos Confessores um cartio
com o nome préprio, cognome e classe para que depois, pela verificacdo dos cartdes, saiba os que
faltaram”. (RATIO STUDIORUM, 1952, p. 117, J 9-50).
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do comércio mundial e, para que isso ocorresse, os novos valores ancorados no

renascimento humanista estavam colados no catolicismo tridentino.



6. CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desta pesquisa consistiu no estudo da Ratio Studiorum, nomeadamente a
apreciacdo do Curriculo Humanista, que compreende no documento cinco classes, de
Retérica, de Humanidades e o ciclo de Gramadtica (Superior, Média e Inferior). Buscou-se
compreender a sua importancia e o sentido para a educagcdo no inicio dos chamados
Tempos Modernos. Para tanto, ndo pudemos pesquisar nosso objeto de forma deslocada do
contexto que o precedeu, por isso, inicialmente localizamos historicamente o documento,
investigando a atuacdo da Companhia de Jesus em seu delinear histdrico.

Primeiramente, destacamos as transformacgdes no decorrer dos séculos XI a XVI,
fomentada pelo desenvolvimento comercial, sobretudo em ambitos internacionais que
modificaram as relagdes sociais. Essa nova realidade, imposta pelas experiéncias mercantis
e assimiladas pelo homem produziram efeitos sobre todo o comportamento humano que se
refletiu em todas as outras atividades por ele realizadas. Assim, os saberes sistematizados
na Teologia e no Direito, por exemplo, tiveram que se adaptar aos novos tempos,
especialmente ao chamado Humanismo, derivando, dai para frente, a ciéncia.

Averiguamos que o conjunto desses processos de transformagdes conduziu a
alteracdes no modo de percepcdo da realidade, que levou a conversdo dos valores, dos
habitos, das instituicdes. Houve o desenvolvimento de diversos oficios e instrumentos que
visavam a maior e melhor producio, como, por exemplo, o transporte, a criacdo de bancos,
casas de negdcio, crescimento e planejamento das cidades, a legislacdo comercial, entre
outros.

Outro ponto que destacamos refere-se ao individualismo mercantil que
reconfigurou o todo social, logo, o proveito individual tornou-se a forma de entendimento
do mundo. Esse individualismo se expressava no modo de pensar a sociedade e também na
religiosidade. Nota-se que a referéncia a Deus foi aos poucos perdendo sua caracteristica
comunitdria e coletiva, fazendo-se algo individual, o qual pode ser percebido nos atos
religiosos que vao se conformando em uma preocupagdo pela salvacao individual.

A consciéncia da individualidade abriu caminho para o antropocentrismo, o sujeito
estd no centro do mundo e toda a constituicdo social e politica contornam a sua vontade,
nesse momento o homem nao se vé somente como cristdo, mas também como integrante

de um estado social com direitos e deveres.
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Enfim, o contexto histérico apresentado teve a intencdo de localizar a Ratio
Studiorum ao logo do tempo, examinando a atuacdo da Companhia de Jesus em meio as
adaptacdes exigidas pela sociedade em que estava inserida, pois sua formacdo estda
intimamente relacionada com as modificacdes sociais, politicas e econdmicas vivenciadas
pela Europa. Assim, a Reforma Protestante, que rescindiu a unido da cristandade ocidental;
a nova visdo de mundo, fundamentadas pela Renascenca e o Humanismo; a
institucionaliza¢do do Estado; o novo modo de producdo que aponta na direcdo de uma
sociedade diferente da feudal; tudo isso influenciou a atuagdo da Companhia de Jesus e
passou a exigir dela uma nova postura frente ao nascimento de uma nova sociedade.

Perante a sociedade que despontava, os jesuitas se mostraram atuantes em toda a
extensdo do império portugués a partir do século XVI. Sua pedagogia adquiriu notéria
superioridade e hegemonia em funcao de sua organizagdo, a saber, a Ratio Studiorum, foi a
primeira sistematizacdo dos estudos que se fez no mundo, além disso, a visdo mais
esclarecida, isto &, aberta para as transformagdes de seu tempo favoreceu sua
preeminéncia.

Modelada por um novo tipo de formacdo humanistica e religiosa, com
caracteristicas ativas, empenhada num novo tipo de “comunidade” religiosa, ndo mondstica
e com o voto de obediéncia ao Papa, a Companhia de Jesus é fundada para responder aos
sinais dos tempos modernos. Integrada ao catolicismo tridentino, a Ordem que havia sido
cunhada com fins missiondrios comecou a destacar-se no campo da educacdo.
(MIRANDA, 2009). No seio da Igreja Catolica, a Companhia de Jesus foi a primeira
Ordem de religiosos a assumir formalmente o ministério do ensino e a fundar escolas,
semindrios e universidades, ndo s para a formacdo de seus integrantes, como para a
educacgdo de leigos.

De inicio, a educacdo ndo fazia parte das intengdes de Inédcio de Loyola, mas tanto
pelo conflito social quanto pelo reconhecimento da importancia da educagdo como recurso
de luta ideoldgica, os fins educacionais, assim como o trabalho missiondrio tornou-se
prioridade. Neste sentido, podemos dizer que a educagao foi um instrumento de renovacao
cristd, pois o fortalecimento da fé e o poder da Igreja romana estavam entre os objetivos
dos primeiros colégios.

Convém, no entanto, ter em conta que, para os jesuitas, somente a doutrina de
Cristo € apta em prover as bases sélidas de uma educacdo prudente e acertada, capaz de

formar homens de carater genuinamente cristdo, tal como a inten¢do que Inédcio de Loyola
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se propOs fundando a Ordem. Por isso, para concretizar o ideal de educag¢do inaciano, o
ensino foi direcionado para a formacdo eminentemente humanista, harmoniosa, buscando a
conciliacdo dos textos cldssicos com o espirito religioso.

Essa recuperagdo dos cléssicos gregos e latinos na educacao escolar, por meio dos
studia humanitatis, e a redescoberta dos estudos da eloquéncia, significaram a recuperacao
do mundo clédssico como modelo de formacdo intelectual e moral do homem renascentista.
Isto é, estudar os antecedentes histéricos da cultura Ocidental (o legado da cultura grega no
mundo romano e a sua reelaboracdo nos autores latinos) significava o reencontro de uma
unidade cultural e linguistica fundamental para a formacdo da consciéncia histérica do
Ocidente.

Contudo, nas atividades pedagoégicas da prética escolar nos colégios jesuitas havia
um cuidado com as leituras dos cléssicos, cujos autores eram pagdos. Por isso, os
professores indicavam a leitura das obras, mas com adaptacdes aos ideais cristaos, ou seja,
suprimindo os conteidos que consideravam perigosos para a fé, isso porque, a educagdo
virtuosa era para o jesuita mais importante que qualquer outra instrucdo nas ciéncias.
Verificamos que a técnica de depuracdo de livros estd expressa nas pdginas dos
documentos da Companhia de Jesus, tanto nas Constituicoes, como na propria Ratio
Studiorum, fato que real¢a o cuidado dos jesuitas em direcionar a formacgdo intelectual
classica combinada com a formacao moral, das virtudes e dos bons habitos.

Sobre o papel do professor, o estudo revelou a posi¢do elevada ocupada pelo
mestre, pois ele era o responsdvel pela qualidade do sistema educativo e da boa formagdo
do escolastico. Para obter bons resultados e atingir o ideal de educacdo almejado por
Loyola, que € a realizacdo plena da natureza humana, tdo importante quanto o sistema
educacional, é acima de tudo ter bons professores.

A missdo do professor era nobre, a de guiar o aluno para a perfeicao do seu destino,
a saber, louvar e servir a Deus. Um dos grandes pedagogos da Ordem, Jodo Boniféicio,
escreveu que “[...] a educagdo da puericia € a renovacdo do mundo”. Por isso, para cumprir
sua func¢do com responsabilidade, o professor recebia uma formagao rigorosa que passava
pela educacdo moral, momento de recolhimento em que o mestre dedica a conhecer-se a si
mesmo e dominar suas tendéncias impulsivas. Depois, iniciava a formacao intelectual do
professor, isto €, o conhecimento das letras cldssicas, o estudo filoséfico e o teoldgico,

mais a especializacdo na disciplina a ser ensinada por ele nos colégios.
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Realizada a localizacdo histérica do documento, e alguns aspectos relacionados a
atuacdo no campo da educacgdo, entendemos ser possivel realcar a contribuicdo da Ratio
Studiorum, sobretudo, do curso de Humanidades para a educa¢do na modernidade,
particularmente na sociedade portuguesa.

Como ja vimos, a sociedade renascentista foi marcada por transformagdes em que
novas ideias sobre o homem, a sua razdo e a sua natureza foram se desenvolvendo, por
isso, discutiram-se outros caminhos para a formacgao ideal desse homem. Destarte, coube
aos letrados do Renascimento (grande parte humanistas), a tarefa de elaborar um modelo
educativo capaz de atender aos Tempos Modernos.

Neste sentido, o0 Humanismo Renascentista tem como dominante na educacio a
formacao integral do homem, a valorizacdo do conhecimento cientifico e experimental, na
qual os autores classicos sdo referéncia para todas as atividades intelectuais. Podemos dizer
que a educacdo ideal, naquele momento historico, é aquela que privilegia o estudo das
linguas cldssicas e das técnicas filolégicas, que possibilita o desenvolvimento da
capacidade de se expressar corretamente e com elegincia, bem como permite o preparo
para os estudos mais avancados.

Deste modo, é importante destacar que uma das colaboracdes da pedagogia jesuita
para a educacdo Moderna se encontra justamente na integracdo dos saberes e na formacdo
humana integral, que compreende o aspecto intelectual, moral e espiritual do aluno.

Os colégios jesuitas formalizaram uma nova cultura escolar, marcada por tracos do
modelo social que emergia da modernidade, cujas caracteristicas (centralizacdo do
individuo, controle do tempo e do espaco, trabalho pessoal, estabelecimento de metas,
competi¢do, avaliagdo, etc.) fazia a educacao ser centrada na consciéncia do individuo, em
sua liberdade e responsabilidade, ou seja, o desenvolvimento espiritual ou educacional é
resultado do envolvimento do sujeito, € a partir de seu trabalho pessoal que alcancgard a
vitdria do espirito.

A combinacdo no curso de Humanidades do estudo da lingua e da literatura, da
poesia, da histdria, da retérica e da légica, com o estudo da matemadtica, geografia e as
ciéncias naturais, era tanto para os humanistas renascentistas como para os humanistas
jesuitas, ndo s6 o caminho para o desenvolvimento intelectual, mas também ao
desenvolvimento moral que leva o individuo a agir para o bem comum. Os lagos da
educacgdo intelectual com a educacdo moral confirmam a formacdo harmonica, sélida e

equilibrada dos colégios da Ordem.
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Nota-se que os jesuitas assimilaram a formacdo requerida pelo Humanismo
Renascentista e o seguiram na sua atividade pedagdgica, adequando as exigéncias
particulares de sua profissdo e apostolado, a saber, com a presenga da Companhia de Jesus
o Humanismo adquiriu uma conformacdo mais formal (de cariter doutrinal, apostélico, de
estudos biblicos) coerente com as aspiracdes da defesa catdlica. Essa recepcdo as
novidades culturais de seu tempo fica expressa principalmente no Curso de Humanidades
do Método Pedagdgico, periodo dedicado ao ensino das letras cldssicas.

Isso porque, € o Curriculo humanista da Ratio Studiorum que sistematiza os
elementos basilares da formacao do homem em concordancia com o ideal do século XVI, a
eloquéncia latina. No ciclo secunddrio, com o ensino da gramdtica, o aluno adquiria
expressao clara e exata, enquanto a classe de humanidades assegurava-lhe uma expressao
rica e elegante e, por fim, a classe de retdrica entrevia a perfeicao na expressao persuasiva
e convincente. Pode-se dizer que os estudos inferiores trazem os subsidios essenciais para
0 progresso nos saberes mais avancados, por isso concordamos com Miranda (2006, p.
107) que as Humanidades sao “a planta que o agricultor devia semear e tratar com todo o
esmero’.

Em suma, os jesuitas conduziram um projeto que se destaca tanto no ambito
religioso como no da educagdo, seu programa pedagdgico-cultural, subscrito na Ratio
Studiorum, por meio da juncdo do conhecimento cientifico e das humanidades, como
saberes complementares, pretendia formar o homem na sua dimensdo plena, um homem
cristdo e instruido apto a cooperar na civilizacdo moderna. E, na sociedade portuguesa do
quinhentos, especialmente apds o concilio de Trento, a formagdo humanista defendida e
propiciada pela Companhia de Jesus ficou perfeitamente adequada as opg¢des feitas pela
Coroa, de se tornar Portugal praticamente refratario a onda protestante. Enfim, a formacao
humanista catélica dos jesuitas passou a formar a juventude portuguesa, preparando-a para

a vida e para o ingresso nos cursos universitarios.
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