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RESUMO

Este trabalho foi elaborado tendo como principal objetivo compreender a
caminhada educativa proposta por Santo Agostinho para que o homem pudesse
chegar ao ideal de santificacéo apresentado pelo cristianismo. Buscou-se analisar
como o pensador acreditava que essa caminhada deveria ser conduzida e, para
além, identificar os papéis exercidos pelo homem a ser educado — o discipulo — e
pelos mestres, bem como por Deus, apresentado como verdadeiro mestre. Para
isso, foi utilizada uma metodologia que buscou compreender o contexto historico
no qual Santo Agostinho estava inserido, tendo em vista identificar suas
motivacdes e seus interesses. Ele elaborou seu pensamento em um periodo
caracterizado por profundas transformacgdes na sociedade: a crise pela qual o
Império Romano passava estava se agravando e, paralelamente a isso, a Igreja
Cristd se consolidava como instituicdo organizada. A partir da compreensdo do
periodo em que viveu, procedeu-se a apresentacdo de alguns conceitos
agostinianos, relacionando-os com a proposta educativa elaborada pelo
pensador. Para tanto, foram utilizadas como fontes primarias Confissdes, O Livre-
Arbitrio, A Instrucdo dos Catecumenos e O Mestre, além do apoio de outras obras
de Santo Agostinho, bem como de comentadores. Ao compreender Deus como
fonte de felicidade, Santo Agostinho acredita que o homem, a quem atribui estado
de miserabilidade, deveria passar por uma caminhada educativa de purificacéao,
para se afastar de sua materialidade, e de interiorizacdo, para se voltar ao
verdadeiro conhecimento, presente em sua alma por acao divina. A educacéo €,
entdo, uma peregrinagdo do homem, a partir da qual ele direciona sua vontade e
sua razao na busca pela Verdade: Deus. Santo Agostinho ressalta a importancia
de Deus nessa caminhada, sendo que sem auxilio da graca e da iluminacao
divina 0 homem nao conseguiria chegar ao objetivo final da educacéao. Por isso,
Deus é concebido como Mestre Interior, sendo que cabe aos mestres terrenos
estimular os homens, para que possam chegar a contemplacdo interior. Santo
Agostinho apresenta também principios didaticos, que podem se relacionar,
inclusive, com a organizacdo da educacdo em nossos dias. Ele trata, assim, de
valores morais e éticos e de principios educativos que ndo se restringem a um
determinado momento, possibilitando reflexdes sobre a constituicdo da sociedade
atual.

Palavras-chave: Santo Agostinho; Educacdo; Deus; Interiorizacdo; Mestre;
Cristianismo.



SOUZA, Mariana Rossetto. ST AUGUSTINE AND EDUCATION: MAN'S QUEST
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ABSTRACT

This dissertation aims at comprehending St Augustine’s educative proposal to the
Man in order to make it possible for Him to attain the ideal sanctification presented
by Christianity. It was analyzed, in Augustine’s perspective, the way such a
process would be brought about, and also what roles should the man, as a
disciple, and the masters, play in the path to the sanctification. The methodology
used had as its guiding principle the comprehension of the historical context in
which St Augustine lived, as well as his motivations and interests. His thoughts
were conceived in a period of significant transformations in society: the crisis of
the Roman Empire and, in parallel, the consolidation of the Church as an
organized institution. Once his time in history is taken into account, a few
Augustinian concepts are presented, always bearing in mind their relations with his
educative proposal. Among his oeuvre, as primary sources, Confessions, On Free
Choice of the Will, Enchiridion and The Master were chosen, in addition to other
books of his and researchers of his works. In St Augustine’s view, God is the
source of bliss. Given that, the Bishop of Hippo believed that Man, considered to
live in miserable conditions, should be educated so that He could be purified. In
such a state, He would be away from His materiality, and by means of an internal
process, would approach the true knowledge found only in His soul due to divine
grace. In this sense, education is thought to be a Man’s pilgrimage, or rather, in
His quest for the Truth, He wveers his will and reason to God. St Augustine
highlights how important God is in that process, once devoid of grace and
illumination, it is impossible for the Man to reach the ultimate goal of education.
Ergo, God is conceived as an Interior Master, whilst the earthly ones, however,
should solely entice Man within the aforementioned educative process. Yet St
Augustine presents didactic principles which are likely to be related to the
organization of education today. So he addresses moral and ethical values, and
also educative principles that are not restricted to one period in history, which
paves the way for reflections upon the constitution of the current society.

Key-words: St Augustine; Education; Interiorization; Purification; Master;
Christianity.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Santo Agostinho viveu em um periodo de profundas mudancas. Sentiam-se
as consequéncias da crise — politica, econdmica e social — pela qual o Império
Romano passava a partir do século Il d.C., e que acarretaria em um declinio do
mesmo como instituicdo politica responsavel pela organizacdo da sociedade.
Paralelamente, a Igreja Crista se consolidava como instituicdo que, ao poucos, foi
se fortalecendo naquele mundo em transformacao.

Destaca-se, nesse sentido, o importante papel que o cristianismo exerceu
no periodo de crise do governo civil romano: as instituicbes romanas, em
decadéncia, foram sendo gradativamente substituidas pela Igreja Cristd. Para
legitimar seu poder, foram estabelecidas regras e normas ligadas ao cristianismo,
gue passaram a regular as relacdes entre as pessoas.

Com isso, aos poucos, a Igreja Crista foi se desenvolvendo e consolidando-
se, assumindo o papel de dirigente da sociedade. Ao assumir o controle dessa
sociedade, a Igreja Cristd apresentou uma nova proposta educativa, que se
diferenciava da educacéo classica daquele periodo: o principal objetivo passou a
ser, entdo, formar os homens em uma conduta que estivesse de acordo com a
doutrina cristd, ou seja, formar homens cristdos. Era necessério despertar, nesses
homens, o sentimento de pertenca ao cristianismo, o que contribuiria para o
processo de fortalecimento da Igreja e a constituicdo de uma sociedade crista.

Portanto, as transformacdes propostas pelo cristianismo, ao apresentar um
novo ideal de homem a ser formado, requisitaram alteragcdes nos modos de vida e

na forma de organizacao daquela sociedade:

O advento do cristianismo operou uma profunda revolucéo cultural
no mundo antigo, talvez a mais profunda que o mundo ocidental
tenha conhecido na sua histéria. Uma revolucao da mentalidade,
antes mesmo que da cultura e das instituicbes sociais e, depois,
politicas também. Trata-se da afirmacdo de um novo ‘tipo’ de
homem (igualitario, solidario, caracterizado pela virtude da
humildade, do amor universal, da dedicac&do pessoal, como ainda
pela castidade e pela pobreza), que do ambito religioso vem
modelar toda a visdo da sociedade e também os comportamentos
coletivos, reinventando a familia (baseada no amor e ndo apenas
e sobretudo na autoridade e no dominio), o mundo do trabalho
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(abolindo qualquer desprezo pelos trabalhos ‘baixos’, manuais, e
colocando num plano de colaboracao reciproca os patrdes e 0s
escravos, 0S servicais, os empregadores e os dependentes) e o
da politica (que deve inspirar-se nos valores ético-sociais de
igualdade e solidariedade, devendo ver o soberano agir como um
pai e um guia do povo, para dar vida a uma res publica christiana)
(CAMBI, 1999, p. 121).

Destacam-se, nesse processo, 0s Padres da Igreja, os quais, com suas
obras, organizaram a doutrina crista, apresentando seus conceitos e propostas de
forma sistematizada. Dentre eles, Santo Agostinho € apresentado como seu
principal representante, ao realizar uma sintese do pensamento cristdo produzido
até entdo e, para além, elaborar uma proposta de formacdo para o homem
daquele periodo, tendo em vista direciona-lo ao ideal cristdo: a santificacao.

O papel exercido por Santo Agostinho naquele momento remete ao
conceito de intelectual organico. Enquanto os intelectuais tradicionais eram
aqueles ligados a uma organizacdo social superada, o intelectual organico é
aquele que, inserido em um modelo de sociedade em desenvolvimento e
expansao, relaciona-se com as formas de organizacdo que seu grupo desenvolve
e busca assegurar a hegemonia desse grupo que representa. Ele esta ligado,
assim, ndo somente a questbes politicas, mas, também, culturais e sociais, na
organizacdo da sociedade, de modo que possibilite que os interesses de seu

grupo sejam reproduzidos:

Formam-se assim, historicamente, categorias especializadas para
o exercicio da funcdo intelectual; formam-se em conexdo com
todos 0s grupos sociais, mas especialmente em conexao com 0s
grupos sociais mais importantes, e sofrem elaboracbes mais
amplas e complexas em ligacdo com o grupo social dominante.
Uma das mais marcantes caracteristicas de todo grupo social que
se desenvolve no sentido do dominio é sua luta pela assimilagédo e
pela conquista "ideolégica" dos intelectuais tradicionais,
assimilacdo e conquista que sao tdo mais rapidas e eficazes
guanto mais o grupo em questdo elaborar simultaneamente seus
proprios intelectuais organicos (GRAMSCI, 1982, p. 8, 9).

Santo Agostinho, ao ter um papel de destaque na Igreja Cristd naquele
momento, apresenta-se como um intelectual que, ligado aquela instituicdo, reflete
sobre a sociedade na qual esta inserido e no seu desenvolvimento e, a partir

disso, exerce um importante papel na organizacdo de sua cultura e em seu
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direcionamento, de modo que seja formada de acordo com os interesses da
Igreja, consolidando, assim, seus interesses.

Diante do exposto, um estudo do pensamento educacional agostiniano se
justifica quando se considera a relevancia de Santo Agostinho, que é considerado
o principal nome da Patristica, destacando-se na organizacao do corpo doutrinal
filoséfico-teoldgico do cristianismo e, por extensdo, do magistério da Igreja Crista,
o que faz dele uma personagem de destaque na Histéria da Educacao.

A influéncia exercida por ele ndo se reduziu a0 momento em que viveu:
apos sua morte, o Ocidente Europeu passou por um processo de “agostinizacao”
(HAMMAN, 1980). Entretanto, seu pensamento também nao fica restrito a Idade
Média: ele atravessa o tempo e chega até a contemporaneidade, de modo que,
até os dias atuais, é possivel encontrar sua influéncia na pedagogia crista, e
também fora dela, jA que alguns aspectos de seu pensamento estdo além da
educacdo crista.

Santo Agostinho trata de valores universais que, apesar de terem se
manifestado em determinado momento histérico, ultrapassam o tempo em que
viveu, 0 que possibilita sua presenca na atualidade. Por isso, pode-se afirmar que,
ao tentar ir a encontro das necessidades humanas, o pensamento agostiniano
assume um perfil atemporal, ja que o pensador buscava compreender a
complexidade que é o homem e responder aos seus anseios.

Dentre as pesquisas desenvolvidas no Brasil atualmente, que dizem
respeito ao pensamento de Santo Agostinho, constata-se o predominio daquelas
qgue tratam de assuntos filoséficos e que buscam identificar conceitos que estao
presentes na vida do homem nos dias de hoje, dos quais podem ser citados:
amor, felicidade, mal, pecado, liberdade e verdade.

Vale mencionar a pesquisa de Marciane Moraes Nunes (2009), intitulada
“Livre-arbitrio e acdo moral em Agostinho: um estudo a partir do De Libero
Arbitrio”. Nela, a autora busca compreender a probleméatica da origem do mal em
Santo Agostinho e o modo como essa tematica se relaciona com a
responsabilidade que é atribuida ao homem por seus atos, indicando que esse é
um tema atual com relevancia filoséfica, pois trata de questdes comuns a homens
de todas as épocas. Para tanto, estabelece reflexdes sobre a ascensao a Deus,

afirmando que o homem deve perceber a existéncia de Deus como fonte de
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Verdade e felicidade e, por isso, deve direcionar seu livre-arbitrio para essa
Verdade, afastando-se do que o leva a pratica do mal.

Assim, é possivel constatar o interesse académico de compreender a
proposta agostiniana de busca pela Verdade. Tal processo serd tratado no
presente trabalho, sendo que, a partir de seu entendimento, pode-se
compreender a relagcédo que deveria ser estabelecida entre 0 homem e Deus.

Menciona-se, também, no tratamento dessa tematica, a pesquisa de Maria
Imaculada Azevedo Fernandes (2007), “Interioridade e conhecimento em
Agostinho de Hipona”, na qual a autora discute o papel do homem no processo de
aquisicao do conhecimento e o modo como essa atividade se relaciona, em Santo
Agostinho, com a teoria da iluminagé&o divina.

Como o pensador acredita que o conhecimento das verdades eternas se
encontra na alma do homem, defende a interioridade como o processo que da a
possibilidade de encontro com Deus, sendo que, ao assumir uma atitude reflexiva,
o homem tem condicbes de chegar ao conhecimento que aspira, € que esta
acima de sua razao, pois é a propria Verdade.

Essas pesquisas indicam aspectos que merecem reflexdo e, a partir disso,
guestiona-se: qual era o objetivo final a ser buscado pelo homem, sob a
perspectiva da educacao cristd? Qual caminhada esse homem deveria percorrer
para que tivesse condicGes de chegar a esse objetivo? Quem era o responsavel
pelo direcionamento dessa caminhada educativa? Qual o papel dos homens
nesse processo formativo?

Com base nesses questionamentos, o principal objetivo desta dissertacéo
€ compreender qual era a caminhada educativa proposta por Santo Agostinho
para que o homem pudesse chegar ao ideal de santificagdo proposto pelo
cristianismo. Para tanto, buscou-se identificar conceitos fundamentais do
pensamento agostiniano que, ao se relacionarem, constituem a base de sua
proposta educativa, de modo que possibilitam compreender qual o objetivo dessa
proposta e de que modo se realiza.

A partir dessas concepcles, é possivel estabelecer reflexdes sobre o
direcionamento da caminhada educativa agostiniana e compreender o papel dos

principais envolvidos nessa caminhada — o homem, o mestre e Deus.
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Para alcancar os objetivos propostos, foi desenvolvida uma pesquisa
bibliogréafica, o que auxiliou na compreensédo da vida e do pensamento de Santo
Agostinho. Dentre a bibliografia selecionada, destacam-se as obras agostinianas.

Ao analisar o pensamento de Santo Agostinho, a partir de suas obras,
parte-se da perspectiva apresentada por Norman Fairclough (2001), na qual o
discurso nado é considerado simplesmente como uma atividade individual, mas é
entendido como préatica social que pode reproduzir e transformar a realidade
social, pois possui significados que irdo estruturar as relacdes sociais.

Portanto, essa pratica social se constitui em uma relacdo dialética entre
discurso e estrutura social: “Assim, a constituicdo discursiva da sociedade néo
emana de um livre jogo de ideias nas cabecas das pessoas, mas de uma prética
social que esta firmemente enraizada em estruturas sociais materiais, concretas,
orientando-se para elas” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 93).

A partir dessa compreenséo, essa pesquisa teve como fontes primarias
Confissdes, O Livre-Arbitrio, O Mestre e A Instru¢do dos Catecimenos.

O livro Confissdes se destaca como um dos principais livros de Santo
Agostinho. Isso se deve ao fato de que consiste em uma narra¢éo que o pensador
faz de sua prépria vida, relatando desde sua infancia até o momento em que ja
exercia a profissdo de bispo. Além da apresentacdo de sua biografia, as
Confissdes também tratam de diversas tematicas, dentre as quais, destacam-se a
busca que o homem deveria empreender por Deus e sua ascenséo a Ele.

Vale mencionar que, no momento em que as ConfissGes foram escritas, 0
pensamento de Santo Agostinho j& estava permeado pelos interesses cristdos, e
sua motivacdo de apresentar a necessidade que o homem tem de Deus —
fundamentando, assim, a proposta educativa crista — faz-se no decorrer de toda a
obra. Contudo, considera-se ser uma fonte fundamental no entendimento do
pensamento agostiniano, ja que da indicios de como ele analisa aquele momento
e sua vida sob uma perspectiva crista.

Além disso, no decorrer do texto, Santo Agostinho demonstra como foi o
desenvolvimento de seu pensamento para que chegasse a compreensdo da
necessidade de Deus e convertesse-se. Pode-se considerar que ele se apresenta
como um exemplo para o0 homem que pretendia formar, indicando quais tinham

sido seus erros — dos quais os homens deveriam se afastar.
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Em relacéo a O Livre-Arbitrio, foi escrita pouco depois de sua conversao ao
cristianismo, e tem como objetivo compreender a origem do mal moral. Para isso,
Santo Agostinho discute o pecado do homem, bem como a impossibilidade de
Deus ser responsavel pelo mal. Deus é apresentado, entdo, como autor do bem,
sendo a vontade do homem a responsavel por sua condicdo de pecador. Nesse
livro, o pensador apresenta reflexdes sobre diversos conceitos, dos quais se
destacam: mal, vontade, pecado, razdo e conhecimento®.

Ja A Instrucdo dos Catecumenos: teoria e pratica da catequese foi escrita
guando o didcono cartaginés Deogratias, por volta de 405 d.C., expds a Santo
Agostinho o problema que enfrentava ao realizar a instru¢do dos homens que
classifica como rudes: pensava que seus ouvintes ficavam aborrecidos com o que
dizia e ele proprio ndo se sentia feliz com a exposicao que realizava. Por isso,
pediu auxilio a Santo Agostinho sobre a maneira correta de ensinar a doutrina
cristd aos catecumenos, ou seja, aqueles que seriam instruidos na religido crista,
antes de receberem o batismo. Em resposta ao didcono, Santo Agostinho
escreveu esse livro, tratando de recomendacdes didaticas. Ele € um tratado
tedrico e préatico no qual é apresentado como deve ser organizado 0 processo
inicial de formacado na fé cristd de homens qualificados como “rudes”, ou seja,
daqueles que nao eram cristaos.

Seu livro O Mestre consiste em um didlogo que estabeleceu com seu filho,
Adeodato, com o objetivo de compreender o papel do mestre e do discipulo no
processo de ensino e aprendizagem. Para isso, trata da linguagem, ja que é por
meio da linguagem que eles se comunicam. Ele irhd debater sobre o que é
linguagem e para que deve ser utilizada. O que Santo Agostinho pretende, com
essa obra, é mostrar que o mestre ndo é quem ensina verdadeiramente aos
discipulos e, a partir disso, mostrar como o discipulo aprende. Essa obra o levou
a definicdo do conceito de Mestre Interior.

Além das fontes apresentadas, foram utilizadas outras obras agostinianas,

bem como reflexdes de comentadores de Santo Agostinho, o que possibilitou uma

1 O Livre-Arbitrio consiste em um dialogo entre Santo Agostinho e seu interlocutor, Evodio. Além
dele, também se apresentam em forma de dialogo O Mestre — que é resultado do dialogo que ele
estabelece com seu filho, Adeodato — bem como Soliléquios — no qual Santo Agostinho dialoga
com sua razdo — e A Vida Feliz — que consiste em um didlogo com varios interlocutores, dentre os
guais estdo Adeodato e Mbnica.
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maior compreensao do tema proposto e deu maior fundamentacdo ao estudo
apresentado.

Também se buscou, na bibliografia, respaldo para a apresentacdo do
contexto histérico no qual Santo Agostinho estava inserido, de modo a
compreender aquele momento de transformacdes e, assim, chegar a motivacéo
agostiniana em apontar novos caminhos para o homem.

E importante considerar que esse homem ¢é histérico, sendo compreendido
a partir do modo como se insere na sociedade e de suas relagdes:

O homem, tomado historicamente, expressa uma época. Os
conceitos, as definicbes, as concepcbes substancialmente
interessadas em entender o homem ndo extrapolam a
materialidade das condicdes nas quais as idéias se gestam. O
pensamento é filho do tempo [...] (NAGEL, 2002, p. 35).

A compreensdo da relacdo existente entre o desenvolvimento historico e a
sociedade busca o entendimento do homem a partir dos diversos fatores sociais
gue o envolve, sendo que, ao considerar os acontecimentos de um determinado
momento histérico, as relagdes sociais devem ser contempladas como um todo,
entendendo que a materialidade de uma época influencia e favorece a
constituicdo da consciéncia humana e, por extensdo, 0 modo como o0 homem
explica e organiza a sociedade (MARX; ENGELS, 2004).

O processo educativo assume um importante papel nessa perspectiva, pois
ele aparece no momento de transformacdo para legitimar um novo ideal de

sociedade e de homem considerado mais adequado ao periodo em que se situa:

Nesse sentido, a concepcdo de homem, que sempre permite
desvelar um ideal de hominidade, nem que seja por nega¢cdo da
esséncia constatada ou admitida, jamais estd separada do
itinerario educativo que esta mesma sociedade esta propondo
(NAGEL, 2002 p.37).

Nessa perspectiva, constata-se que as mudangas que acontecem em uma
sociedade levam a necessidade de reorganizacdo dessa sociedade em seus
multiplos aspectos, dentre os quais, a elaboracdo de uma nova proposta
educativa que leve em consideracao tais transformacdes e que dé ao homem
condicbes de se adequar a uma diferente organizacdo social. Por meio do

processo educativo, 0 homem é formado para a nova configuracao da sociedade,
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sendo que a educacdo tem como principal objetivo atender aos interesses de
determinado grupo, que é responsavel por seu direcionamento.

A partir dessa compreenséo, buscou-se o entendimento dos diversos
aspectos que marcaram as transformacdes daquele periodo, de modo que elas
ndo devem ser explicadas como decorrentes de um fator determinante. Isto €, ndo
se buscou, neste trabalho, a identificacdo de um acontecimento central que as
tenha causado, mas, sim, o entendimento da complexidade daquele momento,
gue possibilitasse a compreensao dessas transformacdes em sua totalidade.

As discussbes historiograficas apresentam diferentes perspectivas para
explicar as alteracOes que aconteceram. Dentre elas, vale citar o entendimento de
alguns historiadores de que essas mudancas representam o fim abrupto ou
gradual de uma forma de organizacdo da sociedade. Essas explicacdes indicam a
concepcdo de que houve o término do Império Romano, com o inicio de uma
nova sociedade, com a forca da Igreja Crista.

Entretanto, como é apresentado por Barros (2009), tal posicionamento
historiografico, classificado como tradicional, foi superado por uma historiografia
mais recente, que parte da ideia de que ha a minimizacdo dos acontecimentos
quando se considera que houve um fim para o Império Romano, tendo em vista a
complexidade daquele periodo. Nesse sentido, a ideia de término, de ruptura, é
substituida pela busca da compreensdo de um processo de transformacao, que é
marcado por rupturas, mas que, também, tem permanéncias. Isso porque, de
acordo com o autor, acontecem interpenetracdes entre esses dois mundos.

Com isso, pretende-se entender as diversas alteracbes que aconteceram
naquela sociedade e que levaram a sua transformacao e o modo como esses
fatores interferiram na organizacdo daquele mundo, sendo que a proposta
educativa apresentada por Santo Agostinho se relaciona a essas mudancas, bem
como aos acontecimentos de sua vida.

Tal tematica foi discutida na primeira secdo deste trabalho. Foi feita uma
apresentacdo daquele contexto historico, enfatizando, nesse processo de
transformacéo, o papel exercido pela Igreja Cristd, instituicho a qual Santo
Agostinho estava ligado, representando seus interesses ao elaborar sua proposta

formativa para o homem daquele momento.
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Em seguida, foi feita uma apresentacdo da biografia de Santo Agostinho,
tendo como principal fonte seu livro, Confissdes. Vale ressaltar que, embora seja
possivel identificar um amplo debate sobre a vida do pensador e o modo como ele
a apresenta no livro em questdo, o mesmo foi selecionado tendo em vista o
interesse da pesquisa em identificar o desenvolvimento de seu pensamento e
como isso influiu na apresentacdo de suas ideias, tendo em vista 0s interesses
qgque tinha ao escrevé-lo. Isso porque, conforme mencionado, ao narrar
acontecimentos sobre sua vida, Santo Agostinho ja vai apresentando suas
concepcdes e propostas e indica uma caminhada educativa ao homem
influenciado pela analise que faz de sua prépria experiéncia.

Também € possivel perceber, por meio de seus relatos, aspectos
relevantes da educacao e da organizacao do ensino naquele periodo, de modo a
entender como foi sua formacédo e as influéncias que recebeu — que se farédo
presentes na elaboracdo de suas propostas. Dessa forma, essa apresentacao,
ainda que aconteca de forma breve, torna-se fundamental para o entendimento de
seu pensamento de maneira mais ampla.

A partir dai, foram discutidos, na segunda secdo deste trabalho, os
conceitos considerados fundamentais para a compreensédo da proposta educativa
de Santo Agostinho. Esses conceitos estdo em estreita relagdo com o modo como
ele apresenta que o homem deveria realizar a caminhada educativa. Sao eles:
Deus, homem, corpo e alma, conhecimento e felicidade.

No entendimento agostiniano, 0 homem era um ser que se encontrava em
estado de miserabilidade, por estar ligado a sua corporeidade e aos bens
materiais. Por isso, necessitava de direcionamento para que pudesse sair dessa
condicdo de decadéncia e, a partir dai, encontrar a felicidade que, para o
pensador, seria possibilitada com a contemplagdo divina. Deus €& entendido,
entdo, como a fonte da verdadeira felicidade, sendo concebido como a Verdade
Absoluta, que garantia aos homens a possibilidade do verdadeiro conhecimento.

As reflexdes estabelecidas sobre esses conceitos, portanto, dao o respaldo
para a discussao sobre a caminhada educativa apresentada por Santo Agostinho,
que foi feita na terceira secdo deste trabalho. Ai, é indicada sua compreenséao de
como o homem pode chegar ao conhecimento, sendo que, a partir disso, ele
apresenta os direcionamentos para que se chegue a sua finalidade.
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Em Santo Agostinho, o conhecimento das verdades eternas se encontrava
na alma humana, sendo necessario que o homem se voltasse para sua
interioridade para encontra-lo. Para o pensador, era preciso que a fé do homem,
fundamentada pela raz&o, o direcionasse a uma conduta de vida que |he desse
condicdes de chegar ao conhecimento. Para tanto, sua vontade deveria se voltar
para os bens espirituais, ligados a Deus, e afastar-se da materialidade, o que s6
séria possivel com auxilio da graca divina. Portanto, 0 homem deveria passar por
um processo de peregrinacdo, de modo que o homem exterior cedesse lugar ao
homem interior e, depois, voltasse-se para a fonte da felicidade: Deus.

Merece destaque a reflexdo que ele estabelece ao identificar Deus como o
verdadeiro mestre, o Mestre Interior, 0 que se apresenta na quarta secéo. Ao
considerar Deus como o responsavel pelo acesso do homem ao conhecimento,
Santo Agostinho atribui aos mestres terrenos o papel de auxiliar o homem no
processo autoeducativo, levando-o a busca do verdadeiro conhecimento. Isso
leva a necessidade da compreensao de alguns aspectos didaticos indicados pelo
pensador para auxilia-los em seu trabalho e do destaque que ele da ao amor

como fundamento da educacao crista.



2 A IGREJA CRISTA NOS SECULOS IV E V: SANTO AGOSTINHO EM
DESTAQUE

Os séculos IV e V sao caracterizados como um tempo de grandes
mudancas no que viria a ser a Europa Ocidental. Foi nesse momento que o
Império Romano, instituicdo até entdo responsavel pela organizacdo da
sociedade, foi sendo substituido, gradativamente, pela Igreja Crista.

As transformacdes aconteceram em funcdo de forcas simultdneas que se
influenciavam reciprocamente. Dentre elas, destacam-se as modificagdes das
condi¢cbes econbmicas, sociais e politicas do Império; as invasdes territoriais, que
trouxeram novos povos, costumes e valores; a sociedade agraria, que possuia
uma organizagao diferente das anteriores e o cristianismo que, com sua forga
moral, ativa e positiva, influenciou e estimulou aquela sociedade (BARK, 1979). A
nova organizacdo dessa sociedade é entendida, entdo, como resultado de
diversas mudancas, sendo que a Igreja assumiu um papel de destaque em tal
processo.

Nesse cenario, papel fundamental tiveram os Padres da Igreja, que tinham
como objetivo organizar a doutrina cristd no que diz respeito aos seus aspectos
filosoficos, teologicos e morais, de modo a auxiliar o cristianismo em seu
fortalecimento. Essa organizacao implicava, além dos aspectos mencionados, a
elaboracdo de uma proposta pedagdgica, tendo em vista a formacdo de um
homem que pudesse atender aos ideais cristdos, a saber: 0 homem em busca da
santificacao.

Dentre esses Padres da Igreja, merece destaque Santo Agostinho, cujo
pensamento representou uma sintese da producdo desenvolvida nesse periodo
da Patristica. Mais do que isso: ao elaborar sua proposta de formacédo para o
homem daquele tempo, apresentou a educacéao cristd novos elementos.

Ao sistematizar suas ideias, partiu de suas préprias experiéncias, refletindo
sobre elas e interpretando-as com base nos conceitos do cristianismo,
objetivando direcionar o homem a uma caminhada educativa que lhe desse

condi¢cdes para se tornar um homem cristao.
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Por isso, para entender a proposta formativa de Santo Agostinho, acredita-
se ser importante conhecer determinados aspectos de sua vida, que influenciaram
seu pensamento, assim como compreender o contexto histérico no qual o

pensador estava inserido, para, entéo, identificar suas motivacdes e interesses.

2.1A crise do Império Romano: questdes econdmicas, sociais e politicas

Inicialmente, compreende-se que a crise pela qual o Império Romano
passava, que era de ordem econdmica, social e politica, ndo comeg¢ou apenas no
século IV. Ela teve inicio por volta do século Ill, periodo este que requisitara
iniciativas por parte do governo na tentativa de reestabelecer a organizacdo da
sociedade, as quais acabaram acarretando em um agravamento dessa crise.

Esse fato foi resultado de diversas acdes, dentre as quais Souza (2001)
cita: os gastos do Estado com a estrutura militar e administrativa; o aumento dos
impostos para custear o exército e a burocracia; o declinio do comércio, que
favoreceu a ampliacdo do numero de miseraveis entre a plebe, comerciantes e
camponeses, entre outros fatores.

O descontentamento com o Estado se fazia presente nos diferentes
segmentos sociais, sendo que tanto as classes inferiores como as classes
superiores sofriam com a opressao estatal: a sociedade, como um todo, sentia-se
prejudicada com as a¢des governamentais.

Um fator que contribuiu de forma decisiva para o agravamento dessa crise
foram as chamadas invasdes dos povos considerados barbaros. Nao somente
elas interferiram na organizagdo politica e militar do Império Romano, mas,

também, em sua estrutura econdmica e social:

O exército ndo podia ser aumentado, pois a terra ndo suportaria a
perda adicional de mao-de-obra; a situacdo da terra estava
deteriorada devido ao aumento excessivo dos impostos; os
impostos aumentavam em resposta as necessidades militares; e a
pressao germanica era a principal responsavel por esse
crescimento. Enfim, um circulo vicioso de problemas plenamente
desencadeado (FINLEY, 1991, p. 186).
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A situacdo da forca de trabalho daquele momento, para o autor,
apresentava-se relacionada as modificacbes que aconteceram, de modo que as
condi¢cBes sociais e econdmicas do Império, inter-relacionadas com as invasodes,
contribuiram para a desorganizacao daquele mundo.

Essas invasGes foram possibilitadas porque a populacdo, para fugir da
opressdo do Império, buscava refagio em propriedades particulares e/ou junto a
esses povos, deixando varias regifes desertas, o que colaborou para que 0s
ataques se tornassem mais frequentes.

Além disso, em funcdo do declinio de suas atividades econbémicas, 0s
trabalhadores ndo permaneciam mais nas cidades. Assim, a escassez da forga
de trabalho estava ligada a diminuicdo da populacdo do império. Com isso,
tornou-se necessario recorrer aos estrangeiros como forca de trabalho, o que,
conforme indicado, agravou a crise que ja ocorria.

Todos esses aspectos geraram uma situacdo de caos social, sendo que os
homens se sentiam desorientados em funcdo das alteracdes internas e externas
que aconteciam no Império naquele periodo.

Diante dessas mudancas, o Império Romano passou a ser visto como uma
instituicdo que n&o tinha mais condicbes de manter a organizacdo da sociedade,
uma vez que ndo mais atendia as necessidades e aos interesses de sua
populacéo.

Foi nesse cenario que a Igreja Cristd ganhou destaque, aparecendo como
uma instituicdo organizada que tinha condicbes de assumir o papel que outrora

fora exercido pelo Estado naquela sociedade e reorganiza-la:

A antiga ordem imperial, enfim, apesar de todas as medidas de
forca que tentam impor a coesdo, vai cedendo a inevitavel
desestruturacdo, a uma desagregacdo dos elementos que, antes
coesos, conformavam a ordem do sistema. Contra tudo isto, o
Cristianismo, organizando em Igreja e gerando 0s seus proprios
padrées de espacializacdo politica, comeca a constituir um
sistema paralelo, que agrega em dioceses 0 espaco soécio-
religioso propondo uma nova organizagdo administrativa, ora
superposta ora desencaixada em relagdo a administracdo
imperial. Decisivamente, a idéia de universalidade que antes
residia no Império vai se deslocando para a Cristandade
consolidada institucionalmente na Igreja, e este confronto entre
dois projetos universais — na vida politica ou imaginaria — em
breve se estendera pelos séculos posteriores como uma longa
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reminiscéncia do jogo de encaixes e desencaixes entre os dois
sistemas (BARROS, 2009, p. 567, 568).

Merece destaque aqui a ideia de que, ao ir apresentando uma nova forma
de organizacdo a sociedade, a Igreja Cristd ndo deixou de lado a organizacéo
politica e administrativa do Império Romano, sendo que o seu fortalecimento ndo
implicou a exclusdo de alguns elementos imperiais daquela sociedade.

O que aconteceu foi uma mudanca paulatina de um tipo de organizacéo da
sociedade a outra, como € indicado por Brown (2010): “[...] a principal mudanca
durante esse periodo da Antiguidade tardia é a lenta evolucdo de uma forma de
comunidade publica a outra, da cidade antiga a Igreja crista” (p. 226).

Nessa perspectiva, 0 autor entende que o0s espacos de vida comuns
sofreram alterac6es e, com isso, aconteceram mudancas também em aspectos
da vida privada dos individuos, jA que ela era impregnada pelos valores da
comunidade publica em que estavam inseridos.

Nesse sentido, o fortalecimento do cristianismo nao representou uma
transformacéo radical e repentina. Ele foi resultado de mudancas gradativas,
sendo que a articulagdo com os elementos imperiais foi um fator que auxiliou a

Igreja nesse processo de consolidagao.

2.2 O fortalecimento da Igreja Cristd: um novo ideal formativo

As relacbes que se estabeleceram entre o Império Romano e a Igreja
Crista, no periodo em tela, também implicaram em mudancas politicas, culturais,
sociais e econdmicas na sociedade.

A religido cristd, marginalizada nos primeiros séculos pela sociedade do
Império?>, comecou a ter sua imagem negativa alterada, principamente com o
governo do imperador Constantino (306-337). Ele exerceu um importante papel
no processo de aproximacdo entre o Império e o cristianismo, ao reconhecer que

seria Util unir Estado e Igreja:

2 A partir do século Il, o principal motivo de perseguicdo contra os cristdos foi o fato de se
recusarem a celebrar o culto imperial. Assim, ndo tinham autorizacdo imperial, de modo que a
religido que praticavam era clandestina. Foi aos poucos que o cristianismo foi se infiltrando em
todas as camadas sociais do Império (ELIADE, 2011).
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Constantino teve a clara visdo da utilidade que derivaria para o
Estado a alianca e o apoio do cristianismo, e a convic¢cdo do bem
gue operava em favor da religido e da Igreja. [...] era convicto da
necessidade de uma harmonia entre as duas esferas [...]. Movido
pelo desejo de manter a ordem, e também pelo interesse por
problemas religiosos, interveio em questdes dogméaticas e
disciplinares; preocupava-se com o0 perigo politico que os
dissensos religiosos constituiam, ao menos potencialmente, e
gueria restabelecer a unidade (MONDONI, 2006, p. 51).

O que motivou Constantino, no entendimento desse autor, foi a busca pela
unidade imperial, de modo que a Igreja se fortalecesse como uma instituicdo que
caminhava na mesma direcdo do Império Romano. Para isso, ao se converter ao

cristianismo, estabeleceu seu apoio a essa religido:

Constantino ndo se limitou a professar neutralidade entre
cristianismo e paganismo, mas apoiou a religido anteriormente
perseguida. Foi além da tolerancia e multiplicou os favores a
Igreja: isencdes fiscais ao clero, doagdes monetérias e atribuigcdo
de Latrdo ao bispo de Roma. Desde 318 lancou as bases que
fundamentariam o império cristéo [...] (MONDONI, 2006, p. 50).

Constantino auxiliou o cristianismo a se livrar das persegui¢cées daqueles
gue consideravam pagaos e comecou a ceder privilégios a Igreja, que resultaram
em seu fortalecimento econdmico e politico. Porém, é importante destacar que tal
fato ndo significou que o Império havia se cristianizado.

Embora as relacdes entre o Estado e a Igreja tenham se tornado mais
estreitas, o Império ndo podia incorporar totalmente os principios cristdos. Por
isso, ainda n&o foi nesse momento que o cristianismo se tornou religido oficial do
Império Romano, sendo que até mesmo Constantino foi batizado apenas pouco
antes de sua morte (VIDAL, 2000).

Apesar disso, a conversdo do imperador representou um importante marco
nesse processo de mudancas, pois criou condi¢cdes que favoreceram a sociedade
gue estava por vir, como o ocorrido no governo de Teodosio (378-395), quando a
religido crista foi decretada oficial no mundo romano.

Com isso, o cristianismo passou a receber maiores beneficios e privilégios
judiciarios e fiscais. Até mesmo a legislacdo romana sofreu uma evolucdo

gradual, passando a ser pautada na ética cristd. Dessa forma, ainda que a Igreja



25

Cristd nao tenha ficado isenta da interferéncia estatal em um primeiro momento,

ela foi assumindo uma posicao de poder diante daquela sociedade.

A Igreja substancialmente pobre, sucedeu uma Igreja em contato
estreito com a sociedade, aliada com o poder constituido, potente,
respeitada e fator de progresso.

Ao aumento do poder e da autoridade correspondeu o aumento
da riqueza [...] isto fez com que a Igreja multiplicasse as iniciativas
assistenciais e caritativas (MONDONI, 2006, p. 55).

O aumento da autoridade e do poder da Igreja levou, consequentemente,
ao aumento de sua riqueza e ao seu fortalecimento como instituicao, e, para
além, possibilitou que, aos poucos, ela passasse a exercer fungcdes que eram,
antes, do governo do Império Romano.

O cristianismo, entéo, foi deixando de ser uma doutrina simples, baseada
em regras de conduta moral, e passou a ser caracterizado pelo conjunto de ideias
produzidas e sistematizadas racionalmente, o que resultou em um corpo
filoséfico, teolégico e doutrinal préprio: “[...] em sua acao exterior, prega; € no
interior dos seus quadros busca preencher um certo vazio teodrico, filosoéfico,
deixado pelos primeiros apéstolos — cujas preocupacdes eram mais praticas [...]”
(MENDONCA, 1973, p. 9).

Ou seja: paralelamente ao fortalecimento politico da Igreja no Estado,
também aconteciam mudancas na constituicdo doutrinaria do cristianismo, de
modo que a Igreja Crista foi definindo uma doutrina que buscava ser universal, o
gue exigiu um aprofundamento na explicacdo dessa doutrina.

Novos conceitos comecaram a ser elaborados e estabelecidos, sendo que
a sistematizacdo deles se tornou necesséria, diante da importdncia que tal
instituicdo passou a ter. Tal sistematizacdo resultou em uma proposta que tinha

em vista formar um novo homem, em conformidade com o ideal cristdo.

2.2.1 O papel educativo do cristianismo: uma nova fonte de felicidade

No processo de consolidacdo da Igreja Cristd, de acordo com o que foi

apresentado, tornou-se necessaria a organizacdo de uma nova proposta
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formativa para os homens daquele tempo. Tal necessidade era resultado da
situacao de inseguranca e instabilidade que caracterizava a sociedade.

Em um mundo marcado pela crise e pelo medo, os homens necessitavam
de algo que lhes transmitisse conforto e confiangca, 0 que acontecia com a
doutrina crista: “A filiacdo ao Estado trazia apenas sofrimentos, ao passo que a
filiagdo a Igreja representava um conforto material e moral” (ROSTOVTZEFF,
1967, p. 277, 278). Para esse autor, enquanto o Estado ndo conseguia atender
aos anseios da populacdo, o cristianismo apresentou propostas que iam ao
encontro de suas necessidades, de modo que as pessoas se voltavam para essa
doutrina.

Antes mesmo da consolidacdo da Igreja cristd, é possivel identificar
mudancas na organizacao social do Império Romano, sendo que uma nova moral
estava se estabelecendo nesse mundo. Contudo, essa nova moral foi incorporada
pela Igreja Cristd, de modo que sua ideia de interioridade comegava a se
destacar, de acordo com o que € apresentado por Brown (2010): “[...] é a Igreja
cristd que se apossa dessa nova moral e a submete a um sutil processo de
mudanca, tornando-a ao mesmo tempo mais universal em sua aplicacdo e muito
mais intima em seus efeitos sobre a vida privada do crente” (p. 252). Isto é:
propagava-se que Deus olhava cada um em seu intimo, e que todos estavam
sujeitos ao julgamento divino. Buscava-se, dessa maneira, constituir uma
comunidade cristd, baseada no principio da interioridade.

Ao ser caracterizada pelo desprezo a materialidade e a tudo que estivesse
ligado ao mundo, a doutrina do cristianismo indicava ao homem uma nova fonte
de felicidade, que ndo seria mais encontrada nesse mundo desorganizado, mas,
sim, em uma vida futura, apdés a morte. Essa proposta agradou a populacdo do
Império, sendo que os homens, cansados diante da inseguranca e dureza que
particularizavam suas vidas, voltaram-se para um credo que lhes prometia calma
ao espirito, trocando as duvidas pela certeza que o cristianismo oferecia
(DURKHEIM, 2002). A religido crista, portanto, representava um refagio para os
homens, sendo que eles deixaram de procurar respostas no mundo que 0s
rodeava e voltaram-se para si proprios.

As propostas cristds eram apresentadas como alternativas para que o0s
homens tivessem condi¢des de sair daquela situacéo de miserabilidade, de forma
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gue a Igreja Cristd se tornou a grande pedagoga daquele mundo. Isso significa
gue, nessa sociedade marcada pela desorganizacdo, a Igreja se apresentou
como a instituicdo que tinha uma proposta sistematizada para reorganiza-la. Para
tanto, baseada em seus conceitos, apontava direcionamentos ao homem, os
guais levariam ao estabelecimento de uma nova cultura.

No que diz respeito aos elementos culturais, assim como a organizacao
politica, também n&o se considera que houve uma ruptura em relacéo a cultura da
sociedade imperial. A Igreja Crista incorporou aspectos da cultura greco-romana
em sua doutrina, cristianizando-os, conforme se fazia necesséario, de modo que
nao fossem contra a proposta de formacgao do cristianismo.

Dessa forma, a Igreja Cristd possibilitou que existissem continuidades
nesse processo de transformacdo, recebendo a contribuicdo do processo
educativo, a partir do qual eram apresentados elementos da cultura que havia
sido incorporada, ou seja, a greco-latina.

Apesar disso, a educacdo cristd ndo correspondia a educacdo escolar,
sendo que a escola oficial continuou mantendo o seu conteudo -cultural

helenistico-romano, conforme Marrou (1975) apresenta:

Assim, desde as mais imediatas exigéncias da piedade até as
mais elevadas ambic6es do pensamento religioso, tudo contribuia
para exigir dos cristdos um tipo de cultura e, por conseguinte, uma
educacdo, em que o0 elemento letrado ocuparia um lugar de
destaque. Pareceria natural que o0s primeiros cristdos [...],
houvessem, por consequéncia, criado para seu uso uma escola
de inspiracdo religiosa, distinta e rival da escola paga do tipo
classico. Entretanto — e isto é notavel — ndo o fizeram, pelo menos
no quadro da civilizagcdo helenistica e romana (p. 482).

Apesar da crescente insercao da religido na sociedade imperial, ndo foram
criadas ainda, nesse momento, escolas religiosas, que aparecessem em 0OpoSi¢ao
a essas escolas classicas e que fossem responsaveis pela transmissao da
doutrina do cristianismo.

Isso acontecia porque a educacao crista, naquele momento, era ministrada

na e pela Igreja:

Isso pode ser entendido no fato de que a educacgdo cristd, no
sentido sagrado e transcendente da palavra, ndo era ministrada
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na escola, a exemplo da educacdo pagd, mas na Igreja e pela
Igreja, e no seio da familia que constituia no meio natural em que
devia se formar a crianga (PEREIRA MELO, 2002b, p. 136).

A fé cristd era transmitida também por meio da familia. Igreja e familia,
nessa esteira, iam inserindo o0 homem na nova organizagao que se apresentava,
de modo que o homem fosse formado adequadamente para constituir a
comunidade crista.

Por meio do contato com a familia e a Igreja, os homens se tornavam
catecumenos e iam conhecendo os preceitos do cristianismo, seus conceitos e
suas propostas, bem como adquirindo habitos que fossem condizentes com essa
doutrina, possibilitando, assim, a consolidacdo da orientacdo cristd e a
constituicdo de uma nova organizacao da sociedade.

A catequese aparecia como 0 processo educativo sistematizado que
auxiliaria o cristianismo a formar os homens nessa conduta crista®, constituindo-se
em um meio indispensavel para a consolidagdo do ideal formativo do cristianismo,

ja que representava o contato inicial que o homem tinha com a doutrina.

O catecumenato torna-se a partir do século 11l d.C. a principal
ferramenta de cristianizacdo do homem romano, sendo assim,
todos os esforgos dos intelectuais cristdos voltam-se para a
organizacao desse ‘novo’ saber [...] pois se tratava da transmisséo
da fé, concomitante, os valores para organizacdo de uma
sociedade cristd (ROSINA; PEREIRA MELO, 2007, p. 9).

Isto posto, nesse processo de organizagdo do cristianismo, destaca-se,
também, a importancia dos intelectuais cristdos, ou seja, dos Padres da Igreja®,
gue apresentaram reflexdes que serviram de base para a organizagcdo do

pensamento filosofico-doutrinario da Igreja: “O que se encontra na Patristica séo

% Ao refletir sobre o processo de catequese, é interessante destacar o livro Didaqué, considerado o
primeiro tratado acerca da educacéo cristd. Por ser dotado de um contetdo religioso e moral, que
apresenta uma finalidade marcadamente didatica, esse livro foi fundamental no processo de
consolidagéo do cristianismo, indicando formas de educar o homem de acordo com essa doutrina
gue nao ficaram restritas ao tempo em que foi escrito. Ele representa, portanto, uma das mais
influentes reflexdes dos primeiros séculos do mundo cristdo (ZULUAGA, 1970).

* Conforme é apresentado por Bernard Sesé (2011, p. 22), “os Padres da Igreja sdo autores dos
primeiros séculos cristdos (do século | ao VII) cuja autoridade nas coisas da fé é reconhecida. O
conjunto de suas obras é chamado de Patrologia, e o seu estudo constitui 0 objeto da patristica”.
Além de Santo Agostinho, o autor destaca alguns Padres da Igreja que sao seus contemporaneos,
dentre os quais, os gregos Gregorio de Nissa (cerca de 330-395), Jodo Cris6stomo (cerca de 349-
407) e os latinos Ambrdsio de Mildo (cerca de 340-397) e Jer6nimo (cerca de 347-420).



29

escritos de elogio ao cristianismo e tentativas de mostra-lo como doutrina nao-
oposta as verdades racionais do pensamento helénico, tdo respeitado pelas
autoridades romanas” (PESSANHA, 1999, p. 12).

Eles buscavam apresentar a superioridade da doutrina cristd em
comparacdo com a cultura classica e, quando necessario, realizavam uma
articulacdo entre elas. Isso significa que, de acordo com o que foi apresentado,
ndo acontecia a negacdo do pensamento classico em sua totalidade: alguns
aspectos dele eram incorporados em seu pensamento e adaptados as
necessidades e especificidades da educacéao cristd, pois, no entendimento deles,
poderiam colaborar para a formacdo do homem santificado.

O fato de a educacdo classica se configurar como estranha,
guando ndo incompativel com a orientacdo doutrinaria crista, nao
foi suficiente para que o cristianismo descartasse seus conteldos.
Com base no entendimento de que poderiam contribuir para a
formacdo cristd, estes passaram por uma aquisicdo seletiva.
Primeiro, porque preparavam a inteligéncia para receber as
mensagens da fé; segundo, porque tinham a propriedade de
acrescentar essas mensagens as virtudes humanas, pré-requisito
para as virtudes religiosas e sobrenaturais (PEREIRA MELO,
2011, p. 40).

Dentre esses padres, ganha énfase o trabalho desenvolvido por Santo
Agostinho, responsavel por sistematizar o pensamento dos Padres da Igreja que

0 antecederam.

O que ele fez em matéria de cultura e pensamento cristdo foi
elaborar com mais apuro e sistematizar com empenho as
concepcdes culturais e educacionais dos Santos Padres, legando
dessa forma um verdadeiro patriménio intelectual, um auténtico
ideario pedagdgico, a nova idade que logo se abriria, a saber, a
Idade Média (NUNES, 1978, p. 205).

Ele exerceu influéncia significativa na nova forma de organizacado daquela

sociedade, aparecendo como o grande representante da Patristica.
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2.3 Aspectos da vida de Santo Agostinho: formacgédo, conversao e vida
episcopal

A vida de Santo Agostinho € marcada por diversas experiéncias, vivéncias
e transformacdes, que influenciaram, decisivamente, a producéo de sua obra e a
elaboracéo de suas propostas. Ao estudar essa obra, situando-a na cronologia do
pensador, ou seja, a partir do momento em que ele a escreveu, € possivel
identificar diferengas entre seu pensamento no inicio de sua vivéncia cristd e o
pensamento presente no fim de sua vida, quando era responsavel por diversas
tarefas episcopais.

Logo ap0s se converter, houve uma tentativa de conciliacdo entre sua fé e
razdo. Sua conversao ao cristianismo mudou o modo como ele entendia 0 homem
e 0 mundo, bem como o seu modo de viver e seu pensamento: a fé passou a ser
substancia de seu pensar e este, estimulado e comprovado pela fé, passou a ter
uma nova esséncia (REALE; ANTISERI, 1990).

Santo Agostinho se apresentou, nesse momento apés a conversdo, como
uma alma inquieta, que passava a buscar respostas para as suas angustias no
cristianismo. Esse periodo de sua vida ainda foi marcado por uma forte influéncia
da cultura classica.

Todavia, aconteceram modificacbes em seus pensamentos e ideias, em
conformidade com o papel que exercia na Igreja, que foi sendo de maior
destaque. Fato este que possibilitou maior desenvolvimento de seu pensamento
filoséfico e teoldgico. Assim, o pensador foi se aprofundando no conhecimento do
cristianismo e, além disso, maior passou a ser seu interesse na consolidacao
dessa instituicdo, o que significou, por extensdo, uma maior propagacao dos
conceitos do cristianismo que promovessem a formacdo do homem daquele
periodo.

Também se destacam as experiéncias de Santo Agostinho antes de sua
conversdo. Embora s6 tenha comecado a escrever depois de sua conversao, as
vivéncias da infancia, adolescéncia e parte da vida adulta do pensador sao
relevantes na formulacdo de seus escritos. Até mesmo o modo como ele préprio
compreendeu a sua experiéncia de conversao é fundamental para a apresentacao

de suas propostas.
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Ao interpretar suas experiéncias, o pensador conseguiu articula-las a vida
do homem sofrido a quem se dirigia, identificando-se com ele. Com isso,
fundamentava suas propostas a partir de sua propria vida.

2.3.1 Infancia, adolescéncia e juventude

Aurelius Augustinus nasceu no dia 13 de novembro de 354, em Tagaste,
provincia da Numidia, na Africa, onde atualmente se localiza a Argélia. Era filho
de Patricio, pequeno proprietario de terras, e Monica, crista fervorosa. Seu pai,
diferente de sua mée, ndo era cristdo, tendo se convertido ao cristianismo
somente pouco tempo antes de falecer, aproximadamente aos 17 anos do filho.

A vida de Santo Agostinho é tratada por ele em seu livro Confissdes. Nele,
o pensador afirma, em relacdo a sua infancia, ndo se lembrar desse periodo de
sua vida. Ele apresenta como acredita que foi a sua infancia a partir do que os
outros disseram a ele, e também por meio da observacdo que realiza do
comportamento de outras criangas para, a partir disso, estabelecer consideracdes
sobre essa fase da vida do homem.

A infancia €, para ele, como um periodo de busca de satisfacao de desejos.
N&o considera que as criangas sejam inocentes, a ndo ser no que se refere a
fragilidade do corpo. A alma, pelo contrario, contém impulsos naturais, que sao
entendidos, na Otica agostiniana, como atos de concupiscéncia, ja que buscam a
satisfacdo de necessidades fisicas.

Desse modo, em seu entendimento, as criangas Sao vistas como
pecadores, pois, desde cedo, buscam a satisfagdo em coisas materiais, € ndo em
Deus, afastando-se dEle: “[...] jA que ninguém ha que diante de ti seja imune ao
pecado, nem mesmo o recém-nascido com um dia apenas de vida sobre a terra?”
(Confissoes, |, 7, 11).

Outro aspecto que merece destaque em relacdo a apresentacdo da
infancia agostiniana é o aprendizado da fala. Este é apresentado por ele como
uma atividade espontanea da crianca, que, convivendo com outras pessoas e

observando-as, comunicando-se umas com as outras, vai compreendendo o que
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0s sinais sonoros significam e comeca a utilizd-los para comunicar aos outros o

gue deseja.

E compreendi mais tarde como aprendi a falar: ndo eram os
adultos que me ensinavam as palavras segundo um método
preciso [...] era eu por mim mesmo, gragas a inteligéncia que tu,
Senhor, me deste, era eu que procurava, através de gemidos,
gritos diversos e gestos vérios, manifestar os sentimentos do
coracdo, para que fizessem minhas vontades (Confissoes, I, 8,
13).

Santo Agostinho demonstra, nessas afirmacdes, as observacdes que fez
acerca do desenvolvimento fisico e psicolégico infantil, ressaltando a atividade
espontanea da alma da crianga, bem como as influéncias externas que ela sofre
(FRANGIOTTI, 2010). J4 é possivel identificar nessa fala sua concepg¢édo de que o
proprio homem € agente de sua educacdo, aprendendo gracas ao que era
concedido por Deus, o principal responsavel pelo aprendizado, ja que era Ele
qguem concedia o conhecimento as criancas.

Depois da breve analise de sua infancia, Confiss6es traz a vivéncia de
Santo Agostinho como estudante. Seus estudos tiveram inicio na propria cidade
de Tagaste, tendo sido enviado para a escola a fim de aprender as primeiras
letras. Entretanto, relata o descontentamento que sentia com essa tarefa, nédo
identificando a utilidade de seus estudos.

Ao tratar desse periodo de sua vida, ele da indicacBes da constituicdo da

educacao naquele momento.

O Deus, meu Deus, que sofrimentos e desilusdes padeci, quando
ao menino que eu era propunham que o ideal da vida era
obedecer aos mestres para prosperar neste mundo, para granjear,
com a arte da palavra, o prestigio dos homens e as falsas
riquezas! Fui enviado a escola para aprender as primeiras letras.
Para minha infelicidade, ndo entendi a utilidade desse trabalho;
mas, Se me mostrava preguicoso, era castigado a vara
(Confissdes, I, 9, 14).

Além da valorizagdo da obediéncia aos mestres, verifica-se 0 uso de
castigos fisicos a criancas desinteressadas, bem como a ndo demonstracdo — na

visdo do pensador — da utilidade e importancia dos conteudos ensinados.
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Em seguida, Santo Agostinho se julga como pecador por ndo obedecer a
seus pais e mestres, a partir do que se verifica a importancia da autoridade
naquele periodo. Ele também faz uma autocritica, pois, além de ndo se interessar
pelos ensinamentos da escola, voltava sua atencdo para coisas que classifica, na
escrita de Confissbes, como inferiores, a exemplo dos jogos e dos espetaculos.
Ele reconhece, ainda, a importancia do aprendizado da leitura e da escrita, que
nao soube compreender em sua infancia, e identifica sua utilidade para a vida dos
homens.

A formacdo agostiniana foi de base essencialmente literaria e
fundamentada na lingua latina. Essa formacgéo exerce influéncia no decorrer de

toda a sua obra.

Importa examinar, com certa atencéo, a natureza dessa formacao
de base, pois todo 0 pensamento e a obra inteira de Agostinho
revelam estrita dependéncia dela, tanto nos caracteres positivos
como nas deficiéncias, no que t¢m de bom ou de mau (MARROU,
1957, p. 16).

De acordo com Santo Agostinho, ele tinha muita dificuldade no estudo do

grego, e o compara com o aprendizado do latim.

Era, sim, a dificuldade de aprender uma lingua estrangeira que
borrifava de fel toda a suavidade das fantasiosas narracdes
gregas. Eu ndo conhecia palavra alguma dessa lingua. E para me
fazerem aprendé-la, me forcavam violentamente com terriveis
ameacas e castigos. Outrora, quando menino, nem mesmo do
latim eu conhecia alguma coisa; no entanto, eu aprendi, com um
pouco de atencdo, sem temores nem castigos, em meio aos
carinhos, sorrisos e brincadeiras de minhas amas. Aprendi sem a
pressao dos castigos e ameacas, impelido pela necessidade que
sentia no coracdo de exprimir meus pensamentos, 0 que nao teria
sido possivel sem aprender algumas palavras, provindas daqueles
gue falavam, e ndo daqueles que ensinavam (Confissbes, I, 14,
23).

Sua dificuldade em relacdo ao grego € atribuida, entre outras coisas, a
forma violenta com que tentavam ensina-lo, o que ndo aconteceu com o latim, o
qual, segundo ele, foi aprendido de forma natural e como resultado de sua
necessidade de expressar o que pensava. Por isso, entende que 0 ensino seria
mais proveitoso quando realizado de acordo com os interesses e necessidades
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da crianca, e ndo por meio de ameacas: “Por ai se conclui, com bastante clareza,
gue para aprender € mais eficaz a livre curiosidade do que um constrangimento
ameacador” (Confissdes, |, 14, 23). Apesar de defender a curiosidade do homem,
destaca a necessidade de que ela seja controlada pelos mestres por meio de
castigos, para que os alunos néo se afastem das coisas de Deus.

Para ele, quando esse distanciamento acontecia, ainda havia a
possibilidade de aprender coisas Uteis em meio ao que considera coisas inuteis,
mas era preferivel a seguranca de ndo expd-los a inutilidades, para ndo desvia-
los do verdadeiro caminho a ser seguido. Por isso, era preciso ser cauteloso na
educacdo das criancas: “E verdade que com elas aprendi muitas coisas Uteis,
mas estas podem ser aprendidas também em matérias ndo frivolas: este seria o
caminho mais seguro a ser percorrido pelas criangas” (Confissoes, I, 15, 24).

Santo Agostinho critica a valorizacdo que era dada a linguagem dos
homens, em detrimento da moral. Em sua época, a educacdo objetivava a
formacdo do orador, valorizando a construgdo bem elaborada de frases, mesmo
guando se tratava de narrar mas acdes. Ele questiona, assim, a formacao moral

daquele periodo.

Eu me encontrava, pobre menino, no limiar dessa escola de
moral. Minha educacéo era dada de tal modo, que temia mais
cometer uma impropriedade de linguagem do que acautelar-me da
inveja que eu sentiria daqueles que a evitavam, se eu a
cometesse (Confissdes, 1, 19, 30).

No entendimento agostiniano, sua inteligéncia, concebida como dom de
Deus, era desperdicada com questdes menos importantes ao ficar voltada apenas
para aspectos da linguagem, sendo que a moral € apresentada por ele como um
aspecto fundamental que deveria receber maior valorizacdo, de modo que os
homens fossem formados ndo apenas para elaborar bem suas frases, mas,
também, para praticar boas acoes.

Nessa fase de sua vida, a adolescéncia, Santo Agostinho novamente indica
0 interesse que tinha por coisas que classifica como inferiores: “Desde a
adolescéncia, ardi em desejos de me satisfazer em coisas baixas, ousando

entregar-me como animal a varios e tenebrosos amores!” (Confissdes, I, 1, 1).
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Em Confissbes, ele se apresenta como arrependido de seu comportamento
naquele periodo, considerando que se afastava de Deus.

Santo Agostinho se encontrava em Madaura, cidade vizinha para onde
tinha ido aproximadamente aos 12 anos, para estudar literatura e oratéria. Pela
falta de condicdes financeiras, teve seus estudos interrompidos, e voltou a
Tagaste. Para ele, o 6cio que vivenciou em Tagaste contribuiu para que se
voltasse para o que entendeu como pecado. Afirma que, naquele momento, [...]
0s espinhos das paixdes [...] subiram a cabeca” (Confissoes, Il, 3, 6).

Ressalta-se, aqui, a influéncia de sua méae, Moénica, em sua vida. Vale
considerar que ela teve um papel fundamental para sua futura conversdo ao
cristianismo, mostrando-se sempre preocupada com sua formac¢éo e sua moral.
Assim como em outros momentos de sua vida, esse tempo que ele passou em
Tagaste foi marcado pelas tentativas da mée de afasta-lo dessa vida que, mais
tarde, passou a considerar pecaminosa. Quando narra esse periodo, considera
gue a mae representava a voz de Deus, a qual ele lamenta néo ter escutado

antes.

Ai de mim! Como ouso dizer que estavas calado, quando eu me
afastava de ti cada vez mais? E verdade que te calavas diante de
mim em tais momentos? De quem eram, sendo de ti, aquelas
palavras que me fazias soar aos ouvidos, através de minha mae,
tua serva fiel? Mas, nenhuma tocou-me o coracéo para converter-
se em pratica (Confissdes, Il, 3, 7).

Santo Agostinho foi, aos 17 anos, para Cartago, para estudar retérica.
Nessa cidade é que ele viria a concluir seu ciclo de estudos, aos 19 anos.
Considera que foi um periodo de distracdo, pois ao chegar ali “[...] logo fui
cercado pelo ruidoso fervilhar dos amores ilicitos” (Confissdes, lll, 1, 1). Apesar
disso, afirma que era um bom estudante, e que nao seguia seus companheiros
em todos 0s excessos que cometiam.

Foi em Cartago, aos 18 anos, que Santo Agostinho entrou em contato com

Hortensius®, de Cicero®, voltando-se para esse livro ndo pela linguagem com a

® “O Hortensius era uma obra em forma de dialogo, escrita por Cicero em 45 a. C., e assim
intitulada em homenagem a Q. Hortensius Hortalus (cc. 110-50 a.C.), um amigo de Cicero e
orador como ele. Nao existe hoje um texto completo do Hortensius, mas ha 103 fragmentos ou
citacdes dele em obras posteriores, das quais dezesseis em escritos de Santo Agostinho. O livro
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qual era escrito, mas pelo contetdo que continha. Essa leitura é apresentada por
ele, em ConfissGes, como algo que |he causou profunda mudanca.

Devo dizer que ele mudou os meus sentimentos e 0 modo de me
dirigir a ti; ele transformou as minhas aspiracbes e desejos.
Repentinamente, pareceram-me despreziveis todas as vas
esperancas. Eu passei a aspirar com todas as forcas a
imortalidade que vem da sabedoria (Confissbes, Ill, 4, 7).

Essa mudanca se refere ao fato de que foi a partir de entdo que se voltou
para a filosofia, sendo despertado para o que considerou o “amor a sabedoria”,
passando a realizar uma busca pelo que intitulou de verdade.

Nessa busca, em um primeiro momento, voltou-se para a Biblia. Contudo,
sua leitura, naguele momento de sua vida, decepcionou-0, pois considerou sua

linguagem rastica em comparacao ao estilo de escrita ciceroniano.

Resolvi por isso dedicar-me ao estudo das Sagradas Escrituras,
para conhecé-las. E encontrei um livro que ndo se abre aos
soberbos e que também ndo se revela as criangas; humilde no
comego, mas que nos leva aos pincaros e estd envolto em
mistério, & medida que se vai a frente. Eu era incapaz de nele
penetrar ou de baixar a cabeca a sua entrada. O que senti nessa
época, diante das Escrituras, foi bem diferente do que agora
afirmo. Tive a impresséo de uma obra indigna de ser comparada a
majestade de Cicero. Meu orgulho ndo podia suportar aquela
simplicidade de estilo. Por outro lado, a agudeza de minha
inteligéncia ndo conseguia penetrar-lhe o intimo. Tal obra foi feita
para acompanhar o crescimento dos pequenos, mas eu
desdenhava fazer-me pequeno, e, no meu orgulho, sentia-me
grande (Confissdes, I, 5, 9).

Na busca por essa sabedoria que pretendia alcancar, entrou em contato
com outras doutrinas, além da filosofia classica, a qual ja estava ligado desde o
periodo de sua formacdo. Essa busca caracterizou os anos posteriores de sua
vida.

era um protréptico, ou seja, um tratado destinado a inspirar no leitor o entusiasmo pela disciplina
da Filosofia [...]" (SOLIMEO; SOLIMEO, 2009, p. 41).

® Marcus Tullius Cicerus nasceu em Arpino, no ano de 106 a.C. e morreu em 43 a.C. Dentre as
funcBes que exerceu, estdo a de estadista e fildsofo. Além disso, destacou-se como orador.
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2.3.2 Do maniqueismo ao neoplatonismo

O tempo que Santo Agostinho viveu entre os 19 e os 28 anos foi marcado
por diversas mudancas: seu pai havia falecido e, diante da responsabilidade
perante a familia, sentiu a necessidade de exercer uma profissdo. Assumiu,
entdo, o magistério, e foi professor até a sua converséo. Exerceu essa profissao
em Tagaste, Cartago, Roma e Mildo.

Além disso, foi nesse momento que conheceu uma mulher, de quem pouco
se sabe: ele ndo revela nem mesmo seu nome. Com ela, o pensador manteve um
relacionamento durante varios anos e teve um filho, chamado Adeodato’.

Santo Agostinho foi professor em Tagaste entre os anos de 373 e 374. Sua
ida de Tagaste a Cartago aconteceu em funcdo da morte de um amigo, que lhe
causou profunda tristeza, de modo que quis se afastar da cidade que lhe trazia
recordacdes: “No entanto, fugi da patria: os olhos procurariam menos o amigo nos
lugares em que ndo costumavam Vvé-lo, e, assim, de Tagaste vim para Cartago”
(Confissoes, IV, 7, 12).

Em 383, mudou-se para Roma, em funcdo de interesses relativos aos

alunos com os quais trabalharia.

Ndo me decidi ir a Roma porgue os amigos que a isto me
solicitavam prometiam maior lucro e mais prestigio, embora estes
motivos também me atraissem. A razdo principal e quase Unica
era o fato de ter ouvido dizer que ai os jovens se dedicavam ao
estudo mais tranquilamente, refreados por uma disciplina mais
severa. N&o invadiam desordenada e atrevidamente a sala de
aula de um mestre, do qual ndo eram alunos, nem eram ai
admitidos sem sua licenca. Em Cartago, a liberdade dos
estudantes €& completamente  desinibida; precipitam-se
cinicamente salas adentro, em atitude furiosa, perturbando a
ordem que o professor procura estabelecer entre os alunos, para
proprio beneficio deles (Confissdes, V, 8, 14).

Nesse relato, é possivel identificar o pensamento de Santo Agostinho
acerca da disciplina que ele acreditava que deveria ser estabelecida no momento

" Adeodato nasceu entre os anos de 372 e 373, na cidade de Cartago. Ele é uma presenca
sempre mencionada por Santo Agostinho, e participa de alguns de seus debates intelectuais que
resultaram em algumas obras. Ele aparece, inclusive, como o interlocutor de Santo Agostinho na
obra O Mestre. Adeodato faleceu quando tinha 16 anos de idade, ou seja, entre 388 e 389.
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em gue dava aulas, sendo que foi a busca por alunos mais disciplinados que o
levou a outra cidade.

Ele permaneceu em Roma até 384. Embora os estudantes de Roma
fossem mais calmos que os de Cartago, também o decepcionaram. Assim,
quando Milao solicitou um mestre de retdrica a cidade de Roma, Santo Agostinho
solicitou que para la fosse enviado. Ali, assumiu o cargo de professor oficial de
retorica.

Foi em Mildo que aconteceram 0s encontros decisivos para sua conversao:
0 contato com o Bispo Ambrésio, com os neoplatdnicos e com as cartas de Paulo
de Tarso (REALE; ANTISERI, 1990).

Entretanto, antes de estabelecer esses contatos e converter-se ao
cristianismo, Santo Agostinho esteve ligado as doutrinas liberais, para as quais se
voltou em sua busca pelo que entendia como sabedoria. Ele destaca as

disciplinas que aprendeu, embora ndo considere ter tirado muito proveito delas.

Tu sabes, Senhor meu Deus, quantas no¢cdes de arte e dialética,
de geometria, musica e aritmética eu aprendi sem grande
dificuldade e sem auxilio humano, ja que a agilidade da
inteligéncia e a perspicécia critica sdo dons teus. No entanto, eu
ndo os oferecia a ti. E assim, longe de me serem Uteis, causavam-
me dano ainda maior (Confissfes, 1V, 16, 30).

Por ter estabelecido contato e aprendido essas disciplinas, Santo
Agostinho ndo as menospreza ao apresentar sua proposta educativa, embora as
considere inferiores quando comparadas as verdades cristas.

Apesar do contato com essas disciplinas liberais, Santo Agostinho
permanecia na busca pela sabedoria, pois elas ndo conseguiram satisfazer sua
inquietacdo. Para encontra-la, nesse momento de transformacfes de sua vida,
aproximou-se de outras doutrinas, que se destacaram no estudo do
desenvolvimento de seu pensamento. Sdo elas o manigueismo, o ceticismo e o
neoplatonismo.

E importante destacar que cada uma dessas doutrinas marcou uma fase
de sua vida, o que nao significa que essas influéncias estiveram presentes
somente naquele determinado momento: muitas delas continuaram fazendo parte

do desenvolvimento de seu pensamento, embora de forma menos determinante,
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e, por isso, deve-se conhecé-las, ainda que brevemente, para compreender de

forma mais abrangente seus conceitos e propostas.

2.3.2.1 Maniqueismo

O maniqueismo foi a doutrina que Santo Agostinho foi adepto por mais
tempo antes de se converter ao cristianismo, tendo a seguido durante,
aproximadamente, 9 anos de sua vida. Ele se voltou para essa doutrina em sua
busca pelo que entendia como sabedoria — iniciada ap6s a leitura de Cicero —
quando a leitura da Biblia ndo conseguiu satisfazé-lo.

O maniqueismo é uma doutrina gnéstico-cristd fundada por Mani® no
século lll, sendo que foi reconhecida oficialmente em 242. Apds a morte de Mani,
foi ordenada uma repressao do maniqueismo, mas ele continuou se expandindo e
propagando-se.

No entendimento do maniqueismo, o caminho da libertacdo é apresentado
a partir de uma andlise da condicdo do homem: devido a sua existéncia
encarnada, o homem sofre, sendo presa do mal — que € entendido como obra do
adversario de Deus, ja que Deus é transcendente e bom.

A salvacao é apresentada como efeito da gnose, sendo que o0 homem se
liberta por meio da verdadeira ciéncia, que salva. Para que isso aconteca, uma
parte da luz — alma divina — deveria se esforcar para se libertar da outra parte,
presa ao mundo, no corpo dos homens, animais e em espécies vegetais. Ou seja,
deveria acontecer uma separac¢éo das substancias (ELIADE, 2011).

Ao se voltar para 0 maniqueismo, Santo Agostinho acreditava que ele lhe
daria as respostas que procurava. Entretanto, algumas duvidas foram surgindo
em relagdo a essa doutrina e angustiando-0. Passou a ansiar, entdo, o encontro
com Fausto, uma das autoridades do maniqueismo daquele periodo, pois
acreditava que ele teria condicdes de responder aos questionamentos que o
inquietavam. Esse encontro aconteceu quando Santo Agostinho tinha 29 anos,

8 Mani nasceu no ano de 216, no Império da Babildnia, em Seléucia-Ctesifonte, e faleceu em 277,
aos 60 anos. Ele cresceu e formou-se em um meio judeo-cristdo — o que influenciou em alguns
elementos da sintese maniqueista. Segundo o préprio Mani informou, teve sua missao religiosa
revelada por duas mensagens: uma, aos 12 e aos 14 anos, que o solicitava abandonasse a
comunidade elcesaita; e a segunda, no ano de 240, que o estimulava a acao (ELIADE, 2011).
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mas o lider o decepcionou, dado que ndo conseguiu resolver suas dificuldades:
“..] apresentei-lhe meus problemas para exame e discusséo, e ele modestamente
nao teve a coragem de assumir a responsabilidade de uma demonstracéo.
Reconhecia a propria ignorédncia e ndo se envergonhava de confessa-la”
(Confissoes, V, 7, 12).

Diante disso, ap6s esse encontro, Santo Agostinho comecou a se
distanciar dessa doutrina, ja que, segundo afirma, ela néo tinha condicdes de lhe

dar todas as respostas que procurava.

Apagado assim meu entusiasmo pelas obras maniqueistas, e
nada podendo esperar de outros mestres, ja que o de maior fama
se revelara tdo incompetente diante dos problemas que me
angustiavam, resolvi manter com ele relac6es baseadas apenas
no grande interesse que mantinha pela literatura, que eu, como
professor de retorica, ensinava aos jovens de Cartago. [...] Quanto
ao mais, o ardor que eu tivera em progredir na seita que abracara,
arrefeceu completamente logo que conheci esse homem, mas nao
a ponto de desligar-me radicalmente dos maniqueistas. Com
efeito, ndo encontrando solucdo melhor, decidira contentar-me
temporariamente com ela, até encontrar algo mais claro que
merecesse ser abracado (Confissbes, V, 7, 13).

Apesar do distanciamento dessa doutrina, ndo se afastou completamente
do maniqueismo, posto que ainda partia do dualismo para entender os conflitos
entre o bem e o mal que |he angustiavam. Além disso, para explicar a realidade,
ainda necessitava do materialismo — ndo conseguia, de acordo com 0 que

apresenta, conceber uma substéancia espiritual.

Foi entdo que comecei a empenhar todas as forcas do espirito na
busca de um argumento decisivo para demonstrar a falsidade dos
maniqueus: se me fosse possivel conceber uma substancia
espiritual, todos os obstaculos teriam sido superados e afastados
do meu espirito. Mas nao podia (Confissdes, V, 14, 24).

Destaca-se, no processo de distanciamento do maniqueismo, o contato

que Santo Agostinho estabeleceu com o bispo Ambrésio®, que conheceu em

® Ambrésio nasceu em Treves, em 339, e foi eleito bispo por aclamacéo popular em Mil&o, no ano
de 374, onde faleceu, em 397. “[...] a obra espiritual de Ambrésio, composta de sermdes e tratados
teoldgicos, retoma a doutrina tradicional da Igreja. Nela, tratou sobretudo das virtudes cristas, do
casamento, da virgindade e da castidade. A prudéncia e a moderacdo sao caracteristicas de sua
doutrina [...]” (SESE, 2011, p. 58).
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Roma e de quem passou a ser admirador a partir dos sermdes que ouvia. Suas
palavras comecaram a ir ao encontro das duvidas agostinianas, de acordo com o

gue ele narra em Confissbes, de modo que a doutrina do cristianismo comecou a

se tornar mais clara para ele e deixou de condena-la.

[...] enquanto abria o coragdo as palavras eloqlientes, entrava
também, pouco a pouco, a verdade que ele pregava. Comecei
entdo a notar que eram defensaveis suas teses, e logo vim a
perceber ndo ser temerario defender a fé que eu supunha
impossivel opor aos ataques dos maniqueus. E isto sobretudo
porque via resolverem-se uma a uma as dificuldades de varias
passagens do Antigo Testamento que, tomadas ao pé da letra, me
tiravam a vida. Ouvindo agora a explicacdo espiritual de tais
passagens, eu me reprovava a mim mesmo por ter acreditado que
a Lei e os Profetas ndo pudessem resistir aos ataques e insultos
de seus inimigos. [...] A fé catélica ndo me parecia vencida, mas
para mim ainda ndo se afigurava vencedora (Confissdes, V, 14,
24).

Foi no contato com Ambrésio que o problema agostiniano sobre a
substancia de Deus comecou a ser resolvido. Deus também era concebido a
partir de uma perspectiva materialista pelo maniqueismo, sendo apresentado
como uma substancia corporal. Influenciado pelo ensinamento do bispo Ambrésio,

Santo Agostinho passou a reconhecer Deus como uma substancia espiritual.

Caminhava para a maturidade, e quanto mais avangcava em anos,
tanto mais vergonhosamente me deixava contaminar pelas coisas
vas. Nao conseguia imaginar outra substancia, além da que os
olhos veem. Nao te concebia, 6 meu Deus, sob a forma de corpo
humano, pois ja comecara a escutar a verdadeira sabedoria. Alias,
eu sempre fugira desse conceito e me sentia feliz de encontrar, na
doutrina de nossa mée espiritual, a santa Igreja catdlica, aquilo
gue no fundo eu sempre havia pensado (Confissdes, VII, 1, 1).

Dessa maneira, Santo Agostinho se afastou do maniqueismo de forma
gradativa, conforme foi encontrando respostas para suas inquietagdes em outras
doutrinas. Durante essa fase de transicdo, em determinado momento, voltou-se

para o ceticismo académico.
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2.3.2.2 Ceticismo

Ao narrar o periodo de sua vida que foi marcado pelas decep¢cdes em
relacdo ao maniqueismo, Santo Agostinho demonstra o interesse que comecou a
ter pelo ceticismo académico. De acordo com 0 que apresenta, passou a

considerar que o pensamento dos académicos era preferivel ao maniqueismo.

Contudo, em relacao a prépria estrutura do mundo e a natureza
inteira perceptivel a nossos sentidos fisicos, minhas reflexdes e
comparagOes me convenciam cada vez mais de que a maior parte
dos filésofos tinha opinides bem aceitaveis. Assim, duvidando de
tudo, @ maneira dos académicos — como se imagina comumente —
flutuando entre todas as doutrinas, resolvi abandonar os
maniqueus. Parecia-me, nesse momento de divida, que ndo
devia permanecer nessa seita, que eu colocava em plano inferior
a alguns filésofos [...] (Confiss@es, V, 14, 25).

No entendimento agostiniano, ele ndo deveria permanecer ligado a uma
doutrina que Ihe causava tantas dividas. Essas duvidas, aliadas ao fato de que
essa doutrina ndo conseguia responder as suas inquietacfes, foi o que levou
Santo Agostinho a se aproximar do ceticismo académico, segundo o qual nao
existia no mundo uma verdade que pudesse ser conhecida pelo homem: “Acudira-
me de fato a ideia de que os mais esclarecidos entre os filosofos eram os
chamados Académicos, quando afirmavam ser preciso duvidar de tudo, e que o
homem nada pode compreender da verdade” (Confissdes, V, 10, 19).

De acordo com o que apresenta, Santo Agostinho se acomodou a essa
ideia, passando a crer que nao havia a possibilidade de o homem chegar ao

conhecimento.

Pois ndo sei de que modo me fizeram admitir como provavel, para
nado fugir da sua expressédo, que o homem ndo pode encontrar a
verdade. Isso me deixara pregui¢coso e indolente e eu ndo ousava
buscar 0 que homens téo inteligentes e doutos ndo conseguiram
encontrar (Contra os Académicos, Il, 9, 23)

O ceticismo académico, ou seja, aquele que esta ligado a Academia de
Platdo, tem como seus principais nomes de referéncia Arcesilau (315 — 240 a.C.)
e Carnéades (214 - 137 a.C.). Merece destaque, nesse sentido, o fato de que: “E
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na escola de Platdo — a Academia — que o ceticismo adquire a caracteristica de
uma doutrina gnosiologicamente assumida, no sentido de que, nela, o ceticismo
se constréi sobre as bases de uma critica as faculdades cognoscitivas” (LARA,
2001, p. 211).

Foi Arcesilau quem encaminhou a Academia para o ceticismo. O que ele
pretendia era apresentar uma argumentacao que acabasse com a confianga que
0s estoicos depositavam nos sentidos. O sucessor de Arcesilau que se destacou
foi Carnéades, que manteve a luta contra o0 dogmatismo estoico, defendendo que
os homens ndo tinham acesso as coisas como eram em sSi, mas apenas
representacdes relativas, sendo que nem os sentidos, nem a razdo e nem a
dialética poderiam leva-lo ao conhecimento objetivo. Contudo, foi além de
Arcesilau ao apresentar que, dentre essas representacdes, o homem deveria
seguir as mais verossimeis, o que possibilitaria uma aproximacdo da verdade
(LARA, 2001).

Ao tratar do contato que estabeleceu com o ceticismo, Santo Agostinho
nao indica quais livros o influenciaram. Ao analisar esse aspecto, constata-se a
possibilidade de que ele ndo tenha realizado a leitura direta dos principais
representantes céticos, mas tenha levado em consideracdo suas leituras de
Cicero. Ou seja, € provavel que a fonte de conhecimento sobre o ceticismo, para
Santo Agostinho, tenha sido a obra de Cicero (SIMOES, 2012).

Embora tenha se aproximado do ceticismo ap6s se decepcionar com 0
maniqueismo, logo Santo Agostinho constatou que tal doutrina também n&o
conseguia atender as suas necessidades. O que ele indica é que, no ceticismo,
nao conseguiu encontrar o nome de Cristo: “[...] se bem que recusasse
terminantemente confiar a seus cuidados a fragueza de minha alma, por
ignorarem eles o nome de Cristo” (Confissbes, V, 14, 25).

Como o ceticismo ndo conseguiu oferecer a Santo Agostinho o que ele
procurava naguele momento, ele se tornou, entdo, catecimeno, buscando a
compreensdo da doutrina cristd: “Resolvi entdo permanecer como catecimeno na
Igreja catdlica, conforme o desejo de meus pais, até que alguma certeza viesse

apontar-me o caminho a seguir” (Confissoes, V, 14, 25).
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Nesse processo, conforme foi indicado, foi fundamental o contato que
estabeleceu com o bispo Ambrésio, bem como se destacam as leituras que ele

realizou dos neoplatonicos.

2.3.2.3 Neoplatonismo

A influéncia do neoplatonismo em Santo Agostinho muitas vezes acaba
recebendo destaque quando se estuda seu pensamento. ISso acontece em
funcdo de ter sido essa a doutrina que contribuiu decisivamente para que se

convertesse ao cristianismo.

O neoplatonismo viria a ser a ponte que permitiria a Agostinho dar
0 grande passo de sua vida, pois constituia, para os catélicos
milaneses, a filosofia por exceléncia, a melhor formulagédo da
verdade racionalmente estabelecida. O neoplatonismo era visto
como uma doutrina que, com ligeiros retoques, parecia capaz de
auxiliar a fé crista a tomar consciéncia da propria estrutura interna
e defender-se com argumentos racionais, elaborando-se como
teologia (PESSANHA, 1999, p. 8).

O neoplatonismo foi fundado por Plotino (205-270 d.C.), que buscava
apresentar uma explicagcdo metafisica do cosmo a partir de uma teoria da
emanacdo, segundo a qual tudo seria explicado a partir do Uno. Ele é, na
perspectiva neoplatbnica, o principio de tudo, sendo que todas as coisas séo
provenientes do Uno, apresentado como transcendente.

Para além, Plotino divide a realidade em mundo inteligivel e sensivel, mas
destaca que eles sofrem desdobramentos de acordo com sua disposicdo na
hierarquia do que seria concebido como o mais perfeito, sendo o mundo inteligivel
superior ao corpéreo. Todavia, no entendimento de Plotino, ndo ha um dualismo
gue separe os dois mundos, mas, sim, uma continuidade, o que é possivel porque
0 Uno néo perde sua esséncia em funcédo da multiplicidade dos seres corpéreos,
cabendo & alma garantir a unidade entre o mundo inteligivel e o sensivel (COSTA,
2009).
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Santo Agostinho entrou em contato com o neoplatonismo quando estava
em Mildo. Nessa cidade, conheceu alguns filésofos, sendo que um deles lhe

possibilitou o contato com livros neoplaténicos.

Quiseste mostrar-me, antes de tudo, como fazes resisténcia aos
soberbos e concedes tua graca aos humildes, e como em tua
misericordia quiseste indicar o caminho da humildade, visto que o
teu Verbo se fez carne e habitou entre os homens. Tu me
proporcionaste, através de um homem inflado de orgulho imenso,
alguns livros dos platonicos traduzidos do grego para o latim [...]
(Confissbes, VII, 9, 13)%°.

Plotino e Porfirio foram o0s principais autores neoplatbnicos que
influenciaram Santo Agostinho, apresentando-se, muitas vezes, como basilares
na elaboracdo de seu pensamento. A transformacdo que aconteceu no
pensamento agostiniano, ao entrar em contato com o neoplatonismo, pode ser
verificada, inclusive, no que se refere aos conceitos que o0 pensador trazia da

doutrina maniqueista.

Com efeito, ele se opde ao materialismo maniqueu, que concebia
Deus como uma luz corporal e sensivel. Ora, Agostinho nao
poderia confundir a inteligibilidade com uma simples visibilidade
material, desde que Plotino lhe revelou a diferenca radical que
separa a luz sensivel da luz inteligivel. Exatamente, a fim de se
separar dos seus primeiros erros tanto quanto possivel, ele acaba
por sustentar que Deus é a luz em sentido proprio e que todo o
resto o é somente em sentido figurado (GILSON, 2006, p. 163).

Santo Agostinho apresenta, assim, que, com a leitura dos neoplatonicos,

compreendeu Deus como a verdadeira luz, que ilumina os homens.

[...] onde encontrei escrito, se ndo com as mesmas palavras,
certamente com o mesmo significado e com muitas provas

10 Ao apresentar essa citacdo agostiniana, faz-se necessario indicar algumas questdes.
Primeiramente: embora Santo Agostinho ndo apresente 0 nome do homem que lhe apresentou as
obras em questéo, tal feito é comumente atribuido a Flavio Manlio Teodoro, de quem Santo
Agostinho tornou-se amigo ao chegar em Milao. Em segundo lugar, existem controvérsias sobre
guais livros Santo Agostinho realmente teria lido, pois a apresentacdo que faz é breve e vaga.
Questiona-se, inclusive, a possibilidade de que tenha lido o proprio Platdo, e ndo os neoplaténicos.
Entretanto, considerando-se que o pensador ndo conhecia o grego, ndo se acredita que ele tenha
conhecido diretamente as obras de Platdo. Para além, considera-se também que ao falar sobre
Platdo, Santo Agostinho estivesse se referindo a sua doutrina, e ndo seus escritos propriamente
ditos. Em terceiro lugar, embora ndo mencione o nome do tradutor das obras em questéo, tal
tarefa é atribuida a Mario Victorino (COSTA, 2009).
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convincentes, o seguinte: “No principio era o Verbo, e o Verbo
estava com Deus, e o Verbo era Deus. No principio, ele estava
com Deus. Tudo foi feito por meio dele, e sem ele nada foi feito. E
o que foi, é a vida nele, e a vida era a luz dos homens, e a luz
brilha nas trevas, e as trevas ndo a apreenderam”. Ai encontrei
também que a alma do homem, embora dé testemunho da luz,
nao é a propria luz. Mas, o Verbo, que € Deus, é “a luz verdadeira
gue ilumina todo homem que vem a este mundo” (Confissdes, VI,
9,13).

Os neoplaténicos foram importantes para solucionar outras questoes
agostinianas, sendo que merece destaque sua relacdo com o cristianismo, ja que
era possivel identificar conexBes entre alguns conceitos neoplatbnicos e

elementos presentes na Biblia.

Foi com Plotino e Porfirio que Santo Agostinho encontrou
sugestdes para resolver suas dificuldades ontolégico-metafisicas,
encontrando a concepg¢dao do incorpéreo e o entendimento de que
o mal é privagdo, e ndo uma substancia. Além disso, havia os
pontos de encontro de sua doutrina com o que se fazia presente
na Biblia (REALE; ANTISERI, 1990).

Isso se torna claro quando se considera que, depois de conhecer algumas
obras neoplatbnicas, Santo Agostinho se voltou novamente a leitura da Biblia.
Dessa vez, diferentemente da leitura que realizou apés ter contato com Cicero, a
Vvisdo agostiniana sobre os textos sagrados cristdos foi diferenciada e ele

conseguiu compreendé-la a partir dos fundamentos dos neoplaténicos.

Comecando a leitura, descobri que tudo o que de verdadeiro tinha
encontrado nos livros platdnicos, aqui € dito com a garantia da tua
graca, para que nao se ensoberbe¢ca quem consegue ver, como
se ndo tivesse recebido, ndo s6 aquilo que v&€, mas até a propria
faculdade de ver (Confissotes, VII, 21, 27).

Entende-se, entdo, que a compreensdo dos conceitos apresentados por
Santo Agostinho, bem como de suas propostas, deve levar em apreco as
transformacdes pelas quais seu pensamento passou, conforme foi estabelecendo

contato com diferentes concepcdes e doutrinas.
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2.3.3 Da conversao avida episcopal

A conversado de Santo Agostinho é apontada por ele como algo resultante
de um processo gradual. De acordo com ele, vivia uma luta consigo mesmo,
afirmando que, embora desejasse se converter, ainda nao tinha percebido: “Eu
fremia de violenta indignacao contra mim mesmo, por ndo ceder a tua vontade e a
alianca contigo, meu Deus, pela qual todos os meus ossos clamavam, elevando
louvores aos céus” (Confissdes, VI, 8, 19).

Conforme apresentado, o contato que estabeleceu com o bispo Ambrésio,
assim como a sua aproximacao com os neoplatdnicos, foram fundamentais para
gue a sua conversao acontecesse. Entretanto, segundo Santo Agostinho, apesar
de muito terem se aproximado da fé crista, faltava algo aos neoplatdnicos para
gue pudessem alcancar a verdade: apresentar o Verbo ndo apenas como Deus,

mas como Deus encarnado.

Li escrito nesses livros que o Verbo, que é Deus, nasceu, ndo da
carne nem do sangue, “ndo da vontade do homem, nem da
vontade da carne, mas de Deus”. Mas ndo encontrei escrito
nesses livros que o “Verbo se fez carne e habitou entre nés”. Ai
encontrei, expresso de muitos e diversos modos, que o Filho,
tendo a condig¢ao divina, ndo considerou como usurpacgao ser igual
a Deus, porgue ele o é por natureza. Mas esses livros ndo dizem
gue ele se “esvaziou a si mesmo e assumiu a condicdo de servo,
tomando a semelhanca humana. E, achado em figura de homem,
humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte de cruz! [...]"
(Confissdes, VI, 9, 14).

Por isso, & importante destacar também a importancia das leituras das
epistolas de Paulo de Tarso, que, segundo Santo Agostinho, auxiliaram-no na
compreensao dos escritos cristaos.

Lancei-me avidamente a veneravel Escritura inspirada por ti,
especialmente a do apostolo Paulo. Desvaneceram-se em mim as
dificuldades, segundo as quais parecia-me, algumas vezes, haver
contradicdo na Biblia e incongruéncia entre o texto do discurso
dele e os testemunhos da Lei e dos Profetas. Compreendi o
aspecto unico de sua fisionomia, e aprendi a exultar com tremor
(Confissdes, VII, 21, 27).
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Sua conversao ao cristianismo aconteceu, efetivamente, no ano de 386,

guando dava uma volta em seu jardim em um momento de aflicao.

Assim falava, e chorava, oprimido pela mais amarga dor do
coracdo. Eis que, de repente, ougo uma voz vinda da casa
vizinha. Parecia de um menino ou menina, repetindo
continuamente uma cangao: “Toma e I&, toma e |&”. [...] Reprimi o
pranto e levantei-me. A Unica interpretacdo possivel, para mim,
era a de uma ordem divina para abrir o livro e ler as primeiras
palavras que encontrasse [...] Apressado, voltei ao lugar onde
Alipio ficara sentado, pois, ao levantar-me, havia deixado ai o livro
Apéstolo. Peguei-o, abri e li em siléncio o primeiro capitulo sobre o
gual caiu o0 meu olhar: “N&o em orgias e bebedeiras, nem na
devassidao e libertinagem, nem nas rixas e ciimes. Mas revesti-
vos do Senhor Jesus Cristo e ndo procureis satisfazer os desejos
da carne” (Confissoes, VIII, 12, 28).

A partir dai, encontrou a tranquilidade, a ponto de afirmar: “Nao quis ler
mais, nem era necessario. Mal terminara a leitura dessa frase, dissiparam-se em
mim todas as trevas da divida, como se penetrasse no meu coracdo uma luz de
certeza” (Confissdes, VIII, 12, 28). Passou a se dedicar, entdo, a purificacdo de
seus costumes, afastando-se do que, a partir dagquele momento, passou a
entender como mundano e pecaminoso (PEREIRA MELO, 2010).

Nos relatos agostinianos, fica candente a sua crenca de que a conversao
representa uma experiéncia a partir da qual foi arrancado de uma vida que
passou a considerar pecaminosa com a ajuda da graca divina. Sua crenca de que
fora liberto de uma vida de pecado com a ajuda de Deus contribuiu em suas
afirmacdes a respeito da necessidade da graca divina para que o homem
pudesse ser regenerado.

Santo Agostinho se retirou, entdo, para uma propriedade rural em
Cassiciaco, onde realizou diversas reflex6es e escreveu alguns livros. Além disso,
a partir desse momento, ele se dedicou ainda mais intensamente ao estudo da
Biblia, tentando se aprofundar na compreensdo da mensagem que ela transmitia:
“O Deus, completa em mim a tua obra e revela-me estes mistérios” (Confissdes,
Xl, 2, 3).

Nesse periodo, ja havia se afastado da profissdo do magistério e comegou

a se preparar para que pudesse ser batizado.
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Terminadas as férias da vindima, comuniquei aos habitantes de
Mildo que deveriam providenciar para seus estudantes outro
vendedor de palavras, ja que eu havia decidido dedicar-me ao teu
servico. Além disso, a dificuldade de respiracdo e as dores que
sentia no peito impediam-me de continuar a desempenhar a
profissdo. Comuniquei por carta a teu santo bispo Ambrésio os
meus erros passados e a minha intencdo presente, pedindo-lhe
gue me sugerisse qual dos teus livros eu deveria de preferéncia
ler, a fim de melhor me preparar para receber tdo grande graca
(Confissoes, IX, 5, 13).

Recebeu o batismo por meio do bispo Ambroésio no dia 24 de abril de 387,
juntamente com o filho Adeodato. Apds retornar a Africa, fundou uma comunidade
monastica. Abandonou esta em 391, quando foi ordenado presbitero de Hipona.
Tornou-se bispo dessa cidade em 395, dedicando-se inteiramente a essa tarefa.

A atividade episcopal possibilitava que, realizando um trabalho inserido na
comunidade, Santo Agostinho identificasse os problemas da sociedade, o que o
auxiliou na elaboracédo de suas reflexdes e de suas propostas.

Santo Agostinho morreu em Hipona, no dia 28 de agosto de 430. Ao
morrer, deixou uma vasta obra, que se apresenta na forma de livros, tratados,
cartas e sermdes. Elas foram escritas paralelamente as suas outras atividades,
inclusive as episcopais, sendo que ele também atribuia a elas grande importancia,

considerando que poderiam auxiliar a Igreja em seu processo de consolidacao.

Estava cbnscio que a obra escrita ndo constituia o lado menos
importante de sua vida. Possuia o sentimento vivo de ser util a
Igreja inteira, tanto a de seu tempo como a do futuro: vemo-lo, ao
cabo da existéncia, preocupado em por seus livros em ordem, em
cataloga-los, revisa-los e em assegurar-lhes a conservacgéo para a
posteridade (MARROQOU, 1957, p. 47).

Seus escritos sdo de carater filosoéfico e teolégico e, para além desses
aspectos, ainda é possivel constatar neles a tematica pedagdgica: “Na sua
grandiosa sintese de pensamento repleta de conflitos, mas também de
perspectivas novas e ousadas, que fizeram dele ‘o0 mestre do cristianismo
ocidental’, a pedagogia tem uma presenca realmente central” (CAMBI, 1999, p.
136). A filosofia e a teologia agostinianas aparecem unidas em sua obra, assim

como sua pedagogia, e esses aspectos ndo podem e nem devem ser pensados
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separadamente, mesmo que algum deles apareca de forma mais destacada em
determinados momentos.

Havia, assim, 0 interesse agostiniano em elaborar reflexdes que
auxiliassem os homens a entender a doutrina cristd e seus conceitos
fundamentais, bem como explicar aspectos daquela sociedade na perspectiva da
Igreja. A partir dessa apresentacdo da doutrina do cristianismo € que Santo
Agostinho propds uma caminhada educativa ao homem de seu tempo.



3 DEUS: FONTE DE VERDADE E FELICIDADE PARA O HOMEM

Para tratar da caminhada educativa proposta por Santo Agostinho, faz-se
necessario situar alguns de seus conceitos, dentre os quais merecem destaque:
Deus, homem, conhecimento e felicidade. Essa conceituacdo se justifica quando
se considera que sua proposta formativa esta relacionada a sua compreensao a
respeito do homem que pretendia direcionar, bem como sua concepc¢ao sobre o
conhecimento que deveria ser buscado para que esse homem pudesse chegar ao
objetivo final da educacdo cristd: Deus, considerado fonte da verdadeira
felicidade.

Sendo assim, esses conceitos se inter-relacionam e perpassam todo o
processo educativo agostiniano, constituindo-se na base a partir da qual ele foi
elaborado. Ao articula-los, o pensador os direciona para a formulacdo de uma
proposta a partir da qual o homem poderia ser educado sob uma perspectiva

cristd, indicando, para tanto, uma caminhada formativa a ser seguida.

3.1 Deus: a Verdade imutavel a ser buscada pelo homem

Todo o pensamento de Santo Agostinho se constitui em torno de Deus, e
sua proposta educativa também O tem como fundamento. O Deus que o
pensador apresenta € bom, sabio, eterno. Acrescente-se também: Ser Supremo,
Verdade Absoluta e Bem Maior. Ao concebé-lo como Ser, entende-O como
criador do mundo; como Verdade, ilumina o homem com o conhecimento eterno e
imutavel; como Bem, é a felicidade que o homem aspira.

Essa compreensdo de Deus como Ser, Verdade e Bem também se
apresenta na relacdo que Santo Agostinho estabelece entre Ele e a Santissima
Trindade, que € Pai, Filho e Espirito Santo. Deus € concebido como a unidade de
trés elementos: como Ser, € Pai; como Verdade, é o Filho; como Amor, é o
Espirito Santo (ABBAGNANO; VISALBERGHI, 1969).

Deus é, para Santo Agostinho, superior a tudo que existe e, portanto,
transcendente. Essa condicdo se deve, dentre outras coisas, pelo fato de Deus
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ser o criador de tudo no mundo, sendo responsavel também por tudo que
acontece com o que criou. O mundo criado por Deus é concebido pelo pensador
como uma obra perfeita, que é considerada manifestacdo da vontade divina. Ou
seja, nesse mundo é possivel perceber a acdo de Deus e, por isso, constitui-se
em uma obra perfeita.

Ao falar sobre Deus, Santo Agostinho destaca alguns aspectos da
grandiosidade que Lhe atribui, apresentando como O compreende e, a partir
disso, exaltando-O:

O altissimo, infintamente bom, poderosissimo, antes todo-
poderoso, misericordiosissimo, justissimo, ocultissimo,
presentissimo, belissimo e fortissimo, estavel e incompreensivel,
imutadvel que tudo muda, nunca novo e nunca antigo, tudo
inovando, conduzindo a decrepitude os soberbos, sem que disso
se apercebam, sempre em acdo e sempre em repouso,
recolhendo e de nada necessitando; carregando, preenchendo e
protegendo; criando, nutrindo e concluindo; buscando, ainda que
nada te falte (Confissdes, |, 4, 4).

Sua tentativa, no entanto, de caracterizar Deus, resulta na concluséo de
gue é mais facil defini-Lo a partir do que Ele nédo é, tendo em vista a dificuldade
de identificar o que Ele é, diante de sua grandiosidade e transcendéncia: “Deus,
suma Verdade, na sua esséncia é incogniscivel. A Deus ndo podemos atribuir
nada positivamente; podemos falar n'Ele somente por analogia (teologia
negativa). Deus é inefavel: se conhece melhor ignorando-0” (SCIACCA, 1966, p.
177). Ou seja: no entendimento agostiniano, 0 homem n&ao pode expressar, com
suas palavras, as caracteristicas de Deus, tamanha Sua superioridade.

Ora, 0 que ndo chegamos a entender a respeito de nossa parte
mais nobre, ndo devemos procurar em relacdo a Deus, que é
imensamente superior ao que temos de melhor. Dessa maneira,
havemos de procurar entender a Deus, se pudermos e 0 quanto
pudermos: como um ser bom sem qualidade, grande sem
guantidade, criador sem privacdo, presente sem lugar
determinado, tudo contendo sem por nada ser contido, inteiro em
tudo mas nao de modo local, sempiterno sem tempo, agente que
tudo muda sem se mudar em nada (A Trindade, V, 1, 2).
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Santo Agostinho indica que Deus possui, dentro de si, a multiplicidade.
Apesar disso, essa caracteristica ndo implica em sua mutabilidade: para ele, Deus

€ imutavel, ou seja, eterno e imortal.

Observando as outras coisas que estéo abaixo de ti, compreendi
gue absolutamente ndo existem, nem totalmente deixam de
existir. Por um lado existem, pois provém de Ti; por outro nao
existem, pois ndo sdo aquilo que és. S6 existe realmente aquilo
que permanece imutavel. “Bom para mim € apegar-me com
Deus”, porque, se eu ndo permanecer nele, tampouco poderei
permanecer em mim mesmo. “Ele, imutavel em si mesmo, renova
todas as coisas. Tu és o meu Senhor, porque ndo tens
necessidade de meus bens” (Confissdes, VII, 11, 17).

O pensador atribui a Deus condicdo de superioridade quando compara Sua
imutabilidade com a mutabilidade do mundo: enquanto as coisas existentes séo
transitérias e passageiras, Deus, em Sua imortalidade, é superior, tendo em vista
a estabilidade e a segurancga que isso proporciona ao homem.

A imutabilidade divina leva a constatacdo agostiniana de que Deus é
perfeito e é o Ser absoluto (GILSON, 2007), sendo que, diante de sua condicéo
estavel, torna-se fundamento de tudo o que existe no mundo, o que é exaltado

pelo pensador.

Como so6 tu existes plenamente, assim sé tu conheces, tu, que
imutavelmente existes, imutavelmente conheces e imutavelmente
gueres. Tua esséncia imutavelmente sabe e quer, tua ciéncia
imutavelmente existe e quer, tua vontade imutavelmente existe e
sabe (Confissdes, XIll, 16, 19).

A imutabilidade de Deus também colabora para que seja compreendido
como a Verdade Absoluta, ou seja, uma Verdade imutavel, que garante ao
homem o conhecimento e a felicidade suprema. Em sua condicdo de Verdade, é
considerado transcendente ao pensamento, mas, ainda assim, encontra-se no
interior do homem, sendo fonte de todas as outras verdades e responsavel pela
iluminacdo do homem, o que |he d& a possibilidade do conhecimento.

O conhecimento dessas verdades € uma das provas da existéncia de

Deus, ja que elas ndo poderiam ser produzidas por criaturas mutaveis.
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[...] acha que se pode chegar a Deus mediante os indicios
cosmolégicos, por exemplo, através da ordem do universo e da
contingéncia das coisas. Mas ele encontra indicios muito
sugestivos da realidade divina mais no homem do que no mundo.
Na mente humana estdo presentes verdades eternas, absolutas,
necessarias, que a mente, contingente e mutavel, nao pode
produzir. Logo, existe Deus, razdo suficiente destas verdades
(MONDIN, 1981, p. 140).

Santo Agostinho destaca que, além da sabedoria divina que se manifesta
no mundo criado por Deus, sua realidade pode ser confirmada quando se pensam
em verdades eternas que existem e que nao poderiam ser produzidas pela mente,
diante de sua condi¢cdo de mutabilidade. Sendo assim, conclui-se que existe algo
gue esteja acima dessas verdades: Deus.

Por ser a Verdade de fato, Deus representa o verdadeiro caminho a ser
seguido. Com isso, o conhecimento da verdade passa pelo conhecimento de
Deus, mesmo que isso aconteca de forma indireta (PEREIRA MELO, 2010).

De acordo com esse entendimento, somente por meio de Deus é possivel
ao homem conhecer todas as coisas e chegar ao conhecimento verdadeiro. E dai
gue indica a necessidade de que o homem se volte para Deus, pois, em sua
concepgdo, somente assim seria possivel sair do estado de miserabilidade que
Ihe atribui, porque representa a estabilidade que € buscada. A formacao
agostiniana, nesse sentido, constitui-se como uma caminhada em dire¢do a Deus.

Ao entender que Deus € o criador de tudo que existe no mundo, Santo
Agostinho argumenta que essas coisas criadas sé poderiam ser boas, posto
conceber Deus como Bem Maior. Nessa perspectiva, seria incoerente que o mal
existente fosse de responsabilidade Dele, dado que o bem ndo poderia criar o
mal. Ou seja: para ele, tudo que Deus faz é bom.

Assim sendo, existe apenas um principio a conduzir o mundo, que é Deus,

entendido também como o Bem Supremo.

Para Santo Agostinho, Deus é o Bem Supremo e, sendo bondade,
ndo poderia criar o0 mal; sendo o mundo criado por Deus, nele ndo
existe 0 mal, j& que o principio que vigora é o bem. O mundo foi
criado perfeito em sua totalidade, portanto, aquilo que
percebemos como mal é devido a visao parcial que temos de algo
que, incluido no contexto geral do mundo, é na verdade um bem
(RUBANO; MOROZ, 2001, p. 147).
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Apesar de Deus ter criado todas as coisas boas, deve-se destacar que, na
Otica agostiniana, as criaturas sao limitadas — caso contrario, seriam iguais a
Deus. Essa limitacdo acontece porque estdo sujeitas a corrup¢édo. De acordo com
tal acepcdo, as coisas em si sdo um bem, e ndo um bem absoluto, ja que este
pode ser corrompido. O mal é, por conseguinte, a privacao do bem, uma vez que
o verdadeiro bem s6 poderia ser alcancado em Deus.

No que se refere ao homem, ao apresenta-lo, Santo Agostinho indica essa
possibilidade de corrupcéo ligada a materialidade do corpo. Isso porque, em seu
entendimento, € por meio do corpo que o homem sofre as influéncias do mundo
exterior e afasta-se da Verdade interior, Deus.

Em funcéo disso, indica a superioridade da alma. Mesmo sendo mais
importante, ressalta que ela precisa estar unida ao corpo, de modo que,
desprovido de um dos dois elementos, 0 homem nao pode assim ser chamado.
Faz-se necessario, a partir dessa ideia, entender a importancia de cada um, bem
como a relacao estabelecida entre eles.

3.2. Corpo e alma: a dominacéo da alma sobre o corpo

Para explicar a natureza humana, Santo Agostinho recorre ao

entendimento do homem como um composto de corpo e alma.

— Serda evidente a cada um de vos, que somos compostos de
alma e corpo?

Todos foram concordes, exceto Navigio, que declarou ndo saber.
— Mas, disse-lhe eu, pensas que ignoras tudo em geral, ou essa
proposicao é uma entre outras coisas que desconheces?

— Na&o creio que sou totalmente ignorante, respondeu ele.

— Podes, pois, dizer-nos alguma coisa do que sabes?

— Sim, posso.

— Se isso ndo te incomoda, dize-nos, pois. E como ele hesitasse,
interroguei:

— Sabes, pelo menos, que vives?

— Isso eu sei.

— Sabes, portanto, que tens vida, visto que ninguém pode viver a
nao ser que tenha vida?

— Isso também sei.

— Sabes, igualmente, que possuis um corpo? Ele concordou.

— Sabes, entdo, que constas de corpo e vida?
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— Sim, todavia tenho dividas se ndo existe alguma coisa a mais
do que isso.

— Assim, ndo duvidas destes dois pontos: possuis um corpo e
uma alma (A vida feliz, I, 7).

Para ele, o homem total s seria formado quando a alma estivesse ligada
ao corpo, dominando-o. Embora atribua a alma condicdo de superioridade em
relagcdo ao corpo, reconhece a importancia de ambos, sendo que nenhum desses
elementos poderia ser descartado.

O fato de defender a unido entre o corpo e a alma ja marca a diferenca
entre as concepcdes agostinianas e os pensadores classicos, como Platdo, que
entende o corpo como um carcere do qual a alma deveria se livrar. Essa unido, de
acordo com Santo Agostinho, deveria acontecer de modo que o corpo fosse
vivificado pela alma: “Porque, manifestamente, ndés possuimos um corpo e
também uma alma que anima o corpo e é causa de seu desenvolvimento” (O
Livre-Arbitrio, II, 6, 13).

Ao entender que a alma é a causa do desenvolvimento do corpo e deve
dominéa-lo, Santo Agostinho coloca que esses dois elementos nem sdo iguais
tampouco possuem o mesmo valor para 0 homem. Entrementes, ndo defende a
ideia de que a alma se livre de seu corpo, mas apenas que o homem crie
condi¢cdes para que ela o domine.

O corpo é definido como algo que ocupa lugar no espaco, representando a
exterioridade material do homem e garantindo sua visibilidade, tanto que possui
comprimento, largura e altura. Além disso, o corpo € mutavel: “Pois 0s corpos sao
mutaveis, tu o sabes, e a vida pela qual os corpos sdo animados, em meio a
variedade de seus estados, mostra com evidéncia que essa vida esta sujeita a
mutagdes” (O Livre-Arbitrio, Il, 6, 14). Essa mutabilidade se deve ao fato de poder
sofrer mudancas no espaco e acdes no tempo: “E todos podem notar também,
com facilidade, que o corpo esta sujeito a mudanca espacial e temporal” (A
Verdadeira Religido, I, 10, 18).

Essas mesmas caracteristicas ndo sdo atribuidas a alma.

N&o posso dizer o que é a alma com expressdes materiais, e
posso afirmar que ndo tem qualquer tipo de dimensao, ndo é
longa ou larga, ou dotada de forga fisica, e ndo tem coisa alguma
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gue entre na composi¢cdo dos corpos, como tamanho e medida
(Sobre a potencialidade da alma, 3, 4).

A alma é apresentada como uma substancia que possui a razao e que rege
um corpo: “Existe certamente no corpo humano certo volume de carne, certa
forma, certa ordem e distingcdo de membros, numa constituicdo saudavel. E este
corpo é animado por uma alma racional” (A Trindade, Ill, 2, 8).

Por possuir a razdo, € nela que se encontram as faculdades superiores do
homem. Ela também é definida como espiritual e imortal, além de ser mais
simples que o corpo. Como um elemento imaterial, a alma ndo é corporal e ndo
possui extensdo quantitativa: “Nao a podemos imaginar, no sentido dimensional,
tamanho, largura, vigor fisico, porque tudo isso é corporeo, e s6 poderiamos falar
da alma nestes termos como um tipo de comparacao, relativamente aos corpos”
(Sobre a potencialidade da alma, 3, 4).

Em funcdo disso, ela ndo se move no lugar, mas se move no tempo:
“Todos sabem, por suas proprias impressdes, que a alma esta sujeita ndo a
mudanca espacial, mas a temporal” (A Verdadeira Religidao, |, 10, 18). A
mutabilidade da alma é que torna possivel que o homem possa passar de sua
situacdo de infelicidade e chegar a felicidade.

O que a alma certamente ndo pde em davida é a sua propria
infelicidade e o fato de desejar ser feliz. Logo, o fundamento de
sua esperanca € a sua natureza mutavel. Se ndo fosse mutavel,
ndo poderia passar da felicidade para a desventura, como
também da desventura para a felicidade (A Trindade, XIV, 15, 21).

Essas caracteristicas é que fazem com que Santo Agostinho atribua ao
corpo condicao inferior em relacdo a alma. A partir dos atributos que a fazem
superior, a alma deve espiritualizar o corpo: “A alma, como podemos ver em todos
os seres humanos, vivifica com sua presenca este corpo terreno e mortal. Ela o
unifica, e 0 mantém organizado como corpo Vivo; e ndo permite que se dissolva
nos elementos de sua composi¢céo organica” (Sobre a potencialidade da alma, 33,
71).

Para Santo Agostinho, a presenca da alma acontece em todas as partes do
corpo: elas séo vigiadas pela alma, que percebe tudo o que nele acontece.
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Nem deve parecer estranho que a alma, ndo sendo corpo, nem
extensa por uma longitude, ou dilatada na latitude, ou sustentada
pela altitude, tenha tanto poder sobre o corpo. E o tenha a ponto
de mover todos os membros e 6rgdos do corpo, cOmo um eixo-
motor (cardo), determinando todas as ac¢des corporais (Sobre a
potencialidade da alma, 14, 24).

Nesse entendimento, a alma determina as acdes do corpo, atuando sobre
ele e movimentando-o. Santo Agostinho apresenta, dessa forma, o poder que a
alma tem sobre o corpo do homem.

Para ele, a alma estd em todo o corpo, agindo sobre ele com uma
intensidade vital (HIRSCHBERGER, 1966). O contrario, entretanto, ndo é
igualmente verdade: por ser superior ao corpo, a alma € independente dele. Em
outras palavras, uma alteracdo no corpo ndo implica, necessariamente, uma

alteracdo na alma.

Quanto a criatura espiritual, tal como a alma comparada com o
corpo, é certamente mais simples, ou seja, ndo é dotada de tanta
multiplicidade como o corpo, mas também nao é simples. E mais
simples do que o corpo, porque ndo é uma massa que se difunde
pelo espaco local, mas em cada corpo a alma esta toda inteira; e
toda esta também em qualquer das partes do corpo. Assim,
guando algo acontece na menor parte do corpo que influa na
alma, embora ndo em todo o corpo, ela pode sentir, pois influi no
seu todo. Mas como na alma uma coisa é a sua atividade, outra, a
inércia, a agudeza, a memoéria, o desejo, o temor, alegria, a
tristeza. E como esses sentimentos podem existir na natureza da
alma uns sem o0s outros, e uns com mais intensidade, outros com
menos, inumeraveis e variadissimos, é sinal evidente de que essa
natureza nao é simples, mas mdltipla (A Trindade, VI, 6, 8).

A relacdo existente entre o corpo e alma, nessa feita, ndo é reciproca, ja
gue a unido entre eles acontece de forma que a alma observa o corpo, atuando
sobre ele. Porém, vale ressaltar, possui sua independéncia em relacéo a ele.

Nessa feita, a perfeicdo do homem, em Santo Agostinho, esta no fato de

ele possuir uma alma, porque é ela que se encontra ligada a Deus.

E evidente que nem a tudo o que dentre as criaturas é semelhante
a Deus pode-se denominar sua imagem, apenas o0 € a alma, a
gual unicamente Deus |lhe é superior. S6 a alma € a expressao de
Deus, pois natureza alguma se interpde entre ela e ele (A
Trindade, Xl, 5, 8).
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O fato de estar ligada a Verdade é que faz com que a alma seja definida,
diferentemente do corpo, como imortal. Por estar diretamente ligada as verdades
divinas, carregando-as em si, € que a alma € imortal, ndo podendo ser destruida,
assim como Deus nédo o pode ser: “Restam a alma e Deus, e se estes dois sao
verdadeiros pelo fato de neles estar a verdade, ninguém duvida da imortalidade
de Deus. Mas confia-se que a alma € imortal se se prova que também nela esta a
verdade, que nao pode perecer” (Solildquios, Il, 18, 32).

Para além, na concepcéao agostiniana, a alma € que embeleza o corpo.

Dios, que es el que hace hermosas las almas? El alma es la que
hace hermoso el cuerpo, como Dios es el que hace hermosa el
alma. Porque el alma es la que hace amable el cuerpo. Se va el
alma, y miras con horror el cadaver y te apresuras a darlo
sepultura por mucho que hayas amado aquellos membros
hermosos. Luego la hermosura del cuerpo es el alma, y la
hermosura del alma es Dios (Tratados sobre el evangelio de San
Juan, 32, 3).

Embora entenda que o corpo € belo quando h4 uma alma que o domina,
isso nédo significa dizer que o corpo, em sua condicdo de materialidade, seja
concebido por Santo Agostinho como mau. Considerando que a materialidade
humana, assim como as outras coisas existentes no mundo, também é uma
criacdo de Deus e que tudo o que é feito por Deus € bom, o corpo é, como a
alma, concebido como bom, apesar de sua inferioridade.

Isto posto, o pensador destaca a beleza, o equilibrio e a harmonia que

caracterizam o corpo humano.

N&o porque o corpo seja nada. Pois ele possui certa harmonia em
suas partes, sem o0 que, ndo poderia existir. Também ele é obra
daquele que é o principio de toda harmonia. Todo corpo possui
como que certo equilibrio de forma, sem o qual ndo existiria. [...].
Os corpos todos possuem certa beleza, sem a qual ndo seriam o
gue sao (A Verdadeira Religido, Il, 11, 21).

Apesar de ser bom e até belo, Santo Agostinho destaca que o corpo esta
sujeito as misérias humanas, tais como a fome, o frio e as doencas. Isto €, esta
sujeito as tentacdes do mundo e condenado ao sofrimento, o que, para ele,

acontece em decorréncia do pecado do homem.
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Contudo, como disse anteriormente, estamos tdo familiarizados
com o que é corporal e de tal modo nossa atencdo resvala com
facilidade para o mundo exterior, que, ao ser arrastada da
incerteza do mundo corporal para se fixar no mundo espiritual,
com o conhecimento muito mais certo e estavel, a nossa retorna
ao que é sensivel e deseja ai repousar — justamente de onde vem
sua fraqueza (A Trindade, XI, 1, 1).

7

Como consequéncia dessa fragilidade que |he € caracteristica, Santo
Agostinho considera o corpo responsavel pela miserabilidade que atribui ao
homem, ja que, em seu pensar, é por meio do corpo que o homem se afasta de
Deus e torna-se infeliz, necessitando, logo, do processo educativo para que tenha
condi¢cdes de chegar a felicidade.

3.3 Homem: o estado de miserabilidade e a possibilidade do conhecimento

Ao produzir sua obra e tentar direcionar o homem de seu tempo, Santo
Agostinho conferiu a esse homem um estado de miserabilidade, em fungédo da
vida que levava, principalmente naquele periodo de crise e de desorganizacéo
social. Por isso, 0 pensador buscava apontar uma caminhada formativa ao
homem que, segundo acreditava, possibilitaria a ele sair desse estado em que se
encontrava. Para tanto, propunha que se afastasse do que o levava a condi¢céo de
pecado, ou seja, de sua materialidade, e voltasse-se para a sua alma, que se
relacionava com Deus, considerado fonte da Verdade. Nesse sentido, a proposta
formativa agostiniana representa um processo de interiorizagdo do homem.

Sua concepcao de homem, fundamentada nos textos por ele tidos como
sagrados, parte da ideia de que cada homem traz em si a imagem de Deus, mas
carrega também a marca do pecado original (MOURA, 2002), considerando que o
homem é bom — assim como tudo que € criado por Deus — mas que, em funcéo
de sua vontade, encontra-se em estado de degradacao, do qual somente tera

condi¢cdes de sair, em sua argumentacao, ao direcionar essa vontade para Deus.

Por onde, ser evidente que nos Ihe pertencemos, posto que ele é
para conosco ndo somente cheio de bondade, concedendo-nos
seus dons, mas ainda justissimo, ao castigar-nos. Além de que, ja
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o afirmei antes, e tu 0 aprovaste, todo bem procede de Deus. Isso
nos faz compreender que o homem também procede de Deus.
Porgue o proprio homem, enquanto homem, é certo bem, pois tem
a possibilidade, quando o quer, de viver retamente (O Livre-
Arbitrio, Il, 1, 2).

Essa caracterizacdo que Santo Agostinho faz do homem acontece em
funcdo de sua prépria vida antes da conversdo, a qual ele passa a classificar
como miseravel, por ser um momento em que se encontrava ligado aos bens
materiais. Diante disso, ao falar do homem, em certos momentos, fala de si
proprio.

Apesar de identificar o homem como uma criatura que necessita de auxilio
por estar em crise, a filosofia agostiniana o concebe como alguém que deve ser
descoberto e estudado: ele representa um mistério a ser desvendado: “Quem,
dentre os homens, conhece o que € do homem, sendo o espirito do homem que
nele esta’? Existe, porém, algo no homem que nem sequer seu espirito conhece”
(Confissoes, X, 5, 7).

Mesmo diante dessa complexidade do homem, Santo Agostinho ressalta

gue ele é conhecido profundamente por Deus.

O homem é realmente um grande mistério; mas tu, Senhor,
conheces até o nimero de seus cabelos, sem que se perca um
s6! E, no entanto, os cabelos sdo muito mais facilmente
enumeraveis do que as afeicdes e sentimentos do coracédo
(Confissodes, IV, 14, 22).

Apesar da vida infeliz que atribui a esse homem, o pensador o considera
um ser superior quando comparado aos demais animais. Para explicar essa
superioridade, demonstra que o homem possui trés funcdes: ser, viver e
compreender; ao contrario dos animais, que ndo possuem o compreender, e das

coisas materiais que, além do entender, também n&do possuem o viver.

Agostinho. Assim, pois, para partirmos de uma verdade evidente,
eu te perguntaria, primeiramente, se existes. Ou, talvez, temas ser
vitima de engano ao responder a essa questdao? Todavia, nao te
poderias enganar de modo algum, se ndo existisses.

Evédio. E melhor passares, logo adiante, as demais questdes.

Ag. Entéo, visto ser claro que existes — e disso ndo poderias ter
certeza tdo manifesta, caso nao vivesses —, é também coisa clara
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gue vives. Compreendes bem, que h& ai duas realidades muito
verdadeiras?

Ev. Compreendo-o perfeitamente.

Ag. Logo, é também manifesta a terceira verdade, a saber, que tu
entendes?

Ev. E claro.

Ag. Qual dessas trés realidades (existir, viver e entender) parece a
ti a mais excelente?

Ev. O entender.

Ag. Por que te parece assim?

Ev. Por serem trés as realidades: o ser, o viver e o entender. E
verdade que a pedra existe e o animal vive. Contudo, ao que me
parece, a pedra ndo vive. Nem o animal entende. Entretanto,
estou certissimo de que o ser que entende possui também a
existéncia e a vida. E porque ndo hesito em dizer: o ser que
possui essas trés realidades é melhor do que aquele que nao
possui sendo uma ou duas delas. Porque, com efeito, o ser vivo
por certo também existe, mas ndo se segue dai que entenda. Tal
€, como penso, a vida dos animais. Por outro lado, o que existe
n&o possui necessariamente a vida e a inteligéncia. Posso afirmar,
por exemplo, que um cadaver existe. Ninguém, porém, dir4 que
vive. Ora, 0 que ndo vive, muito menos entende.

Ag. Entdo, admitimos que dessas trés perfeicdes faltam duas ao
cadaver; uma ao animal; e nenhuma ao homem.

Ev. E verdade.

Ag. E admitimos, igualmente, que a melhor das trés é a que sé o
homem possui, juntamente com as duas outras, isto é, a
inteligéncia, que supde nele o existir e o0 viver.

Ev. Com efeito, n6s admitimos isso sem duvida alguma (O Livre-
Arbitrio, Il, 3, 7).

O que faz do homem um ser diferente e superior aos outros animais e as

s

coisas materiais €, dessa maneira, a racionalidade que possui. Sua razédo é

considerada o que ha de mais elevado nele.

Agostinho. Assim sendo, qual é, pois, 0 principio que constitui a
exceléncia do homem, de modo que animal algum consiga
exercer sobre ele sua forga, ao passo que o homem exerce seu
poder sobre muitos deles? Nao sera por aquilo que se costuma
denominar raz&o ou inteligéncia?

Evodio. Nao encontro outra coisa. Pois é no espirito que reside a
faculdade pela qual n6s somos superiores aos animais. E se eles
fossem seres inanimados, eu diria que nossa superioridade vem
do fato de que possuimos uma alma, e eles ndo. Mas acontece
gue também eles sdo animados. Contudo, existe alguma coisa
gue, ndo existindo na alma deles, existe na nossa, e por isso
acham-se submetidos a nos. Ora, € claro para todos que essa
faculdade ndo é um puro nada, nem pouca coisa. E que outro
nome |lhe dariamos mais correto do que o de razdo? (O Livre
Arbitrio, |, 7, 16).
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Apesar da superioridade que confere ao homem, em face do intelecto que
ele possui, Santo Agostinho limita o dominio que esse homem tem sobre o
mundo, considerando-o incapaz de atuar sobre fendmenos como os céus e 0s
mares, restringindo sua possibilidade de dominio a coisas de menores propor¢des
(RUBANO; MOROZ, 2001), como, por exemplo, os animais existentes.

Portanto, o0 homem, que fizeste a tua imagem, ndo recebeu o
poder sobre os astros do céu, nem sobre o préprio céu misterioso,
nem sobre o dia e a noite, que chamaste a existéncia antes da
criacdo do céu, nem sobre a massa de aguas que € o mar. Mas
recebeu poder sobre os peixes do mar, as aves do céu e todos 0s
animais, sobre toda a terra e todos os répteis que se arrastam
sobre a terra. Ele julga e aprova aquilo que acha correto, e
desaprova tudo que € mau [...] (Confissées, XIlI, 23, 34).

s

A racionalidade também €, no pensamento agostiniano, o que leva o
homem a tentar sair da infelicidade que lhe é atribuida; o que quer dizer que é
gragas a razéo que ele realiza a caminhada educativa em busca da felicidade.
Isso acontece porque € por meio da razdo que o homem busca algo que esta
além de sua natureza, sendo que néo se satisfaz com o que o mundo lhe oferece,
aspirando algo mais: Deus.

Na proposta educativa agostiniana, € por intermédio de sua razdo que o
homem chegaria ao conhecimento de Deus. Como, de acordo com o0 que foi
apresentado, era sua alma que se encontrava ligada a Deus, Santo Agostinho
indica a necessidade de uma busca interior, que seria realizada pela razdo e que
daria condicbes ao homem de chegar ao que o pensador concebe como o0

verdadeiro conhecimento.

3.4 Conhecimento: dos conhecimentos sensiveis a estabilidade dos

conhecimentos inteligiveis

Depois de se converter, a primeira preocupacao filoséfica de Santo

Agostinho foi entender racionalmente os fundamentos do conhecimento. Sua
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preocupacéo se referia a compreender se 0 homem poderia conhecer a verdade e
como o faria.

Em relacdo ao primeiro aspecto, demonstra que o homem possui algumas
certezas, como, por exemplo, a de sua existéncia. Compreende-se, entdo, que ele
tem a possibilidade de conhecer a verdade (PESSANHA, 1999). No que tange
processo cognoscitivo humano, dois tipos de conhecimentos sao distinguidos por
Santo Agostinho: o conhecimento das coisas sensiveis e o das inteligiveis.

Os conhecimentos sensiveis, para o pensador, sdo aqueles que o0s
homens obtém por meio dos sentidos corporais e que, em seguida, sao levados a
sua memoria. Sdo esses conhecimentos que ddo ao homem a possibilidade de
perceber a qualidade dos corpos, como o odor, a textura, a cor, entre outros.

Ao explicar o processo de aquisicdo do conhecimento acerca do mundo
corporeo, Santo Agostinho afirma que o corpo do homem recebe impressées de
outros corpos. Essas impressdes sdo submetidas, pela alma, a sua atividade. Isso
significa que, quando 0s objetos exteriores agem sobre os sentidos do homem, a
alteracdo que o corpo sofre é percebida pela alma. Em funcao disso, ela dirige
sua atencdo para os o6rgdos que foram afetados e extrai de seu interior a
representacao do objeto, produzindo a sensacéo.

Para o pensador, como a alma recebe apenas uma imagem dos objetos,
ela ndo os conhece em si préprios: ela se apropria e interpreta os agentes
estimuladores e sinais que atuam externamente, e, assim, tira de seu préprio
interior a substancia do que, aparentemente, viria de fora (BOEHNER; GILSON,
2003).

Nesse processo de conhecimento, o corpo é entendido como um
elemento passivo. Quem tem papel ativo, de acordo com Santo Agostinho, é a
alma. O corpo €, nessa linha de raciocinio, um instrumento da alma, ja que é ela

gue sente por meio dele.

Razdo — Agora eu gostaria que me respondesse: na tua opinido,
guem sente, 0 corpo ou a alma?

Agostinho — Parece-me que € a alma!

R — E achas que o entendimento pertence a alma?

A — Totalmente! (Soliléquios, I, 3, 3).
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Quando as imagens que o homem recebe por meio de suas percepcdes

sensoriais sdo levadas até a memoria, sdo la reunidas e organizadas.

Chegarei assim ao campo e aos vastos palacios da memoria,
onde se encontram os inimeros tesouros de imagens de todos os
géneros, trazidas pela percepcao. Ai é também depositada toda a
atividade de nossa mente, que aumenta, diminui ou transforma, de
modos diversos, o que os sentidos atingiram, e também tudo o
gue foi guardado e ainda nado foi absorvido e sepultado no
esquecimento. Quando ai me encontro, possO convocar as
imagens que quero. Algumas se apresentam imediatamente;
outras fazem-se esperar por mais tempo e parecem ser
arrancadas de repositérios mais recénditos (Confissées, X, 8, 12).

Mesmo sendo acédo da alma, Santo Agostinho considera fundamental a
acao dos sentidos no processo sensivel. Pelas impressdes que o homem recebe
por meio do corpo, ele tem a possibilidade de conhecer o mundo exterior e

encontrar a presenca de Deus em sua criacao.

Longe de nés, também, duvidar da verdade que nos vem pelos
sentidos corporais. Por meio deles, atestamos a existéncia do céu
e da terra e de tudo o mais que eles contém, na medida em que
aguele que nos criou, a n6s e a eles, quis que deles tivéssemos
conhecimento (A Trindade, XV, 12, 21).

Como é de si mesmo que a alma extrai as sensacfes, Santo Agostinho
acredita que ela fornece algo de sua substancia para forma-las, podendo, por
meio desse processo, acontecer de ficar voltada para a matéria, fartando-se com
0 que é sensivel. Para o pensador, isso acarreta em seu esgotamento, de modo
gue ela deixa de se reconhecer como alma e passa a considerar a si mesma

como um corpo, prejudicando-se, pois se volta para 0 menos perfeito.

[...] tipo de acréscimo ou de conhecimento adquirido pela alma e
gue pode ser danoso ao bem da mesma alma (pela finalidade do
ato). Saber apenas o gosto e sabor dos alimentos, a idade do
vinho, o lugar ideal para pescar um peixe, ndo € em Si
conhecimento louvavel. Quando a alma, abandonando a procura
intelectual, deleita-se preferivelmente no conhecimento sensivel e,
por assim dizer, adere ao sensualismo, e as habilidades com fins
apenas materiais, ndo faz outra coisa que inchar-se e prejudicar-
se (Sobre a potencialidade da alma, 19, 33).
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Apesar da desvalorizacao atribuida ao conhecimento sensivel, quando
comparado aos conhecimentos inteligiveis, Santo Agostinho considera os
sentidos como fontes de verdade, nédo atribuindo a estes a responsabilidade pelo
erro do homem. O erro, em sua concepc¢do, estd em querer ver na sensacao a
expressao de uma verdade exterior ao individuo. Para ele, a sensa¢édo ndo € uma
fonte segura de conhecimento porque se refere as necessidades e estados do
COrpo ou as coisas exteriores, que tem carater instavel e que ndo podem ser
apreendidas, posto aparecerem e desaparecerem (PESSANHA, 1999). Dai a
sensacéo ndo poder ser considerada fonte de conhecimentos verdadeiros: estes
exigem estabilidade e permanéncia.

A partir desse entendimento, o conhecimento verdadeiro ndo é concebido
como a apreensdo de objetos exteriores pela percepcdo sensorial, mas, sim,
como a descoberta de regras imutaveis, necessarias e eternas.

Em suma, a experiéncia sensivel é apresentada como verdadeira no que
se refere ao conhecimento que ela se propde a apresentar, mas esses
conhecimentos sensiveis ndo sao, para ele, suficientemente seguros: “Por isso é
recomendavel, e com toda a razdo, quando falamos em mistérios (na fé),
desprezar o corpéreo, ndo nos atendo ao mundo visivel, como o percebemos
pelos sentidos” (Sobre a potencialidade da alma, 3, 4). Em seu entendimento, é
necessario que o homem va além destes, isto €, que se volte para o0s
conhecimentos inteligiveis.

Na concepc¢do agostiniana, os conhecimentos inteligiveis, como, por
exemplo, os principios mateméaticos e éticos — considerados conhecimentos

estaveis e eternos — encontram-se na memoria do homem.

Descobrimos assim que aprender as coisas — cujas imagens nao
atingimos pelos sentidos, mas que contemplamos interiormente
sem imagens, tais como sdo em si mesmas — significa duas
coisas: colher com o pensamento 0 que a memodria ja continha
esparsa e desordenadamente, e obriga-lo pela reflexdo a estar
como que a mao, em vez de se ocultar na desordem e no
abandono, de modo a se apresentar sem dificuldade a nossa
reflexéo (Confissoes, X, 11, 18).
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A memoria, nessa perspectiva, deixa de estar relacionada apenas a
organizacdo dos conhecimentos sensiveis, de forma que todo conhecimento se

encontra ali presente a disposi¢cdo do homem.

No sentido mais restrito, a memadria é simplesmente o poder de
reproduzir sensibilia por meio de imagens; mas Agostinho passa
desse sentido, através de varios estadios [...] para um sentido
abrangente, no qual toda forma de conhecimento é atribuida a
memdria, com a justificativa de que esse conhecimento esta a
nossa disposicdo para se apresentar quando exigido (STEAD,
1999, p. 211).

Os conhecimentos inteligiveis sdo, em Santo Agostinho, o fundamento do

verdadeiro conhecimento, ja que se encontram ligados a Deus.

No seu aspecto objetivo a consciéncia tem inatos os principios
evidentes e universais (principios de ordem metafisica, légica,
moral, e representacfes intelectuais do mundo exterior),
fundamento de todo conhecimento verdadeiro. A sua verdade é
dada pela participacdo e semelhanca (analogia) que elas tem com
as ldeias divinas e, consequentemente, com a Verdade em si
(SCIACCA, 1966, p. 173).

Esses conhecimentos ndo sao provenientes dos sentidos, podendo ser
descobertos por qualquer homem, gracas a razdo, como afirma Santo Agostinho:

Do mesmo modo, de tudo o que percebo pelos sentidos corporais,
como o0 céu, esta terra e os diversos corpos que aqui se
encontram eu ignoro a sua duracao futura. Mas, ao contrario, sei
com certeza que sete mais trés sdo dez. E isso ndo somente
agora, mas para sempre. E que nunca, de modo algum, sete mais
trés cessaram no passado e ndo cessardao no futuro de ser dez.
Tal é, pois, uma verdade inalteravel dos nimeros, que €, como
disse, possuida em comum por mim e por qualquer ser dotado de
razdo (O Livre-Arbitrio, Il, 8, 21).

O pensador também destaca que é gracas a atividade intelectiva da razdo
gue os conhecimentos do homem se tornam objeto de ciéncia. Isso quer dizer que
€ ela que possibilita que os objetos externos ndo sejam percebidos pelo homem
somente pelos sentidos, mas que também sejam diferenciados e conhecidos de

maneira racional.
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[...] o objeto transmitido pelos sentidos corporais podera chegar a
ser objeto de ciéncia. Porque tudo o que nés sabemos, sO
entendemos pela razdo — aquilo que sera considerado ciéncia.
Ora, sabemos, entre outras coisas, que ndo se pode ter a
sensacdo das cores pela audicdo; nem a sensacdo do som pela
vista. E esse conhecimento racional nés nao o temos pelos olhos,
nem pelos ouvidos [...] (O Livre-Arbitrio, II, 3, 9).

Santo Agostinho distingue a razdo em: “razéo inferior” e “razao superior”.
A primeira € aquela que conhece o mundo sensivel e corporal, e a segunda se
volta para o conhecimento do mundo inteligivel e espiritual. O conhecimento
adquirido pela inferior € considerado ciéncia, enquanto o conhecimento da
superior € a sabedoria (NUNES, 1978).

Tal definicdo é apresentada no livro A Trindade da forma seguinte:

Portanto, se tal é a verdadeira distingdo entre sabedoria e ciéncia:
gue se refira o conhecimento intelectivo das coisas eternas a
sabedoria, e 0 conhecimento racional das coisas temporais a
ciéncia, ndo é dificil julgar qual delas merece a precedéncia. Se
acaso a diferenca for outra, pela qual se distingam as duas
realidades — diferenca essa que o Apoéstolo ensina ser bem
marcante, ao dizer: a um, o Espirito da uma palavra de sabedoria,
a outro, da uma palavra de ciéncia, segundo o mesmo Espirito
(1Cor 12,8) —, todavia esta diferenga que estabelecemos entre as
duas é bem evidente: a sabedoria € o conhecimento intelectivo
das realidades eternas; e a ciéncia, o conhecimento racional das
coisas temporais. E a primeira, sem nenhuma davida, tem a
preferéncia (A Trindade, XII, 15, 25).

Apesar de suas diferencas, elas se encontram unidas na alma racional do

homem, conforme afirma Santo Agostinho:

Por isso, esse algo de nossa alma racional — ndo a ponto de
romper a unidade, mas como delegada para colaborar no bem do
conjunto — é repartida para os encargos de sua acao propria. E
assim como o homem e a mulher formam uma s6 carne, assim
também a Unica natureza espiritual da alma abrange a nossa
inteligéncia e nossa acgao, ou seja, nosso conselho e execucao; ou
ainda, a razdo e o apetite racional; ou que se use qualquer outra
expressdo mais significativa. E do mesmo modo como do casal
humano estd escrito: Serdo dois numa sé carne (Gn 2,24),
também se pode dizer das duas fun¢bes da alma: sdo duas numa
s6 alma (A Trindade, XIlI, 3, 3).
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Para ele, ndo bastava ao homem chegar a ciéncia, ao conhecimento
sensivel. Era preciso que esse homem exercitasse sua razao e voltasse-se para o
que considerava como superior: 0 conhecimento inteligivel. O objetivo de Santo
Agostinho, dessa maneira, era levar o homem a busca da sabedoria, sendo que,
para que pudesse chegar a ela, era preciso que passasse por um pProcesso
educativo de interiorizacdo, que tinha como exigéncia se voltar para a alma, pois
era ali que o verdadeiro conhecimento se encontrava, gracas a acéo de Deus.

Dessa forma, no entendimento agostiniano, enquanto o homem estivesse
ligado apenas ao conhecimento sensivel, sem se voltar para sua “razao superior”,
ele ndo encontraria a tranquilidade que buscava, diante da instabilidade desses
conhecimentos. Era preciso que ele se purificasse e, a partir disso, aproximasse-
se de sua alma, a fonte do conhecimento imutavel.

O processo educativo, destarte, envolvia uma transformagdo do homem,
qgue lhe aproximaria do conhecimento seguro, dando-lhe condi¢cdes de chegar a
contemplacdo de Deus, entendido como a sabedoria e a verdade perfeita. Essa
transformacédo, de acordo com Santo Agostinho, era caracterizada por levar o
homem a assumir uma conduta de vida baseada na doutrina crista, tornando-se
um homem em busca de santificacdo. Por extensdo, ndo teria mais uma vida
infeliz, mas teria a possibilidade de alcancar a felicidade, na posse daquele que é

concebido como o Bem Supremo.

3.5 Felicidade: a fruicdo de Deus

Na concepcdo de Santo Agostinho, Deus é apresentado como o objetivo
final da caminhada educativa empreendida pelo homem. Isso acontece porque,
segundo ele acreditava, somente na contemplagcéo de Deus o0 homem encontraria
a felicidade, sendo que “[...] quem possui a Deus é feliz!” (A Vida Feliz, II, 11).

A partir desse entendimento, ele apresenta a busca que o homem deve

empreender para encontrar essa felicidade: buscando a Deus, em sua alma.

Como devo procurar-te, Senhor? Quando te procuro, 6 meu Deus,
procuro a felicidade da vida. Procurar-te-ei, para que minha alma
viva. O meu corpo, com efeito, vive da minha alma, e a alma vive
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de ti. Como entdo devo procurar a felicidade? N&o a possuirei
enquanto nao puder dizer: “Basta, aqui esta” (Confissdes, X, 20,
29).

Portanto, a verdadeira felicidade s6 seria possivel ao homem quando ele
chegasse a contemplacdo de Deus, pois, com isso, alcancaria 0 conhecimento
inteligivel, a sabedoria, o que Ihe daria condicbes de conhecer as verdades
eternas. A esse respeito, Santo Agostinho afirma:

Portanto, como é certo que todos queremos ser felizes, é também
certo que queremos possuir a sabedoria. Pois ninguém é feliz sem
a posse do sumo Bem, cuja contemplacédo e posse encontram-se
nessa verdade que denominamos sabedoria. Desse modo, assim
como antes de sermos felizes possuimos impressa em nossa
mente a noc¢do da felicidade, visto ser por ela, com efeito, que
sabemos com firmeza, sem nenhuma hesitagdo afirmamos que
queremos ser felizes (O Livre Arbitrio, Il, 9, 26).

Por ser apresentada como um fim a ser buscado pelo homem, para que
possa, entdao, encontrar também a tranquilidade e, assim, ndo desejar nada mais,
a felicidade se tornou um tema recorrente nas obras agostinianas. Tal tematica,
que lhe foi despertada com a leitura de Cicero, inquietou-lhe durante toda a sua
vida. A partir disso, o pensador buscou identificar qual seria a fonte da felicidade e
onde deveria ser buscada — o que, conforme mencionado, relacionou-se a
contemplacdo divina. Acrescente-se a isso que 0 pensador cristdo estabeleceu
reflexdes sobre 0 que seria necessario para alcanca-la, apresentando, assim,
uma proposta formativa que levaria o homem a tal objetivo.

Ao discutir esse tema, em Santo Agostinho, vale destacar o livro A Vida
Feliz, no qual o pensador estabelece consideragdes sobre a fonte da verdadeira
felicidade e a busca que o homem empreende por essa felicidade. E importante
ressalta-lo porque seu tema central é a propria busca pela felicidade. Contudo,
sendo um de seus primeiros escritos, € necessario compreender também as
alteracdes que esse conceito foi sofrendo conforme ele se aprofundava no
entendimento da doutrina crista.

O escrito agostiniano em tela foi resultado de um didlogo de trés dias que
Santo Agostinho realizou em Cassiaco, onde estava com seus amigos e
discipulos, Alipio, Licéncio, Trigésio, seu irmdo, Navigio, seu filho, Adeodato, e
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sua mae, Mébnica. Recém-convertido, tinha rompido com algumas ideias
classicas, deixando de lado o entendimento ciceroniano de que a filosofia levaria
o homem a felicidade que buscava (FRANGIOTTI, 1998). Foi ai que passou a
apontar a posse de Deus como a fonte da verdadeira felicidade, concluséo que se
apresentou como resultado do dialogo que segue:

— Pois bem, prossegui, admitis ser infeliz o homem que nao é
feliz?

— Sem a menor davida.

— Logo, é infeliz quem ndo possui 0 que deseja? Todos
aprovaram.

— Ent&o, o que o homem precisa conseguir para ser feliz? [...]

— Por conseguinte, estamos convencidos de que, se alguém
quiser ser feliz, devera procurar um bem permanente, que nao lhe
possa ser retirado em algum revés de sorte.

— Ja concordamos com isso, diz Trigésio.

—Entao, qual a vossa opinido? E Deus eterno e imutavel?

— Eis ai uma verdade tao certa que qualquer questdo se torna
supérflua, interveio Licencio.

Em piedosa harmonia, todos os outros disseram-se de acordo.
Conclui entdo:

— Logo, quem possui a Deus é feliz! (A vida feliz, II, 11).

A felicidade, portanto, seria somente possivel em Deus, em funcdo de sua
estabilidade e imutabilidade. Em relacdo a felicidade que o homem acreditava
encontrar em outras coisas, Santo Agostinho a concebe como uma iluséo, apesar

de Ihe causar momentos de prazer.

Finalmente — ainda que os prazeres insanos ndo sejam prazeres,
ainda assim, o que quer que sejam, e por mais que agradem a
ostentacdo das riquezas e o orgulho das honras, a voragem das
tabernas e as lutas dos teatros, a imundicie das fornicacbes e a
excitagdo dos banhos quentes — uma febrezinha leva tudo isso e,
embora nos deixe vivos, tira-nos toda essa falsa felicidade: o que
fica € uma consciéncia vazia e ferida [...] (A Instrucdo dos
Catecumenos, Il, 16, 25).

Isso acontece porque essa, que é para ele uma falsa felicidade, pode ser
retirada do homem a qualquer momento, o que acarreta em uma transicao para

um estado de infelicidade.

Por certo, um homem ndo se considerara muito infeliz se vier a
perder sua boa reputacdo, riquezas consideraveis ou bens
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corporais de toda espécie? Mas ndo o julgaras, antes, muito mais
infeliz, caso tendo em abundancia todos esses bens, venha ele a
se apegar demasiadamente a tudo isso, coisas essas que podem
ser perdidas bem facilmente e que nao séo conquistadas quando
se quer? (O Livre-Arbitrio, I, 12, 26).

Nesse ponto, é possivel estabelecer relagcbes com a prépria experiéncia de
Santo Agostinho, sendo que ele proprio atribui a infelicidade de sua vida anterior a
conversao como resultado de sua busca por felicidade em prazeres do mundo
sensivel, o que, para ele, distanciava-o de Deus.

No decorrer da obra de Santo Agostinho se constata sua insisténcia em
demonstrar seu desejo de conhecer a Deus acima de todas as outras coisas.

Tu me chamaste, e teu grito rompeu a minha surdez. Fulguraste e
brilhaste e tua luz afugentou a minha cegueira. Espargiste tua
fragrancia e, respirando-a, suspirei por ti. Eu te saboreei, e agora
tenho fome e sede de ti. Tu me tocaste, e agora estou ardendo no
desejo de tua paz (Confissdes, X, 27, 38).

De acordo com as reflexdes que estabelece, Santo Agostinho demonstra
uma crenca de que nada mais seria necessario para que o homem alcancasse a

felicidade, o que o deixava inquieto antes de chegar a esse conhecimento.

E quer louvar-te 0 homem, esta parcela de tua criagdo; o homem
carregado com sua condicdo mortal, carregado com o testemunho
de seu pecado e com o testemunho de que resistes aos soberbos;
e, mesmo assim, quer louvar-te o homem, esta parcela de tua
criagdo. Tu o incitas para que sinta prazer em louvar-te; fizeste-
nos para ti, e inquieto esta 0 nosso coragdo, enquanto nao
repousa em ti (Confissdes, I, 1, 1).

Logo apés a conversdo, Santo Agostinho atribui a possibilidade de chegar
a essa felicidade ao sébio: ele, em sua alma perfeita, ja chegou a posse de Deus:
“E ndo precisamos indagar se o sabio sofre de necessidades corporais, pois
essas coisas ndo se fazem sentir na alma - sede da vida feliz. A alma do sébio é
perfeita: ora, ao que € perfeito nada falta” (A Vida Feliz, IV, 25).

Porém, alguns anos mais tarde, lamenta-se por considerar que a alma do
sébio poderia chegar a felicidade, independentemente de seu corpo. Isso porque

passou a considerar que somente uma vida poderia ser chamada de
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verdadeiramente feliz: a vida futura, imortal, na qual o homem poderia chegar de

fato a posse de Deus.

Y haber dicho: “que durante esta vida la vida feliz esta en el alma
del sabio, cualquiera que sea el estado de su cuerpo”, cuando el
Apostol espera el conocimiento perfecto de Dios, es decir, el
mayor que el hombre pueda tener, en la vida futura, la Gnica que
debe llamarse vida feliz, donde el cuerpo incorruptible e inmortal
se somete a su espiritu sin molesta alguna ni condiccion
(Retractaciones, |, 2).

No decorrer de sua vida, entdo, a possibilidade da vida feliz ao homem
estava em sua esperanca de vida eterna. A proposta educativa agostiniana se
apresenta, nesse sentido, como uma caminhada de preparacdo do homem, de
modo que ele tenha condi¢cdes de chegar ao Sumo Bem.

Para isso, Santo Agostinho indica a necessidade de que o homem se
voltasse, durante sua vida, para o Soberano Bem, querendo-O e apreendendo-O,
para poder chegar ao seu objetivo, a vida feliz (GILSON, 2007). Isso significa que
o homem deveria direcionar sua vontade para a busca de Deus, sendo que, ao
acreditar que o fim dltimo do homem é o encontro com Deus, defende que sua

vida seja uma busca constante por esse encontro.

[...] a fé em Deus é imprescindivel nesta vida mortal, tdo cheia de
erros e tribulagbes. E impossivel encontrar bens, principalmente
0s que tornam os homens bons e felizes, se ndo vierem de Deus
para o homem e ndo aproximarem o homem de seu Deus (A
Trindade, XIll, 7, 10).

BN

O objetivo do homem, nesse caso, € poder chegar a “fruicdo de Deus”, o
qgue lhe dara condicbes de colocar fim a inquietude de seu coracédo e, assim,
alcancar a felicidade. Essa fruicdo acontece somente em Deus, considerado a
Unica fonte da felicidade: “[...] verdadeiro Deus, Unico com quem, Unico por quem
e unico em quem é feliz a alma humana, isto &, a racional e intelectual” (A Cidade
de Deus, IX, 2).

Entende-se, aqui, que “Fruir € aderir a alguma coisa por amor a ela prépria”
(A Doutrina Crista, I, 4, 4). Em outras palavras, o homem n&o deve somente
buscar a Verdade como conhecimento, mas deve também amar a Deus. Para

Santo Agostinho, ao amar o Sumo Bem, o homem poderia chegar a felicidade e
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desfruta-la por toda a eternidade. Ela é descrita pelo pensador como o encontro
com Deus e o fim de todas as inquietacdes do homem.

Quando, porém, aquele que permanece bom e fiel em meio as
misérias desta vida, chegar a vida bem-aventurada, entdo
acontecera o que agora nao é possivel de forma alguma, ou seja,
o homem viver como quer. Pois naquela felicidade, nada querera
de mal ou nada desejara que lhe falte e ndo faltara nada do que
desejar. Tudo o0 que amar estara la presente e nao desejara nada
gue esteja ausente. Tudo o que ali existir sera bom e o Deus
supremo sera o supremo Bem, e ali estara para gozo de todos os
gue o amam. E eis 0 que sera o maior grau de felicidade: estara
certo de que sera assim por toda a eternidade (A Trindade, XIIl, 7,
10).

A partir do que foi exposto, entende-se que o homem, para que possa sair
do seu estado de degradacéo e encontrar a felicidade, deve se voltar para os
conhecimentos inteligiveis presentes em sua alma. Para tanto, Santo Agostinho
afirma que é preciso que ele seja preparado e, por isso, elabora uma proposta
educativa, visando direciona-lo e forma-lo de acordo com o ideal cristdo, o que,
em seu entendimento, prepara-lo-ia e dar-lhe-ia condicdes de chegar a

contemplacéo de Deus em uma vida futura.



4 A CAMINHADA EDUCATIVA: BUSCA INTERIOR PELA VERDADE

A partir de sua concepc¢ao do verdadeiro conhecimento, Santo Agostinho
apresenta uma proposta formativa tendo como objetivo indicar ao homem
caminhos que, para ele, possibilitariam chegar a Verdade, o que lhe garantiria a
felicidade suprema. Dessa forma, busca consolidar o ideal formativo cristéo,
defendendo que o homem deve adotar uma conduta reta, por meio da qual se
afaste do pecado e chegue a contemplacdo de Deus, condicdo precipua para o
gue entendia como um processo de santificacdo no qual, a medida que o homem
se aproximasse de Deus, aproximasse-se, concomitantemente, do verdadeiro
conhecimento (PEREIRA MELO, 2002a).

Essa caminhada, ao se constituir em sua concepcao de educacao, deveria
ajudar o homem na busca pelas verdades que se encontravam em sua alma,

dadivas da acéo divina, o que o levaria a alcancar a sabedoria.

4.1 A Teoria da lluminagéo Divina: acao de Deus na mente do homem

Ao desvalorizar os conhecimentos provenientes dos sentidos, quando
comparados aos conhecimentos inteligiveis, Santo Agostinho se aproximou da
Teoria da Reminiscéncia elaborada por Platdo. Platdo desvalorizava o0s
conhecimentos sensiveis e considerava-os imperfeitos, acreditando que o homem
chegava ao verdadeiro conhecimento quando recordava algo que ja havia sido
contemplado anteriormente, no mundo inteligivel.

Como a doutrina cristd ndo aceitava a ideia da preexisténcia da alma,
Santo Agostinho apresenta uma nova concepc¢ao, dizendo que o conhecimento
nao é relembrado, mas, sim, iluminado por uma luz divina, sendo que o homem
toma consciéncia desse conhecimento ao se voltar para o seu interior (ROSINA,
2008).

A Teoria da lluminag&o Divina é entendida, entdo, como a a¢éo de Deus na
mente humana. E, pois, uma luz proveniente de Deus a partir da qual Ele coloca

na mente humana as verdades eternas e imutaveis, dando ao homem a
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possibilidade de encontrar o verdadeiro conhecimento e, assim, chegar a

felicidade:

Consequentemente, de modo algum poderias negar a existéncia
de uma verdade imutavel que contém em si todas as coisas
mutaveis e verdadeiras. E ndo as poderas considerar como sendo
tua ou como exclusivamente minha, nem de ninguém. Pelo
contrario, apresenta-se ela e oferece-se universalmente a todos
0S que sdo capazes de contemplar realidades invariavelmente
verdadeiras. E ela semelhante a uma luz admiravelmente secreta
e publica ao mesmo tempo. Ora, a respeito de algo que pertence
assim universalmente a todos os que raciocinam e compreendem,
poder-se-ia dizer que pertence como propria a natureza particular
de alguém? (O Livre-Arbitrio, Il, 12, 33).

Na concepcao agostiniana, é necessario que as coisas sejam iluminadas
por Deus, uma vez que somente a luz divina possibilita ao homem a compreenséo

dessas coisas.

Pois a terra é visivel, como também o € a luz; mas a terra ndo
pode ser vista se ndo for iluminada pela luz. Por isso, as coisas
gue alguém entende, que sé@o ensinadas nas ciéncias, sem davida
alguma ele as admite como verdadeiras, mas deve-se crer que
elas ndo podem ser entendidas se ndo forem esclarecidas por
outro, como que por um sol. Como no sol podem-se notar trés
coisas: que existe, que brilha e que ilumina, assim também no
secretissimo Deus, a quem tu desejas compreender, devem-se
considerar trés coisas: que existe, que é conhecido e que faz com
gue as demais coisas sejam entendidas (Soliléquios, I, 8, 15).

Com a iluminacéo divina, Santo Agostinho acredita que o homem chega a

sabedoria perfeita, na contemplacao das verdades eternas, seguras e imutaveis.

La adquisicibn de la sabiddria debe explicarse, segin San
Agustin, por la iluminacion de la verdad divina, es decir, por una
influencia creadora mas rica, que hace participar a nuestra alma
no soélo de las perfecciones temporales y espaciales (ser
substancial, vida vegetativa, conocimiento animal), que estan aun
sometidas a mudanza, sino también de la inmutable perfeccion de
la misma verdad (MARTINEZ, 1951, p. 21).

No entendimento agostiniano, Deus € como o sol e, do mesmo modo que
este pode ser visualizado pelos olhos do homem, Deus pode ser visto pela razéo:
“Assim, eu, a razdo, estou nas mentes como a visdo nos olhos” (Soliléquios, |, 6,
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12). Compara, dessa maneira, a visdo fisica com a visdo do intelecto, sendo que,
do mesmo modo com que o sol torna possivel que as coisas sejam visualizadas
pelos olhos, Deus possibilita que as verdades eternas sejam visualizadas pela

mente.

Assim, é preferivel acreditar que a natureza da alma intelectiva foi
criada de tal modo que, aplicada ao inteligivel segundo sua
natureza, e tendo assim disposto o Criador, possa ver esses
conhecimentos em certa luz incorpérea de sua prépria natureza.
Assim acontece com o olho do corpo que vé 0s objetos que o
cercam na luz natural, pois pode-se acomodar a essa luz, ja que
para ela foi feito (A Trindade, XII, 15, 24).

Entretanto, para ele, a contemplacéo plena da Verdade nado é possivel ao
homem em sua vida terrena, mas apenas em uma vida futura: “Com maior razéo,
o cristdo pode se elevar até ele com a ajuda da graca, mas torna a cair logo
depois sobre si mesmo, cego pelo brilho insustentavel da luz divina. Ndo se pode
olhar fixamente para o Sol dos espiritos” (GILSON, 2007, p. 156). Ou seja:
embora o homem, auxiliado pela graca divina, pudesse se aproximar, durante a
sua vida, da contemplacéao divina, nao tinha condi¢cées de se manter visualizando
essa luz, em funcao da limitacdo que lhe é caracteristica.

Com isto, Santo Agostinho explica que, mesmo que a luz divina ndo seja
vista em sua plenitude, ela ilumina as ideias e as coisas. H& de se considerar que
essa limitagdo humana néo obstaculariza sua condi¢cdo dinamica, sendo que ela
ndo esta presente no homem de forma estatica, mas age em sua alma, que esta
sempre em atividade, pensando, querendo e sentindo. Essa luz é entendida como
um estimulo que ndo |lhe da paz e que o torna inquieto, o que o leva a
empreender sua busca por Deus (CAPORALINI, 2007).

Assim, durante essa vida, o homem deve realizar uma caminhada que o
direcione a essa contemplagéo plena em uma vida futura: “[...] devemos purificar
Nnosso espirito para que possa contemplar essa luz e a ela aderir quando
contemplada” (A Doutrina Crista, I, 10, 9). Contudo, para que possa, ao olhar, ver
0 que procura, ndo basta ao homem a sua raz&o. E preciso também que ele creia,
ou seja, tenha fé, de modo a ter condicdes de chegar a contemplacédo divina e,
assim, a felicidade.
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4.2 Fé e razdo: a necessidade de crer para chegar a sabedoria

Para que o homem tivesse condi¢des de chegar a Deus, Santo Agostinho

destaca que, além da razéo, também sdo importantes a fé, a esperanca e o amor.

O olhar da alma é a razdo. Mas como ndo se segue que todo
aquele que olha vé, o olhar correto e perfeito, isto €, ao qual
segue o ato de ver, se chama virtude: a virtude €, entdo, a razao
correta e perfeita. Entretanto, o0 mesmo olhar ndo pode voltar os
olhos, mesmo j& sdos, para a luz, se ndo houver essas trés
coisas: a fé pela qual, voltando o olhar ao objeto e vendo-o, se
torne feliz; a esperanca pela qual, se olhar bem, pressupbe que o
vera; e o amor pelo qual deseja ver e ter prazer nisso. Ja ao olhar
segue a proépria visao de Deus que é o fim do olhar, ndo porque ja
deixe de existir, mas porque ja nao ha nada a aspirar. Esta é
verdadeiramente a perfeita virtude, a razéo atingindo o seu fim,
seguindo-se a vida feliz. A prépria visao é o entendimento
existente na alma, que consiste do sujeito inteligente e do objeto
gue se conhece; como ocorre com a visdo dos olhos, que consiste
do mesmo sentido e do objeto que se vé. Faltando um dos dois,
nao se pode ver (Soliléquios, I, 6, 13).

Para entender a fé e a razdo no pensamento de Santo Agostinho, destaca-
se 0 papel que sua conversdo exerceu para que essa relacdo entre ambos fosse
estabelecida. Isso porque, antes da conversdo, Santo Agostinho ja reconhecia a
importancia da razéo, valorizando-a. Entrementes, foi ao se converter que ele
reconheceu a fé e sua importancia para a razao, de modo que passou a
considerar que somente a razao nao seria suficiente para chegar a compreensao
das coisas. Ela ajudaria a fé e esta elevaria a razao: “Pois ndo se pode considerar
como encontrado aquilo em que se acredita sem entender. E ninguém se torna
capaz de encontrar a Deus se antes ndo crer no que ha de compreender” (O
Livre-Arbitrio, Il, 2, 6).

A fé, segundo entendimento agostiniano, ndo poderia ter sido transmitida
ao homem por meio da instrucdo, ou seja, 0 homem nao adquiria a fé. Assim
como na concepc¢ao de Santo Agostinho o conhecimento se encontra na alma
humana por meio da graca divina, a fé também é possibilitada por Deus, de modo
gue a instrucéo deva auxiliar o discipulo, despertando-lhe a fé.

Santo Agostinho passa a considerar que, embora a razdo tenha seu valor,
ela ndo tem a possibilidade de, sozinha, chegar a felicidade que se busca, até
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mesmo porque, em seu entendimento, ela também €& proveniente de Deus: “La
razén humana, como luz, tiene la misma condicién; no es por si misma luz, y
necesita ser alumbrada por la primera Verdad, para poder llegar a la sabiduria y a
la justicia” (MARTINEZ, 1951, p. 22).

A razdo, entdo, apresenta sua limitacdo em relacdo a possibilidade do
conhecimento, pois ndo pode alcanca-lo por si mesma: ela necessita da
iluminacdo divina. Além disso, ao entender que a felicidade s6 pode ser
alcancada plenamente em uma vida futura, considera ser necessario que o
homem, nessa vida, creia, e, com base nisso, assuma uma caminhada que Ihe

possibilite chegar ao que busca em outra vida.

E porque, ddceis aos preceitos do Senhor, sejamos constantes na
busca. Porque aquilo que procuramos, sob a divina exortacdo, nés
0 encontraremos, gragcas a ele. Isso o quanto podem ser
encontradas essas maravilhas nesta vida e por homens como
somos nés. Com efeito, é preciso que creiamos — nés mesmos, e
as melhores pessoas, enquanto vivem neste mundo. E
certamente, depois desta vida, todos os homens bons e piedosos
possuirdo e contemplardo essas coisas com mais evidéncia e
perfeicdo. Quanto a nés, podemos esperar que assim também
serd conosco. Nessa esperanca, desprezando os bens terrestres
humanos, desejemos e amemos com todas as forcas as verdades
divinas (O Livre-Arbitrio, Il, 2, 6).

Essa caminhada deve encontrar na educacdo a colaboradora desse
processo, ao criar as condi¢cdes para que o homem alcance a realizacdo, em uma
busca caracterizada pelo desprezo aos bens materiais, concebidos como
inferiores quando comparados a Deus.

Para isso, Santo Agostinho considera necessario o progresso do homem
na fé e na inteligéncia dos mistérios divinos, o que acontece quando, buscando
entender o que cré, o homem precisa crer no que quer entender. Ou seja: ha um
entender que antecipa e anuncia a fé (OLIVEIRA, 1995).

No entendimento cristdo, reforcado por Santo Agostinho, o caminho para
gue o homem chegue a realizacéo é Cristo, que da ao homem a possibilidade de
chegar a sabedoria, a contemplacéo divina: “[...] a sabedoria € o conhecimento de
Deus por meio de seu filho Jesus Cristo, uma vez que s6 Ele € a luz que ilumina a
inteligéncia humana” (ROSINA; PEREIRA MELO, 2007, p. 9). Cristo é
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apresentado como o elo que liga o homem a Deus, representando, assim, o
caminho a ser seguido pelo homem rumo a Verdade.

Para que possa chegar a essa compreensdao, que estd além da
racionalidade, Santo Agostinho ressalta o papel da fé, que transforma o homem e

o leva a compreender aquilo que, para ele, ndo é possivel ao filésofo.

Agostinho n8o podia encontrar em nenhum dos filésofos a
verdade do Cristo crucificado pela remissdo dos pecados dos
homens, porque, segundo a doutrina cristd, [...] Deus quis manté-
la oculta aos sabios para revela-la aos humildes, sendo, portanto,
uma verdade que, para ser adquirida, requer uma revolugcao
interior, ndo de razdo, mas de fé (REALE; ANTISERI, 1990, p.
432).

A fé se constitui, entdo, como condicdo para que o homem compreenda:

Com efeito, se crer ndo fosse uma coisa e compreender outra, e
se ndo devéssemos, primeiramente, crer nas sublimes e divinas
verdades que desejamos compreender, seria em vao que 0
profeta teria dito: “Se ndo o crerdes ndo entendereis” (Is 7,9, na
LXX) (O Livre-Arbitrio, Il, 2, 6).

De acordo com o entendimento agostiniano, a fé poderia se constituir, a luz
da racionalidade, como uma forma inferior de conhecimento, mas a fé crista

passava pela revelacéo divina.

Fé, para Agostinho, implicava a aceitacdo de crencas, as quais,
evidentemente, s6 podem ser aceitas se elas forem, em certa
medida, compreendidas, mas devem ser aceitas por falta de plena
compreensao racional. [...] Em principio, a fé é uma forma inferior
de conhecimento, mas a fé cristd tem autoridade por ter como
fonte a revelacdo divina. A filosofia deve, portanto, ceder a
precedéncia a Escritura e a tradicdo cristd, embora possa ainda
ser justificada como auxiliar da fé [...] (STEAD, 1999, p. 207).

Embora haja a valorizacdo da fé cristd, a razo ndo € descartada: a
filosofia pode, de acordo com Santo Agostinho, auxiliar o homem a entender os
mistérios da fé, sendo que, da mesma maneira que é necessario crer para

compreender, é preciso compreender aquilo em que se cré.
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Agostinho: [...] porque, pergunto-te, sobre os presentes pontos
gue estdo sendo investigados por nés, como incertos e
manifestamente desconhecidos pela inteleccdo, ndo pensas do
mesmo modo, isto é: que deviamos crer firmemente na autoridade
desses mesmos homens tdo ilustres, e assim ndo mais nos
cansarmos a investigar esses problemas?

Evodio: Sim, mas é que pretendemos saber e entender aquilo em
gue cremos (O Livre-Arbitrio, Il, 2, 5).

A razdo também é apresentada como fundamental para auxiliar o homem a
se manter ordenado, ou seja, a seguir a ordem hierarquica que apresenta, a partir
da qual as coisas que classifica como superiores sejam preferidas ao que é
inferior. Ela deve dominar a alma, levando-a a se voltar para os bens espirituais e

evitando que se submeta a seu corpo.

Por conseguinte, s6 quando a razdao domina a todos os
movimentos da alma, o homem deve se dizer perfeitamente
ordenado. Porque ndo se pode falar de ordem justa, sequer
simplesmente de ordem, onde as coisas melhores estédo
subordinadas as menos boas (O Livre-Arbitrio, I, 8, 18).

Merece destagque também, nessa discussdo, o papel da Biblia para a
proposta educativa de Santo Agostinho, que a apresenta como a fonte do
conhecimento cristdo, ja que, de acordo com a doutrina do cristianismo, ela é a

palavra de Deus revelada aos homens.

Na realidade, a esse respeito, era a minha fé ora mais forte ora
mais fraca. Mas sempre acreditei que existes e que cuidas de nos,
embora ndo soubesse que ideia devesse ter de tua natureza, ou
gue caminho nos levaria ou reconduziria a ti. Portanto, sendo o0s
homens incapazes de encontrar a verdade mediante a razao pura,
e tendo necessidade do apoio da Sagrada Escritura, eu ja
principiava a crer que ndo considerarias tanta autoridade por toda
a terra a estes Livros Sagrados se ndo tivesses querido que se
acreditasse em ti e se buscasse a ti através deles (Confissdes, VI,
5, 8).

A autoridade que o pensador atribui a Biblia se refere a condicdo que Ihe
atribui de palavra de Deus, de modo que ela é apresentada como um meio para
gue o homem busque a Verdade, o que ele ndo conseguiria somente com a sua

razao.
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Deus emprega dois meios. A autoridade exige a fé e prepara o
homem para a reflexdo. A razdo conduz a compreensdo e ao
conhecimento. A autoridade, porém, jamais caminha totalmente
desprovida da razéo, ao considerar Aquele em quem se deve crer.
Certamente, a suma autoridade serd a verdade conhecida como
evidéncia (A Verdadeira Religido, 1V, 24, 45).

A base da obra agostiniana é, assim, a Biblia, considerada como fonte do
verdadeiro conhecimento, representando o centro da cultura cristd e da vida
espiritual do homem. A caminhada do homem deveria passar, nesse
entendimento, pelo conhecimento da Biblia, que direcionaria sua vivéncia crista.

Santo Agostinho ressalta, com isso, a necessidade da fé no que esta
escrito na Biblia, de modo que os homens possam compreender 0s ensinamentos
ali contidos. Para isso, a razdo também tem o papel de auxilia-los na importancia

de se crer nas verdades da fé.

[...] alcangar pela fé nas Escrituras a inteligéncia do que elas
ensinam. Sem divida, um certo trabalho da razdo deve preceder o
assentimento as verdades de fé; muito embora estas ndo sejam
demonstraveis, pode-se demonstrar que convém crer nelas, e é a
razdo que se encarrega disso. Portanto, hA uma intervencédo da
razdo que precede a fé, mas ha uma segunda, que a segue
(GILSON, 2007, p. 144).

Por meio da narracdo dos acontecimentos presente na Biblia, buscava-se
fundamentar a fé dos catecimenos, de modo que se tornassem cristdos. Para
isso, deveriam ser apresentados o que era considerado mais importante, dentre

todos os fatos ali escritos:

A narracao é completa quando o catecimeno € instruido a partir
do inicio da Escritura — No principio Deus criou o céu e a terra —
até os tempos atuais da Igreja. [...] Tomemos tudo suméaria e
globalmente, escolhendo nesses artigos os fatos considerados
mais admiraveis, que se ouvem com maior prazer, para
apresenta-los como em pergaminhos, desenrolando-os e
explicando-os lentamente: ndo convém subtrai-los imediatamente
a vista e sim oferecé-los ao exame e admiracdo do espirito dos
ouvintes. Quanto ao resto, deve ser percorrido rapidamente, e
inserido no contexto (A Instrucdo dos Catecimenos, |, 3, 5).

A fé no conteido da Biblia e a sua compreensdo sdo consideradas

fundamentais para levar o homem a uma conduta que estivesse de acordo com o
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ideal cristdo, de modo que, por meio dos ensinamentos ali presentes, ele
passasse por um processo educativo, adquirindo também conhecimentos morais
e éticos condizentes com o cristianismo: “Por essa razdo, tudo quanto outrora foi
escrito foi escrito para nossa instrucdo, como prefiguragdo nossa; e tudo
aconteceu para nosso exemplo; e foi escrito para nés [...]" (A Instrucdo dos
Catecumenos, I, 3, 6).

O que se valoriza, nesse processo, € o conhecimento das verdades cristas,
gue direcionam o homem a formacao cristd. Nesse sentido, em Santo Agostinho,
a fé deve ser vivificada pela caridade, dando condices ao homem de chegar ao

conhecimento iluminado.

He aqui por qué, se si quiere comprender la férmula agustiniana
plenamente en todas partes donde se trata de fe y de ciencia, es
necesario pensar en la fe sobrenatural. Y esta fe no es una
creencia toda especulativa, sino una fe vivificada por la caridad,
una adhesion total que somete a la autoridad divina la inteligencia
y la vida toda entera, de suerte que el alma encuentre alli su
purificacion y esté dispuesta a recibir la ensefianza y la
iluminacion de Cristo, que le trae la ciencia y la inteligencia
(MARTINEZ, 1951, p. 24).

Isso significa que, ao se afastar dessa pratica baseada nos ensinamentos
cristdos, o homem estaria se afastando também da luz divina, ou seja, do

conhecimento da Verdade.

Onde, pois, estdo escritas essas regras? Elas que possibilitam ao
injusto reconhecer o que € justo, descobrir que deve possuir
aquilo que ele mesmo ndo possui? Onde hdo de estar escritas
sendo no livro daquela luz que se chama Verdade? Nesse livro é
gue se baseia toda lei justa que é transcrita e se transfere para o
coracdo do homem que pratica a justica. Ndo como se ela
emigrasse de um lado para o outro, mas a modo de impressao na
alma. Tal como a imagem de um anel fica impressa na cera, sem
se apagar do anel. Entretanto, aquele que ndo pratica a justica,
apesar de saber que deve pratica-la, afasta-se daquela luz, pela
qual, no entanto, é iluminado (A Trindade, X1V, 15, 21).

Vale mencionar que, apesar da superioridade que atribui as verdades
presentes na Biblia, as disciplinas que classifica como pagas (gramética, dialética,

retérica, madasica, aritmética, geometria e astronomia) também podem, no
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entendimento de Santo Agostinho, auxiliar os homens em sua caminhada
educativa.

De acordo com Abbagnano e Visalberghi (1969), tal curriculo culminaria no
estudo de problemas teoldgicos e filoséficos, sendo considerado por Santo
Agostinho como um processo de formacdo e purificagcdo que auxilia a alma a
captar a Unidade divina. Sendo assim, essas disciplinas sdo bens devidos a
Deus, de forma que ele prioriza as verdades religiosas e defende que os cristaos
devem utilizar essas disciplinas liberais para o que considera sua justa funcao.

Para delimitar o que nas ciéncias € verdadeiro do que ndo €, Santo
Agostinho distingue duas classes de ciéncias: as que sao instituidas pelo homem
e, por isso, podem ser rechacadas; e as que séo instituidas por Deus — contidos
na Biblia — que ndo podem ser contestadas.

Quando se considera a delimitacdo agostiniana acerca do que é
verdadeiro, conforme j4 apresentado, constata-se que apenas o conhecimento
proveniente de Deus é imutavel e, por isso, seguro, donde se verifica a
valorizagdo atribuida aos ensinamentos presentes na Biblia.

O processo doutrinal catequético que Santo Agostinho apresenta néo
divide o ensino da moral do ensino dos textos cristdos. A fé deve ser manifestada
na vida e, por isso, crer é a atitude fundamental para a realizacdo do processo
educativo cristao.

N&o bastava ao homem crer, mas se fazia necessario que sua fé fosse
perceptivel por meio de suas atitudes, realizando uma transformagdo em sua
vida. Dessa forma, a fundamentacao da fé representa um principio da educacao
cristd, que leve o homem a reconhecer o que deve verdadeiramente ser buscado
— Deus - e, como resultado, direcione sua vontade a busca das verdades
inteligiveis presentes em sua alma, que lhe dardo condicdes de chegar a

contemplacéo divina.

4.3 Vontade humana e gracga divina como condi¢cdes para a educacao

Para que pudesse realizar a busca pela Verdade, Santo Agostinho enfatiza
a necessidade de que o homem tenha fé e, a partir dai, volte sua vontade para a
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sua procura. Isso acontece porque existem muitos obstaculos que impedem o

BN

homem de chegar a contemplacdo divina e, sem o direcionamento de sua
vontade para o verdadeiro Bem, ndo € possivel que ele conclua a caminhada
educativa.

A despeito de todos os impedimentos que particularizam esse caminho, o
pensador afirma:

E préprio de todos os homens quererem ser felizes, mas nem
todos possuem a fé para chegar a felicidade pela purificacao do
coracdo. Acontece, entretanto, que esse caminho que nem todos
desejam é o verdadeiro caminho para a felicidade, a qual ninguém
pode alcancar se ndo o quiser (A Trindade, XIll, 20, 25).

Em Santo Agostinho, era necesséario que o homem vivesse na retidao para
gue pudesse completar a caminhada educativa. Para ele, dependia do proprio

homem ter uma vida louvavel e feliz ou vergonhosa e infeliz.

Agostinho. Mas se julgamos com razéo ser feliz o homem de boa
vontade, ndo se deveria também, com boa razdo, declarar ser
infeliz aquele que possui vontade contraria a essa?

Evddio. Com muito boa razéo.

Ag. Logo, que motivo existe para crer que devemos duvidar—
mesmo se até o presente nunca tenhamos possuido aquela
sabedoria — que € pela vontade que merecemos e levamos uma
vida louvavel e feliz; e pela mesma vontade, que levamos uma
vida vergonhosa e infeliz?

Ev. Constato que chegamos a essa conclusdo fundamentando-
nos em razdes certas e inegaveis (O Livre-Arbitrio, |, 13, 28).

Da mesma maneira que o homem podia buscar e amar a Deus, podia
também se afastar Dele. Em Santo Agostinho, 0 homem pode se afastar do bem
ao se distanciar de Deus, em consequéncia de sua vontade. Sendo assim, “a
vontade €, para Agostinho, criadora e livre e é pela vontade que o homem deixa o
corpo dominar a alma e chega a degradacdao” (RUBANO; MOROZ, 2001, p. 147).
Ou seja, € a vontade do homem que o leva a sua condicdo de miserabilidade:

Ao mesmo tempo, o império das paixdes ao lhe impor sua tirania,
perturba todo o espirito e a vida desse homem, pela variedade e
oposicao de mil tempestades, que tem de enfrentar. Ir do temor ao
desejo; da ansiedade mortal a va e falsa alegria; dos tormentos
por ter perdido um objeto que amava ao ardor de adquirir outro
gue ainda ndo possui; das irritacdes de uma injaria recebida ao
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insaciavel desejo de vinganca. E de todo lado a que se volta, a
avareza cerca esse homem, a luxdria o consome, a ambicdo o
escraviza, o orgulho o incha, a inveja o tortura, a ociosidade o
aniquila, a obstinacdo o excita, a humilhacdo o abate. E
finalmente, quantas outras inumeraveis perturbacdes séo o cortejo
habitual das paixdes, quando elas exercem o seu reinado. [...]
penas que necessariamente suportam todos aqueles que nao
aderem a verdadeira sabedoria, assim como bem o percebes (O
Livre-Arbitrio, I, 11a, 22).

O homem se encontra, entdo, diante de duas alternativas, sendo que sua
vontade deve ser direcionada a uma delas: viver segundo a carne, considerada
fonte de pecado, rompendo a relacdo com Deus; ou viver segundo o espirito,
podendo participar da eternidade ao confirmar sua relacdo com Ele
(ABBAGNANO; VISALBERGHI, 1969).

Como Deus é apresentado como a fonte do verdadeiro conhecimento pelo
pensador, ressalta-se a importancia da vontade humana ser direcionada a busca
de Deus e afastar-se do que leva o homem a pratica do pecado: as coisas

temporais.

Distinguimos também, com clareza suficiente, as duas espécies
de realidades, umas eternas e outras temporais. E as duas
classes de homens, uns seguindo e amando as coisas eternas e
outros, as coisas temporais. Estabelecemos ainda que é proprio
da vontade o que cada um pode optar e abracar. E nada, a ndo
ser a vontade, pode destronar a alma das alturas de onde domina,
e afasta-la do caminho reto (O Livre-Arbitrio, |, 16, 34).

Destarte, ndo bastava ao homem o desejo pela vida feliz: era preciso que
esse desejo o levasse a uma pratica de retiddo, que lhe faria merecer chegar a

essa vida que todos desejavam.

E como se explica que, sendo por sua prépria vontade que o
homem obtém vida feliz, quando acontece que tantos sao
infelizes, apesar de todos quererem ser felizes? Sera que isso nao
vem do fato de que uma coisa € querer viver bem ou mal e outra
coisa muito distinta € merecer o resultado por uma boa ou ma
vontade? Com efeito, aqueles que sao felizes — para isso é
preciso que sejam também bons — nado se tornaram tais sé por
terem querido viver vida feliz — visto que os maus também o
guerem. Mas sim, porque 0s justos 0 quiseram com retitude, o que
0S maus nao o quiseram (O Livre-Arbitrio, 1, 14, 30).
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A boa vontade do homem envolve, entdo, em Santo Agostinho, a vivéncia
de algumas virtudes, sendo virtude entendida como a préatica do bem. S&o as
virtudes mencionadas por ele: prudéncia, forca, temperanca e justica.

Considera, agora, se a prudéncia ndo te parece o conhecimento
daquelas coisas que precisam ser desejadas e das que devem ser
evitadas. [...]

E a forca, ndo é ela aquela disposicao da alma pela qual nos
desprezamos todos os dissabores e a perda das coisas que néo
estéo sob nosso poder? [...]

E quanto a temperanca, é ela a disposicao que reprime e retém o
nosso apetite longe daquelas coisas que constituem uma
vergonha o ser desejadas? [...]

E finalmente sobre a justica, o que diremos ser ela, sendo a
virtude pela qual damos a cada um o que é seu? (O Livre-Arbitrio,
1,13, 27).

Por meio da prudéncia, o homem conheceria o que deveria ser desejado e
evitado e, ao ter a boa vontade, iria deseja-la acima de tudo, evitando o que lhe
era oposto. Em raz&o de sua forgca, ndo iria se entristecer em perder as coisas
qgue ndo lhe pertenciam, desprezando-as. J& sua temperanca iria manté-lo
distante das paixbes. Por fim, a justica representava a virtude que, em quem
possuia a boa vontade, consistia em ndo causar dano aos outros.

No entendimento agostiniano, quanto maior for a vontade do homem, maior
seria a profundidade da contemplacéo divina. O grau de profundidade com que o
homem escuta a Deus, portanto, depende de sua disposi¢cdo, que sera maior
conforme sua vontade estiver enriquecida pelo amor (ZULUAGA, 1970).

Contudo, em Santo Agostinho, ndo basta ao homem sua vontade, sendo
necessaria também a ajuda da graca divina. Embora tenha grandes aspiracoes,
somente a acdo do homem é limitada, sendo ele incapaz de realizar sozinho a
pratica educativa e chegar a Deus (PEREIRA MELO, 2010). Estabelecem-se,
aqui, relacdes com suas experiéncias, ja que ele expressa sua crenca de ter sido
arrancado de uma vida que passou a considerar pecaminosa com o auxilio de

Deus.

A experiéncia pessoal de Agostinho [...] havia-o convencido de
gue o homem é impotente para conseguir qualquer bom resultado
sem a ajuda divina. Com efeito, a graca de Deus é necessaria,
ndo apenas para auxiliar as boas resolugbes do homem [...] mas
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para fazer que elas se concluam, inculcando bons impulsos: deve
haver uma graca ‘antecedente’ (STEAD, 1999, p. 213, 214).

Dessa forma, o homem dependia do auxilio divino ndo apenas para possuir
o verdadeiro conhecimento, mas também para ter condicbes de chegar a ele.
Nessa esteira de raciocinio, de acordo com Pereira Melo (2010), a Teoria da
lluminagédo Divina, em Santo Agostinho, ndo se reduzia a uma teoria do
conhecimento, pois ele também queria destacar a importancia da graca divina e
sua acao na mente do homem, demonstrando a interferéncia de Deus na vida do
homem - decidindo sobre sua possibilidade de conhecimento, bem como de
salvagéo.

Isso acontecia porque o homem, em sua condicdo de pecador, como
consequéncia do pecado original, estava condenado diante de Deus, assim como
seu livre-arbitrio, que ndo tinha mais condicdes de resistir a concupiscéncia da

carne sem receber auxilio divino.

Sei que, pela tua graca e misericordia, meus pecados se
desfizeram como gelo ao sol; devido a tua graca também todo mal
gue ndo pratiquei. A que ponto ndo poderia ter chegado, eu que
amei 0 pecado por si mesmo, sem motivo? Senhor, proclamo que
me perdoaste todas as culpas, quer cometidas voluntariamente,
guer as que, por tua graca, ndo cometi.

Qual o homem que, consciente de sua prépria fraqueza, tem a
ousadia de atribuir as proprias forcas o0 mérito da castidade e da
inocéncia, a ponto de amar-te menos, como se nao precisasse de
tua misericordia, pela qual perdoas as culpas de quem
arrependido se volta para ti? (Confissdes, Il, 7, 15).

Dessa maneira, para o pensador, apenas com a intervencdo de Deus o
esforco do homem para se salvar daria resultados e chegaria a seu fim, de modo
gue ele conseguisse alcancar seu objetivo de encontrar a felicidade. Sem o
auxilio divino, o homem estaria sujeito a concupiscéncia.

Ao discutir o papel da graca divina, Santo Agostinho considera que ela
deve direcionar o livre-arbitrio do homem, de modo que ele queira 0 bem e,
assim, alcance a verdadeira liberdade. Esta é entendida por ele, entdo, como a
submissdo do homem a Verdade. Com isso, afastava-se do pecado e deixava de

estar sujeito ao que era instavel e inseguro.
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Eis no que consiste a nossa liberdade: estarmos submetidos a
essa Verdade. E ela 0 nosso Deus mesmo, o qual nos liberta da
morte, isto €, da condi¢do de pecado. Pois a prépria Verdade que
se fez homem, conversando com os homens, disse aqueles que
nela acreditavam: "Se permanecerdes na minha palavra sereis,
em verdade, meus discipulos e conhecereis a verdade e a
verdade vos libertard" (Jo 8,31.32). Com efeito, nossa alma de
nada goza com liberdade se ndo o gozar com seguranga (O Livre-
Arbitrio, Il, 14, 37).

Para fundamentar essa explicacdo, lembra-se de sua prépria conversao:
“[...] se ndo fosse meu ardente desejo de encontrar a verdade, e se nao tivesse
conseguido o auxilio divino, ndo teria podido emergir de l& nem aspirar a primeira
das liberdades — a de poder buscar a verdade” (O Livre-Arbitrio, |, 2, 4).

A partir dai, com o auxilio da graca divina e o direcionamento de sua
vontade, o0 homem passaria a buscar a Verdade e assumiria uma orientacao
moral crista, afastando-se do pecado.

Ele deveria se empenhar nesse processo, de modo que tivesse uma
vivéncia reta e virtuosa, sem se voltar para o mal, e sua razao fosse utilizada de
forma que tivesse condi¢cbes de chegar a Deus.

Sendo assim, o processo educativo agostiniano é caracterizado como uma
caminhada de santificacdo, a partir da qual o homem deve assumir uma vivéncia
condizente com a doutrina cristd, na busca de condi¢cdes que Ihe possibilitem

encontrar a Verdade presente em sua alma, aproximando-se de Deus.

4.4 Do “homem exterior” ao “homem interior”

Santo Agostinho acreditava que, para que o homem pudesse descobrir as
verdades possibilitadas pela iluminacao divina, era necessario que ele se voltasse
para o seu interior, pois, com Deus, a comunicagao aconteceria por meio da alma.

Seria em sua alma que o homem poderia chegar a iluminagédo divina,
chegando entdo a Verdade. Por isso, Santo Agostinho apresenta a interioridade

como o caminho para o conhecimento e a felicidade.

Instigado por esses escritos a retornar a mim mesmo, entrei no
intimo de meu coracdo sob tua guia e 0 consegui, porque tu te
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fizeste em meu auxilio. Entrei, e com os olhos da alma, acima
destes meus olhos e acima da minha propria inteligéncia, vi uma
luz imutavel. Nao era essa luz vulgar e evidente a todos com o0s
olhos da carne, ou uma luz mais forte do mesmo género. Era
como se brilhasse muito mais clara e tudo abrangesse com sua
grandeza. [...] Também ndo estava acima de minha mente como o
6leo sobre a 4gua nem como o céu sobre a terra, mas acima de
mim porque ela me fez, e eu abaixo porgue fui feito por ela. Quem
conhece a verdade conhece esta luz e quem a conhece conhece
a eternidade (Confissdes, VI, 10, 16).

Em sua concepcéo, ndo era possivel ao homem que se chegasse a esse
autoconhecimento sem que isso estivesse relacionado com Deus. Ele mantém um
didlogo consigo mesmo, que € também um didlogo com Deus, de forma que é

intrinseco a sua existéncia, como apresenta:

Tarde te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo nova! Tarde demais eu te
amei! Eis que habitavas dentro de mim e eu te procurava do lado
de fora! Eu, disforme, lancava-me sobre as belas formas das tuas
criaturas. Estavas comigo, mas eu ndo estava contigo. Retinham-
me longe de ti as tuas criaturas, que ndo existiriam se em ti ndo
existissem (Confissdes, X, 27, 38).

Com isso, seria possivel chegar a felicidade que se buscava, sendo
necessario, para tanto, que o homem se apoiasse sobre o que, nele, era mais
proximo da Verdade: sua alma.

A alma era, assim, o0 que possibilitava ao homem chegar a Deus.

Agostinho — Fiz minha oragéo a Deus.
Razéo — Entdo o que desejas saber?

A — Tudo o que pedi na oracgao.

R — Faze um breve resumo de tudo.

A — Desejo conhecer a Deus e a alma.

R — Nada mais?

A — Absolutamente nada (Soliléquios, |, 2, 7).

Ao contemplar as verdades eternas, o homem alcancaria a sabedoria:
“Acaso, em tua opinido, sera a sabedoria outra coisa a ndo ser a verdade, na qual
se contempla e se possui 0 sumo Bem, ao qual todos desejamos chegar, sem
davida alguma” (O Livre-Arbitrio, II, 9, 26).

Por ser uma busca interior que o homem realiza, visando alcancar o

verdadeiro conhecimento e contemplar a Deus, a caminhada educativa
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agostiniana pode ser considerada também como autoeducacdo. Essa ascensao
a Deus é explicada como um processo autoeducativo de crescimento interior, que
acontece de acordo com a vontade e a racionalidade do homem e auxilia-o na
luta contra o pecado.

O homem deveria, pois, passar pela materialidade, mas sem se deter nela,
de modo a se dirigir aos bens eternos. Essa caminhada seria guiada pela razéo.

[...] sempre certa parte de nossa atencdo racional, ou seja, da
propria alma, ha de se dirigir a lida com as coisas mutaveis e
corporais, isso por necessidade, sem 0 que ndo se conseguiria
viver. Nao, porém, no sentido de nos conformarmos com este
mundo (Rm 12,2), fixando nosso fim nesses bens sensiveis e
distorcendo para esse lado nosso anseio de felicidade. Mas a fim
de que em tudo o que fizermos, sem cessar de contemplar os
bens eternos a serem atingidos, caminhemos por meio daqueles,
ndo nos apegando sendo a esses ultimos. (A Trindade, XII,13,
21a)

Essa configuracdo da educacao agostiniana, fortemente influenciada pelas
ideias platonicas da reminiscéncia, foi entendida como uma caminhada de
purificacdo moral e exercitacdo intelectual, que possibilitava aos homens a
identificagdo com a Sabedoria, Bondade, Beleza e Felicidade supremas
(PEREIRA MELO, 2002a). Assim, essa ascensdo ndo acontece somente em
relacdo ao conhecimento de Deus, mas também ao préprio ato de ser do homem,
sendo que, para Santo Agostinho, esse conhecimento s6 pode ser alcancado a
medida que o homem realize uma aproximacao purificadora de Deus e, conforme
possivel, assemelhe-se a Ele (PEPIN, 1994).

Ao realizar essa aproximacdo, o homem se distanciava do que, no
entendimento agostiniano, levava-o a uma vida de pecado, das coisas materiais,
e voltava-se para a sua alma espiritual. Era na alma que, por meio de um
processo de exercitacdo, o homem poderia chegar aos conhecimentos
proporcionados pela iluminacédo divina, estando apto para chegar a seu objetivo:
Deus.

Assim sendo, para que possa chegar ao conhecimento inteligivel, o
homem necessita de uma educacéao adequada, que Ihe possibilite observar o que
ja se encontra em seu interior (HIRSCHBERGER, 1966), pois ndo é toda alma

gue estad apta para chegar ao conhecimento da Verdade, s6 podendo chegar a
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visdo de Deus a alma que for pura: “Além disso, ele ndo s6 é induzido a ver-te, a
ti que és sempre 0 mesmo, mas também a curar-se para poder possuir-te. Quem
se encontra muito afastado, e por isso ndo consegue ver-te, coloque-se no
caminho que leva a ti [...]" (Confissodes, VII, 21, 27).

Santo Agostinho propfe, a partir dai, uma caminhada educativa de
purificacdo que torne o homem apto para receber a iluminacao divina.

Portanto, como estamos destinados a gozar sem fim dessa
Verdade que vive imutavelmente e pela qual o Deus Trindade,
autor e criador do mundo, cuida de sua criagdo, devemos purificar
NOsSsO espirito para que possa contemplar essa luz e a ela aderir
guando contemplada (A Doutrina Crista, 10, 10).

Ele acredita que a alma precisa estar s, ou seja, purificada de tudo que é
corporeo. Portanto, considerando-se o mundo dos corpos, é necessario que o
homem se volte para dentro de si mesmo e para sua inteligéncia a fim de, entéao,
ultrapassa-la, encontrando a “luz imutavel”, que é divina, como o proprio Santo

Agostinho afirma:

N&o saias de ti, mas volta para dentro de ti mesmo, a Verdade
habita no coracdo do homem. E se ndo encontras sendo a tua
natureza sujeita a mudancas, vai além de ti mesmo. Em te
ultrapassando, porém, ndo te esquecas que transcendes tua alma
que raciocina. Portanto, dirige-te a fonte da propria luz da razéo (A
Verdadeira Religido, VI, 39, 72).

A situacdo do homem é considerada intermediaria, sendo que esta entre
Deus, visto como a prépria felicidade, e a matéria, incapaz de felicidade ou
infelicidade: o homem se torna infeliz ao se desviar para o que é inferior e feliz
quando se volta para o alto (PEPIN, 1994).

A vida que Santo Agostinho classifica como infeliz e pecaminosa, na qual
os homens viviam voltados para a materialidade, de acordo com o pensador,
caracterizava os homens daquele periodo, que se deixavam levar pela
sensibilidade de seu corpo e satisfaziam-se com os prazeres externos, perdendo
a oportunidade de se voltar para o que era considerado superior.

7

Em conseqiiéncia, agora € o momento de examinarmos com
cuidado se cometer o mal € outra coisa do que menosprezar e
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considerarmos 0s bens eternos — bens dos quais a alma goza por
si mesma e atinge também por si mesma, e aos quais nao pode
perder, caso os ame de verdade, e ir em busca dos bens
temporais, como se fossem grandes e admirdveis. Bens esses
experimentados com o corpo, a parte menos nobre do homem, e
gue nada tém de seguro. Para mim, todas as mas acoes, isto €,
nossos pecados, podem estar incluidos nessa Unica categoria (O
Livre-Arbitrio, |, 16, 34).

Ao se afastarem do que era considerada a verdadeira fonte de felicidade,

esses homens se desviavam da caminhada de santificagao.

Maravilha-me muito que homens de tal maneira sabios, que
pensaram que todas as coisas corporais e sensiveis devem
pospor-se as incorpoéreas e inteligiveis, fagcam, quando tratam da
vida feliz, mencdo dos contactos corporais. [...] Se, portanto,
guanto mais alguém é semelhante a Deus, tanto mais se aproxima
dele [...]. A alma do homem é tanto mais dessemelhante do ser
incorpdreo, incomutavel e eterno, quanto mais avida se revela das
coisas temporais e mutaveis (A Cidade de Deus, IX, 17).

Para que pudesse seguir a caminhada educativa agostiniana, entdo, e
chegar a contemplacédo divina, era necessario que a alma submetesse seu corpo,
criando condicdes de domina-lo, de modo a acabar com esse apego a

materialidade que posava como impedimento nesse processo.

Faze, Pai, que eu te procure, mas livra-me do erro. Nenhuma
outra coisa, além de ti, se apresente a mim, que te estou
procurando. Se nada mais desejo sendo a ti, Pai, entdo eu te
encontro logo. Mas se houver em mim desejo de algo supérfluo,
limpa-me e torna-me apto a ver-te (Soliléquios, 1, 1, 6).

Sendo entendido como um obstaculo, o corpo ndo deveria, contudo, ser
separado da alma, mas, sim, passar por um processo de purificagdo, pois o mal
acontecia quando a alma se subordinava a ele, ao invés de disciplina-lo e
direciond-lo para que pudesse chegar a Verdade. Entretanto, em Santo
Agostinho, € a gracga divina que auxilia 0 homem a lutar contra a concupiscéncia
do corpo, sendo que, sem esse auxilio, 0 homem néo conseguiria se afastar do
mal e realizar a caminhada educativa de purificacdo. A partir da purificacdo, o
homem teria condi¢gdes de alcancar o ideal formativo do cristianismo, tornando-se

um homem em busca da santificagao.
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Se durante a etapa de sua vida humana, a alma vence as cobigas
com que se nutriu pelo gozo das coisas perecedoras, se ela cré
que, para as vencer, Deus a ajuda com o socorro de sua graga, e
se submete a ele, em espirito e de boa vontade, entdo, sem
davida alguma, ela serd regenerada. Da dissipacdo de tantas
coisas transitorias, voltara ao Uno imutavel (A Verdadeira
Religido, Il, 12, 24).

Sendo assim, ndo bastava que o homem buscasse apenas o0 conhecimento
de Deus, mas que mudasse suas praticas, para que sua conduta fosse
condizente com o0 que buscava, de modo que se regenerasse: “[...] ndo basta ler e
estudar a respeito de Deus. E preciso que o estudioso se purifique, se esforce
para melhorar de vida, pois s6 pode buscar a Deus quem se anima por santo
desejo e pela préatica das virtudes” (NUNES, 1978, p. 207).

Nessa perspectiva, ler e buscar conhecimento a respeito de Deus néo era
suficiente: o homem deveria ama-Lo, e isso implicava um processo de purificacao,
sendo que so teria condicdes de buscar a Deus verdadeiramente aquele que
praticasse as virtudes cristas.

Com isso, uma nova definicdo de educacdo € apresentada por Santo
Agostinho, agora fortemente influenciada pela leitura de Paulo de Tarso. Para
Pereira Melo (2002a), esse processo representa uma peregrinacdo, na qual o
"homem exterior”, voltado aos bens materiais, mutaveis e mortais, cedia lugar ao
"homem interior”, ligado aos bens espirituais, imutaveis e imortais.

A esse respeito, Santo Agostinho discute, em A Trindade:

E consenso universal que, assim como 0 homem interior é dotado
de inteligéncia, o homem exterior é dotado de sentidos corporais.
Propomo-nos agora, se nos for possivel, investigar no homem
exterior [...]. N&o que seja ele imagem de Deus ao mesmo titulo
do que o homem interior (A Trindade, XI, 1, 1).

Surgia, entdo, o que entendia como o homem novo: aquele homem que,
renascido interiormente, volta-se para o que € divino e, portanto, aproxima-se da

sabedoria.

Eis a vida do homem que vive conforme o corpo e deixa-se
prender pela cobica das coisas temporais. E o chamado homem
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velho e exterior, o homem terreno. [...] Outros, porém, tendo
necessariamente comecado por ai, renascem interiormente,
mortificam-se, eliminam por seu crescimento na sabedoria, tudo o
gue resta do homem velho. Apegando-se estreitamente as leis
divinas, esperam para depois da morte visivel a renovagéo
integral. Esse é o chamado homem novo, interior e celestial (A
Verdadeira Religido, 1V, 26, 48).

A proposta agostiniana objetivava a transformac¢éo do homem, que deveria
realizar um progresso na fé, tendo condigBes de identificar o que deveria ser

buscado e amado e, assim, chegar a felicidade completa.

O homem exterior muda — seja pelo progredir do homem interior,
seja por sua propria debilidade. No primeiro caso, sera para se
transformar inteiramente para melhor, até vir o som da trombeta
final quando reencontrard sua integridade. Nunca mais se
corrompera nem prejudicara os outros. No segundo caso, caira no
plano das mais corruptiveis das belezas, isto é, nos planos dos
castigos (A Verdadeira Religido, VI, 41, 77).

Superar o0s obstaculos que a materialidade e a sensualidade
representavam era apenas um primeiro passo da caminhada educativa, sendo
necessario que, depois de se voltar para si, a alma ndo ficasse presa na
contemplacdo de sua grandiosidade, mas se voltasse para aquele que Ilhe deu
origem, ou seja, o proprio Deus (PEREIRA MELO, 2010).

Nas palavras de Santo Agostinho, o homem deveria ultrapassar a forca
sensivel que o prendia a seu corpo e sua prépria natureza, chegando a Deus, que

era superior a essas coisas.

Que amo entdo, quando amo o meu Deus? Quem é aquele que
estd acima de minha alma? Pela minha prépria alma subirei até
ele, ultrapassarei a forca que me prende ao corpo e vivifica meu
organismo. Mas nao é por meio desta forca que chegarei ao meu
Deus. Se assim fosse, também o alcancariam o cavalo e a mula
gue nao tém inteligéncia, e cujos corpos vivem gracas aquela
mesma forca. Mas existe outra forca, que ndo sé vivifica, mas
também sensibiliza o corpo que o Senhor me deu, ordenando aos
olhos, ndo que oucam, mas vejam; aos ouvidos, ndo que vejam,
mas ougcam; e assim determinou a cada um dos outros sentidos a
respectiva posicdo e atividade. E por meio deles que exerco as
diversas fungcbes, sem deixar de ser um Unico espirito.
Ultrapassarei ainda outra forca que igualmente o cavalo e a mula
possuem, porque também possuem a sensibilidade corporal.
Ultrapassarei entdo essas minhas energias naturais, subindo
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passo a passo até aquele que me criou (Confissdes, X, 7, 11 — 8,
12).

Para o pensador, era a razao que auxiliaria 0 homem nesse processo de
transcendéncia e dar-lhe-ia condigbes de chegar Aquele que é concebido como o
Bem Maior e a Verdade Suprema.

E grande e bem raro esforco transcender com o poder da razéo
todas as criaturas corpdreas e incorporeas, que se apresentam
mutéveis, e chegar a substancia imutavel de Deus e dele préprio
aprender que toda natureza que ndo é Ele ndo tem outro autor
sendo Ele. [...] Fala pela verdade mesma, se alguém ha idéneo
para ouvir com a mente, ndo com o corpo. Fala desse modo a
parte do homem que no homem é mais perfeita que as demais de
gue consta e a qual apenas Deus é superior (A Cidade de Deus,
XIV, 2).

Apresenta-se, portanto, na proposta agostiniana, um itinerario do homem,
gue o levaria a ascensdo a Deus. Esse itinerario pode ser compreendido como
uma caminhada de diversos passos, que dariam condigcdes ao homem de chegar
ao seu objetivo final.

Em Santo Agostinho, os patamares dessa ascensdo a Deus era
representado por: humildade; docilidade a Biblia, arrependimento por ter
desprezado a Deus; ruptura com o0s bens terrestres; solicitagdo de socorro de
Deus; purificacdo da inteligéncia; contemplacdo da Verdade e, finalmente, a
posse do Reino de Deus (PEPIN, 1994).

Nesse entendimento, de acordo com o que foi indicado, o homem deveria
iniciar a sua caminhada educativa reconhecendo sua condicdo de pecador e
identificando a necessidade de passar por um processo formativo que o levasse
ao encontro da felicidade. A partir dai, ao se voltar para a Biblia, reconheceria que
sua condicao de miserabilidade era consequéncia de seu afastamento de Deus, 0
gue o levaria a assumir uma caminhada de peregrinacdo. Com o auxilio da graca
divina, afastar-se-ia do mundo exterior, passando, entdo, por um processo de
purificacdo e de interiorizacdo por meio do qual teria condigbes de visualizar as
verdades eternas e, assim, chegar a contemplacao divina na vida futura.

A caminhada educativa, nos dizeres agostinianos, auxiliaria o homem na

superacdo dos obstaculos que causavam o seu fracasso e afastavam-no do
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processo santificador baseado na transcendéncia, dando-lhe condi¢cdes de chegar
ao fim que buscava a partir do reconhecimento da fragilidade de sua interioridade
e da importancia de Deus nesse processo.



5 AS PALAVRAS E A EDUCACAO: O PAPEL DOS MESTRES

Ao considerar a educagdo como uma caminhada de distanciamento da
materialidade, de busca interior pela Verdade presente na alma humana, e de
uma posterior transcendéncia do homem, Santo Agostinho destaca tanto o papel
do homem quanto o de Deus em tal processo. Isso porque, a0 mesmo tempo em
gue se faz necessario que o homem oriente sua vontade para seu interior, ele s6
consegue fazer isso se Deus o auxiliar com Sua graca, pois é ela que lhe da
condicOes de se purificar e regenerar-se. Com base nisso, questiona-se: quem é

o responsavel pela instrucdo dos homens?

5.1 Quem é o0 mestre?

Na proposta educativa de Santo Agostinho, é gracas a intervencéo divina
gue a mente humana tem, em si, a verdade eterna, e é isso que da a
possibilidade aos homens de conhecer essas verdades. Deus é, portanto,
concebido como o verdadeiro mestre, 0 mestre interior, quem ensina
verdadeiramente, possibilitando que os homens cheguem a verdade dentro de si.

A partir desse entendimento, identifica-se a inten¢cdo de uma formacéo que
desenvolva o homem, de modo que este complete seu modo de ser, consciente
de que quem dirige esse processo é Deus (PEREIRA MELO, 2010). Deus era,
nessa feita, quem guiava o processo educativo agostiniano, auxiliando o homem
em seu desenvolvimento e em sua caminhada para a Verdade.

Na concepgao agostiniana, Deus ilumina o homem mesmo quando este
estd ausente para Ele (SCIACCA, 1966). Isso significa que, mesmo que o0 homem
nao assuma a formacéao cristd ou ndo consiga visualizar as verdades divinas em
sua alma, elas podem estar ali presentes pela sua graca. Por isso, € necessario
gue o homem passe por uma caminhada educativa, que lhe dé condi¢cbes de
chegar ao conhecimento que o mestre, Deus, tornou acessivel a ele. Por meio
dela, o homem ira se voltar para a Verdade e encontrar 0 que busca,

contemplando o que j& estava em sua alma.
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O agente principal da educacao cristd é Deus, sem o qual ela ndo se
realiza. Nela, o homem tem um papel secundario e limitado, j4 que é a acdo e a
graga divina que o orientam em suas praticas (PEREIRA MELO, 2010). Isso
significa que até mesmo a busca que o homem empreende e sua caminhada de
purificacdo séo orientadas por Deus mediante Sua graca.

O homem aprende a medida que se aproxima de Deus, consultando o
conhecimento que é possibilitado por Ele:

Sobre as muitas coisas que entendemos consultamos nao
aguelas cujas palavras soam no exterior, mas a verdade que
interiormente preside a propria mente, movidos talvez pelas
palavras para que consultemos. E quem é consultado ensina, o
gual é Cristo que, como se diz, habita no homem interior, isto €, a
virtude incomutavel de Deus e a eterna Sabedoria, que toda alma
racional consulta, mas que se revela a cada alma o quanto esta
possa abranger em fungcdo da sua prépria boa ou ma vontade (O
Mestre, Xl, 38).

O homem deveria, portanto, voltar-se para a sabedoria presente em sua
alma, assumindo, para isso, uma conduta adequada, que |Ihe daria condi¢cdes de
compreender as coisas por meio da Verdade em sua alma.

Dessa maneira, o discipulo deve se entregar inteiramente a Deus.

Cré constantemente em Deus e entrega-te inteiramente a ele,
guanto te seja possivel. Nao queiras ser como autbnomo na tua
capacidade, mas declara-te servidor do clementissimo e
generosissimo Senhor, de modo que ele ndo cesse de erguer-te
até ele e ndo permita que nada te ocorra a nao ser o que seja Util
para ti, mesmo que nao saibas (Soliléquios, |, 15, 29).

O discipulo nem deveria tentar por si s6 chegar a felicidade que buscava,
tampouco procurar auxilio de outros homens: era necessario que se voltasse para

Deus. Nesse processo, 0s mestres sao vistos como admoestadores.

[...] que a ninguém chamemos de mestre na terra, porque o Unico
mestre de todos estd nos céus. Mas o que haja nos céus no-lo
ensinard aquele que interiormente nos admoesta com sinais por
intermédio dos homens para que, voltando para ele no interior,
sejamos instruidos (O Mestre, XIV, 46).
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O papel dos mestres terrenos era, entdo, utilizar os sinais exteriores para
gue o homem se voltasse para sua interioridade, onde seria instruido pelo
verdadeiro mestre, o Mestre Interior.

Para Santo Agostinho, as palavras dos mestres sdo adverténcia, sendo
Cristo o Unico Mestre da Verdade (NUNES, 1978). Essas palavras séo
instrumentos que capacitam 0 homem a enxergar em seu interior o conhecimento

gue ja foi revelado por Deus.

Porém, quando se trata das coisas que percebemos com a mente,
isto é, pelo intelecto e pela razéo, falamos daquelas coisas que
enxergamos estarem presentes naquela luz interior da verdade,
pela qual é iluminado e da qual goza o que se diz do homem
interior; entdo, também aquele que nos ouve, pela sua propria
contemplacdo conhece o que digo, ndo por minhas palavras, se
ele proprio vé as coisas interiormente e com olhos simples.
Portanto, nem sequer a este, que vé coisas verdadeiras, estou
ensinando ao dizer-lhe coisas verdadeiras, porque ele é instruido
ndo por meio de minhas palavras, mas mediante as proprias
coisas que lhe ficam claras sendo Deus que lhas revela
interiormente; pelo que ele poderia responder se fosse interrogado
a respeito dessas coisas (O Mestre, XlI, 40).

Constata-se a hierarquia que se apresenta nessas relagdes: Deus tem a
responsabilidade de possibilitar o conhecimento ao homem; o mestre terreno tem
a funcéo de auxiliar o homem a chegar a esse conhecimento e compreendé-lo; e
o discipulo precisa direcionar sua vontade para que possa visualizar, em seu
interior, a Verdade.

Em Santo Agostinho, a palavra exterior é entendida como fundamental
para conduzir o homem ao aperfeicoamento que busca, sendo que é gracas a
linguagem humana que a palavra divina, presente no interior do homem, néo fica
ali escondida, sem ser descoberta (PEREIRA MELO, 2010).

Faz-se necessério identificar o conceito agostiniano de palavra e quais as
relacbes que o pensador estabelece entre a linguagem e o ensino, pois isso dara
condi¢Oes de identificar como ele entende que o mestre terreno deveria contribuir

no processo de formag¢do humana.
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5.2 Mestres terrenos: a limitagdo das palavras

O principal recurso utilizado pelos mestres, no processo educativo, sao as
palavras. E por meio delas que eles se comunicam com seus discipulos e buscam
leva-los ao conhecimento. Diante disso, € importante ressaltar o papel das
palavras no processo de instrucao.

Segundo Santo Agostinho, as palavras eram sinais que tinham algum
significado para os homens: “Pois em geral dizemos sinais todas as coisas que
significam algo, entre as quais se encontram também os verbos” (O Mestre, IV, 9).

O aprendizado dessas palavras, para ele, acontecia na convivéncia com as
pessoas. Ao observa-las se comunicando umas com as outras € que o homem vai

compreendendo o que estes sinais significam e comeca, entéo, a utiliza-los.

E compreendi mais tarde como aprendi a falar: ndo eram os
adultos que me ensinavam as palavras segundo um método
preciso [...] era eu por mim mesmo, gragas a inteligéncia que tu,
Senhor, me deste, era eu que procurava, através de gemidos,
gritos diversos e gestos varios, manifestar os sentimentos do
coracdo, para que fizessem minhas vontades (Confissoes, I, 8,
13).

Além das palavras, o pensador lembra que existem também outros tipos de
sinais, como, por exemplo, 0S gestos e 0s sinais visuais, que podem indicar
alguma coisa, ou alguma acéao.

E a partir de sua concepcéo de palavra que Santo Agostinho questiona, em
O Mestre, o porqué de os homens fazerem uso das mesmas:

Agostinho: [...] Pois desejo saber de ti se h4 alguma outra razao
por que perguntas sendo para ensinar o que desejas aquele a
gquem pergunta?

Adeodato: E verdade.

Ag: Nota, portanto, que com a linguagem ndo desejamos outra
coisa senao ensinar.

Ad: [...] E como o fazemos com frequéncia estando sozinhos, sem
gue alguém esteja presente para aprender, ndao acho que
gueiramos ensinar algo.

Ag: Entretanto, creio que ha certa maneira, realmente importante
de ensino por meio da recordacéo [...] Mas ja de inicio ponho duas
razdes do falar: ou para ensinar ou para suscitar recordacfes nos
outros ou em n6s mesmos [...] (O Mestre, |, 1).
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Considera, entdo, que as palavras sao utilizadas pelas pessoas com o
objetivo de ensinar ou recordar alguém de alguma coisa. Contudo, na auséncia de
um interlocutor, elas também s&o importantes para recordar ao préprio homem de
algo que ele ja conhece, sendo que, mesmo que ndo sejam emitidos sons, elas

estao presentes em nossa mente.

[...] mesmo sem emitir som algum, falamos em nosso interior ao
pensarmos as proprias palavras. Assim, com a linguagem nada
mais fazemos do que recordar, uma vez que a memoéria, na qual
estdo gravadas as palavras, revolvendo-as faz com que venham a
mente as proprias coisas das quais as palavras sédo sinais (O
Mestre, 1, 2).

Para ele, mais importante do que as palavras em si, € o motivo pelo qual
elas sao utilizadas. Ao comparar, atribui uma grande valorizagdo ao processo de
ensino, sendo fundamental para que aconteca a comunicacao entre o mestre e o
discipulo durante o processo educativo.

Em seu entendimento, a palavra representa o elo entre o mestre e o aluno,
ou seja, é o signo que possibilita a ligacdo entre duas consciéncias pensantes
(ZULUAGA, 1970).

De acordo com o0 pensamento agostiniano, as palavras, ao serem utilizadas
pelos mestres com o0 objetivo de ensinar algo a seus discipulos, eram mais

importantes do que quando utilizadas em conversas sem objetivos.

[...] certamente percebes quanto as palavras devem ser tidas em
menor importancia que aquilo pelo qual as usamos; o préprio uso
das palavras deve ter preferéncia em relacdo as palavras, pois
elas existem para que as usemos e as usamos para ensinar (O
Mestre, IX, 26).

E importante recordar o momento, na educacio de Santo Agostinho, em
que ele critica a valorizacdo que era dada a linguagem, em detrimento da
formacdo moral. Em oposicdo ao que acontecia naquele periodo, com a
valorizagdo da formacgdo do orador, ele atribuia maior importancia aos assuntos a
serem apresentados do que as palavras utilizadas: “Portanto, quanto melhor é o
ensinar que o falar, tanto melhor é a locucdo que as palavras” (O Mestre, IX, 26).



103

Para que a instrucao seja eficaz, portanto, o pensador exorta 0 mestre para
qgue, ao fazer uso de suas palavras, ndo se preocupe demasiadamente com a
enunciacdo, mas, sim, com a possibilidade que é dada ao discipulo de chegar a
verdade. Esse argumento € utilizado por ele para combater o enfado que o mestre
sente quando, ao invés de falar, acha mais proveitoso ficar lendo ou refletindo em
sua casa, considerando que suas palavras podem ndo corresponder as suas

ideias e podem nao ser proveitosas para os discipulos.

Preferimos ler ou ouvir prelecées ja prontas e melhores e por isso
aborrece-nos improvisar, com resultado incerto, o que dizemos [...]
NOs mesmos, ao rever 0s nossos comentarios, discordamos
sempre de alguns pontos e ndo sabemos como foram entendidos
guando os proferimos (A Instru¢do dos Catecimenos, |, 11, 16).

Santo Agostinho afirma que esse problema demonstra a limitacdo das
palavras, porque o discipulo perceberia que elas podem ser desprezadas quando
se considera o que deve ser entendido de fato.

Se algo em nossas palavras ferir o ouvinte, o préprio fato deve
ensinar-lhe até que ponto se podem desprezar 0s sons menos
corretos ou menos apropriados; se a verdade for apreendida,
realmente, as palavras soam apenas para que a coisa seja
entendida (A Instrucao dos Catecimenos, I, 11, 16).

O pensador indica a possibilidade de ensinar algumas coisas a outros
homens sem a utilizacdo de sinais. Isso significa que, para ele, algumas coisas
podiam se mostrar a si mesmas. A partir desse entendimento, ele se questiona se

realmente existe algo que seja aprendido somente por meio de seu sinal.

E considerarmos tudo isso com maior cuidado, talvez néo
encontres nada que se aprende por intermédio de seus sinais.
Quando um sinal me é apresentado e eu ainda ndo saiba de que
coisa ele é sinal, ele nada pode ensinar-me; mas se ja o sei, 0 que
aprendo por meio do sinal? (O Mestre, X, 33).

Portanto, ndo ha como aprender alguma coisa somente mediante seu
significado, ou seja, as coisas ndo podem ser aprendidas pelas palavras que as
denominam, pois essas palavras s6 sdo entendidas quando ja conhecemos a

coisa a que se referem.
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Para Santo Agostinho, quando o homem nédo conhece a coisa a que a
palavra se refere, ndo se relaciona com ela como um sinal, mas apenas como um
som que ndo tem significado algum para ele. Esse som s0 passa a ter sentido e o

objeto a que se refere passa a ser conhecido quando o homem o visualiza.

Mas antes de descobrir isto, essa palavra era para mim apenas
um som; aprendi que ela era um sinal quando descobri de que
coisa ela era sinal; e esta coisa certamente fiquei sabendo, como
disse, nao pelo significado, mas porque a vi. Portanto, uma vez
conhecida a coisa, mas se aprende o sinal que a coisa depois de
ser dado o sinal.

[...] como no sinal existem duas coisas, o som e o significado,
certamente nao percebemos o som pelo sinal, mas pelo fato de ter
soado ao ouvido, ao passo que percebemos o significado ao ver a
coisa que é significada (O Mestre, X, 34).

Reconhece-se, entdo, o valor limitado que € atribuido as palavras na
perspectiva agostiniana, sendo que elas ndo podem apresentar as coisas ao

homem para que sejam conhecidas.

Até aqui as palavras contribuiram com sua forga, as quais, apesar
de lhes atribuirmos muito valor, apenas nos incitam a procurar 0s
objetos, porém ndo os mostram para que os conhegamos. [...]
Portanto, com as palavras ndo aprendemos sendo as palavras ou,
melhor, 0 som e o ruido das palavras [...] Portanto, conhecendo-se
as coisas, completa-se também o conhecimento das palavras; ao
passo que, em se ouvindo as palavras, ndo se aprendem sequer
as palavras (O Mestre, XI, 36).

Essa limitag&o, inclusive, pode atrapalhar o processo de instrucéo, levando
0 mestre a se sentir enfadado. Um dos motivos que causam o enfado, segundo
Santo Agostinho, é que muitas vezes o mestre ndo consegue fazer com que os
discipulos entendam, por meio de suas palavras, o que ele vislumbra claramente

em sua alma:

Entendiamo-nos, como afirmei, porque nos encanta o0 que em
siléncio vemos claramente com 0 nosso espirito e ndo queremos
ser afastados para o ruido muito diferente das palavras. [...]
Aborrece-nos harmonizar, para a sensibilidade alheia, palavras
improvisadas, sem saber se correspondem exatamente as ideias
ou se sao recebidas com proveito (A Instrucao dos Catecimenos,
1,10, 14).
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Para combater esse problema, o pensador ressalta a necessidade de que o
mestre saia da elevacdo de seu pensamento e iguale-se ao nivel de seus

discipulos, para que eles possam entender o que esta sendo falado.

Se nos entristece o fato de que o ouvinte ndo nos acompanha e
somos obrigados a descer, de alguma forma, das alturas do
pensamento [..] Se realmente o espirito se regozija nos
santuarios purissimos, também se encanta em compreender o
amor, quanto mais solicitamente desce as verdades mais simples,
tanto mais firme volta as mais profundas (A Instrucdo dos
Catecumenos, |, 10, 15).

O enfado do mestre também pode ser percebido quando o discipulo
permanece imével diante da instrucdo que é realizada, ou seja, fica indiferente
(NUNES, 1978). Essa inércia, na concepcdo agostiniana, pode ser causada por
diversos motivos, que levam o homem a manifestar fisicamente seja seu cansaco,

temor, respeito, desprezo ou até mesmo sua falta de compreenséao.

E realmente dificil continuar falando até o fim proposto, quando
nao vemos comover-se o ouvinte!

Constrangido pelo temor da religido, ou contido pelo respeito
humano, receia talvez demonstrar, pela voz ou por qualquer
movimento do corpo, a sua aprovagcdo. Ou ndo entende — ou
despreza! — o que se lhe diz (A Instrucao dos Catecumenos, |, 13,
18).

Para tentar resolver essa situacdo, Santo Agostinho propde que o mestre
tente animar os discipulos para a instrucdo, por meio de suas palavras: “Seu
espirito é indistinto para n6s e ndo podemos examina-lo; devemos, pois, tudo
tentar pela palavra: tudo o que possa desperta-lo e como que arranca-lo do seu
reflgio” (A Instrucao dos Catecumenos, |, 13, 18).

O que as palavras podem fazer, nesse entendimento, € estimular os
homens a buscar o conhecimento das coisas a que se referem. Além disso, elas
também podem fazer com que o homem, ao ouvi-las, recordem-se de um

conhecimento que, na verdade, j4 possuem:

Sem duvida, é muito verdadeira a consideracdo e com muita
razdo se diz que, quando se pronunciam palavras, ou sabemos o
gue significam, ou ndo o sabemos. Se sabemos, ouvindo as
palavras, recordamos mais do que aprendemos; se ndo o
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sabemos, sequer recordamos, mas, talvez, somos estimulados a
procurar saber o que significam (O Mestre, Xl, 36).

O aprendizado, em Santo Agostinho, ndo acontece por meio das palavras,
mas, sim, por meio das proprias coisas que se apresentam ao homem. Quando
uma pessoa ndo vé a coisa de que se fala, pode ou nao acreditar no que é dito;
mas quando vé o que esta sendo dito, ela aprende, ndo por meio do que foi
falado, mas do que atingiu seus sentidos.

Em relacdo aos conhecimentos inteligiveis, também nao podem ser obtidos
pelo homem por meio desses sinais: 0 homem chega a esses conhecimentos por
meio de sua prépria contemplacdo do que é revelado por Deus, gracas a
iluminacéao divina. O papel das palavras, nesse processo cognoscitivo, € capacitar
o homem para que possa enxergar em seu interior os conhecimentos que ja estao
ali presentes (GILSON, 2006).

Os mestres ndo sao os responsaveis pelo aprendizado de seus discipulos,
mas favorecem a apreensao do conhecimento, ja que levam o homem a buscar a
verdade em seu interior. Dessa maneira, seu papel no processo educativo
agostiniano também é limitado, pois ndo sdo eles que disponibilizam o
conhecimento para que seja apreendido pelo homem.

E importante destacar também alguns aspectos em relacdo a funcdo do
mestre. Santo Agostinho lembra que podem aparecer pessoas mentirosas que,
com suas palavras, tentam confundir os homens e leva-los ao erro; além de ser
possivel que os mestres ndo saibam se utilizar adequadamente de suas palavras:
“Portanto, ja ndo resta as palavras nem sequer que, pelo menos, por elas seja
manifestado o pensamento de quem fala, pois é incerto se ele sabe o que diz” (O
Mestre, XIII, 42).

Podia acontecer, que, embora possuindo o conhecimento em seu interior, 0
mestre ndo conseguia expressa-lo por meio de suas palavras. O que Santo
Agostinho aponta sdo os limites que a linguagem possui para expressar a
Verdade (PEREIRA MELO, 2010).

Como a instrucdo acontece pela propria verdade que esta presente na
alma dos discipulos, eles é que irdo verificar a veracidade do que é dito pelos

mestres. Ou seja, quando o mestre diz algo, o discipulo julga o que ouviu de
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acordo com a verdade que possui em seu interior e, a partir disso, verifica se

considera o que foi dito correto e adequado, aprendendo:

Entretanto, quando tiverem explicado com palavras todas essas
disciplinas que eles declaram ensinar, e as disciplinas da propria
virtude e da sabedoria, entdo os que se dizem discipulos
consideram consigo mesmos, se foram ditas coisas verdadeiras
contemplando aquela verdade interior segundo as suas préprias
forcas. Entdo é quando aprendem (O Mestre, XIV, 45).

Assim, as palavras levam os discipulos a busca pela verdade, mas eles s6
aprendem quando confirmam o que lhes chega por meio dessas palavras com o
conhecimento que possuem em sua alma. Nesse entendimento, em Santo
Agostinho, as palavras ndo infundem no homem a ciéncia, mas, sim, a crenga, ja
qgue ele pode acreditar no que é dito, mesmo que nado seja verdade. A ciéncia
exige um passo a mais, que € a confirmacdo interior, pelo discipulo, das palavras
proferidas pelo mestre (ZULUAGA, 1970). Somente ao confirmar o que é dito pelo
mestre terreno com o conhecimento iluminado por Deus é que o homem tem
acesso a ciéncia.

Cabe aos mestres a funcdo de estimular, provocando os discipulos de
maneira que eles busquem a confirmacdo do que é dito e possam encontrar o
conhecimento em seu interior, sendo que o homem chega a verdade por meio de
uma contemplacado que realiza com o “olho interior” da alma.

Outro aspecto deve ser indicado no que se refere a relacdo entre as
palavras e o aprendizado: o fato de os discipulos atribuirem a responsabilidade
pela aprendizagem aos mestres em fungcao de vislumbrarem o conhecimento no
momento em que escutam suas palavras.

Santo Agostinho lembra, entdo, que, no momento em que escutam as
palavras dos mestres, os discipulos ja se voltam para seu interior e aprendem,
nao havendo tempo entre sua audicao e cognicao, e, por isso, eles acreditam que
aprenderam em funcédo da fala do mestre exterior.

E quando tiverem descoberto interiormente que sdo verdadeiras
as coisas que foram ditas, elogiardo seus mestres, ignorando que
elogiam mais a homens instruidos que a mestres, se é que eles
mesmos conhecem o que falam. Mas se enganam os homens ao
chamar mestres aos que ndo o0 sdo, porque na maioria das vezes
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nado existe nenhum intervalo de tempo entre o tempo da locucéo e
0 momento em que se trava conhecimento; uma vez que, apos a
exortacao do que fala, os discipulos logo aprendem interiormente,
julgam ter aprendido exteriormente daquele que ensinou (O
Mestre, XIV, 45).

Portanto, da mesma forma que o discipulo, 0 mestre terreno se encontra na
condicdo de ensinado, e ndo de quem ensina. Isso acontece porque a Verdade,
gque é comum a ambos, ao instrui-los igualmente, faz com que concordem
(GILSON, 2006). A diferenca, nesse caso, € que, enquanto os discipulos ainda
ndo chegaram ao conhecimento, 0 mestre ja o visualizou e, por isso, utiliza as
palavras para auxilid-los a chegarem a mesma condi¢cdo, tentando conduzi-los
também em direcdo ao Mestre Interior.

Contudo, embora tenha visualizado algumas verdades em seu interior, o
mestre deve manter sua busca em direcdo a Deus, a felicidade suprema,
considerando-se que essa busca s6 teria fim na contemplacdo eterna: “O
educador deve viver numa tensdo continua em direcdo a verdade, estudando-a,
assumindo-a, apresentando-a” (LUCAS, 1984, p. 61).

Ao buscar a Verdade, o mestre deveria aderir a ela, por amor, estudando-A
e compreendendo-A. Ele também deveria assumir uma vida pautada no amor a
Deus, que demonstrasse seu interesse por esse encontro. Por fim, deveria
apresentar Deus aos outros, apresentando ao discipulo o que ele j4 sabe e
direcionando-o para que realizasse essa mesma busca.

N&o basta ao mestre, entretanto, ja ter contemplado algumas verdades em
sua alma. Para que possa realizar sua tarefa formativa de forma adequada,
também é preciso saber a forma como fazer isso, ou seja, como se comunicar
com seus discipulos para que a instrucdo nao se torne motivo de

descontentamento para os envolvidos nesse processo.

5.3 Aspectos didaticos

Em face da funcdo admoestadora que exerce, € necessario que o mestre

tenha uma boa formacado didatica, para que possa desenvolver seu trabalho
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adequadamente e, assim, auxiliar os discipulos na caminhada de busca pelo
conhecimento.

No tratamento com o0s catecumenos, Santo Agostinho considerava
necessario que o mestre verificasse qual era o interesse dos mesmos ao buscar a
instrucdo. Isso porque, para ele, deveria ser desenvolvido no discipulo, caso

ainda néo tivesse, o desejo de se tornar cristao.

Se, porém, o0 que se aproxima da fé espera com isso alguma
recompensa de alguém a quem ndo acredita poder agradar de
outra forma, ou tenta escapar a um prejuizo causado por
individuos cujo desagrado ou inimizade receia, nao deseja
realmente tornar-se cristdo, mas simular o que deseja: a fé nao
esta no corpo que se inclina, mas na alma que cré. [...]

De fato, ndo sabemos em que momento vem com 0 espirito
aguele cujo corpo ja vimos presente. Devemos agir de maneira
gue se desenvolva nele, se o ndo tem, o desejo do cristianismo (A
Instrucdo dos Catecumenos, |, 5, 9).

Também defendia que o catequista ndo perdesse tempo com sua narragao
guando essa fosse direcionada a alguém que ndo estivesse preparado:
primeiramente, era necessario despertar o interesse dos discipulos para, entao,
prosseguir com a caminhada formativa, preparando-o para que estivesse apto a
chegar ao conhecimento.

Se porém disser algo diferente daquilo que se deve encontrar no
espirito de quem vai ser instruido na fé crista, repreende-o com
delicadeza e bondade porque é rude e ignorante; mostra-lhe o
verdadeiro fim da doutrina crista, exaltando-o breve e gravemente;
e ndo gastes o tempo da futura narracdo nem ouses imp6-la a um
espirito ndo preparado, mas leva-o a desejar 0 que — ou por erro
ou por simulagcdo — até o momento ndo queria (A Instrucdo dos
Catecumenos, |, 5, 9).

Vale lembrar também que o mestre é importante diante da incapacidade de
todos de consultarem a luz interior em sua alma sem auxilio de alguém. Isso
pode, inclusive, leva-lo ao enfado, por ter que repetir muitas vezes algumas
coisas que ja conhece tdo bem, o que se torna cansativo para ele: ‘[...]
conhecidissimas por nés, ndo sao ja necessarias ao Nn0OSSO progresso, e 0 espirito
nao mais pode sentir qualquer prazer por seguir em caminhos tdo comuns, e
como pueris” (A Instrucao dos Catecumenos, |, 10, 14).



110

Nesse caso, Santo Agostinho afirma que o mestre deve adaptar o que diz
aos seus ouvintes, de modo que os conteddos parecam novos (NUNES, 1978).
Ao dizer isso, estabelece comparacdes com um passeio que o homem realiza por

uma cidade que ja conhece, para mostra-la a alguém:

N&o é o mesmo que acontece quando mostramos, a quem jamais
0s havia visto, os lugares suntuosos e belos da cidade ou dos
campos? Nos, vendo-o0s amilde, os percorreriamos sem qualquer
alegria. Agora, no entanto, ndo se renova 0 nosso prazer pelo
prazer de sua surpresa? [..] Quando de alguma forma nos
adiantamos espiritualmente na contemplacdo da verdade, ndo
gueremos que aqueles que amamos se alegrem e admirem ao
contemplar obras de humanas méos. Queremos que se elevem
até a propria arte ou designio do Autor, e dai se ergam até a
admiracao e o louvor de Deus [...] (A Instrucao dos Catecimenos,
,12, 17).

Ou seja: como considera que o0 mestre ja havia contemplado a Verdade em
sua alma, exorta que, pelo amor que sentia por seus discipulos, mostrasse a eles
o caminho, de modo que chegassem também a Deus, razdo de tudo que existia
no mundo.

Além disso, o mestre deve estimular a inquietude do educando, que o leva
ao encontro da Verdade (LUCAS, 1984). Destaca-se, nesse sentido, o papel das
perguntas, que podem despertar no discipulo o desejo pela Verdade e podem
auxilia-los em sua busca interior.

As interrogacgfes, para Santo Agostinho, criam e/ou podem criar condigbes
para que o discipulo veja resplandecer, em seu interior, as verdades que nao
podem ser transmitidas por palavras, por meio das quais estas sdo apenas

sugeridas.

Para que ele seja levado a discernir completamente a luz interior
que ilumina, € necessario que sucessivamente se coloquem para
ele questdes parciais, até que ele, enfim, perceba o todo. Mas tais
interrogagdes, que o guiam, ndo sao feitas para introduzir nele
verdades que ele ignore; elas simplesmente o convidam a reentrar
em si mesmo para se instruir das verdades que ai ja se encontram
(GILSON, 2006, p. 145).

O que acontece, segundo Santo Agostinho, € que o mestre elabora seu

guestionamento tendo em vista indicar ao discipulo o caminho interior que deve
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seguir, apontando-lhe quais conhecimentos devem ser buscados. Ou seja, € dada
a possibilidade de que, com sua resposta, o discipulo possa identificar esse
conhecimento, aprendendo-o: “Deus h&d de me conceder, como espero, que
consiga te responder. Ou melhor, de conceder que tu mesmo te respondas,
instruindo-te interiormente, por aquela Verdade — Mestra soberana e universal” (O
Livre-Arbitrio, II, 2, 4).

As respostas proferidas pelo discipulo se devem a presenca interior da
verdade em sua alma, sendo que o ato de responder nao € entendido somente
como a repeticao de algo que é dito, mas como a atitude do discipulo de tirar de
sua alma algo que se encontra ali presente, mas que ainda ndo havia sido
descoberto (BOEHNER; GILSON, 1970). J4 as perguntas representam um meio
para a contemplacdo interior: “Pelo que, se ele é levado pelas palavras de quem
pergunta, contudo ndo o € por palavras que ensinam, mas sim que indagam sobre
a maneira como o que € interrogado se torne idéneo para aprender interiormente”
(O Mestre, XII, 40). Verifica-se, portanto, o papel das perguntas como um recurso
que visa auxiliar o mestre em sua atividade admoestadora.

As perguntas também auxiliariam o mestre a perceber se a instrucdo que
estava proferindo estava sendo compreendida pelo discipulo, bem como se
estava lhe agradando.

E preciso descobrir por meio de perguntas se esta entendendo, e
incutir-lhe confianca para que fale sem temor se quiser opor
alguma objecdo. E preciso perguntar-lhe também se ja ouviu
alguma vez estas verdades, e se 0 ndo comovem — talvez por
serem conhecidas e banais (A Instrucdo dos Catecumenos, |, 13,
18).

As perguntas, portanto, iriam Ihe orientar sobre quais caminhos tomar ao
continuar seu trabalho, sendo que a instrucdo deveria seguir a partir das
respostas obtidas, tendo em vista ir ao encontro dos interesses dos discipulos.

Outro aspecto a ser considerado € que, na concepc¢ao agostiniana, a
exposicado da catequese variava em funcao das circunstancias na qual ela se
realizava. Isso significa que o mestre deveria se adaptar as condi¢cbes que |he

eram apresentadas em cada instrucao que realizava.
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Era preciso considerar a quantidade de pessoas a que se falava, suas
caracteristicas e 0 que essas pessoas estavam fazendo ali. De acordo com o
pensador, esse cuidado era necessario porque acontecia de, em determinados
casos, somente um ser o0 catecumeno interessado na instrucdo e os outros se
tratarem de pessoas que analisavam o que era falado para confirmar os fatos que
ja conheciam. Também era possivel que, em um mesmo grupo de catecimenos,
aparecessem homens cultos e incultos e, entdo, o mestre deveria adequar seu

discurso de modo a ndo causar enfado em seus ouvintes.

Antes porém quero que me tenhas presente no espirito que uma
coisa € a intencdo daquele que redige pensando em um futuro
leitor, e outra a do que fala dirigindo-se a um interlocutor presente.
[...] Também é muito diferente haver poucos presentes, ou muitos;
havé-los cultos ou incultos, ou uns e outros; serem da cidade ou
do campo — ou uns e outros ao mesmo tempo; ou haver uma
mistura total no povo.

Essas circunstancias influenciaréo inevitavelmente aquele que vai
narrar e explicar [...]

E, apesar de que a mesma caridade se deve a todos, a todos néo
se aplica 0 mesmo remédio [...] (A Instrucdo dos Catecumenos, ll,
15, 23).

Da mesma maneira, 0 modo como a instrugdo acontecia fazia com que a
exortacdo do catequista mudasse: quando o mestre falava em uma tribuna, sua
apresentacdo se diferenciava de quando se sentava em circulo com os discipulos.
A fala do mestre também era limitada de acordo com a necessidade e o tempo —
dele e dos discipulos.

Algumas vezes, 0 mestre se sentia sobrecarregado, o que lhe causava
enfado, levando-o a considerar a atividade de instrugdo como algo que lhe
aborrecia e frustrava, por ter sido desviado de algo que queria fazer e que

considerava mais necessario.

Outras vezes, somos desviados de algo que desejamos fazer, de
atividade que nos agradava ou parecia muito necessaria, para
aceitar um candidato. Obriga-nos uma ordem de alguém que ndo
gueremos ofender, ou um pedido insistente e irrecusavel de
outros. Acedemos perturbados a uma tarefa para a qual é
necessaria grande tranquilidade, lamentamos ndo poder
conservar nossa propria ordem de trabalho e ndo podermos ser
suficientes para tudo. Resulta dessa tristeza uma prelecdo menos
agradavel[...] (A Instrucdo dos catecumenos, |, 10, 14).
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Para essa situacdo, o pensador afirma que o mestre ndo sabe, de fato, o
gue realmente é mais Util, e que seu trabalho deve ser organizado de modo que
ele dé prioridade ao que Deus quer que ele faca (PAIVA, 2005).

Da mesma forma, ao ser perturbado por um pecado pessoal ou por um
escandalo na comunidade, a instru¢cdo também n#o era adequada: “E verdade
gue o Espirito perturbado por um escandalo ndo consegue manter um dialogo
sereno e agradavel” (A Instrucdo dos Catecumenos, |, 14, 21). Nesse caso, de
acordo com Santo Agostinho, o0 mestre nao deve mostrar ao discipulo o que
sente, lembrando-se de que o mesmo ndo tem culpa pelo que aconteceu
(NUNES, 1978), sendo que o proprio fato de ter alguém que deseja se tornar

cristao deve ser visto como uma forma de consolo.

E verdade que o Espirito perturbado por um escandalo nao
consegue manter um didlogo sereno e agradavel. Grande porém
deve ser a caridade para com aqueles por qguem Cristo morreu [...]
Assim, o proprio fato de que se anuncie, a nés que estamos
tristes, a presenca de alguém que deseja tornar-se cristao, deve
ter o poder de consolar-nos e dissipar-nos a tristeza (A Instrugao
dos Catecumenos, |, 14, 21).

Verificam-se, entdo, diversas condigcdes que alteravam a instrugcdo. Ao
considerar que o enfado pode surgir com a atividade educativa e € prejudicial,
Santo Agostinho indica quais sdo suas causas e de que modo ele pode ser
combatido. O que defende € que os mestres estivessem aptos a lidar com elas,

sempre com amaor.

5.4 O amor como fundamento da pratica pedagdgica

A atividade de instrucdo dos homens na vivéncia crista representava uma
tarefa ardua para o mestre, jA que muitos problemas poderiam surgir, de modo
gue era preciso se atentar a aspectos especificos de acordo com os discipulos a
guem se dirigia, conforme foi apresentado no decorrer deste capitulo.

O que Santo Agostinho defende € que os mestres estivessem aptos a lidar

com esses problemas, sempre com amor. A cada momento em que se sentisse
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angustiado diante de alguma situacdo especifica da instrucdo, o mestre deveria
se lembrar do amor que sentia pelos discipulos, o que o levaria a adequar seu
trabalho as necessidades que se apresentassem.

O que o mestre precisava era se lembrar que, por amor aos discipulos,
desejava que estes pudessem chegar a contemplacdo divina, sendo que a
instrugdo que realizava objetivava, pois, indicar aos homens a possibilidade desse
encontro, direcionando-o0s para uma caminhada crista.

Deus €, entdo, o exemplo do amor que os homens deveriam sentir uns
pelos outros. O amor aos discipulos é entendido como condi¢cdo para que o
processo educativo acontecesse, sendo que a relagdo que se estabelecia entre
mestre e discipulo, pautada nesse amor, era favoravel a consolidacdo do ideal

educativo.

A caridade, o amor cristédo, é a condicdo indispensavel para que o
processo de aprendizagem se realize com alegria.
Pedagogicamente, isto € muito importante porque quando nossos
discipulos percebem que os amamos, logo abrem seus coracfes
para receberem nossos sentimentos; estabelece-se, entdo, entre
guem fala e quem escuta, uma intima correspondéncia de
amorosos sentimentos, que sempre desperta a alegria de um e a
atencdo do outro, chegando a construir uma forte fusdo das almas
(LUCAS, 1984, p. 16).

Era necessario que o mestre amasse seus discipulos, do mesmo modo que

Deus amava os homens.

Porque a caridade € o fim do mandamento e o pleno cumprimento
da Lei: para que n6s também nos amemos uns aos outros e,
assim, como Ele ofereceu por nés a sua vida, assim também
demos a nossa vida pelos irmaos.

Se hesitivamos em amar a Deus, agora pelo menos nao
vacilemos em pagar o seu amor com amor [...] (A Instrucdo dos
Catecumenos, |, 4, 7).

Sendo assim, néo era suficiente que os homens amassem a Deus, e O
buscassem: era necessario que uns amassem aos outros. No processo formativo
agostiniano, ndo s6 o0 mestre deve se voltar para Deus, mas, pelo amor a seus
discipulos, também leva-los a esse encontro: “Mas devemos querer acima de tudo

gue todos amem a Deus conosco, e que toda ajuda que lhes dermos ou que deles
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recebermos seja orientada para essa Unica finalidade” (A Doutrina Crista, I, 29,
30). Esse amor humano que seria despertado a partir da interioridade do homem
era, pois, fundado no amor divino.

O papel do mestre era direcionar o discipulo, mostrando-lhe o que devia
amar de fato: Deus. Isso porque, para Santo Agostinho, ao amar o que esta no
mundo, antes de amar a Deus, o homem se voltaria para o pecado, que é,
justamente, o amor as coisas inferiores. A prépria possibilidade de sair desse
estado de pecado é apresentada pelo pensador como resultado do amor de Deus
pelos homens, ou seja, de sua graca divina.

Somente ao amar e fruir de Deus é que o homem teria a possibilidade de
regeneracdo e encontraria a felicidade: “Para ele, o amor do homem a Deus
reverte em seu proprio beneficio; sendo assim, se o homem, envolvido pelo
pecado, negar-lhe seu amor, Deus ndo perdera coisa alguma, mas o homem, sim,
muito ganhara se verdadeiramente o amar” (HAMMAN, 1980, p. 240). Assim, 0
amor do homem a Deus so6 lhe traria beneficios, mas a auséncia ou o desvio
desse amor ndo implicaria em prejuizos a Deus.

Portanto, ndo basta ao homem amar: € preciso amar o que deve ser
amado verdadeiramente, Deus. Ao amar a Deus, 0 homem estaria ha caminhada

educativa rumo a santificacao.

Vive justa e santamente quem € perfeito avaliador das coisas. E
guem as estima exatamente mantém amor ordenado. Dessa
maneira, ndo ama o que nao é digno de amor, nem deixa de amar
0 que merece ser amado. Nem da primazia no amor aquilo que
deve ser menos amado, nem ama com igual intensidade o que se
deve amar menos ou mais, nem ama menos ou mais 0 que
convém amar de forma idéntica (A Doutrina Cristd, I, 27, 28).

Ao ser despertado para o amor a Deus, Santo Agostinho acredita que o
homem continuaria a busca-lO, nao mais se afastando dessa caminhada. Isso
envolveria a ado¢édo de uma vida reta, pautada na busca pela felicidade, de modo

gue se tornasse, entéo, apto para chegar ao verdadeiro conhecimento.

Conhecer a verdade exige clareza intelectual. Porém, tal clareza
envolve todo um modo de vida, a procura da felicidade que s6 o
amor a Deus pode trazer. Portanto, antes da sabedoria deve vir a
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retiddo de vida, pois sem esta a antecedente ndo pode ocorrer
(GILES, 2000, p. 92).

Para Santo Agostinho, o amor a Deus é o elo que une o0s cristdos, sendo
gue, ao ama-Lo, passam a buscar a mesma fonte de felicidade e assumem uma
caminhada que Ihes dé condi¢Oes de chegar a ela — 0 que, no caso, refere-se ao
objetivo da proposta educativa crista:

Os homens que amam a Deus séo unidos a ele pelo amor que
tem por ele, e também sdo unidos entre si pelo amor comum que
tem por ele. Um povo, uma sociedade, € o conjunto dos homens
unidos na busca e pelo amor de um mesmo bem. Portanto, ha
povos temporais, unidos no tempo para a busca dos bens
temporais necessarios a vida, o mais elevado dos quais, por
comportar todos os outros, é a paz, essa tranquilidade que nasce
da ordem. Homens como os pagédos, também os cristdos vivem
em cidades temporais, colaboram para sua ordem e dela tiram
proveito, mas, quaisquer que sejam suas cidades temporais, todos
os cristdos de todos os paises, de todas as linguas e de todas as
épocas sao unidos por seu amor comum ao mesmo Deus e pela
busca comum da mesma beatitude (GILSON, 2007, p. 156, 157).

7

O objetivo da catequese €, pois, a partir da totalidade da Histéria da
Salvagcdo presente na Biblia, levar os catecimenos a entender o designio do
amor. Isso aconteceria por um processo a partir do qual o mestre, por sua
instrucéo, deveria levar os homens ao amor: “Por esse amor, portanto, como por
um alvo proposto pelo qual digas tudo o que dizes, o que quer que narres faze-o
de tal forma que aquele que te ouve, ouvindo, creia e, crendo, espere e,
esperando, ame” (A Instrucdo dos Catecimenos, |, 4, 8).

Pelo amor aos discipulos, os mestres deveriam narrar 0S principais
acontecimentos dos textos cristdos, de modo que os discipulos, ao ouvi-los,
passassem a crer. Tendo sua fé despertada, o0 homem passaria a desejar o
encontro com Deus e o0 desejo pela posse de Deus o levaria a ama-Lo, de modo
gue assumisse uma vida pautada nesse amor, que lhe daria condi¢cdes de chegar

a contemplacao divina.

De tudo o que foi dito anteriormente ao tratarmos sobre as coisas
(de rebus), esta é a suma: que se entenda ser a plenitude e o fim
da lei, como de toda a Escritura divina, 0 amor aquela Coisa que
sera nosso gozo (Rm 13,10 e 1Tm 1, 15); e o amor dos que
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podem partilhar conosco desta fruicdo (A Doutrina Crista, 1, 35,
39).

A caminhada para a felicidade, portanto, é tratada por Santo Agostinho
como um processo permeado pelo amor. E o amor dos mestres pelos discipulos
que os levaria a exercer sua tarefa educativa, levando-os a busca por Deus. O
amor a Deus levaria 0 homem a realizar o processo educativo de santificagcéo, por
meio do qual, ao se purificar, 0 homem se aproximaria da Verdade e poderia
contempla-la em sua interioridade. Ali, na contemplacéo divina, chegaria ao seu

fim dltimo, desfrutando da felicidade suprema e eterna no amor a Deus.



6 CONSIDERACOES FINAIS

Santo Agostinho é um pensador cuja obra foi fundamental para 0 momento
em que ele viveu e, para além, fez-se presente nos periodos que o sucederam,
sendo que suas influéncias podem ser percebidas até os dias de hoje —
principalmente no que diz respeito ao magistério cristao.

Seu pensamento e suas propostas possuem estreita relacao com o periodo
no qual foram produzidas, contudo, nem por isso, restringem-se a esse periodo.
Ao tratar de problemas inerentes a vivéncia do homem, aos seus anseios e suas
necessidades, a obra agostiniana apresenta aspectos que nao se circunscrevem
aquele contexto histérico, embora tenham sido produzidas como resultado das
transformacdes que estavam acontecendo.

Em paralelo a desorganizacdo da sociedade daquele periodo, ocasionada
pela crise do Império Romano, verifica-se o fortalecimento da Igreja Crista, pois
era a instituicdo organizada que tinha condi¢bes de assumir o controle daquela
sociedade naquele momento. Diante de sua nova condicdo em relagdo aquela
sociedade, a Igreja Cristd buscou consolidar seus ideais e suas propostas, de
modo que a organizagao social estivesse de acordo com sua doutrina e refletisse
seus interesses.

Para isso, utilizou-se, entre outros, da educagdo, que apareceu como 0
processo que possibilitaria que os homens se aprofundassem no conhecimento
da doutrina do cristianismo, de modo que assumissem uma conduta de vida
pautada nos principios cristdos. Isso quer dizer que, por meio do processo
educativo, os homens teriam acesso aos conhecimentos necessarios para que se
tornassem cristaos, e, assim, poderiam empreender a caminhada que os levaria
ao ideal do cristianismo, tornando-se um homem em busca da santificagao.

Na educacao cristd, houve a valorizacdo da interioridade como principio
que deveria nortear a vida dos homens, sendo que eles s6 chegariam ao objetivo
educativo se seguissem 0s preceitos cristdos, donde se verifica a importancia da
instrucdo catequética, que representava uma introducdo do homem nessa
vivéncia. Vale mencionar que, como o interesse da Igreja ndo era 0 mesmo do

Império Romano, o objetivo final da educacéo também se alterou. Na perspectiva
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cristd, o objetivo dos homens era a contemplacdo divina, que s6 poderia ser
realizada apds a morte.

Com isso, o cristianismo apresentou uma proposta de formagcédo ao homem
para prepara-lo, de modo que pudesse chegar ao que apresenta como a fonte da
felicidade: Deus. Durante sua vida, ele deveria criar condicGes para que, apés sua
morte, estivesse apto para poder desfrutar da felicidade suprema. Ou seja, ele
deveria empreender uma caminhada de santificacdo, o que aconteceria por meio
de um processo de interiorizacao e aproximacgao de Deus.

Essa proposta foi ao encontro das necessidades daquele momento, ja que
o Império Romano representava fonte de inseguranca e infelicidade para o
homem, levando-o ao sofrimento. A Igreja Cristd encontrou, pois, um cenario que
Ihe possibilitou o fortalecimento.

Santo Agostinho, ao exercer uma importante funcao na Igreja e contribuir
em seu processo de fortalecimento, apresenta em suas obras aspectos de sua
doutrina e de sua proposta formativa. Ao estuda-las, deve-se considerar que ele
representava essa instituicdo e seus interesses, e que a formacdo do homem
significava um meio de consolidagdo desses interesses. Além disso, muitas de
suas obras consistem em respostas a ataques que a Igreja sofria naquele
momento, de modo que, em sua obra, torna-se perceptivel seu empenho na
defesa da doutrina cristd e na sua apresentacdo como Unico meio do homem
encontrar a felicidade.

A importancia de Santo Agostinho se deve ao fato de representar um ponto
de continuidade em relacdo a cultura classica — ja que a incorpora, assimilando
alguns de seus aspectos — mas, também, por apresentar uma nova proposta
pedagdgica, refletindo sobre uma formacao de carater religioso.

Suas obras também sdo permeadas por suas experiéncias e vivéncias.
Assim, alguns acontecimentos na vida de Santo Agostinho influenciaram,
também, na organizacdo de suas propostas. Inclusive, ao apresentar sua
biografia — em ConfissGes — o0 proprio pensador indica algumas dessas influéncias
— criticando-as, como no caso do maniqueismo, ou elevando-as, como no contato
gue estabeleceu com o bispo Ambrésio.

O modo como Santo Agostinho narra sua conversao, por exemplo, estd em
estreita relacdo com sua proposta educativa, jA que se considera, entdo, um
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pecador auxiliado pela graca de Deus. Sua apresentacdo sobre sua formacéo
também da indicios de seu pensamento educativo. Como exemplo, menciona-se
a critica que faz a formacdo do orador como prioridade em detrimento da
formacdo moral do homem. Nessa andlise, apresenta a educacdo daquele
momento como menos perfeita em relacdo a educacdo cristd e aponta qual seria
seu objetivo formativo — o que, conforme mencionado, ia ao encontro dos
interesses cristdos. Além do periodo de formacado, seu entendimento sobre a
pratica docente que exerceu também contribui para sua elaboracao de preceitos
didaticos para os mestres cristaos.

Ao falar sobre sua vida, Santo Agostinho apresenta a si mesmo a partir da
compreensdo que tem do homem de seu tempo: alguém em estado de
miserabilidade, em funcéo das condi¢des que o rodeiam. Em seu entendimento, o
homem se encontrava nessa situacdo por estar voltado a materialidade do
mundo, sendo que seu corpo estava dominando sua alma.

Considera necessario, entdo, que o0 homem passe por um processo de
purificacdo, a partir do qual sua alma se torne apta para submeter o corpo. Com
isso, 0 homem teria condi¢cdes de chegar ao verdadeiro conhecimento, que, para
ele, representava a fonte da felicidade: Deus. Isso acontecia porque, na
concepcgao agostiniana, a relacédo que Deus estabelece com o homem tem a alma
como mediadora.

Para o bispo de Hipona, era necessario que o homem assumisse a
caminhada educativa cristd para que pudesse chegar a tranquilidade que seria
alcancada na Cidade de Deus, ou seja, apés a morte. Essa cidade, em seu
entendimento, tinha a Igreja como sua representante na terra, sendo entendida
como mediadora entre os homens — miseraveis — e Deus — fonte de felicidade.
Nessa perspectiva, 0 homem teria a possibilidade de chegar a Deus ao se voltar
para os preceitos apresentados pela Igreja Crista, e assumir uma vida condizente
com sua doutrina.

A partir disso, deveria se voltar para sua alma, onde poderia contemplar
intimamente a Deus.

Deus, entendido como o Ser Supremo e a Verdade Absoluta, representa o

fim para o qual o homem deveria se voltar, jA que era caracterizado como
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imutavel e, por isso, fonte de tranquilidade — o que ndo acontecia com a
materialidade, sujeita as mudancas e transformaces do mundo.

Para Santo Agostinho, ao homem é dada a possibilidade de chegar a
tranquilidade a que aspirava. Ele explica essa possibilidade como resultante da
iluminacéao divina, sendo Deus apresentado como uma luz que iluminava a alma
humana, fazendo com que pudesse compreender as verdades eternas e, a partir
disso, chegar a felicidade suprema.

Entretanto, apesar de entender que o homem chegaria a seu objetivo por
uma busca interior, Santo Agostinho apresenta a necessidade de que assuma
uma vida reta, pois, caso isso ndo acontecesse, ele néo teria condicdes de chegar
a contemplacdo interior da Verdade. A educacdo aparece, entdo, como um
processo que direcionaria 0 homem para que possa chegar a esse objetivo da
formacgéao crista.

Essa formagéo consistia em uma aproximagdo do homem em relacéo a
Deus. Isso implicava no conhecimento da Biblia que, entendida como a palavra
de Deus, representava fonte de conhecimento. Os preceitos ali apresentados,
portanto, deveriam direcionar a vida do homem, levando-o a uma conduta de
purificacdo e interiorizacdo, para que se voltasse para a experiéncia espiritual.

Nesse sentido, a educacdo agostiniana visava despertar no homem sua fé,
e fundamenta-la racionalmente, para que o homem entendesse Deus como fonte
da felicidade e da Verdade e compreendesse a necessidade de se voltar para
esse conhecimento. Com isso, o0 homem deveria orientar sua vontade a
empreender essa busca por Deus, entendendo a necessidade de escolher o
caminho adequado para que pudesse chegar ao fim dessa busca.

Assim como ressalta a importancia de Deus como o0 responsavel pelo
conhecimento do homem, Santo Agostinho também indica que, sem Deus, o
homem néo consegue realizar a caminhada educativa, sendo necessério, entao, o
auxilio da graga divina.

Verifica-se, portanto, a atribuicdo de Deus como o grande responsavel pelo
processo educativo agostiniano: ele ndo representa somente a Verdade e a
possibilidade que o homem tem de conhecimento, mas €, ainda, Deus que da
condicbes ao homem de empreender a caminhada educativa e seguir um

caminho reto.
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Até mesmo por isso, Deus é entendido como o verdadeiro mestre, 0 Mestre
Interior, sendo que, na concepgao agostiniana, 0 homem nado pode se instruir sem
Ele. Apesar disso, ao discipulo é atribuido o papel de direcionar sua vontade — o
gue também faz auxiliado pela graca — para que possa chegar ao fim que busca.
Isso leva a compreensao de que o homem nao tinha papel passivo no processo
educativo: ele deveria se afastar do que o levava a condi¢cdo de miserabilidade e
aproximar-se do que lhe garantiria a felicidade.

Isso significava realizar uma caminhada de peregrinagao, de forma que se
apresentasse um novo homem, voltado para os bens espirituais, € ndo mais um
homem ligado a sua corporeidade. Esse homem deveria ascender a Deus,
apresentado como fonte de todo o Bem, por meio de um processo de santificacéo
— e ali, na contemplacéao divina, estaria tranquilo, amando Aquele que deveria ser
amado verdadeiramente.

Por ser uma caminhada empreendida pelo homem, em seu interior, 0s
mestres terrenos sédo apresentados por Santo Agostinho como estimuladores que
auxiliariam seus discipulos nesse processo. Por meio de suas palavras e seus
guestionamentos, o0s mestres levariam o0s homens a uma busca pelo
conhecimento, ou seja, despertariam nele o interesse pela Verdade.

Os mestres também deveriam indicar caminhos para que o homem
seguisse, de modo que ele ndo se desviasse do processo educativo cristdo. Para
isso, Santo Agostinho menciona a Biblia como um instrumento a ser utilizado pelo
homem. Ele valoriza 0 conhecimento das verdades cristas ali presentes, sendo
que os mestres deveriam utiliza-la como fonte formativa, j& que auxiliariam o
discipulo em sua caminhada.

Ao tratar do papel dos mestres, Santo Agostinho apresenta alguns
aspectos didaticos que deveriam nortear seu trabalho, para que tanto os mestres
guanto os discipulos se sentissem satisfeitos com o processo de instrucgao.
Enfatiza, para tanto, a importancia do amor: em seu entendimento, 0 amor € o
fundamento do trabalho do mestre, sendo que € pelo amor que sente por seus
discipulos que deseja leva-los ao que é entendido como o caminho para a
felicidade, no amor a Deus.

Ressalta-se, dentre os aspectos tratados pelo pensador, a importancia de

se conhecer o grupo de discipulos a que o mestre iria se direcionar, para que
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pudesse adequar sua apresentacdo as necessidades desse grupo. Esse aspecto
tem estreita relagcdo com a constituicdo da educacédo na atualidade, ja que, assim
como para o pensador, nos dias de hoje, é fundamental que a educacao esteja
ligada a realidade do aluno, de modo que o processo educativo tenha sentido
para sua vida e seja refletido na mesma, orientando-o0 em suas praticas. Além
disso, o conhecimento dos alunos possibilita que o professor tente criar meios
para que eles se mantenham interessados e atentos ao que Ihes € apresentado, o
gue nédo é possivel quando se desconhece as necessidades que eles possuem e
guais seus interesses.

Também é importante mencionar a apresentacdo que Santo Agostinho faz
sobre o enfado do catequista durante o processo de instru¢cdo. A educacao, em
Nosso pais, na atualidade, é entendida como um problema por muitos, sendo que
uma das principais criticas que se faz é a sua — falta de — valorizagcdo. Como
consequéncia, encontram-se professores desestimulados e enfadados com sua
pratica formativa. Ao apresentar algumas solu¢des para esse problema, Santo
Agostinho, embora trate de um processo especifico de instru¢cao — a catequética —
, indica alternativas que podem se relacionar com a pratica pedagdégica atual.

Diante do que foi exposto, verifica-se a importancia da pesquisa para se
compreender o fendmeno educativo de forma mais ampla, em suas dimensdes
historica, social e ética. Isso ndo quer dizer que os pressupostos do fendbmeno
educativo daquele periodo podem ser transpostos para a atualidade: eles devem
ser entendidos como resultado do momento histérico em que foram
estabelecidos.

Este trabalho também possibilita a reflexdo sobre a constituicdo da
educacado cristd, sendo que alguns conceitos agostinianos ainda se fazem
presentes na doutrina da Igreja contemporanea. Ha uma contribuicdo, portanto,
no entendimento da configuracdo da educacéo crista atual.

Por fim, ao tratar do processo formativo do homem de seu tempo, Santo
Agostinho reflete sobre questdes pertinentes a constituicdo humana e que, por
isso, ndo sao relativas apenas as vivéncias dos homens daquele periodo. Tratam-
se de valores morais e éticos que se apresentam sempre ao homem, a partir da
forma como ele se insere na sociedade, inquietando-o e levando-0 a busca por

respostas. Como exemplo, trata-se da busca do homem pela felicidade, questéo
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esta sempre presente na vida humana e que, em Santo Agostinho, deveria
acontecer por meio de um processo de interiorizacao.

Além disso, constatam-se ecos do pensamento educacional agostiniano na
educacao dos dias de hoje quando se verifica que esses valores morais e éticos
sdo valorizados no processo de formacdao humana. A importancia atribuida a
esses valores acontece de tal forma que € apresentada, inclusive, em
documentos que norteiam a pratica educativa.

Menciona-se, a titulo de exemplo, o relatério Jacques Delors para a
Unesco: Educacdo, um tesouro a descobrir. O principal objetivo do relatério é
apresentar os pilares da educacéao, e fundamenta estes em valores humanos. O
relatério apresenta, entdo, a necessidade de uma formacdo que promova a
vivéncia dos valores, dentre os quais se destacam a tolerancia e o respeito
mutuo. A educacao é entendida como o processo que deve cultivar esses valores
universais, de modo que se chegue a uma sociedade pautada na ética.

O que se pretende aqui, ao apresentar essa reflexdo, € indicar a
perenidade desses valores humanos, bem como da ética e da moral, aspectos
tratados por Santo Agostinho e considerados fundamentais para nortear o
processo educativo.

Por isso, 0 estudo do processo formativo cristdo apresentado por Santo
Agostinho contribui para uma compreensdao mais ampla da configuracdo da
educacao na atualidade, de modo a entender seus objetivos e os valores que a
permeiam e que fazem parte da vida do homem.
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