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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo abordar a criacdo do Real Colégio das Artes
e Humanidades em Coimbra, bem como a reforma ocorrida com a mudanca
em sua direcdo, no século XVI. Fundado em 1548 por D. Jodo lll, o Colégio
das Artes, como era mais conhecido, surgiu a partir da proposta de ser
originalmente uma escola regida pelos preceitos humanistas, diferenciando-se,
desta forma, dos colégios monasticos que estavam em vigor em Portugal.
Distinguia-se, também, a medida que, ao contrario dos outros colégios do
reino, deveria se destacar pelo ensino preparatorio para ingressar na
Universidade de Coimbra, nivelando-se, assim, ao Colégio de Santa Barbara
em Paris, reconhecido por formar estudiosos lusitanos financiados pelo rei, por
meio de bolsas de estudo. O Colégio das Artes teve uma trajetéria pequena em
sua proposta inicial, passando em 1555 a ser administrado pelos padres da
Companhia de Jesus. Tal articulacdo constitui a problematica que movimenta a
presente pesquisa, parte-se do pressuposto de que a transferéncia da
administracdo daquela instituicdo educacional para os jesuitas € uma atitude
gue parece contraditoria por parte do monarca, jA que nao era inicialmente
almejada. Nesse sentido, pautada em levantamentos bibliograficos, esta
dissertacdo buscou uma explicacao para a trajetéria do Colégio das Artes e,
para isso, fez-se necessario o entendimento do contexto do século XVI, em que
o Colégio esta inserido, o conhecimento do governo de D. Jodo lll, das
correntes politicas e culturais que tomaram forca e que influenciaram as
decisdes da Coroa. Da mesma forma, foi preciso compreender a Companhia
de Jesus, seus aspectos norteadores e suas conviccOes para ter tornado a
Ordem religiosa mais atuante na sociedade lusitana no periodo e ter sido a
responsavel pela administracdo do Colégio em 1555. A partir disso, foi
proposto observar as pretensdes iniciais da fundacdo daquele instituto
coimbrdo e as motivacdes que levaram D. Jodao Ill a efetivar a transferéncia,
sendo esta uma atitude tao divergente das suas primeiras pretensoes.

Palavras-chave: Educacdo; Companhia de Jesus; Colégio das Artes; Historia
da Educacéo Portuguesa; Portugal; Século XVI.
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ABSTRACT

This dissertation aims to address the creation of the Royal School of Arts and
Humanities in Coimbra, as well as the reform occurred with the change in its
direction, in the XVI century. Founded in 1548 by D. John IllI, the School of Arts,
as it was better known, came out with a proposal of being originally a school
governed by the humanists precepts and, thus, to be different from the monastic
schools that were in force in Portugal. Also distinctive, as unlike of the others
kingdom schools, should be distinguished by the preparatory education to join
the University of Coimbra, being in the same level of Santa Barbara School in
Paris, school that formed studious lusitanians funded by the king, through
scholarships. The School of Arts had a small path in its initial proposal,
becoming administered by the priests of the Society of Jesus in 1555. This
articulation is the issue that drives this work, considering that the transfer of that
educational institution administration to the jesuits is an attitude that seems
contradictory by the monarch, because it was not initially intended. From
literature surveys, this dissertation sought an explanation for the School of Arts
trajectory, and therefore, it was necessary for the context understanding of XVI
century in which the School is inserted, for the understanding of D. John Il
government and for the political and cultural currents that took power and
influenced the decisions of the Crown. Likewise, there was a need to
understand the Society of Jesus, its guiding aspects and beliefs by becoming
the more active religious order in the lusitanian society of the period and
responsible by the administration of the School in 1555. The fundamental was,
from there, to understand the first claims of that institute in Coimbra and, the
most important, the motivations that led D. John 1l to effect the transfer, with an
attitude so divergent from his first claims.

Key Words: Education, Society of Jesus; School of Arts, History of Portuguese
Education; Portuguese; XVI Century.
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1. INTRODUCAO

Desenvolver um estudo na linha de pesquisa “Histdria e Historiografia da
Educacdo”, tendo como objeto de estudo o Real Colégio das Artes e
Humanidades de Coimbra — fundado no século XVI pelo rei D. Jodo Il com
intuito de uma formacao pelos preceitos humanistas —, € 0 que se pretende
com este trabalho para aprovacao do titulo de mestre.

Parte constituinte desta pesquisa teve inicio ainda na graduagédo do curso de
Pedagogia (UEM), com projetos de Iniciacdo Cientifica e o Trabalho de
Concluséo de Curso. Nesses estudos, foi realizado um vasto levantamento
bibliografico que evidenciasse documentos referentes a historicidade e a
producéo historiografica da Companhia de Jesus em Portugal e o contexto
portugués do século XVI, periodo da insercdo da Companhia em terras

lusitanas.

Esta dissertacdo tem como objeto de estudo o Real Colégio das Artes e
Humanidades de Coimbra, comumente conhecido como Colégio das Artes,
fundado, oficialmente, em 1548 pelo monarca lusitano. O intuito de D. Jodao llI
com este Colégio era um ensino de qualidade para a inser¢cdo de alunos na
universidade. O diferencial daquela instituicdo era que o ensino deveria
equiparar-se ao nivel do Colégio francés de Santa Barbara, reconhecida por
sua exceléncia no ensino de intelectuais sob os preceitos do humanismo e que

formava muitos estudantes portugueses financiados pela Coroa.

A pretensdo do Colégio das Artes era de um ensino de qualidade em terras
lusitanas, totalmente desvinculado do ensino predominantemente catélico,
conduzido pelos padres da Companhia de Jesus. No entanto, anos depois, em
1555, a administracdo do Colégio das Artes transfere-se para os inacianos, por

ordem do proprio D. Joao Il

Esta producdo, de -carater bibliografico, tem por objetivo entender e

problematizar as intencdes do rei ao passar a direcdo do Colégio — até entéo
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de responsabilidade dos professores humanistas —, aos padres da Companhia
de Jesus, acdo que se configura contraditéria.

O tema proposto nesta dissertacdo “Educacdo em Portugal no século XVI:
criacdo e reforma do Real Colégio das Artes de Coimbra e a Companhia de
Jesus” permite um aprofundamento tedrico no que diz respeito a formacao
cultural e historica de Portugal; pois que ao entrar no corpo discente do
Programa de Pés-graduacdo em Educacao, parte-se do entendimento de que a
educacdo € expressdo da maneira como os homens se organizam para a
producdo da vida material e, por essa razdo, ndo ha como estudar uma
instituicdo educacional sem levar em conta a sua necessidade social e cultural

em meio a um contexto determinado.

Justifica-se, assim, esta iniciativa em buscar compreender a sociedade
portuguesa do século XVI, exercicio assiduo dos estudos desenvolvidos pelo
Laboratério de Estudos do Império Portugués (LEIP/UEM) e pelo Grupo de
Pesquisa Educacdo, Historia e Cultura: Brasil, séculos XVI, XVII e XVIiI

(DEHSCUBRA)*, nos quais esta pesquisa se insere.

Para iniciar a discussdo em torno do tema proposto, fazem-se os seguintes
guestionamentos: 1) Quais 0s movimentos sociais, politicos e culturais que se

destacam em Portugal no século XVI? 2) Quais as pretensdes de D. Joéo lll

! O LEIP conta com a contribuicdo de professores, pesquisadores e estudantes para o
desenvolvimento de pesquisas e de atividades académicas sobre o Império Colonial Portugués
da época Moderna, propondo-se a: - Estimular a elaboracdo de projetos de iniciacdo cientifica
voltados para o estudo de tema relacionados ao Império Colonial Portugués. - Dar suporte ao
desenvolvimento de projetos vinculados a diferentes programas de pos-gradua¢édo da UEM,
voltados para as tematicas do laboratério. - Promover cursos de extensdo, ciclos de estudos,
palestras, mesas redondas, simpésios e demais atividades centradas nos estudos da histéria
do império colonial portugués. - Estimular a producdo de material didatico sobre teméticas
relacionadas ao LEIP. - Captar recursos financeiros junto a 6rgdos de fomento para o
desenvolvimento de atividades didaticas, de pesquisa e de extensdo. - Realizar levantamento
de fontes visando a formacéo de um acervo préprio em midia digital. - Estimular a publicacéo
dos resultados dos trabalhos desenvolvidos. No grupo, diversas possibilidades de compreender
0 periodo sdo colocadas em prética por meio da pesquisa. O DEHSCUBRA é um grupo
interinstitucional que visa despertar o interesse de jovens pesquisadores e estimular novas
producbes. Com isto, o Grupo quer influenciar os professores de Histéria da Educacao
Brasileira de nivel superior na organizacdo de seus programas, de modo que o0s alunos
aprendam a ter sensibilidade em relagcdo aos processos sociais, observando sua dinamica
propria. O Grupo tem promovido encontros de dmbito nacional, estimulando reflex6es sobre as
relacbes que se estabelecem entre educacdo, histéria e cultura, no intuito de atingir os
pesquisadores da area e de areas afins.
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para o Colégio das Artes? 3) Qual a relagdo do monarca com 0 ensino
humanista? 4) Qual o papel da Companhia de Jesus em Portugal?

A primeira hipotese a ser observada é que a mudanca no comando
administrativo do Colégio das Artes, passando das maos de professores
antenados com ares humanistas da parte ocidental da Europa, para as maos
dos padres da Companhia de Jesus, obedeceu a uma retracéo cultural ocorrida
em Portugal, em meio aos encaminhamentos do Concilio de Trento, movimento
dirigido pelo proprio rei de Portugal, D. Jodo Ill. No entanto, as possiveis
compreensdes acerca dessa decisdo, descritas ao longo deste trabalho, nao
podem se limitar a um unico fato, pois foram diversas as motivacdes que

permearam as decisdes da Coroa.

O Programa de Pos-graduacdo em Educacdo (PPE/UEM), no qual este
trabalho se insere, ndo apresenta publicacées de teses ou dissertacbes que
analisam de maneira privilegiada o Colégio portugués aqui proposto. No
entanto, questdes educacionais do periodo selecionado para esta pesquisa séo
abordadas a partir de varios enfoques, fornecendo, assim, esclarecimentos
sobre o contexto historico investigado. E o caso das dissertagdes de Oriomar
Skalinski Junior, intitulada “O Caminho dos Jesuitas da Mistica a Educacéao:
dos Exercicios Espirituais ao Ratio Studiorum” (2007), de Priscila Kelly Cantos,
“A educacao na Companhia de Jesus: um estudo sobre os colégios jesuiticos”
(2009), de Flat James de Souza Martins, “Educacéo e Religido em Portugal no
século XVI: o Catecismo Romano e o Ratio Studiorum” (2011), e, finalmente,
de Luciana de Araudjo Nascimento, intitulada “Universidade de Coimbra (1290-
1559): Origens, Transferéncias, Percalcos, Reformas e Consolidacdo” (2012).
Esta ultima talvez seja a que mais se aproxima do estudo presente por ter
como foco a Universidade de Coimbra, e abordar o fato de o Colégio das Artes
nao poder ser visto como uma instituicdo desvinculada da Universidade
conimbriense, ja que foi uma instituicdo pensada para subsidiar o ensino que
depois seria complementado pela universidade, em outras palavras, o Colégio
foi criado para dar uma base de qualidade para o ensino superior ocorrido na

universidade.
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Indicamos tais pesquisas por tratarem do contexto histérico do periodo
estudado, e por privilegiar aspectos educacionais referentes ao século XVI,
como a propria Companhia de Jesus, permitindo, dessa maneira, a
compreensao e reflexdo a respeito da atividade educacional praticada na

América portuguesa.

Para atender ao topico que tematiza a transferéncia do Colégio das Artes para
os cuidados dos padres da Companhia de Jesus, o trabalho divide-se em seis
secdes. A préxima secdo, intitulada “O Real Colégio das Artes de Coimbra:
primeiras aproximacgfes”, dedica-se a apresentacdo da instituicdo. O objetivo
central é entender o surgimento do Colégio, quais as inten¢cdes de D. Jodo Ill e
apresentar alguns aspectos constituintes, como a arquitetura e a localidade.

Para elaboracdo dessa secdo, foi necessario entender o humanismo
estabelecido na época do surgimento do Colégio das Artes, pois ha uma
coincidéncia entre o inicio do que se chamou de humanismo em Portugal e a
fundacéo daquela instituicdo educacional®. Para tanto, buscou-se a abordagem
dos seguintes tedricos: Sebastido da Silva Dias, Mario Branddo, Romulo de
Carvalho e Amandio Coxito, que explicam o estreitamento relacdes entre as

intencdes iniciais de D. Joéo Ill e a fundacéo do Colégio das Artes em Coimbra.

Pelas questdes humanistas que permearam o surgimento do Colégio e por
considerar que aspectos do contexto soécio-histérico-cultural influenciaram
demasiadamente na decisdo de um governante, D. Joao Ill, € que a terceira
secdo, “Sociedade e Cultura em Portugal no Século XVI”, se justifica.
Observaram-se, neste momento, algumas questdes que regiam a sociedade

lusitana e as pretens@es do monarca D. Jo&o lll.

Com base em estudos de José Sebastido da Silva Dias e José Maria de Paiva,
buscou-se compreender o contexto cultural que caracteriza Portugal no século

XVI, reconhecendo a postura religiosa norteadora da sociedade quinhentista, e

% A fundacdo do Colégio ndo se configura, no entanto, como o marco inicial do Humanismo em
Portugal, mas devido a chegada tardia desse movimento em terras lusitanas, a fundagéo do
Colégio colaborou para que personagens importantes desse pensamento por |14 passassem.
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verificando as aspiragcdes humanistas que floresciam e que justificavam a

fundacéo do Colégio das Artes por D. Jodo llI.

A quarta secdo, denominada “A Companhia de Jesus e sua atuacao
educacional em Portugal” preocupa-se em entender a Companhia de Jesus, no
que diz respeito aos aspectos constituintes e as diretrizes norteadoras. A
ordem inaciana € discutida desde seu principio, a fim de entender a histéria do
seu surgimento, por exemplo, a presenca dos Exercicios Espirituais, que
guiavam as aspiracdes pessoais como um exercicio da alma dos membros da
Companhia, as Constituicbes, que eram uma espécie de legislacdo
mantenedora da ordem e, também, o Ratio Studiorum, documento educacional
gue disciplinava todos os aspectos da vida nas instituicdes escolares dos

jesuitas.

Com a apresentacdo desses aspectos, observamos que a Companhia de
Jesus foi a Ordem religiosa que mais marcou a sociedade lusitana na segunda
metade do século XVI. Por essa razéo, fez-se necessario estudar a atividade
dos padres inacianos, uma vez que eles receberam a direcdo do Colégio das
Artes, no momento da transferéncia. Partindo do principio de que tais padres
nao tinham um posicionamento neutro e, na tentativa de entender seus
principios e direcionamentos, é que a Companhia de Jesus foi contemplada
nesta pesquisa, percebendo as possiveis influéncias ocorridas em torno do

Colégio investigado.

O estudo da atuacdo dos jesuitas pautou-se em Francisco Rodrigues (1931),
padre jesuita e historiador oficial portugués da Companhia de Jesus. Também
contribuiram Henri Daniel-Rops e Jean Lacouture, dentre outros. A secao traz,
ainda, a propria Constituicio da Companhia de Jesus e normas

complementares e Inacio de Loyola abordando os Exercicios Espirituais.

Na quinta secao, “Interesses e intencdes acerca da transferéncia da direcdo do
Colégio das Artes”, discute-se a transferéncia do Colégio para as maos dos
padres inacianos, no sentido de questionar: Se o Colégio foi criado por D. Jodo

lIl para ser uma instituicdo basicamente de intelectuais humanistas, por que,
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sete anos apés seu surgimento, 0 mesmo monarca passa a administracdo para
uma Ordem religiosa, decisdo totalmente oposta a sua intencdo primeira?
Justifica-se, pois, a abordagem do contexto cultural proposta na segunda secao
deste trabalho, incluindo a prépria gestdo de D. Joao lll, e a compreensao da
atuacao da Companhia de Jesus em terras lusitanas.

Para tanto, autores como Romulo de Carvalho, Francisco Rodrigues, John
O’malley e Mario Brandao subsidiaram a investigagdo dos possiveis motivos
gue levaram a mudanca dos rumos do Colégio pelo monarca, entendendo,
porém, que ndo se tratou de um fato isolado. A partir disso, algumas hipGteses
sdo levantadas para justificar o comportamento dubio de D. Jodo Ill e a
motivacdo da transferéncia do Real Colégio das Artes para a Companhia de
Jesus, ocorrida em 1555.

A Ultima secéo deste trabalho constitui-se por consideracfes finais, momento
em que se busca construir uma sintese do que foi estudado e dos resultados
obtidos com a presente pesquisa, procurando mostrar, uma vez mais, a

relevancia deste estudo para a Historia da Educacdo em Portugal e no Brasil.

Tendo consciéncia de que ndo had uma unica verdade quando se trata do
motivo pelo qual a Coroa transferiu o Colégio e que ndo ha uma unica verdade
para os fatos da histéria como um todo, € valido destacar o papel do historiador

em qualquer fazer historiografico e, por conseguinte, o € neste trabalho.

Questionar os fatos faz parte do papel de todo e qualquer historiador,
entendendo que ndo ha uma verdade absoluta. Chartier (1994) trabalha com a
nocdo do ndo uso de verdade ou mentira, mas do uso da representacao,
tomando como critério a criticidade. Nesse sentido, € fundamental questionar-
se de onde o autor fala, para quem ele fala, qual sua intencdo com aquilo que
fala; todo esse procedimento ajuda a evitar julgamentos ou analises
precipitadas da realidade. A resposta, por vezes, ndo é objetiva e ndo esta
marcada necessariamente no que se €, mas € possivel criar uma
representacdo dependendo desse olhar subjetivo, estabelecido por meio de

uma apropriacdo que € constituida na base de uma identidade social. Assim, o
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entendimento que se faz ao deparar-se com as fontes, € Unico e permite que
varios outros o possam fazer e de forma diferenciada, de tal forma que a

historia se configure como algo ndo é linear ou como mera narrativa.

Para Certeau (1982), a problematizacédo é o principio do historiador, sendo a
histéria uma resposta a um problema. Por essa raz&o, o historiador deve-se a
todo o momento se questionar ao longo do texto. Essa € a caracteristica
indelével ao fazer historiografico; se ndo houvesse questionamento, tudo ja
estaria pronto, escrito e visto, pois uma unica forma “correta” ja teria se

esgotado e se configurado como verdadeira.

Em seu oficio, o historiador deve evitar julgamentos. Bloch (2001) atenta-se
para a necessidade de situar o objeto de pesquisa dentro do proprio contexto
de investigacdo, de forma a representa-lo conforme as perspectivas daquele

contexto historico, preocupacao esta presente neste trabalho.

Le Goff (2003) afirma que o objeto da histéria ndo é o passado, mas 0s
homens no tempo. O autor esclarece que a escrita da Historia apresenta as
interpretacbes dos historiadores, que sempre serdo parciais, ainda que se
busque a imparcialidade o tempo todo. Tal preocupacdo foi observada na
construcdo deste trabalho, mais especificamente trazendo o homem
caracteristico da sociedade lusitana do século XVI, e os interesses de D. Jodo

lIl para com o Colégio das Artes.

Levando em conta 0s preceitos apresentados, pretendeu-se analisar a
ambiguidade do pensamento politico do monarca, que ora preocupou-se com
as reformas do ensino de valores renascentistas do humanismo que acreditava
favorecer para o progresso pedagdgico e ora permitiu e promoveu no pais a
Inquisicdo e a Companhia de Jesus, instrumentos de coibicéo e reacédo cultural
da Contrarreforma que acabariam levando adiante suas ideias, favorecidas

pelo contexto politico predominante da segunda metade do século XVI.



2. O REAL COLEGIO DAS ARTES DE COIMBRA: PRIMEIRAS
APROXIMACOES

Em 1542, foi idealizada por D. Jodo Il a criacdo de um colégio preparatério
para artes liberais e humanidades. A intencdo era a construcdo de uma
instituicdo que formasse e capacitasse alunos aptos a ingressar na
universidade. De fato, a universidade h& muito j& contava com alunos em suas
salas de aulas, porém, a primeira formagcdo ocorria em colégios mais
renomados, mas com um agravante: se encontravam fora do pais. D. Joéo |ll,
rei desse periodo que se destacava pelos incentivos as letras, financiava
bolsas de estudos, principalmente, para o Colégio de Santa Barbara em Paris,

por ser uma instituicdo reconhecida por ilustres personagens la instruidos.

Todavia, apenas o financiamento de bolsas de estudo para o Colégio francés
de Santa Barbara ndo bastava. Nao apenas por questdes financeiras, as
intencdes regias lutavam pela obtencéo desse reconhecimento para sua nacao,
ou seja, o0 monarca pretendia fundar uma instituicdo na qual o ensino fosse
correspondente ao ensino do Colégio de Santa Barbara, formando homens
capacitados, a altura do outro Colégio, para ingressar na universidade. Era,
pois, nesta instituicdo que os futuros alunos da universidade deveriam estudar

para entrar em qualquer uma das faculdades superiores.

Eu Rei fago saber a vos reitor lentes deputados e conselheiros
da Universidade de Coimbra que eu ei por bem e me apraz que
pessoa alguma néo seja daqui em diante recebida a ouvir Leis
ou Canones sem certidao do principal do Colégio das Artes de
como nele ouviu um ano de Légica. E assim n&o ser4 nenhum
recebido a ouvir Teologia ou Medicina sem mostrar certiddo do
dito principal de como no dito Colégio ouviu o curso inteiro de
artes. Notifico assim e mando que assim o comprais e fagais
cumprir [...] (BRANDAO, 1939, p.144).

Nesse intuito, em 1547, foram, de fato, iniciadas, na cidade de Coimbra, as
primeiras construcdes do que seria 0 Real Colégio das Artes e Humanidades,

ou apenas Colégio das Artes. Tal instituto educacional principiou com o objetivo

® Nas secdes seguintes sera aprofundado o papel do monarca lusitano.
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de preparar para 0 ensino que posteriormente ocorreria na universidade, ou
seja, era um colégio que correspondia ao ensino basico* ou o curso de Artes,

gue antecedia os estudos de disciplinas mais complexas.

[...] num primeiro ciclo de instrucdo priméria, num segundo
ciclo, linguistico e literario, de carater humanistico, e num
terceiro ciclo, de matérias filos6ficas. O segundo ciclo podia ser
percorrido em quatro anos, se 0 estudante se mostrasse apto
para isso, embora constasse de muitas classes; o terceiro ciclo
demorava quatro anos. A totalidade destas frequéncias
constituia o curso das Artes, que s6 por si tinha finalidade
propria concedendo o grau em Artes, e servia de acesso a
Universidade. (CARVALHO, 2001, pp.254-255).

Na visdo de Carvalho (1986), o projeto pensado por D. Joédo Il foi uma
tentativa de ensino para a substituicdo do que até entédo era regido pelo Trivio e
Quadrivio®. Na pratica, o intuito era a separacdo entre o ensino de base, de
carater preparatério e o ensino superior, ndo s6 dentro da mesma instituigcéo,
mas constituidos em prédios distintos, na intencdo de ascender o grau de
conhecimento da universidade; marcas essas do ensaio produzido pelo

monarca na influéncia advinda do Renascimento.

De fato, inaugurou-se o Colégio das Artes, em 1548, em prédios provisorios na
Rua da Sofia, nos Colégios de Sado Miguel e de Todos os Santos, em Coimbra.
Ainda na Rua da Sofia, no mesmo ano, as constru¢cdes das instalacdes

destinadas ao Colégio das Artes comecaram. Na visdo de Carvalho (1986),

a criagdo do Colégio das Artes €, indiscutivelmente, um
acontecimento importante na histéria da pedagogia nacional. A
efervescéncia intelectual da época, dentro e fora das fronteiras
do pais, tinha forcado a abertura de clareiras na visdo
tradicional dos esquemas de ensino. A mudanca resultou mais
de um imperativo das circunstancias do que a consciéncia
compenetrada da sua necessidade. As hesitacdes, as atitudes
confusas, os improvisos, as delongas na instalacdo da nova

* Diferentemente do que é o ensino basico atualmente, naquele periodo ele n&o se limitava a
alfabetizacdo, mas a um ensino preparatério para ingressar na universidade.

® Este periodo do pensamento cristdo é denominado Escolastica, era, portanto a filosofia
ensinada na época. As matérias representadas pelas chamadas artes liberais, se dividiam em
Trivio - gramética, retdrica, dialética - e Quadrivio - aritmética, geometria, astronomia, musica.
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maquina ndo se compreendem apenas pelas dificuldades da
execugao, mas por uma convicgdo mal segura, mal elaborada
e intimamente descrente da sua convivéncia e valor. Era
preciso fazer alguma coisa. E fez-se o Colégio das Artes.
(CARVALHO, 2001, pp.255-256).

Ao citar o surgimento do Colégio das Artes, é preciso observar atentamente a
situacdo cultural do pais e referir-se ao Renascimento e ao Humanismo®,

precisamente, no desenvolvimento trazido com eles.

No entendimento de Dias (1969), o confronto entre a cultura da antiguidade e a

7

cultural medieval € o que caracterizava o andar humanista nos primeiros
tempos da modernidade, mediando esse dois fatos pelo trabalho filol6gico

textual, que é marca do Humanismo.

Durante os séculos medievais, ndo houve consciéncia de uma
fractura ou solucdo de continuidade entre o seu mundo cultural
e 0 mundo cultural dos gregos e romanos. O antigo foi
incorporado no medievo. O conhecimento e uso das
autoridades e dos textos classicos é do tipo funcional — um uso
e um conhecimento orientado pelas aplicacBes a problemética
da cultura cristd. E a atitude baseava-se simultaneamente,
numa teoria geral de histéria [...] ou migracdo espacial da
cultura — e numa teoria geral do saber [...], ou seja, a
reconversdo escolastica dos valores culturais.

Com os primeiros humanistas italianos, a atitude do intelectual
mudou radicalmente neste ponto. O classico foi situado na
histéria, como sistema de valores de uma época dada [...].

[...] As ciéncias do homem pretendem estruturar-se
autbnomamente, como ciéncias maiores e sem dependéncia
hierarquica do saber teoldgico. O seu método, de momento, é o
método histérico, retérico e filolégico, isto é, um método
positivo e critico nos seus processos, e voltado para o real e o
concreto das ideias e das coisas nos seus interesses. [...] Em
Gltima analise, assenta na fuga a arte de penar teolégica e a
sociologia cultural eclesiastica. (DIAS, 1969, pp. 2-3 e p.12).

No conceito teoldgico parisiense, 0 pensamento humanista passa a existir
como reacao ao duro formalismo caracteristico da Escolastica. Nesse sentido,
Ramalho (1997) aborda que o Humanismo incentivava o estudo da graméatica e

da retorica em detrimento da dialética. Uma forma de manifestacdo desse

® Entendendo que o Humanismo é aspecto constituinte do movimento denominado

Renascimento, que serd abordado na se¢ao seguinte.
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movimento se dava nas traducdes e nos comentarios dos textos biblicos, na

tentativa de restaurar a ortodoxia da mensagem crista.

O que se chamou de Humanismo em Portugal coincide, positivamente, com a
fundacdo do Colégio das Artes. Este ndo foi o marco inicial do Humanismo,
mas por ter sido um movimento tardio em terras lusitanas, a fundacdo do
colégio colaborou para que personagens importantes do Humanismo por |4

passassem.

A Rua da Sofia, local onde se encontravam os colégios, inclusive o Colégio das
Artes, era uma regido de uma possivel intencdo Renascentista, devido a
criacdo urbanistica desse espaco. Nao € certo afirmar, porém, que a
construcdo de edificios foi responsavel pela insercdo do Renascimento em
Portugal; os prédios eram renascentistas, mas a sociedade n&o pode ser

adjetivada dessa maneira, em todos 0s aspectos que esse termo carrega.

Lobo (1999) esclarece a atribuigdo de “Sofia” para o0 nome da rua, este nome é
sinbnimo de conhecimento, de qualidade do saber e, comparado ao nome de

outras ruas europeias, € também caracterizado pelo seu ambito académico.

Esta, talvez, fosse uma atitude de modificar a realidade, visto que a questao
cultural em Portugal apresentava-se um tanto quanto antiquada frente as

demais nacdes.

No campo escolar se manifestava pela prevaléncia do ensino
monastico frente aos ensinos humanista e teoldgico
universitario, ambos ja disseminados em outras partes da
Europa. Sob essas perspectivas, vimos como a reforma joanina
orientou-se em apenas uma dire¢cdo: a moderniza¢do do ensino
do reino mediante a gradual supressdo do ensino monastico
em favor do ensino escolastico parisiense e humanista.
(ZANIBONI, 2011, p.95).

No entanto, tanto nas questfes politicas quanto na arquitetura, as tendéncias
da Escoléastica e do Humanismo eram tomadas juntas, pois ainda nao havia se

formado uma distingdo e consciéncia perfeita nas oposi¢cées doutrinais. Como
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exemplo, Lobo (1999) menciona as constru¢des, havendo prédios nos moldes
artisticos tipicos do Renascimento, misturados com resolu¢gbes da tradi¢éo

tardo-medieval.

Com essa constatacdo, pode-se dizer que ndo havia a separagao exata das
‘escolas” que tinham e que surgiam aos poucos e, por isso, nao era algo claro
e coerente, mas constituido por um programa hibrido relativo ao novo e ao

velho.

Com relagédo a arquitetura, Dias (1969) mostra que as estruturas do Colégio
das Artes estavam a frente dos demais colégios, tanto pela sua localizacdo
guanto pelo préprio edificio. André de Gouveia enfatiza em carta, no que tange
as guestdes arquitetonicas e de localizacéo, tudo indicava que o Colégio das
Artes pertencia as instituicdes influenciadas pelo Humanismo (In: BRANDAO,
1937).

Passamos agora para uma construcao que nao e fisica, mas interna do Colégio

das Artes, no respeita a sua organizacao.

2.1. Administracao e regéncia

Destacamos, primeiramente, a constituicdo do corpo docente do Colégio, o
qgual se diferenciava pela sua fama e notoriedade de forma positiva. Esse
destaque relacionava-se ao aspecto humanista e as func¢des que a instituicdo
deveria desempenhar. Em evidéncia, podemos citar André de Gouveia, um
pedagogo portugués que assumiu o cargo de diretor do Colégio das Artes. Ele
era formado pela Universidade de Paris, sendo mestre em Artes e, por isso,

trazia consigo a exceléncia reconhecida.

Sobre a escolha de André de Gouveia, houve alguns entraves. Ele tinha como

percalco seu proéprio tio, Diogo de Gouveia, o velho’, o qual interviu junto ao

" Diogo de Gouveia, conhecido como Diogo de Gouveia, o Velho, para o distinguir de seu
sobrinho que tinha o mesmo nome, foi um renomado pedagogo, tedlogo, diplomata e
humanista portugués do Renascimento. Foi reitor na Universidade de Paris, era tio de André de
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monarca na tentativa de persuadi-lo a ndo inserir André de Gouveia ao Colégio
das Artes, muito menos naquele cargo, alegando comportamentos heréticos.
Diogo de Gouveia almejava o cargo, mas D. Jo&o Ill ndo o contratou,
apresentando como justificativa sua avancada idade. Seguindo a andlise dos
fatos, esta ndo € a Unica explicacao.

O argumento da idade, segundo a constatacdo de Brandao (1948), ndo se
sustenta. E certo que Diogo de Gouveia era mais velho, porém, gozava de uma
saude exemplar e sé morrera com oitenta anos, no inicio da Regéncia de Dona
Catarina (1557-1562).

Ainda sobre essa relacdo de interesses, é importante salientar a relacao de D.
Jodao Il com Diogo de Gouveia, o Velho. O monarca primava por uma teologia
menos formalizada, pratica e, por isso, ndo era simpatico as formalidades da

teologia de Paris defendida por Diogo de Gouveia.

Outro aspecto se refere aos principios do préprio entendimento da Escolastica.
Para o tedlogo Diogo de Gouveia, as oposicdes que existiam entre a
Escolastica e o Humanismo no cenario escolar de Paris estavam claras, ele
acreditava que os humanistas trabalhavam para apresentar suas traducfes e
comentarios heréticos, por isso, tinha em seu intimo a certeza de que deveriam
ser combatidos. Com esse pensamento, tinha consigo que a Escolastica
permitia a pureza da cristandade ameacada pelas heresias advindas do

Humanismo.

Contudo, para o rei, essa relacéo entre o Humanismo e a Escolastica ndo eram
tdo limpidas, pois se o0 nucleo das discussfes entre escolasticos e humanistas
se davam em Paris, ndo seria facil uma postura esclarecida a um monarca que
nunca saiu de Portugal e ndo se dava muito bem com o latim. (BRANDAO,
1948).

Gouveia, Anténio de Gouveia, Diogo de Gouveia, o Mog¢o, e de Marcial de Gouveia. No
contexto da Contrarreforma foi um grande defensor da Escoléstica e da ortodoxia catdlica, o
gue o opbs as ideias de abertura do sobrinho André de Gouveia.
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D. Joao lll apenas entendia que essas duas vias eram um 6timo instrumento
para sanar o atraso do ensino dos monges. Isso n&o era um problema para ele,
tendo em vista que ndo enxergava as divergéncias intrinsecas que a distingdo

de ambas as formas de pensamento apresentavam em si.

Eram esses pensamentos distintos que afastavam o monarca do te6logo, mas
independentemente disso, eram sobre esses interesses que moviam ambos a
cultivar as bolsas para o colégio de Santa Barbara. Diante da escassez dessas
bolsas, houve necessidade de um colégio preparatério de nivel equivalente ao
do Colégio de Santa Barbara e, assim, entendida a preferéncia por André de

Gouveia e ndo de Diogo de Gouveia, o Velho, para reger tal institui¢gao.

Observa-se, com isso, que a década de 1540, por mais que € caracterizada
pelo atraso lusitano frente as demais realidades europeias, € um momento em
gue passos importantes sdo dados para o avanco intelectual do periodo

joanino.

Além de André de Gouveia, outros personagens compunham o corpo docente
do Colégio das Artes. Nem todos, porém, haviam estudado no Colégio de
Santa Barbara. Dentre eles, destacam-se Jodo da Costa, Diogo de Teive e
George Buchanan, que se formaram no colégio barbarense. O primeiro foi
escolhido por André Gouveia para ser o subprincipal do Colégio das Artes.
Diogo de Teive e George Buchanan lecionavam nas classes superiores e, de
acordo com Brandao (1948), estes trés foram marcados por serem, mais tarde,

vitimas da Inquisicédo lusitana.

Além destes, lecionaram no Colégio das Artes, vindos da Franca, Arnaldo
Fabricio, que ensinou grego e se sobressaiu por proclamar a oracdo inaugural
do Colégio; Nicolau Grouchy, com o curso de Légica; Guilherme Guerente,
lecionando nas classes superiores, e Elias Vinet, com aulas de Latim,
Humanidades e Matematica. Também vindo da Franca, havia Jacques Tapie,
mas que, segundo Branddo (1948), ndo ha indicios do que lecionava e, na
mesma situacdo, encontravam-se 0 escocés Patrick Buchanan e o portugués

Antonio Mendes. Para completar, de Paris, veio 0 mestre Eusébio, ministrando
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Hebraico; Marcial Gouveia® e Pedro Henriques, com a matéria de Gramatica;
no curso de Artes, os professores Diogo de Contreiras, Manuel de Pina e

Belchior Baleago e, para as primeiras letras, Alvaro Lobato e Manuel Tomas.

Brandao (1948) verifica no corpo docente a grande tendéncia humanista que
viria guiar o Colégio. O projeto curricular que seria constituido propicia uma
aproximacdo ainda maior com o0s preceitos do Humanismo, isso porque as

disciplinas se dividiam em Humanidades e Artes.

2.2. As aulas

Para completar o curso no Colégio das Artes eram necessarios, segundo Lobo
(1999), trés ciclos sucessivos. O primeiro, 0 de Humanidades, constituia-se de
Latim, Grego e Hebraico, seguidos de literaturas como Poesia e Retorica. A
seguir, estudavam a Légica, as Sumulas e a Filosofia. Em um terceiro e ultimo
momento, complementavam com mais Filosofia. Esse ensino significou a
substituicdo do que até entéo era regido pelo Trivio e Quadrivio. O médulo de
Artes era instituido da Filosofia Aristotélica ou pelo menos, por parte dessa

Filosofia.

Essa transformacao da cultura no que tange a Filosofia e seu ensino significou
uma reorganizacdo da doutrina dentro de novos parametros. Na analise de
Coxito (1997), a reformulacdo da Filosofia no Colégio das Artes, desde o
principio, se caracterizou na retomada do aristotelismo e da Escolastica

medieval.

Com a fundagéo [...] do Colégio das Artes, operou-se uma
transformacdo da nossa cultura, que no caso da filosofia
significou uma reorganizagdo doutrinal dentro de novos
parametros e com objectivos bem definidos. De facto, o ensino
da filosofia naquele colégio inseriu-se, desde o inicio, no
movimento de restauracdo do aristotelismo e dos grandes
mestres da Escolastica medieval, sob o impulso da Contra-

8 Irmao de André Gouveia.
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Reforma catdlica [...]. Tal movimento costuma designar-se por
“Segunda Escolastica” [...] (COXITO, 1997, p.735).

Ao enfatizar acima a retomada da Escoldstica medieval, pode parecer
contraditério & medida que neste mesmo trabalho abordamos que o Colégio
das Artes tentava superar o Trivio e Quadrivio e, por conseguinte uma
superacdo a propria Escolastica. Mas é preciso encarar pela Gtica de que o
Humanismo em Portugal se distinguia pela flexibilidade em relacdo ao
cristianismo, ou seja, 0 Humanismo em terras lusitanas n&o se desvinculou
totalmente do carater catélico. Nesse sentido, no que diz respeito ao contetdo
escolar, a opcdo recairia, necessariamente, por aquilo que ja estava

consolidado, ou seja, pelo contetdo da Escolastica.

A divisdo do curriculo se dava entre Humanidades e Artes. As Humanidades
antecediam as Artes e, por isso talvez, incidiriam a uma atualiza¢do do Trivio e
do Quadrivio, porque elas seriam complementadas, posteriormente, pelo curso
de Filosofia propriamente dito, que estava assegurado na parte das Artes, e era

preparatério para 0os cursos da universidade.

Na divisdo em dois grandes moédulos, Humanidades e Artes, do curriculo do
Colégio, Dias (1969) observa que no primeiro bloco, o intuito era tornar o aluno
fluente nas linguas classicas, especialmente o latim, tornando viavel a
obtencdo de novos conhecimentos, em destaque a filosofia. Além disso,
pretendia educar o espirito dos alunos sob as formas de expressao tal como
ocorria na Antiguidade. A parte que cabia as Artes era basicamente entender e
fundamentar a logica de Aristoteles, o objetivo seria o aluno tornar-se capaz de
realizar uma analise dialética e procedimentos abstratos do pensamento, ou

seja, era a formacéao filosofica propedéutica para 0s cursos universitarios.

Ora principios humanistas, ora principios Escolasticos® permitem verificar um
ensino que se misturava, por vezes, nao de forma intencional. Conforme Dias
(1969), no momento em que é possivel verificar a intencdo de modernizacao do

ensino por parte de D. Jodo lll, para os parisienses, a Escolastica estava

? Verificado no estudo da l6gica aristotélica.
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enfraquecida, mas no reino lusitano ainda estava em voga. Tempos depois, ja
com as duas tendéncias distintas instaladas no Colégio das Artes € que as
oposicdes tornaram-se preocupacao para 0s portugueses, acarretando consigo
problemas referentes a manutencao da proépria instituicao.

Desprezando os manuais introduzidos nas Faculdades de
Artes durante o século XV e contrapondo ao método de
exposicdo polémica, por questbes e disputas, o método
simplesmente explanativo [...] 0s humanistas viram-se na
estrita necessidade de fornecer esquemas aos discipulos, para
nao os deixarem sem meios de trabalho. [...] Pretendendo
concordar o humanismo com a escolastica, tiveram de por ao
alcance dos pupilos compéndios que o0s ajudassem nao sé a
apoderarem-se da mente aristotélica, mas a confrontarem-se
intelectualmente com os problemas que os comentadores da
época escolastica tinham levantado e que tanto eles como os
anti-escolasticos da Renascenca procuravam resolver de
maneiras muitas vezes contraditorias (DIAS, 1969, pp.660-
661).

De qualquer forma, o avanco do ensino no Colégio ainda € destaque em
detrimento da estagnacao. Por mais que a duracdo de ambos modulos seja a
mesma, de quatro anos, o curso de Humanidades € realcado com maior
reconhecimento e investimento em relacdo ao de Artes. Embora a equidade
entre 0os humanisticos e artisticos, os cuidados direcionados aos primeiros €

um indicativo do carater moderno que o colégio assume.

O colégio das Artes nao fugiu a regra geral, e nele se cuidou
mais de fazer brilhar as Boas letras que as argucias da
Filosofia. [...] a organizac¢édo do curso das Artes nas suas linhas
gerais manteve-se a mesma ja observada anteriormente, ao
passo que o0s estudos de Latinidade sofriam profunda
reformacéo. [...] Mesmo anteriormente a fundacdo da Escola
real ja os professores destas disciplinas [Latim e Humanidades]
parecem ter gozado de maior favor que os de Filosofia.
(BRANDAO, 1924, p.277).

De acordo com tal reconhecimento das Humanidades, Dias (1969) acrescenta

que

a pretensdo de cumprir todo o filosofado em trés anos de
estudo, contra os quatro da humanidades, revela uma
prevaléncia das formas literarias sobre as formas dialécticas na
doutrina gouveiana. Conquanto 0s elementos documentais
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nossos conhecidos nada digam sobre o programa filoséfico da
escola régia, considerando que [...] tivesse sacrificado
drasticamente a fisica em prol da ética e da metafisica, sendo
até da astronomia e da biologia. Era a sequéncia geral do
humanismo (DIAS, 1969, pp.554-555).

Na necessidade de formar um novo tipo de homem, vislumbravam um ideal
pedagdgico constituido por um corpo docente habilitado e um Colégio
preocupado na formac&o integral. E na valorizacdo das humanidades que esse
objetivo poderia ser alcancado. As inovacdes se davam também na arquitetura
dos prédios do periodo, e claro, do Colégio das Artes.

N&o girava a discrepancia entre o modo de ver do principal
coimbrdo e o dos arquitectos lisboetas em torno de pormenores
de construcdo. Eram critérios funcionais que os separavam. E
isso permite-nos compreender melhor quer o entusiasmo dos
encarregados de educacdo, quer as reservas dos politicos
conservadores em face das estruturas pedagdgicas e das
tendéncias ideologicas [...] o pomo de discérdia entre o
principal e os arquitectos lisboetas [...] consiste exactamente
nisso - em que uns concebem o colégio, fundamentalmente,
como um servico de ensino, e o outro ndo o sabe ver sendo
como um servico misto de ensino e educacdo (DIAS, 1969,
p.540 e p.543).

Dias (1969) faz a distingdo entre “ensino” e “educacgao”, referindo-se a
modernidade do Humanismo. Isso se explica no pensamento de que uma
instrucdo adequada pode transformar o homem em seus sentidos e vida moral,
que essas mudancas ocorreriam no momento em que esses valores
estivessem embutidos no ensino, caracteristicas trazidas do Humanismo.
Esses alicerces contidos no Renascimento tem o mesmo objetivo que € o de

fazer o homem um ser social, dizendo como deveria comportar-se.

Dias (1969, p.558) verifica, nesse comportamento, o maior destaque do

s

Colégio das Artes. O que ele chama de “Cristdo Letrado” é o modelo de
homem pensado por Erasmo no qual o cristdo seria capaz de interferir na vida

civil sem precisar estar ligado ao monacato.

As actividades académicas ndo se pautavam ali pelo ideal
mondastico de uma existéncia na contemplag¢éo e no retiro, mas
pelo ideal laico de uma existéncia na sociedade civil. Ndo eram
frades, mas homens do mundo, que os mestres e educadores
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se propunham formar. E por isso a disciplina e o viver interno
de seus pupilos regiam-se por um sistema completamente
diferente [...] Ele era, por definicdo o Colégio Real, ou seja, um
instituto que se contrapunha aos colégios de eclesiasticos,
como os das Ordens Religiosas e os de S. Pedro e de S. Paulo
(DIAS, 1969, pp.560-561).

Tratando da funcionalidade do Colégio das Artes, este local além da pretensao
de um ensino de qualidade, era também um ensino publico’®, mas que
diferentemente do que se pode pensar, era composto por alunos da nobreza

lusitana, como se vera adiante.
2.3. Composic¢ao do corpo discente

O ideal pedagogico que regia o Colégio das Artes, seguido de seus objetivos,
contribui para outro aspecto relevante: o publico que frequentava esse
ambiente, bem como o regime de convivéncia que esse publico estaria a

servigo.

E valido ressaltar que o Colégio das Artes

[...] s6 muito secundariamente tivesse sido uma escola de
estudantes pobres e bolseiros: a grande massa da sua
populacdo era constituida por fidalgos e burgueses. Nao nos
aparece, por conseguinte, como um instrumento de
recuperacao social, mas como um factor de promocdo, em
humanidade e cultura das classes dominantes do laicado
(DIAS, 1969 p.561).

Nesse sentido, aquela instituicdo visava modelar, pelas técnicas e conteudos
do Humanismo associado ao cristianismo, novos sujeitos sociais, extinguindo
da realidade lusitana “fidalgos sem letras, o clérigo quase analfabeto, o
magistrado ignorante de cem anos atras [...] como agentes ou dirigentes da
Igreja e do Estado.” (DIAS, 1969, p.561), propondo, assim, uma sociedade
firmada na evolucéo portuguesa, caracterizada por uma cultura intelectual de
base, educando homens aptos a cargos de direcdo no campo da politica e

administracao publica.

19 0 ensino publico a que se refere neste periodo n&o esta vinculado ao ensino gratuito, como
comumente relaciona-se nos dias atuais.
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O Estado tinha, finalmente, a escola padrdo por que havia
cerca de vinte anos porfiava. Depois das Ultimas reformas do
ensino preparatorio [...] chegava-se ao apuro de um modelo
para a rede de escolas menores que era preciso criar ou
desenvolver no pais. [...] subordinaram-se-lhe, indirectamente,
as outras escolas nacionais, forcando-as a pautarem por ele 0s
seus esquemas e processos (DIAS, 1969, pp.562-563).

Na convivéncia no interior do Colégio, os discentes se dividiam entre
porcionistas, camaristas e familiares, sendo estes os alunos internos e outro
grupo, dos externos. Os porcionistas eram aqueles que pagavam anualmente e
se alimentavam no préprio Colégio. Os camaristas eram aqueles que
mandavam comprar seu proprio alimento e depois era preparado no Colégio,
também por pagamento anual. Os familiares eram os alunos de familias que
nao tinham como financiar e, por isso, trabalhavam ou faziam outros servicos

em troca.

Nao era, portanto, o Colégio das Artes um recolhimento de
estudantes pobres [...] nem uma simples casa de ensino [...] e
nao era mesmo um estabelecimento do tipo [...] mistos de
educacdo e de ensino, onde os estudantes pobres viviam
subalternizados aos porcionistas, e onde 0s camaristas se
encontravam a parte dos restantes colegiais e acompanhados
de servidores particulares. [...] Todos se alojavam na mesma
camara, sujeitos a mesma disciplina e ao mesmo preceptor,
sem privilégio de tratamento ou de vida, segundo o ideal
pedagogico da Renascenca. Apenas se distinguiam em matéria
alimentar e na forma de pagamento das despesas do internato
(DIAS, 1969, pp.544-545).

Nos documentos de D. Jodo lll, verificamos uma carta de 06 de abril de 1548,
determinando que nenhum estudante frequentasse a universidade sem a
certiddo do Principal do Colégio das Artes, especificando como nele estudara.
Essa era uma tentativa clara de manter a qualidade do ensino e de garantir que
0S que ingressassem na universidade haviam passado pelo ensino preparatério

gue o Colégio se propunha a fazer e que julgava essencial.

Eu elRey faco Sabr a vos Reitor [...] da vnjuersydade de
Coimbra que eu ey por bé & me praz que pessoa algua nao
seJa da quj e diamte Regebida a ouuir leix ou canones sem
certiddo do primgipal do collegio das artes de como nelle
ouujrad hu and de logica. & asy nad seraa nhu Recebido a
ouuir theologia ou medicina se mostrar certidad do dito
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primgipal de como no dito collegio ouuio o curso [...] das artes
[...] (In: BRANDAO, 1939, p.144).

Uma caracteristica marcante deste Colégio era a sua independéncia frente as
outras instituicdes. Isso é perceptivel no instante em que se prestavam contas
diretamente e unicamente ao rei, e ndo a universidade ou a qualquer outra
instituicdo. Branddo (1924, p.204) aponta essa instituicdo como “livre e
distinta”, regra basica constituinte dos colégios franceses, que norteavam tal
instituicdo. Com isso, gradativamente, as instancias de poder foram passando

para a Coroa.

A partir dessa independéncia principiada pelo Colégio das Artes, fica a cargo
da Coroa a selecao de professores para que tivessem maior controle sobre o
ensino, estabelecendo um padrdo que julgavam pertinente as suas

necessidades burocraticas.

Fazendo parte de tal tomada de decisGes, com o tempo, foi ficando explicita a
iniciativa de retirar a autonomia dos professores quanto a julgar os alunos que
acreditavam ser mais promissores, ficando essa tarefa a cargo do Principal do
Colégio que, sem duvida, mantinha relacdes estreitas com a Coroa. Com isso,
percebemos uma resisténcia da universidade por sentir que esta perdendo
espaco no ensino e, também, o quanto os conteludos escolasticos da légica

ainda estavam primarios e defasados no reino lusitano.

Até 1547 o ingresso a universidade exigia uma verificacdo prévia de algumas
habilitacbes por parte de um juri. A funcdo dessa banca examinadora,
desempenhada desde 1539, foi significativa para a mudanca do ensino que o

Colégio desempenhou na vida universitaria, no tempo de D. Jodao lll.

Com a fundacgdo do Colégio das Artes o regime modificou-se.
Desapareceu entdo o cargo de examinador dos aspirantes a
matricula nas Leis e nos Canones, e até o proprio exame de
aptiddo na Universidade foi suprimido. A inscricAo passou a
fazer-se mediante simples atestado do director daquele
estabelecimento de ensino. Da certiddo havia de constar o
aproveitamento das humanidades e a frequéncia de um ano
em logica. A exigéncia da légica é uma inovacgdo [...] os
escolares seriam examinados pelo principal depois do ano de
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frequéncia, devendo esta ser prorrogada até seus meses
quando nao fossem considerados aptos (DIAS, 1969, pp.624-
625).

Ha que salientar que os colégios franceses eram propriedades particulares e a
concorréncia estabeleceu-se como a mola propulsora que instigou novos
métodos. Diferentemente, em Portugal, o Colégio contou com o impulso do rei,
pois esse era a principal fonte de estimulo e, consequentemente, responsavel
pela inovacdo das humanidades, acarretando, pelas particularidades, um
modelo de instituigéo que foi desenvolvido no estrangeiro (ZANIBONI, 2011).

Com isso, pode-se afirmar que o Colégio das Artes foi mais que uma instituicao
de ensino, foi responsavel pela mudanca no que tange a educacéo lusitana.
Como um estabelecimento constituido de pessoas, falhas ocorreram, como,
por exemplo, a dicotomia dos docentes, entre Escolasticos e Humanistas,
potencializando o poder desagregador. Isso ocorreu n&o apenas pelo
desconhecimento de D. Jodo lll, que acabava distanciando as duas doutrinas,
mas pela dupla necessidade que Portugal se encontrava. A primeira delas € a
demanda por uma concepc¢do teologica consistente advinda das ameacas
reformistas e outra se deve a insuficiéncia de pessoas para integrar o

panorama de burocratizacdo que se tornava evidente.

2.4. Direcdo do Colégio: primeiros entraves

Em 09 de junho de 1548, no mesmo ano em que, de fato, o Colégio comeca a
funcionar, o diretor André de Gouveia falece repentinamente, causando
grandes prejuizos a politica da Coroa. Isso porque ele era peca chave na
articulacéo entre o Colégio e o os designios do rei. Com a morte daquele que
era um fortalecedor das ideias de D. Joado Ill, aqueles que estavam
descontentes com a realidade que o colégio trazia viram uma oportunidade de
realizar manifestacbes. No que diz respeito aos professores,
descontentamentos ficaram latentes. Branddo (1924) mostra que além de
motivos de ordem pessoal, o discurso teoldgico legitimado era algo que muito

incomodava o corpo docente.
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Apéds a morte de André de Gouveia, quatro substituicdes de diretores foram

feitas, a independéncia do Colégio frente a universidade foi perdida, e trés

professores bordaleses (de Bordéus, Franca) foram alvo da Inquisi¢éo lusitana.

Quanto aos diretores substituidos, foram nomeados: Diogo de Gouveia, 0
Novo, Joao da Costa, Paio Rodrigues de Vilarinho e Diogo de Teive. Verifica-se
a nomeacao régia de Diogo de Gouveia no lugar de Jodo da Costa, que seria 0
sucessor natural da direcdo do Colégio das Artes. Considerando esses quatro
diretores, 0 juizo que guiava essas nomeacfes era 0 equilibrio entre os
preceitos da Escolastica e do Humanismo — mesmo sendo um equilibrio

instavel, o que D. Joao Il sempre almejou.

Dias (1969) esclarece que a nomeacdo de Diogo de Gouveia ndo estava
relacionada apenas a seguranca ideologica, pois isso ja havia sido verificado
na época dos entraves da nomeacdo de André de Gouveia. No entanto, a
nomeacao se prende a esperanca de acalmar as tensdes que circundavam o
Colégio, evidentemente buscando agradar os parisienses, abrandando suas
resisténcias com os bordaleses. Essa € uma clara tentativa por parte do rei de

resolver qualquer entrave que estivesse ligado a instituicao.

A disputa entre mestres vindos de Bordéus e mestres parisienses era
declarada. No entendimento de Lobo (1999), o fator determinante para esse
clima hostil ocorria por questdes ideologicas. Os primeiros defendiam uma
escola cuja matriz seria laica e cristd, advinda dos pensamentos de Erasmo; ja
0s parisienses preconizavam um ensino ortodoxo da fase inicial do Concilio de

Trento.

Os bordaleses constituiam um grupo, um bloco, um partido que
vinha de fora dar suas ordens e impor sua orientacdo. A eles
seriam destinadas as cadeiras escolares de mais prestigio,
onde exemplificariam a sua didactica, livre de toda a
fiscalizagdo académica, pois 0 rei tornara-os independentes
das autoridades universitarias. [...] se encontraram 0s mestres
do Colégio divididos em dois grupos: os bordaleses, que
tinham vindo de fora, e os parisienses, como entdo se chamou
aos gue jA ca estavam e tinham sido convidados para
completar o corpo docente das Artes. A estes bem cabia
aquela designacdo por terem sido estudantes de Paris, no
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Colégio de Santa Barbara. [...] André de Gouveia abandonara
este Colégio para dirigir o de Bordéus, provocando uma ciséo
que veio a ter graves consequéncias. Bordaleses e parisienses,
gue ja eram velhos inimigos ideoldgicos, defrontavam-se agora
em Coimbra numa situacdo dominada pelos de Bordéus
(CARVALHO, 2001, pp.256-257).
Autores como Almeida e Brandédo (1937), Ramos (1997) e Hirsch (2002)
concordam quando alegam que havia diversas divergéncias tedéricas entre o
grupo de professores estrangeiros, conhecidos como bordaleses, recrutados
por André de Gouveia, e adeptos do pensamento de Erasmo de Roterda, e os
lentes portugueses, denominados parisianos, cuja formacéo estava vinculada a

Universidade de Paris, considerados humanistas conservadores.

[...] A rivalidade entre os professores tornou-se cada vez mais
violenta. Os antagonismos pessoais, que surgiram até mesmo
dentro do mesmo campo, também interferiram com o bom
funcionamento do Colégio, [...] além de complicarem,
intensificaram as quizilas intelectuais existentes (HIRSCH,
2002, p.202).

Com a morte de Diogo de Gouveia, a disputa pelo comando do Colégio toma
forca. E com tais mudancas na direcéo e com novos interesses latentes, que se
destaca o alvara de 08 de novembro de 1549. Esse documento prevé medidas
de diversas areas administrativas. Uma dessas medidas menciona que o
Principal e o Colégio como um todo se sujeitariam a visitas semestrais de
inspecdo do reitor da universidade. Em consequéncia, alguns itens foram
promulgados, dentre eles: a possibilidade de professores que foram demitidos
pelo Principal pudesse recorrer junto a universidade, e a autonomia que a
universidade passaria a ter para aprovar projetos e proferir mudancas no
regulamento (BRANDAO, 1924).

Essas mudancas significaram, por um lado, a solugdo no que diz respeito as
lutas entre parisienses e bordaleses. Mas, em longo prazo, essa medida

significou uma perda de poder da monarquia frente a universidade.

E possivel prever que essa medida, ndo agradando o rei, também no ficaria
em vigor integralmente, ndo pelo menos até ser julgada de risco para a Coroa.

D. Joao Ill constituiu a retirada da obrigatoriedade das visitas semestrais,
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deixando apenas em vigor as visitas quando fossem preciso — julgadas por ele
— e, da mesma forma, retirou a possibilidade de professores recorrerem a
decisdes do Principal (BRANDAO, 1924).

No entanto, para Brandao (1924), por mais que o rei modificasse o alvara de
1549, descaracterizando-o0, na contestacdo com a universidade, suas vontades

nao prevaleciam.

Quando Paio Rodrigues de Vilarinho passa a diretor do Colégio, seu
pertencimento no passado a universidade passa a ser mais gritante do que seu
posicionamento ideolégico, ja que seu mandato significou uma vitéria da
universidade frente as vontades do monarca em dominar o acesso aos estudos

superiores.

O julgamento de trés professores do Colégio das Artes pelo Tribunal do Santo
Oficio (Inquisicéo) esta, de certa forma, relacionado as dificuldades de efetivar
a articulacao pensada pelo rei entre a Escolastica e 0 Humanismo no ensino de
elite, no ensino doutrinal do cristianismo com os jesuitas e no Santo Oficio, na

expropriacao dos Cristdos Novos.

Por parte de D. Jodo Ill ndo havia desconfianca em relacdo a heterodoxia dos
professores, iSsSo seria incoerente, tendo em vista que ele mesmo os contratou.
O episddio da inquisicao relativo aos professores surgiu da denuncia feita pelo
antigo diretor, Diogo de Gouveia, ao cardeal D. Henrique, que era irmao de D.

Jodo Il e Inquisidor-mor de Portugal.

Contudo, ha de se verificar que o Colégio das Artes sofria muitos entraves,
impedido de prosperar por motivos advindos de muitos setores e, além disso,
por resisténcia de seus préprios conselheiros. No periodo de governo de D.
Jodo lll, a atuacao foi norteada pela luta de preservacéo e conservacao dessas

tendéncias e de quem os representava.

Em 1555, anos depois do seu surgimento, a administracdo do Colégio das

Artes é passada para as maos dos padres da Companhia de Jesus. Esse é o



36

tema que norteia as préximas discussfes, ou seja, a tentativa de compreender
as motivacdes ou percalcos que levaram a Coroa a mudar a direcao que o

Colégio caminhava.

Esta secdo pretendeu abordar, inicialmente, o Colégio das Artes, que é o
objeto de estudo deste trabalho, entendendo suas caracteristicas primeiras e
guestdes referentes ao seu surgimento. O objetivo perpassa as intencées de D.
Jodo Il em fundar uma instituicdo de ensino preparatéria para o0 ingresso na
universidade, capacitando os homens em um nivel avancado para ocuparem
cargos mais altos na sociedade portuguesa. Com base em autores como
Sebastido da Silva Dias, Mario Branddo, Romulo de Carvalho e Amandio
Coxito, buscou-se entender as intenc¢des iniciais de D. Joao Il com a fundacao
do Colégio das Artes em Coimbra.

Entendendo que o Colégio das Artes foi fundado por &nimo do monarca
lusitano, pretende-se, a seguir, entender as questdes culturais da sociedade
lusitana como um todo, para esclarecer alguns pontos relevantes dos entraves

e percal¢os que aquela instituicdo percorreu.



3. SOCIEDADE E CULTURA EM PORTUGAL NO SECULO XVI

O entendimento da atuacdo da Coroa portuguesa no século XVI requer a
analise de alguns pontos fundamentais, como o Renascimento e o0 Humanismo.
N&o é foco deste trabalho o aprofundamento dessas questdes, e nem se trata,
evidentemente, de reduzir a complexidade de determinadas conjunturas a
termos explicativos, mas de tentar compreender aspectos importantes do
contexto, sem correr o0 risco de esquecer acontecimentos relevantes

relacionados ao estudo proposto.

O objetivo desta secdo é entender algumas questdes que regiam a sociedade
lusitana na época da criacdo e reforma do Colégio das Artes de Coimbra e
compreender, também, as pretensdes e intengcdes do monarca lusitano a
época, ja que aquela instituicdo foi pensada e fundada por D. Joao Ill, em
1548, na intencdo de obter em seu reino um Colégio que formasse homens
com nivel necessario para ingressar na universidade. Até entdo, essa formacao

ocorria em colégios estrangeiros, como o de Santa Barbara, em Paris.

3.1. O Humanismo e o Humanismo catélico em Portugal no século XVI

A instrucdo pretendida pelo rei no Colégio das Artes deveria se embasar nos
preceitos da ciéncia humanista, ou seja, almejava-se um ensino desvinculado
daquele predominantemente cristdo. Para que atingir os objetivos deste
trabalho, é necessario realizar uma breve explanacéo a respeito dos preceitos

humanistas que floresciam e ganhavam forca em Portugal, naquela época.

Ao se tratar desse periodo da histéria, deve-se ter claro, primeiramente, que
Renascenca ndo € um periodo histérico, mas um movimento, definindo-se pela
exalacdo do elemento pessoal e secular na vida e na cultura. Para Dias (1969),
tal movimento ndo nega o cristianismo ou Socrates, mas quer um homem com
pensamentos e atitudes desvinculadas dos moldes eclesiasticos e teoldgicos
caracteristicos da Idade Média; trata-se da tentativa de separar o homem do

catolicismo quando o assunto for o ensino das Ciéncias. Com isso, 0s estudos
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e as explicacdes cientificas ndo estariam relacionados somente as logicas

explicadas pelo divino.

No que tange aos aspectos culturais, ndo houve uma descoberta dos classicos
nos séculos XIV e XV, mas uma mudanca de valor do que se entendia por
classico. Houve um novo olhar para a natureza e o homem e, com base nisso,
0os primeiros sinais do Humanismo na Europa podem ser verificados, por
exemplo, no reconhecimento que agora se tinha do valor social e moral do

trabalho e na atividade humana em harmonia com o campo econdémico.

Para Van Acker (1992), o periodo que perpassa o século Xlll em diante foi
caracterizado por modificacdes técnicas nas artes, na politica e na visdo que o
homem europeu tinha do mundo. Foi um periodo marcado pelo fortalecimento
econdmico da burguesia, que passou a emprestar dinheiro para os reis e a

atuar na administracao dos Estados.

As disputas politicas que tomavam forca nesse momento advinham de
transformacbes de um modo de vida caracteristico da Idade Média, no qual
predominava 0 ndo questionamento de uma ordem social e politica, mantida
pela supremacia da Igreja Catdlica e da burguesia, que deveria ser modificada,
passando a ser alterada por essa nova burguesia que se formava, na qual os
estados e os homens defendiam sua liberdade almejando um novo modo de

convivéncia e de sociedade.

As ciéncias do homem  pretendem  estruturar-se
autonomamente, como ciéncias maiores e sem dependéncia
hierarquica do saber teoldgico. O seu método, de momento, € o
método histérico, retdrico, filosdéfico, isto €, um método positivo
e critico nos seus processos, e voltado para o real e o concreto
das ideias e das coisas nos seus interesses (DIAS, 1969, p.12).

Com tal entendimento, o homem passa a ser o centro das questdes,
juntamente com 0s seus interesses e problemas. As primeiras manifestacfes
de carater humanista foram os tratados de assuntos pedagdgicos, tema
essencial para reflexdo do homem das Letras. As questfes de decoro humano

passaram dos teélogos para 0os humanistas.
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7

O homem, desde entdo, € analisado como fautor do seu
proprio destino e fonte do sentido e do valor do mundo e da
natureza. E mais do que isso, contrapondo-se as concepgdes
antigas e medievais do espirito como realidade participada,
veem-no na sua condicdo de realidade imanente, como algo
gue nasce connosco e connosco se faz (DIAS, 1969, p.15).

Tal movimento, conhecido como Humanismo, faz parte do Renascimento e tem
como base o florescimento das praticas comerciais e o reflorescimento da vida
urbana, provocando a valorizagdo de atributos como razdo e sentimento
religioso. Na visdo de Van Acker (1992), trata-se de uma relagcdo do homem
com o mundo que floresce, no século XVI, em torno de artistas, filésofos e
cientistas, que exprime a busca do dominio da natureza diante as

transformacgdes ocorridas na Europa desse periodo.

Além de almejar um conhecimento de mundo que até entdo era pouco
explorado, 0 homem nesse contexto renascentista buscava as potencialidades
humanas, contar com as proprias experiéncias e relacionar os autores antigos
com inovacdes técnicas, permitindo considerar que a experiéncia era

aprimorada como apéndice da razao.

O Humanismo iniciou como realidade cultural na Italia, todavia muito se
modificou quando se estendeu para as demais regides da Europa. Houve a
necessidade de se revestir com algumas discussoées religiosas e problematicas
teologicas. No inicio, houve muita resisténcia entre o Humanismo e o
consentimento como algo paralelo a teologia, mas essa atitude nao teve forcas
e 0 movimento cristdo passa a ser a “estrela de alva” do pensamento europeu,
dirigindo-lhe os passos, como, por exemplo, dos colégios, durante algumas
décadas (DIAS, 1969, p.17).

De forma geral, o Humanismo nascido na Italia, conforme Dias (1969), € aquele
gue se refere ao estudo dos textos antigos, assim como a analise de diversas
linguas antigas que contribuissem no estudo desses textos. JA o Humanismo

cristdo, que advém do italiano, mas sofre modificacbes, esta conexo aos
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conhecimentos cristdos, sobretudo, na investigacdo dos textos biblicos e na

critica a Escolastica.

Vale ressaltar que o Humanismo italiano muito se difere do Humanismo que vai
se espalhar para os demais paises europeus. Na Italia, ele ndo apresenta as
mesmas propor¢cdes e exatamente as mesmas pretensées que o Humanismo

em Portugal. O humanismo,

[...] ao transpor os Alpes, transformou-se porém. Teve que se
compor com o habito das discussdes religiosas, com a
problematica teoldgica-conatural, havia muitos séculos e nesse
tempo ainda, a cultura dos povos cisalpinos, e com as forcas
de pressao derivadas do movimento da Restauracdo Catolica e
das tendéncias heréticas, relativamente aguadas, em accao
nesta parte do Continente. No século XV, o0s espiritos
hesitaram entre a exploracdo instrumental do humanismo e sua
aceitacdo como cultura paralela da cultura teoldégica. Mas
depois a atitude modificou-se radicalmente. O humanismo
cristdo tornou-se a estrela alva do pensamento europeu,
conduzindo-lhes os passos durante algumas décadas (DIAS,
1969, p.17).

Dias (1969) nao atribui fatos ocorridos no reino por questdes pessoais do
monarca, ou seja, ndo considera que o campo cultural desse periodo tenha
sido marcado por interferéncias de cunho particular do rei ou de seus
conselheiros. Para este autor, a singularidade que constitui 0 reino portugués
esta baseada tdo somente no que se processava tanto no exterior como no

préprio reino construido ao longo desse periodo.

Carvalho (2001), no entanto, acredita que as questdes pessoais do rei
interferiram nas questdes mais amplas do reino. Para ele, as intencées da
Coroa levavam em conta os interesses do monarca e de seus conselheiros de
acordo com os as necessidades do reino, por isso as medidas normalmente
nao ocorriam ao acaso e as intencdes transcorriam na medida em que eram

tomadas.

A analise de Carvalho (2001) se mostra pertinente, na medida em que leva em
conta a personalidade do monarca. Logico que o contexto é determinante, mas

conforme o foco deste trabalho, no que diz respeito a transferéncia do Colégio
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das Artes para os jesuitas, a hipotese mais viavel se refere a influéncia dos
conselheiros de D. Jodo lll, mais precisamente da Familia Real, nas suas

decisdes, 0 que permite sustentar este posicionamento.

Marques (1974), por sua vez, argumenta que o Humanismo chegou a Portugal
por meio de contatos econdmicos entre o0 reino e as cidades estados italianas,
beneficiado pela residéncia de comerciantes genoveses e florentinos na cidade
de Lisboa e pela morada de diversos emissarios portugueses em algumas
regides da ltalia, que estabeleciam relagcbes comerciais com funcionarios e

banqueiros locais.

E possivel visualizar o Humanismo portugués como detentor de especificidades
proprias relacionadas ao contexto historico cultural do reino lusitano, a partir do
ser religioso cristdo desse momento historico. Nesse sentido, Maltez (1998)
aborda as diferencas entre o Renascimento ibérico e o italiano, no século XVI,

em Portugal.

E que, em Portugal, tal como na Espanha, o Renascimento n&o
produziu uma ruptura. Levou a unido das novas correntes com
a tradicdo, a uma sintese superior, mais rica e complexa. Que
passou pela nova valoragdo do mundo e do homem, sem
impedir a persisténcia do tradicional espirito religioso; pela
coexisténcia do popular e do local com o universal e 0 europeu
culto. Ao contrario de um Renascimento estético, como o
italiano, o portugués foi sobretudo ético, aparecendo a arte
como subordinada a vida e ndo o inverso (MALTEZ, 1998,
p.359).

O espaco de abrangéncia se alargava, colocando-se a servico também dos

objetos religiosos.

O humanismo, ao consumar-se na Europa como facto cultural
generalizado, ndo se esgotou has formas e interesses eruditos.
O que em si havia, na primeira hora, de atitude literaria e
método cientifico voltados contra as tradicbes medievais,
tendeu a trasvasar do campo da cultura para o da religido e do
plano desencarnado do espirito para o do pensamento
comprometido com a vida do tempo (DIAS, 1969, p.18).
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Nos fins do século XV e inicio do XVI, se estabelecia algumas caracteristicas
préprias do chamado Humanismo literario. Em 1520, o movimento humanista,
em suas diversas formas, foi 0 que mais caracterizou a realidade cultural no
mundo castelhano. Os humanistas espanhdis tendiam a mesclar a cultura
literaria e a cultura teoldgica, com simples preparac¢do de humanistas. Alguns
desses tiveram problemas com a Inquisicdo pela forma de expressar seus
pensamentos em textos sagrados, pelo modo metodolégico-filologico de
interpretacéo de textos profanos, por exemplo.

Em Paris, por volta de 1530, os humanistas ja ocupavam praticamente todas as
catedras da Faculdade de Artes. Trata-se de outra dimensdo, muito maior,
conforme o que nos relata Dias (1969 pp.43-44).

[...] 0 humanismo ndo é mais em Franga uma disciplina do
espirito a parte da religido cristd — e ndo é, muito menos, uma
formacdo meramente filoséfica e literaria, apta a todos os
conteldos culturais. Os intelectuais de obediéncia humanistica
deixam, dia a dia, de limitar as suas cogitac6es a cultura
profana e lancam-se resolutamente a exploracéo da teologia e
da pastoral, multiplicando as edic@es, traducdes, parafrases ou
comentarios dos livros santos, e ndo hesitando em se
entregarem ao estudo da pratica religiosa e dos costumes
eclesiasticos, cujos desvios censuram com insisténcia e sem
rodeios.

Pelo fato de o Humanismo se destacar primeiramente em outros paises
europeus que ndo Portugal, é possivel verificar que o fato de o monarca
financiar estudantes para o estrangeiro, principalmente para a Franca, facilitou
e determinou a entrada do Humanismo em terras lusitanas. Como evidencia
Dias (1969), foi na primeira metade do século XVI que ha a presenca mais
marcante do Humanismo em Portugal, por meio da presenca de estudantes
portugueses “nas universidades de além Pireneus, os interesses classicistas
tornaram-se mais correntes na pratica lusitana, e abriram-se pouco a pouco, ao

sol intelectual da Renascenga” (DIAS, 1969, p.1).

Salienta-se a passagem do humanista e pedagogo portugués André de
Gouveia pela universidade parisiense. No entendimento de Dias (1969), ao

inserir o grego e o hebraico nas disciplinas, os alunos eram capazes de julgar
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por si mesmos e ndo apenas pela transmissdo dos professores escolasticos,

pois agora podiam entender a exegese cientifica da Biblia.

A forma como estava constituida a sociedade naquele contexto fornece
elementos para a compreensao dos desdobramentos que aproximam a religido
ao movimento descrito — o Humanismo. Fundamentalmente, trata-se de uma
sociedade regida pelo carater religioso, percepcao que constituia a visdo de

homem e de mundo.

Ao tratar da entrada do Humanismo em Portugal e ao levar em consideracéo a
sociedade predominantemente cristd, ndo se pode deixar de discutir a
aproximacdo do Humanismo com a religido. Para Paiva (2012), ao considerar
gue a visdo de um povo € constituida a partir de suas experiéncias de vida,
toda a forma de pensar € capaz de moldar as palavras de certa maneira que
caracterize os valores, os habitos e a organizagdo social, ou seja, “o
pensamento é que explica, em ultima instancia, os mais diversos aspectos do

viver social” (PAIVA, 2012, p.137).

N&o é escopo deste trabalho justificar os pensamentos humanistas trazidos por
Dias (1969) unicamente pelo viés cristdo, mas é fato que a forma de pensar no
século XVI ndo pode ser vista sem considerar o viés religioso, e se, segundo
Paiva (2012), o pensamento € que explica o homem, e se esse homem tem um
pensamento predominantemente cristdo, tal entendimento € necessario para

compreender a sua forma de ser e de agir.

Distinto do pensamento de Dias (1969), Paiva (2012) acredita que as
caracteristicas especificas que interigam as relacdes entre os homens é
determinante nas questfes que regem a sociedade, podendo ser explicadas a
partir delas. Esta-se propondo, portanto, pensar na prépria sociedade e, com

isso, em tudo o que se relaciona com o0 homem que nela se insere.

Para Paiva (2012), em alguns documentos do periodo, é possivel verificar a
crenca em um Deus do temor, do medo, que € aterrorizante e associado ao

castigo. O castigo, por sua vez, sO ocorre pelas atitudes do homem, por este
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nao assumir uma postura condizente com as disposi¢oes divinas, isso levaria 0
homem ao pecado, como um comportamento de afastamento consciente das
“diretrizes” que deveriam ser seguidas. O caminho que o homem deve seguir é
o da obediéncia e temor a Deus, prevalecendo a pratica cristd. Nessa ldgica, o
castigo € atribuido como “reparagdao da ordem”, além de uUnica forma de se
redimir e estar mais perto de Deus, por isso é um ato digno, pois proporciona

um meio de reconhecer os erros e pagar por eles (PAIVA, 2012, p.141).

O homem, sendo temente a Deus, produz em si o medo, e 0 medo o leva a
submissdo. Mas Deus também é entendido como misericordioso e com sua

bondade pode tudo perdoar.

O homem pecador pode ganhar suas boas gracas, pelo
cumprimento de suas ordens, pela emenda de seus pecados,
pela ajuda dos seus favoritos, pela pratica das devocgdes, pelo
uso das indulgéncias, pelas boas obras, pelas disposi¢cdes
testamentarias (PAIVA, 2012, p.143).

Dessa maneira, segundo Paiva (2012), quando Deus assume a postura de agir
negativamente sobre essas acdes contrarias, essa atitude ndo € tida como
mero capricho, mas como justica. A insisténcia no pecado acarreta a faria de
Deus e ele toma atitudes; pela logica, entéo, fazer justica acaba em castigar,

mais severamente, agueles que seguem no pecado.

Essa forma de pensar € tdo inata aos homens desse tempo que era aceita e

usada em diversos outros seguimentos da sociedade, e por isso justificavel.

A compreensao que a sociedade tem do Deus todo poderoso,
misericordioso e justo e, ao mesmo tempo, terrivel e
castigador, ela se estende a todo outro poder, mormente o do
rei, a quem cabe distribuir universalmente a justica, e dos
governantes, seculares ou eclesiasticos, na sequéncia
hierarquica. O poder ndo se discute: se acata e obedece.
Como Deus, também o rei € misericordioso. Mas também é
justo. Por isso, castiga, satisfazendo e refazendo a ordem. Os
suditos temem, se sujeitam, se submetem, convencidos pela
prépria visdo teoldgico-juridico-politica que assimilam desde a
primeira idade, reconhecendo a ordem e a subordinagdo. As
atitudes para com Deus se fazem atitudes para com o rei. Os
gestos sdo incorporados, fazendo-se habitos (PAIVA, 2012,
pp.144-145).
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Contando com o castigo como um artificio, o poder tinha um controle maior,
desde a criacdo primeira das criangas até as demais aprendizagens ao longo
da vida. Paiva (2012) considera o castigo como uma ferramenta capaz de
concretizar as pretensdes soberanas, revelando a inferioridade dos individuos,
de modo que, sentindo-se culpados e com medo, havia sua rendicdo e

limitacdo ao seu espaco, ao seu lugar inferior.

E relevante lembrar a visdo do Deus milagroso, o que também justifica a
inferioridade do homem. O fato é que ‘o homem religioso portugués
guinhentista aguarda sempre a possibilidade de um milagre, que ndo apenas
solucione o seu problema, mas ainda, o restitua a ordem e bem querer divinos”
(PAIVA, 2012, p.152).

Para se compreender o pensamento do homem do periodo descrito, vale
ressaltar a questdo comercial. As atividades comerciais influenciaram no
comportamento de toda aquela sociedade, isso porque tais atividades
suscitaram confrontos entre razdo e fé, embates referentes aos modos de
producédo, passando do feudo ao Estado, provocando demandas ao juridico,

propiciando o repensar da vida humana em varios aspectos.

Marques (1974, p.279) pontua que o salto no desenvolvimento cultural em
Portugal, na primeira metade do século XVI, estava profundamente relacionado
com a expansdo ultramarina, que permitiu a larga migracdo de estudantes
‘portugueses para 0s principais centros culturais da Europa, onde ouviram
professores afamados e se punham em contacto com formas diferentes e

superiores de vida e de pensamento [...]".

No que tange ao governo, a religiosidade € marcante até quanto ao
posicionamento do monarca, a medida que a religido, e nesse caso a lusitana,
“faz do rei, pelo lugar de representante de Deus, um ser quase transcendente e
poderoso, podendo sempre dizer a justica” (PAIVA, 2012, p.209). Essa
afirmacéo deriva do entendimento da religiosidade cristd como marca evidente

da cultura portuguesa.
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De acordo com estes moldes, a forma de governo deve ser compreendida de
tal modo que a sociedade ndo se vé desvinculada da oOtica e dos parametros
religiosos cristaos, e talvez por isso, ao se aproximar dos parametros cristaos,

se explica um humanismo adaptado e mais simpatico ao cristianismo.

A comunidade que o pratica, age espontaneamente, afirmando
suas convicgdes segundo a estrutura posta, ndo se digladiando
por entendimentos outros, possiveis. As mais das vezes, esses
gestos ndo deixam explicita a religiosidade conformadora, o
sentido devendo ser buscado na compreenséo geral. Assim, o
significante Gltimo estara agindo em todos os gestos, quaisquer
gue sejam, criando a comunidade (PAIVA, 2012, pp.210-211).

Paiva (2012) nos mostra que para os homens do século XVI, o governante é
responsavel por guiar caminhos rumo ao bem, este que é o objetivo da
comunidade, que almeja a perfeicdo. A essa figura incumbe garantir as
condicOes para se chegar a perfeicdo, ou seja, a ideia de governo intimamente
ligada ao divino, “O que Deus faz em termos da criagao, o rei o faz nos termos
de sua sociedade” (PAIVA, 2012, p.216). Da mesma forma que Deus garante e
atribui a vida, o rei também o faz: “o rei é a cabeca do corpo social, fazendo as
vezes de Deus, Criador e Providéncia” (PAIVA, 2012, p.217).

Entendido o rei como a representacdo da figura divina, sua vontade era a
vontade de Deus, o que lhe garantia o direito de estabelecer o molde de

comportamento que a comunidade deveria praticar.

A sociedade portuguesa, para se manter, tinha na pessoa do
governante a razdo de sua unidade. Governar, préprio do
governante, significa na pratica por leis, com que se dispbe
partes sociais na organizacdo do todo. Justica era a palavra
gue expressava a manutencdo segundo a disposicdo divina.
Nesse entendimento, o rei irradiava a unidade, posta e querida
por Deus (PAIVA, 2012, p.222).

Para atuar, Deus usa outras maneiras que ndo ele mesmo para aparecer,
sendo dessa forma também que se explicam as ac¢des do rei, agindo por meio
de seus ministros. Essas tarefas sao delegadas pelo rei de tal forma que seus
feitos atingem até os niveis mais inferiores, como se ele préprio estivesse

executando. Nas relacbes com seus emissarios, o entendimento religioso € o
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pressuposto da acdo: “Se Deus faz assim, maior razdo tém os homens para
fazé-lo” (PAIVA, 2012, p.233).

Pensando na instituicdo religiosa e ndo apenas em religiosidades, é inegavel a
influéncia da Igreja Catolica nas decisdes da Coroa. E possivel observar a

inser¢do do movimento humanista por meio dos

[...] lagos religiosos e, culturais que Portugal, como reino
catélico, mantinha com Roma, sede da Igreja. [...] o Papado
exigia constantemente contactos directos com clérigos e
burocratas de toda a Europa. Para mais vivia-se num século de
concilios ecuménicos em que nenhuma nacao catélica ousaria
estar ausente [...] (MARQUES,1974, p.270).

Roma ocupava posicéo de centro religioso e cultural, esse controle era obtido
também pelo fato de que diversos principes se encaminhavam para Roma no

intuito de buscarem conhecimento e cultura.

Para Dias (1969), na metade do século XVI, a Europa estava dividida entre os
conservadores e 0s humanistas cristdos. Os primeiros, nomeados de
integristas, viam na Escolastica e nas formas religiosas da Idade Média como
uma ultima palavra do catolicismo, sendo esses, em sua maioria, escritores e
tedlogos que se negavam ver adiante, mas que tinham um espirito nada
polémico. O segundo grupo, tratado por progressista, queria a todo custo
recriar o cristianismo como pensamento e acao, almejando uma reforma das

estruturas intelectuais e morais.

Com as raizes fincadas na religido, € possivel verificar a dificuldade do
movimento humanista renascentista em dissociar essa dureza na qual
constituia suas ideias, ja que ndo seria plausivel resistir em um humanismo
sem algum tipo de envolvimento com a religido, por uma incompatibilidade
entre o humanismo cristdo e o humanismo ortodoxo. Na tentativa de
aproximacdo, acabam-se aparando algumas arestas, a fim de se encaixar
melhor com o possivel de ser sustentado. Para sobreviver, teriam que aceitar
as limitacbes, a adaptacdo de ambos os lados teria de ocorrer, tanto o

Humanismo entender a importancia da religido, como o catolicismo
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compreender a chegada do Humanismo, caso contrario ndo se sustentariam

por muito tempo.

Dias (1969) afirma que o Humanismo mais ganhou do que perdeu nessa
“‘batalha”, considerando que foi uma cultura autbnoma e de qualificacao
suficiente para tratar da ciéncia. Muitos diziam que era uma atitude intencional
por parte dos padres relacionados com o Concilio de Trento, uma vez que eles
tinham a consciéncia de que ndo adiantaria simplesmente acabar com uma
dessas correntes contrarias a Igreja Catélica (como os protestantes), pois seria

um exterminio simultaneo.

Sobre o Concilio, algumas reflexdes se fazem necessarias. E o que se vera a

sequir.

3.2. Concilio de Trento: um impulso para a intersec¢éo entre Catequese e
Educacéo

Sobre o Concilio de Trento (1545-1563), vale destacar, de inicio, que Portugal
foi um dos primeiros paises a adotar seus decretos. O Concilio iniciou em 1545
e no dia 26 de janeiro de 1564 foi encerrado pelo papa Pio V, com a Bula
Benedictus Deus. A partir dai, as resolucdes conciliares foram adotadas em

todo o reino de Portugal.

Faz-se necessario discutir o concilio tridentino por conta do papel que
desempenhou, tendo influenciado no ensino e na educacdo do periodo
investigado, que passou a ser homogénea em conformidade com a restauracéo

catélica, ocasionando, assim, a interseccéo entre a catequese e escolarizacao.

Nesse contexto, algumas praticas pedagdgicas jesuiticas que tomavam forca a
partir do Concilio, tentavam também enfatizar o cristianismo em terras
lusitanas, em um periodo de agitacdes religiosas. Conforme Assuncao (2007),
por meio da acéo pedagogica dos padres jesuitas, os dogmas tridentinos foram
agregados ao povo de Portugal para que eles ndo abdicassem da fé catdlica,

diante de um momento em que a sociedade se encontrava em mudancga.
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Neves (2010) afirma que os dogmas tridentinos foram o molde formador da
educacédo e entendimento religioso da sociedade lusitana a partir da segunda
metade do século XVI, momento em que o clero catélico, as praticas
pedagogicas jesuiticas e 0s mestres universitarios tinham o objetivo de
defender a Igreja Catdlica das heresias. Os concilios que antecedem o
tridentino designavam-se a arguir qualquer sinal de heresia ou divergéncias
doutrinaria no interior da Igreja Catélica. No Concilio de Trento nao foi
diferente, mas além de proteger a Igreja, os padres deveriam manter os fiéis a

par de tudo que dizia respeito aos dogmas.

Martins (2011) considera que o Concilio realizado na cidade italiana de Trento
pode ser definido por uma mutagdo da teologia medieval escolastica em um
dogma para todos os fiéis, ndo tornando possivel qualquer tipo de acordo com
0 protestantismo, proporcionando uma elevacéo que possibilitou a inauguracao
de seminarios formando ministros. A versao Vulgata da Biblia é adotada como

oficial, culminando no triunfo do papa e da Curia Romana.

Assim, o Concilio de Trento foi pensado com um carater reformador para a
Igreja Catdlica em um momento que a instituicio enfrentava problemas
internos, que sO cresciam a medida que as igrejas protestantes tornavam-se
visiveis, por isso, a necessidade da Igreja Romana se reafirmar, com o poder
nas maos do papa, definindo o comando de sua teologia. Conforme as
medidas reformadoras foram se delineando, ficou firmado que os padres, na
tentativa de revigorar o poder, deveriam estar mais bem preparados no que
tange as instrucdes e o0 magistério catolico, a fim de reconquistar aqueles que

se rebelaram.

A acdo dos padres jesuitas também pode ser entendida a partir das
caracteristicas tridentinas presentes em suas acoes. As definicbes do Concilio
de Trento ndo podem se desvencilhar, no entanto, da acdo da Coroa, e nem se
pode afirmar que néo influenciaram as acdes de D. Jodo lll em relacdo a

Companhia de Jesus em terras lusitanas.



50

Ainda que brevemente apresentado o Concilio e sua influéncia educacional,
passa-se a apresentar, na sequéncia, algumas personalidades que atuaram na
corte europeia, jA& que se acredita que a transmissdo dos preceitos da
Universidade de Paris** aos politicos, aos dirigentes e ao préprio Rei, tenha
sido dada por meio de tais personalidades.

3.3. Hipdteses para a transmissdo dos preceitos Humanistas em terras

lusitanas

A presenca do pedagogo e diplomata portugués Diogo Gouveia em Portugal,
assim como outros personagens na corte, € um dos indicios da transmissao
dos preceitos da Universidade de Paris aos politicos, aos dirigentes e ao

préprio Rei, pois Gouveia se identificava com os pontos de vista sorbénico?.

Dias (1969) acentua que o ano de 1527 foi marcado por dois principais
acontecimentos, a Assembleia de Valhadolid e o Saque de Roma, que
caracterizavam a crise que a Igreja e a doutrina da escola humano-evangelista

passava.

O primeiro ocorre de 27 de junho a 13 de agosto, com a convocacao de D.
Alonso Manrique — o Inquisidor Geral — e uma junta de tedlogos, para a

designacao doutrinal do pensamento de Erasmo.

O objetivo era analisar um caderno de proposi¢cdes incitadas como falsas ou
perigosas, extraidas das obras de Erasmo com a intencdo de analisar e
verificar escritos considerados como uma ameaca para a Igreja Catdlica. A
repercussao dos debates foi notavel, pois era evidente no ndcleo intelectual e
até entre os devotos e a burguesia, a divulgacdo das ideias e caracteristicas

desse humanista. D. Jodo Il fica a par das discussbes da Assembleia, mas

' E uma das mais antigas instituicdes de ensino superior da Europa, quem | se formava era
reconhecido por uma formacéo intelectual humanista.

12 Termo usado para se referir a Universidade de Paris.
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segundo Dias (1969), faltam documentos para verificar até quanto, de fato, o

monarca inteirou-se dessa reuniao.

O Saque de Roma™®, por sua vez, se deu em decorréncia de alguns fatos ao
longo de dois anos. Primeiramente, em 24 de fevereiro de 1525, deu-se a
batalha de Pavia e a vitoria alcancada pelas armas imperiais ocasionou
inquietacdo na Curia Romana. Clemente VII ndo toma partido na liga
constituida pela Franca, Inglaterra e os principes italianos e o ponto de vista de
Schonberg que representava o entendimento com o Imperador. Venceu o
partido francés, abonando o papa no tratado de Conhaque em 22 de maio de

1526, instituindo a Santa Liga.

Carlos V nada contente comegou a se organizar para se servir dos Colonna
como agentes de uma campanha revolucionaria e militar contraria a jurisdicéo

do Sumo Pontifice na propria Cidade Santa.

Em 20 de setembro, verificou-se a invasdo do bairro do
Vaticano e o saque dos palacios e dependéncias papais, tendo
0 Vigario de Cristo, seus ministros e servidores, de procurar
reflgio e seguranca, por vias ocultas, no Castelo de
Sant'’Angelo. Clemente VII, restituido & liberdade e ao poder
pela diplomacia do embaixador de Portugal e pelo calculo de
Moncada, continuou com as manobras internacionais e 0s
preparativos bélicos favoraveis a Liga (DIAS, 1969, p.137).

O conhecido Saque de Roma teve uma semana de duracdo, mas as suas

acles, que, alias, eram violentas, seguiram por alguns meses.

No ambito imperial, alargava-se a tendéncia de confinar o papel da Santa Sé

no dominio espiritual, seguindo lado a lado com a indigéncia da reunido de um

Bo Saque de Roma foi um evento militar organizado por tropas amotinadas de Carlos de
Habsburgo, Rei de Espanha e Imperador do Sacro Império Romano-Germénico, em Roma. Foi
uma vitéria imperial no conflito entre o Imperador e a Liga de Cognac, a alian¢a entre Franca,
Inglaterra, Mildo, Veneza, Florenga e o Papado. Cerca de quarenta mil homens espalharam em
Roma o terror, a violéncia e a morte. Eram seis mil espanhdis, quatorze mil italianos e vinte mil
alemaes, quase todos fanaticos luteranos, e queriam como papa Lutero. Por ser maioria
luterana, o exército viu Roma como alvo devido a questédo religiosa, somado ao fato de
quererem receber e a capital ser uma cidade rica e de facil tomada (Fonte: Wikipédia, a
enciclopédia livre)
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concilio ecuménico e ocasionar a Reforma da Igreja reestabelecendo a coesao
dos cristdos. Sem duavida, essa crise do poder papal gerou uma grande

polémica ideoldgica.

Era preciso, para que uma ordem duradoira e justa se
implantasse, que o temporal desistisse de intrometer-se no
campo espiritual, e que a Santa Sé deixasse de dar motivo ao
escandalo e indisposicdo no mundo inteiro. Era preciso ainda,
gque as heresias e as seitas fossem suprimidas, e que, enfim,
se reunisse um concilio universal para se assentar nestas e
noutras coisas analogas (DIAS, 1969, p.141).

A Corte portuguesa se mostra simpética aos acontecidos politicos e tais
movimentacdes ideoldgicas, dispondo inclusive de informac¢des e informantes

esclarecidos.

O reino de D. Jodo Ill ndo estava longe de constituir-se por uma equipe
ideologicamente unilateral. Os conselheiros e cortesdos do rei separavam-se
em distintas formas: por idade e experiéncia humana, com formacgéao cultural e
ambientes histéricos advindos de localidades diferentes os “italianos” e
“peninsulares”, os escolasticos e humanistas disputavam nas principais
discussdes do reino. Uns concordavam com o novo mundo de cultura e acéo e
outros eram mais limitados no que dizia respeito as escolas e cortes da

Espanha e Portugal.

Para Dias (1969), foi em meados de 1527 que os horizontes do Humanismo e
as tendéncias da Europa sofreram grandes e rapidas mudancas, alguns
intelectuais e politicos além-fronteiras atrairam a atencdo da Coroa para a
virada cultural que estava ocorrendo. O Estado comecou a perceber que o
preceito correspondente ao medieval estava deixando de ser valorado, e que
essa ideia eclesiastica e antiga perspectiva politico-religiosa que visava a vida
social unicamente cristd, assim como a prépria visdo do cristianismo, estavam

em crise.

Além de outros, um dos personagens que levantaram essa consciéncia foi

Doutor Francisco de Sa, fundador da escola literaria, foi durante os anos de
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1530 a 1560 quem projetou encontros expressivos no campo da visdo de

mundo religioso, politico e social dessas décadas.

A opcédo pelo interesse da cultura literaria implicava, por si
mesma, uma certa desvalorizacdo dos esquemas e processos
da cultura escolastica. Trazia também consigo a promocéao das
realidades e dos valores da vida civil. [...] Essa preferéncia fa-lo
apear do antigo pedestal de gléria as constela¢des escolasticas
e leva-o, consequentemente, a critica do formalismo religioso.
E quase com desabrimento de espirito que denuncia a
hipocrisia espiritual, exigindo aos “lobos roazes” da santidade a
prova da sua aparéncia virtuosa. As “consequéncias”, isto &, o
sentido do cristdo, tinham-se diluido com o entardecer da Idade
Média. O espetaculo de temporalidade dado pelo clero e pela
propria Curia ilustrava bem o asserto, com a agravante de que
0s seus membros nem sequer ressentiam no foro intimo a
contrafaccdo do Cristianismo que da sua conduta transcorria. E
os fiéis, imitando-o, abastardavam a fé com a materializacéo do
culto (DIAS, 1969, pp.323-325).

Nos anos de 1527 a 1540, outra realidade destacada é a corporacdo na Corte,
uma legido de estrangeiros, com acfes que 0s tornaram eminentes até
aproximadamente uma década depois, exercendo ali funcdo influente. Um
exemplo destes foi Fr. Bras de Barros. O monge trazia consigo conhecimento
dos meios universitarios franceses e flamengos, além de ser abastado com um
espirito de observacdo pessoal do pensamento que residia no nucleo
eclesiastico além-Pirenéus™. O monge desfrutou da confianca da Coroa e, por
isso, era parte constituinte e assegurada na politica cultural do Estado. Dias
(1969) afirma, ainda, que foi com ele que se estabeleceram os estudos das
Letras Humanas em Coimbra, tendo-o como precursor do interesse do

monarca para o mundo da cultura.

Depois de 1530, o numero de intelectuais alargou bruscamente, a maioria
devia a sua formacéo a D. Jo&o lll, que financiava os estudos e impulsionava o
intercambio pela Europa, medidas essas que faziam parte do seu projeto de

governo.

1 Cordilheira no sudoeste da Europa que forma uma separaco natural entre a Franca e a
Espanha.
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Devido ao acordo feito com Diogo de Gouveia em 1526, o colégio de Santa
Barbara, em Paris, anexo da universidade, passa praticamente a servico
exclusivo da formacao cientifico-ideoldgica dos jovens portugueses e, a partir
disso, a atividade intelectual lusitana toma impulso, ja que o Colégio de Santa
Béarbara era reconhecido pelo seu carater humanista e pela formacéo exemplar
de intelectuais. Os bolseiros, como eram conhecidos aqueles que o rei ajudava
financeiramente, tinham direito a esse beneficio por dez anos. No inicio, a
procura ndo era grande, mas as Ultimas décadas manuelinas®®, contavam com
guarenta e um bolseiros, elevando para cento e setenta e sete nos primeiros

dezenove anos do governo D. Jo&o lll.

Como reflexo disso, muito dos que estudaram em Paris se tornaram membros
importantes da sociedade lusitana, ocorrendo uma nova estruturagao
ideologica no interior politico. Alguns que advinham do periodo de 1536 e até
parte de 1540 eram contrarios ao evangelismo francés e ao irenismo®® italiano.
Porém, havia aqueles, principalmente das primeiras geracdes, que militavam a
favor da formacdo humanista que tinham recebido na universidade parisiense,

aspecto caracteristico da sociedade quinhentista.

Os bolseiros aportaram na Franca e nos Paises-Baixos no momento de
progressismo marcante e de muita influéncia, tendo como fluxos principais os
fabristas (cataldo) e o erasmismo, que tinham conquistado o nucleo intelectual
e batiam de frente com os monges das universidades e parlamentos. Os jovens
erguiam a bandeira e os chefes convictos do pensamento tradicional iam de

encontro com o debate ideoldgico e religioso.

Pela influéncia dos antigos bolseiros, subiu rapidamente, em
intensidade e qualidade, a noticia do contexto mental de além-
Pirenéus existente na Corte de D. Jodo lll. Era ja sensivel, por
1533-1535, quando se deliberou a reforma da Universidade. E
anos mais tarde, ao projectar-se a fundagdo do Colégio das

' D. Manuel, o Venturoso, rei de Portugal de 1495 a 1521.

1% Orientacao teoldgica que tende a ver os pontos comuns entre as diferentes denominacées
cristds em vista de sua unido, atitude de conciliagdo, compreensdo. O irenismo pode ser
sinbnimo de ecumenismo.
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Artes, as esferas oficiais estavam saturadas de indicacdes
sobre o significado e as tendéncias do humanismo cisalpino.
Mas seria exagero atribuirem-se aos bolseiros, sobretudo no
periodo anterior a 1535, todos os louros da politica cultural do
Governo. Os diplomatas e 0s agentes comerciais tiveram
também nisto um papel importante. E ndo podem esquecer-se
nem o0s estrangeiros que se radicaram entre nds, nem 0s
letrados de formacdo itdlica. As suas aberturas foram
dinamizadas, no entanto, pela for¢ca do vento erasmiano que ja
entdo soprava em Portugal (DIAS, 1969, p.351).

De fato, o erasmismo estava presente em Portugal depois de 1530. Nao era de
se estranhar, visto o0 estrangeirismo e a alta maré de intercambios politicos que
a sociedade ibérica vivia, com inspiracdes que guiavam as doutrinas e as
letras, a importacao de edi¢des francesas, flamengas ou germanicas dos textos
de Erasmo. Destacam-se, neste periodo, os contatos que em Roma se
firmavam, ja que havia uma simpatia aos projetos e principios dos cardeais
progressistas, como exemplo a curiosidade ideoldgica do Imperador Carlos V e
da Curia nos anos de 1532 a 1542.

Dentre os lusitanos que retornaram ao pais na década de 1530 e 1540 e que
muito influenciaram na politica cultural do Estado, Dias (1969) destaca André
de Resende e Damido de Gois. O ultimo exerceu grande influéncia na cultura
nacional durante o periodo de 1525 a 1545. Durante sua longa estadia fora do
pais, desempenhou trabalhos nas missdes de feitoria portuguesa na Inglaterra,
Franca e Alemanha, estreitando relacdes principalmente com os Paises-
Baixos, os vanguardistas do humanismo cristdo, da reforma protestante e da
reforma catolica. Damido de Gois aprendeu também sobre os comandos da
administracdo e, em se tratando da ordem internacional, apropriou-se da
esséncia das cizanias do Imperador com Francisco | e o Papado, assim “a
visdo localizada das ideias e das coisas ficara para tras - e tanto o contexto da
escolastica como a inteligéncia e a praxe do Cristianismo a maneira medieval

perderam o lugar nas suas concepgoes” (DIAS, 1969, p.381).
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As repreensdes miradas a Dami&o Géis advindas de Sim&o Rodrigues®’ quanto
a sua curvatura ao luteranismo, tema da proxima secgéo, pode-se explicar,
segundo Dias (1969), por um mal entendido quanto a compreensao dos textos
de Erasmo, que queria tornar evidente aos olhos dos catoélicos polemistas. Nao

tdo longe da realidade, admite que

[...] o erasmismo, ao projectar-se na sensibilidade e na
inteligéncia de Damido de Goais, se transformou internamente
nalguns pontos. A metamorfose era inevitavel. O cronista
estava profundamente imbuido do evangelho da épica
portuguesa ultramarina. E a atitude, juntava-se no seu sangue
0 atavismo de uma concepc¢éao da fé catdlica, dogmatica e sem
aberturas para o dialogo, e de uma experiéncia nacional
refractaria aos ditames da toleréncia (DIAS, 1969, p.389).

Assim, esses conflitos de Dami&o sdo muito mais de carater pessoal, ou seja,
revela muito mais do seu passado burgués do que do seu presente esclarecido

e descontente; a dicotomia de suas ideias perdura por sua vida.

No entanto, ndo foi apenas por meio dessas personalidades envolvidas na
Corte, na universidade e em outros meios politicos e sociais do pais que o nivel
das reformas culturais do periodo joanino se fez pouco a pouco. Deu-se,
também, pela mao de outros homens, destacados por estudos ou viagens que

iam além das fronteiras.

Nesse sentido, foi representativa, também, a imagem lusitana na Franca, de
inicio, Jodo da Silveira, e, em seguida, dentre outros, Rui Fernandes de
Almada e D. Goncalo Pinheiro. Fontes documentais permeiam por Rui
Fernandes, mostrando que ele foi cénsul geral nas provincias do Império,
retirando-se para Franca em 1534 como embaixador, mantinha relacdes com
Albrechr Ddurer, caracterizado pelos seus ideais humanistas e envolvido na
reforma religiosa. E provavel um contato de Rui Fernandes com Erasmo, se

nao fisicamente, sem davida, por suas obras.

17 Jesuita portugués, sendo um dos membros do grupo fundador da Companhia de Jesus,
liderado por Santo Inacio de Loyola. Seu destaque se dava por ser o primeiro Provincial de
Portugal.
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Para melhor entender a atuacdo de Fernandes nos Paises-Baixos faz-se
necessario recordar o estatuto dos feitores lusitanos. Fernandes e seu
secretario nao eram meros funcionarios administrativos ou agentes comerciais
do monarca, mas eram responsaveis por questdes intricadas de diplomacia,
sendo, entdo, informantes politicos da Coroa. E pela destreza nesses cargos
que faz sentido o convite a chefia de embaixadas feita para Fernandes na

Franca, e a Pedro Correia na Alemanha, por exemplo.

Em tal oficio, os dirigentes da Feitoria iam com constancia as principais cidades
do mundo germanico, relacionando-se cada vez mais com questdes politicas e
culturais desses paises. Rui Fernandes tomou frente nos movimentos de
revolta avessa as estruturas intelectuais e religiosas que balancavam,
impetuosamente, os conformismos europeus. As suas experiéncias e contatos
com tais movimentos levaram-no a interrogar e averiguar as concepcoes

erasmistas e luteranas.

No que diz respeito a D. Goncalo Pinheiro, sabe-se que estudou Artes na
Universidade de Lisboa, e constituiu carreira no Estado e na Igreja. Entre o
periodo de 1530 a 1550 é possivel constatar que néo fora contrario aos novos
ideais humanistas. E de se imaginar que sua passagem por Salamanca o
tivesse aberto os olhos para as vertentes erasmianas e que, na sua estadia na
Franca, se empolgasse com os ideais do evangelismo®®. E, por isso, é fato que
tais circunstancias explicassem sua recomendacéao de André de Gouveia a D.
Jodo Il para dirigir o Colégio das Artes. Nao sem intencdo é que ele também
se dedicou ao estudo da lingua grega e hebraica, que ele considerava

indispensavel para quem se interessasse pela Sagrada Escritura.

Goncalo Pinheiro assume uma postura de neutralidade verificada em suas
cartas, necessaria para permanecer nos altos e baixos do seu oficio, no

contexto de luta entre catélicos e luteranos em territério aleméao.

18 Entendendo o evangelismo como a propagacdo da mensagem cristd, uma forma de

pregacdo do Evangelho de Jesus Cristo na intencéo de adquirir adeptos.
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Na correspondéncia com a Corte, ocupa-se [Gongalo Pinheiro]
pouco de assuntos ideoldgicos ou literarios, e quando o faz
deixa-nos a impressdo de uma grande objectividade. A
objectividade, alids, numa época de paixdes tdo intensas, ja
indica uma distancia evidente das opcdes e atitudes de sabor
integrista (DIAS, 1969, p.396).

As convergéncias ideolégicas e politicas europeias nao eram apenas
verificadas e elucidadas pelos afazeres dos embaixadores. Mesmo que em
menor escala, o trabalho de outros agentes e embaixadores especiais muito

cooperou para essa facanha, como foi o caso de Doutor Gaspar Vaz.

Representando Portugal em Castela estiveram Anténio de Azevedo Coutinho,
Jodo Rodrigues de Sa de Meneses e Rui Lourenco de Tavora. D. Joao llI
sustentava concomitantemente junto da Corte de Carlos V embaixadores
especiais, como Alvaro Mendes de Vasconcelos, D. Pedro Mascarenhas e
Jodo Rebelo. Nesse mesmo intuito, mantinha em outros paises emissarios

confidenciais, informando sobre os negocios e opinides do estado.

Sao perceptiveis as intencbes do monarca portugués em estar a par das
guestdes diplomaticas europeias e das suas conjunturas ideoldgicas; € certo o
interesse de D. Jo&o Il em elevar o nivel do reino e alcancar o nivel intelectual,
por isso as questdes humanistas, pois o0 Humanismo era, nesse momento, 0

sinbnimo de avanco da ciéncia.

Exemplo concreto € a entrada de D. Pedro de Mascarenhas no Império, em
1530. Ele ndo era ingénuo quanto ao mundo da politica quando se encaminhou
para a Alemanha, pois ja havia exercido funcdes de conselheiro régio e duas

vezes avaliara cortes além das fronteiras.

D. Pedro de Mascarenhas, sendo bem recebido pelo imperador, logo se dispde

a informar D. Jodo lll; a primeira carta € datada em 16 de dezembro de 1530.

D. Pedro [de Mascarenhas] ressalvou bastante bem a sua
independéncia de observacdo e de analise politica na Corte do
César. Mas nem por isso deixou de ser permeavel ao clima
ideoldgico que |4 se aspirava e, por vezes, se propagava.
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Denota-o, embora sé de leve, a carta que de Antuérpia
escreveu, em 1531, a D. Jodo Ill. Nesse documento, procura
por ao Monarca em ordem com o0s objectivos politicos e as
negociagdes diplométicas do cunhado. Sublinha a primazia dos
interesses din4sticos nos contactos dos agentes imperiais com
as poténcias estrangeiras, mesmo em assuntos de carater
religioso. Fala das conferéncias em torno do problema do
Concilio como quem conhece o desacordo das duas teses em
conflito — a tese erasmiana da concordia, e a tese reacionéria
da violéncia. E n&o admira. Ao iniciar a sua actividade,
encontrara no meio Carolino uma prevaléncia manifesta da
solucéo de Erasmo (DIAS, 1969, p.401).

O embaixador 14 assistiu os principes alemaes catélicos comecarem a se
inclinar para o lado da juncdo do concilio geral, acreditando que essa seria a
singular esperanca para alcancar a paz religiosa. Carlos V, distinto por seu
gabinete conciliarista, principiou, ainda, negocia¢des a favor do concilio com
Roma, permanecendo com essa postura nos meses que se seguiram. Assim,
toda essa realidade politica de reducdo e desacordo luterano ndo passaria
despercebida por Mascarenhas.

D. Pedro de Mascarenhas ndo se enquadrava na égide progressista, era
apenas um conservador esclarecido. Sua visdo de que muitas coisas na pratica
catélica necessitavam de reforma o aproximava, de certa maneira, com a
atitude critica humano-evangelista, mas sua inquestionavel posicdo aos

principios cristdos néo o deixava crer na doutrina erasmiana.

Mesmo com a saida de Mascarenhas em 1540, a corte possuia suas fontes de
informacéo sobre as bases doutrinarias que apoiavam a politica imperial. Em
meados de 1542, as informacdes dos agentes portugueses na Franca e no
préprio Império ruiram quanto ao antigo interesse cultural e politico, isso
porque a cisao religiosa da Cristandade foi de fato afirmada. Com o apoio das
Universidades de Paris, Lovaina e Colonia, Roma tomou frente do animo
cientifico e polémico para o prumo da doutrina e acéo catdlica, fazendo nascer
um mundo ideologicamente pubere, sendo, por um lado, de Reforma, e de
outro, de Contrarreforma. Desde 1542, e em toda a formacdo do periodo
tridentino, quem direcionou e conduziu a embaixada foi Doutor Baltazar de

Faria.
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Os anos que permeiam 1530 a 1540 foram cruciais para a elaboracéo do
programa cultural lusitano, a partir da ciéncia da ideologia, da politica e cultura
europeia. O time era formado por um grande nimero de intelectuais e homens
publicos, imbuidos da formacdo de bons centros mentais e literarios do

continente.

Havia entre eles um denominador comum: o interesse pelas
letras classicas, em funcédo do seu valor estético e cultural —
independentemente, portanto, dos seus contetidos éticos ou da
sua utilidade para a exposicao teoldgica. E por esse lado,
estavam, sem duvida, apartados da lIdade Média. Muitos
batiam-se ardosamente no campo progressista, tercando
armas contra a escolastica e contra os métodos e 0s gostos
implantados nas escolas. E ndo faltavam os que reagiam
contra as estruturas pastorais e as concepcdes do Cristianismo
e da pratica religiosa que vinham dos ultimos séculos. A sua
ousadia critica ndo resvalava, contudo, em aderéncia as
doutrinas de Lutero (DIAS, 1969, p.409).

Esses portugueses do século XVI estremeciam no momento em que a
“confrontagao cultural e politica se transformava em subversao organica e
dogmatica” (DIAS, 1969, p.409). Por vezes, mostrava-se a elevacdo pelos
ideais e realizacbes do progresso; mas, sobretudo, a partir de 1545, tais

manifestacdes nao tiveram forcas.

Pensando nessa visédo sociocultural do século XVI, observam-se, as seguir, as
guestdes que envolvem o governante do periodo, abarcando suas influéncias e

decisdes politicas.

3.4. D. Joao lll: seus feitos e as influéncias recebidas

Percebe-se uma dicotomia cultural nos diversos momentos do reinado de D.

Joao Ill.

Foi, em grande parte, devido a sua juventude e as mudancas
de diferentes conselheiros, mais ou menos progressivos,
aliadas as amarguras da vida do rei, que se pode falar da
existéncia de dois periodos diferentes de governacdo do
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reinado de D. Jo&o Ill: o primeiro, mais tolerante e aberto as
novas correntes, o segundo mais radical e retrégrado. Convém
ainda, na compreensao do que se passou nos finais dos anos
40 e ao longo das décadas de 50 e 60, ndo escamotear um
outro aspecto: a idiossincrasia do proprio D. Jodo lll. De facto,
0 monarca, por motivos de ordem pessoal — a morte de quase
todos os seus irméos e de todos os seus filhos — encerrou-se
numa religiosidade cada vez mais intensa, ficando, pois,
altamente avesso a tudo o que pudesse apresentar, ainda que
remotamente, qualquer indicio de heresia. Nao €, pois, de
afastar a hipétese de esses eventos terem contribuido para
avolumar a repressdo ideoldgica. (BRAGA; BRAGA; DIAS,
1998, p.738).

Esses autores dividem o reinado de D. Jodo Ill em dois periodos diferentes: um
mais ecuménico, aberto as diferentes correntes do Humanismo existentes no
século XVI, e outro guiado pelo lado conservador catolico, também explicado
pelo Concilio de Trento, discutido anteriormente, que ocorre no final do

governo.

Para entender o contexto europeu que guiava também a nacdo portuguesa,

Dias (1969) observa que

a analise revela-nos, com efeito, trés fases distintas na marcha
evolutiva do governo de D, Jo&o lll: a fase inicial, de abertura
ao irenismo; a fase de hesitacdo ou compromisso entre o
irenismo e as exigéncias de reaccao anti-luteranas, que
podemos situar entre 1540 e 1550; e a fase de transi¢do para a
Contra-Reforma, que se estende pelos anos seguintes, até o
fim do reinado. Em qualquer delas, como alids na propria
mudanca de umas para as outras, parece avultar a superagao
organica das tendéncias contraditrias de pessoas e politicas,
e portanto um pensamento e um programa que nao flutuaram
ao acaso das opinibes ou paixdes surgidas do momento. Foi
com lentiddo, sendo até com relutancia, que se passou do
irenismo ao contra-reformismo [...] (DIAS, 1969, pp.724-725).

N&o se pretende discorrer sobre tais acontecimentos, porque se acredita que
as atitudes da Coroa ndo sejam fatos isolados. Em uma visdo macro, todos
esses fatos que circundavam tiveram influéncia direta ou indireta nas tomadas
de decisédo. Nesse sentido, ao longo do reinado, as inferéncias ndo ocorriam
meramente a mercé do rei, nem apenas pelos fatos externos que estavam

ocorrendo na Europa. Na tentativa de ndo minimizar a complexidade do reino
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por fatos isolados, é que focaliza-se, daqui em diante, outro aspecto plausivel

na administrag&o joanina.

Sabe-se que D. Jodo Il era influenciado e contava com a assisténcia de
ministros e conselheiros e, mesmo discordando de Dias (1969), a influéncia
advinha, muitas vezes, da propria familia real, que lhe auxiliava em diversas

guestdes do programa de governo.

D. Joéo lll levava em conta a opinidao e conselhos dos seus irmados, mantendo-
0S sempre em contato com as a¢fes do governo. D. Luis, também irméo, tratou
de interferir nas decisdes ultramarinas, na politica europeia e,
consequentemente, nas reflexdes progressistas e erasmianas, que estavam

em efervescéncia na época.

Os infantes D. Afonso e D. Henrique, também irmaos do rei, tinham uma
formagcdo que evidenciavam questdes culturais de forma diferente dos outros
irmaos, Ihes cabendo funcdes eclesiasticas e politicas, ambos comprometendo-
se com a religido e a nacdo. Seguindo esse caminho, foram guiados a politica
pela consciéncia moral e intelectual que, segundo Dias (1969), era uma

predisposicdo deles, e o fizeram de maneira pratica.

D. Afonso, criado intelectualmente em oposicdo a neutralidade politica, era
favoravel ao modo de pensar da Corte. Por outro lado, devido a algumas
amizades, pendia para os interesses da reforma catélica, assim como as
influéncias que vertiam entre o Humanismo e a militancia apostolica que surgia
com o V Concilio de Latrdo (1512-1517)*.

Em se tratando dos afazeres pastorais, D. Afonso caracterizava-se por uma
consciéncia da responsabilidade evangélica e de restauracdo crista.

Reconhece-se que as exigéncias culturais sao primarias, mas no que diz

190 v Concilio de Latrdo foi um dos maiores concilios ecuménicos medievais convocado pelo
papa Jualio 1l. Preocupou-se em oferecer aos fiéis uma doutrina oficial, que determinava ser
individual a alma humana, e ser esta, indiscutivelmente, imortal.
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respeito aos atributos para a inser¢cdo a vida clerical, o grau de exigéncias

aumenta.

[...] n8o h& davida que a sua inscricdo no codigo eclesiastico
lisboeta é feita em termos mais enérgicos que na legislacdo
precedente, ressalvando-se sempre a efectividade da
assisténcia religiosa aos fiéis e a presenca temporaria dos
titulares candnicos. A nocdo de assisténcia religiosa entende-
se, nestas constituicdes, para além da celebracdo da Missa e
da administracdo de Sacramentos. Abrange, tanto ou mais de
que isso, 0 ensinamento regular da doutrina cristd e o esforgo
de intensificagdo da vivéncia das realidades espirituais do
Cristianismo pelo comum dos fiéis (DIAS, 1969, pp.707-708).

Observa-se que o Infante D. Afonso pende para as questbes da restauracéo
catdlica, principalmente na configuracao do culto gerador do carater do clero e
do laicado, que o V Concilio de Latrdo conferiu. Ele era embasado, entéo, por

uma conjuntura tradicional do Cristianismo e das praticas religiosas.

D. Afonso falece em 1540, com 31 anos, idade essa considerada propicia para
insercdo como lideranca politica. Devido a convivéncia com André de
Resende?, ele se mostrava favoravel ao lado cultural de Erasmo, apreciando o
Humanismo ideologico sem incutir lacos da espiritualidade evangélica, pois
seus “principios de agao nas vésperas da morte, afiguram-se constituidos,
portanto, pelos ideais religiosos da restauracdo catélica e pelos ideais culturais
do humanismo.” (DIAS, 1969, p.709).

Ja D. Henrique, se debruca nas questdes da reforma da Igreja, enfatizando os
valores tradicionais, elevando a vinculacdo do Estado a servico da ortodoxia
religiosa. Na época, havia dois grandes rivais a ser combatidos: os judeus que
ameacavam a suserania politica e cristd e os protestantes que tornavam fragil
a posicdo do corpo eclesiastico na sociedade e, mais precisamente, na

nobreza.

0 André de Resende (1498-1573) era um frei dominicano que viajava pela Espanha, Franca e
Bélgica, e se comunicava com Erasmo além de outros homens cultos. Tinha uma relagdo
estreita com D. Jodo Il e seus filhos, e atuou como tutor do Infante D. Duarte .
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Aumentava, em D. Henrique, o duplo sentido da rea¢éo catdlica, por um lado, o

dominio da etnia crista e, por outro, a prevenc¢ao antiluterana.

A sua presenca a testa da maquina inquisitorial, com a
resisténcia veemente que ofereceu as pressdes tolerantistas de
Roma, impds ao Santo Oficio o carater definitivo de sentinela
anti-judaica,e garantiu por mais de dois séculos ao elemento
catblico uma supremacia politica absoluta no pais. Nao foram
menos eficazes as actuacbes que desenvolveu no plano
religioso e cultural. A sua accao nesse campo estd dominada
pela ideia fundamental de encaminhar o clero e os quadros
dirigentes do laicado para formas de pensamento e de vida que
os ligassem instintiva e passionalmente a ideologia de um
catolicismo intransigente com as novidades do século (DIAS,
1969, pp.710-711).

Tal Infante articulava apoio a reforma catélica, mantendo o cumprimento das
diretrizes tridentinas, relacionando-se com a Igreja e o Estado. A sua praxe
religiosa se baseava em duas obras de datas ndo certas: “Meditacdes e

Homilias”; tais concepgbes seguem

[...] de perto o ideal da piedade afectiva, divulgada no seu
tempo [...]. O culto sentimental da Humanidade de Jesus,
especialmente do Cristo sofredor, deixa na sombra a piedade
interiorista que o0s espirituais de vanguarda procuravam
implantar, de uma forma ou de outra, na pratica cristd. O
formalismo, na sua concepc¢do do culto, conserva o lugar de
privilégio e quase de monopdlio, que a Idade Média lhe deu.
Activa-o e acrisola-o, porém, com uma atitude emotiva diante
dos mistérios da paixao, e uma atitude penitencial diante dos
imperativos éticos do Cristianismo (DIAS, 1969, pp.714-715).

Outra personagem que ofereceu influéncia frente ao monarca foi sua esposa, a
rainha Dona Catarina, por ser também chamada ao conselho régio, agindo
muitas vezes como um elo entre a Universidade e a Coroa, protegendo e
financiando estudantes pobres. Dias (1969) verifica que suas a¢des, enquanto
D. Joao Il estava vivo, ndo foram, por um longo periodo, limitadas a alguns

patrocinios, defesas de algumas pessoas ou instituicdes religiosas.

Faltou-lhe [a D. Catarina], pois, além da lucidez, a iniciativa no
conselho e na camara doméstica, para sugestionar
validamente o Soberano e a Corte na formacdo dos seus
esquemas de politica cultural e na sua andlise da conjuntura
ideoldgica da época. Mas nem por isso foi de todo sem relevo
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nesse ponto. Se ndo rasgou caminhos, pelo menos aberta e
persistente, contribuiu, todavia, como presenca viva da auréola
imperial, para manter as simpatias que sobressaem na fase
pré-tridentina do reinado, e ajudou a estimular, pela sua
identidade com as vistas do irmdo e do sobrinho, as
preferéncias contra-reformisticas que depois se impuseram
(DIAS, 1969, p.715).

No periodo de 1557 a 1562, em que ficou a frente da regéncia depois da morte
de seu esposo, o0 Estado e as instituicbes doutrinais da Contra Reforma foram
caracterizadas pelo progresso. A rainha apoiou os homens dessa linha de
pensamento, aprovando o caminho que seguia o Santo Oficio e as
CongregagOes Religiosas, dentre elas, a Companhia de Jesus, tomando
partido, por exemplo, no conflito entre os padres inacianos e a Universidade de
Coimbra no evento do Colégio das Artes, posicionando-se favoravelmente aos

primeiros, o que sera discutido na quinta secao desta dissertacao.

O rei ndo contou apenas com membros da familia, mas com outros
conselheiros, destacados na area da educacéo, ideologia politico-religiosa, ou
seja, na formacado e definicdo dos direcionamentos da cultura do reino. Era
notorio o numero de intelectuais ao redor do rei nas décadas anteriores a 1540
e até mesmo antes de 1530, sendo militantes que ocupavam as cadeiras do

Humanismo literario e do Humanismo ideoldgico.

Quase todos estes personagens sobreviveram com 0 seu
valimento & década agitada de quarenta. Outros, porém,
vieram sentar-se ao lado deles — e nem sempre com as
mesmas preferéncias ideolégicas — a medida que o tempo foi
passando, sob os clardes doutrinais e politicos dos recontros
teolégicos e dos confltos de acdo entre catdlicos e
protestantes (DIAS, 1969, p.717).

Um desses intelectuais de destaque foi D. Anténio Pinheiro, realcado pela
inteligéncia e pela firmeza na militancia partidaria, era de familia humilde,
porém se destacou pelos estudos, sendo bolsista de Santa Barbara. Em Paris,
aproximou-se do futuro subprincipal do Colégio das Artes. Em 1545, fez parte
de uma das colunas que sustentavam o templo politico nacional, confiadas por
Damido de Goéis, por influéncia de Simdo Rodrigues, mostrando seus

interesses nas tendéncias do progressismo cristdo. E nomeado por D. Jo&o llI
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seu capelao e pregador, e, conforme Dias (1969), gozou de protecao especial
de D. Catarina e D. Henrique.

Logo apos a crise interna do Colégio das Artes (1550-1552), Antonio Pinheiro
ganha o titulo de ministro da instru¢cdo de D. Joao lll, cargo esse que, sem
davida, foi ocupado pela sua relagdo com os padres jesuitas (DIAS, 1969).

Estamos longe de ver nisto um plano de golpes baixos para
desarticular a cultura do pais ou para estabelecer a ditadura
pedagdgica de um instituto religioso que lhe serviria as
ambicGes pessoais. Sem davida que o evangelhismo
humanista de Erasmo e Lefévre d'Etaples ndo lhe era
simpatico. Mas nem ele nem os jesuitas se determinavam
pelos critérios simplistas do obscurantismo ou, mesmo, da
mediocridade intelectual. Tratava-se, antes, de colocar a
formacdo da mocidade em maos integradas numa disciplina
corporativa forte e credora de confianga, que garantissem a
sua orientagdo dentro dos canones fixados em Trento (DIAS,
1969, p.720).

Muitas vezes, a atuacao de D. Joéo Il pareceu confusa ou contraditéria, visto
gue o monarca encontrava-se, em alguns momentos, em discordancia com

suas proprias acoes.

E certo, no entanto, segundo Dias (1969), que o papel da realeza n&o era facil
e nao poderia ser levado a mercé dessas diversas correntes e tendéncias que
circulavam na Corte. D. Jo&o lll ndo poderia ficar inerte as acdes, ou optar por
um grupo ou outro que lhe seria mais comodo, o que algumas vezes parecia
ocorrer devido ao seu comportamento contraditorio. Mas néo foi assim que ele
procedeu, ndo no todo pelo menos. Ndo se pode negar que, muitas vezes,
cedeu ou apresentou-se maleavel, mas longe de ser manipulado ou
influenciado perante os seus orientadores de Governo, constituiu seu papel de

governante recebendo apenas orientacdes nas obras e solu¢des do reino.

E visivel por parte de D. Manuel e, ainda mais por D. Jodo Ill, o0 empenho na
educacéo literaria da familia real. Dias (1969) destaca o olhar negativo que
tinham tanto eclesiasticos, quanto fidalgos que ndo acompanhavam os

conhecimentos intelectuais derivados do Humanismo. Em outras palavras, o
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monarca se esforcava em deixar o Humanismo como marca essencial pelo

menos no que diz respeito ao estudo das ciéncias.

No contexto do absolutismo, o rei assumiu, a encargo do Estado, muitos
trabalhos que antes eram responsabilidade de corpos intermediarios da nacao,
restringindo o seu poder as atividades ultramarinas. Por isso, houve a
necessidade de uma preparacdo da populagdo para contar com individuos
imbuidos de formacéao intelectual, ou pelo menos técnica, para ocupar cargos
diretivos e executivos. O mesmo aconteceu na Igreja, as tendéncias do
Humanismo, da Reforma Catolica e do Protestantismo forcaram um
reajustamento dos alicerces culturais, na tentativa de elevar os parametros

minimos, principalmente, nos cargos de frente da administracdo do reino.

Evidentemente que esta postura ndo agradou aqueles que, nesses cargos, ja
estavam ha algum tempo. Prova disso € registro da resisténcia dos fidalgos
antigos em diversas cartas. Atitude esperada, quando compreendida a
resisténcia ao novo, as concepc¢des ideoldgicas que estavam aflorando com o
Humanismo, usado para combater as percepcdes de vida do passado; o
embate, agora, se acentuava com 0s homens que tinham esse cargo com

aquilo que eles poderiam conquista-lo ao seguir tais exigéncias.

Era assim a teoria da nobreza de valor, contraposta a teoria da
nobreza de sangue. E era assim também a reivindicacdo da
cidadania de primeira classe e do direito préprio e autbnomo de
intervir na formacdo e direcdo da opinido publica, que os
intelectuais faziam para si [...] A ideia de descer ao nivel do
letrado para adquirir uma competéncia técnica, pelo menos
cultural, como requisito indispensavel ao exercicio de um
munus qualificado na sociedade, e de |he sofrer a concorréncia
na luta pela ascensédo politica e administrativa, repugnava-lhe
instintivamente. E repugnava-lhe tanto mais, quanto mais
notdria a subida do letrado na escala social e mais frequente a
subalternidade funcional do fidalgo em face dele no Estado
(DIAS, 1969, p.730).

Com isso, percebe-se que D. Joao Il tinha pretensdes para a ocupacédo de tais
cargos de frente e, por isso, queria findar esse tempo em que representantes
do Estado e da Igreja poderiam executar suas funcdes sem se adequar as

exigéncias intelectuais e culturais e, querendo a nobreza ou nao, teriam que
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atender aos requisitos para permanecer ou ingressar nas carreiras judiciais.

Coube, entéo, a fidalguia tomar providéncias.

Uma grande parte dos membros da aristocracia optou, no
entanto, pelo internato da sua descendéncia em colégios
idoneos. E provavel, embora disso nos falhe a noticia exacta,
gue a presenca de jovens bem nascidos no Colégio da Costa,
guando os bastardos reais D. Duarte e D. Anténio ali
estudaram, tivesse sido facto. Foi-o, em todo o caso, e desde
bastante cedo, no Mosteiro de Santa Cruz, assim como no
Convento da Graca de Lisboa e no Colégio Santo Agostinho de
Coimbra. Nos colégios dos cruzios, e, a seguir, no das Artes —
estabelecimentos, como tivemos ocasido de dizer, para a
educagdo dos filhos da nobreza e da alta burguesia -
receberam as luzes da cultura muitos fidalgos, e ndo poucos
deles passaram dai a frequéncia dos estudos superiores de
Teologia e, sobretudo, de Direito (DIAS, 1969, pp.732-733).

Devido a essa necessidade cultural da Igreja e do Estado, caracteristica do
século XVI, mais precisamente do monarca vigente, D. Jo&o lll, foi constituida
uma classe dirigente que unisse essas duas nobrezas, a de sangue e das
Letras, envolvendo a universidade e seu corpo académico de preferéncias e
privilégios econémicos e sociais, como uma forma de incentivo. A formacao
dos estudantes deveria ser voltada para um conjunto de elementos e esses
seriam o0 nucleo da nacgdo, conhecendo exatamente a posicdo social que

representavam.

Nem sequer nas questbes de Justica haviam de estar
subordinados ao mesmo magistrado que as “pessoas
seculares e de pouca autoridade”, pois seria isso desqualifica-
los socialmente e expb-los, até, a serem “afrontados e abatidos
de pessoas baixas e vis” (DIAS, 1969, p.735).

Dias (1969) completa que esses direitos ndo se restringiam a ordem
académica, todavia fundamentavam-se, ao mesmo tempo, na ligacédo entre os

privilégios aos letrados e o avanco da maquina estatal.

O mesmo autor, ainda, se refere ao periodo joanino marcado pela eficacia
dessas medidas culturais que, combinadas com fatores ideolégicos e
socioldgicos, geraram um avanco na camada dirigente e em sua posi¢cao no

mundo da cultura.
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Sem duvida que a Corte portuguesa, ao orientar-se por esse
critério, teve presentes realidades e tendéncias da vida
europeia, cuja forca de propulsdo histérica ninguém podia
ignorar. A necessidade de aliar intimamente o homem e a
cultura dentro do Estado tinha ganho, na verdade, foros de
evidéncia imediata com a explosdo politica e social da
Renascenca e da Reforma, e com o incremento do absolutismo
régio e do sistema de administracdo centralizada no mundo
cristdo do século XVI (DIAS, 1969, p.737).

Nesse movimento, a classe dirigente s6 poderia estar como parte constituinte
do mundo dos letrados, ou entdo, estaria quase que entregue a heresia, da
mesma forma que, manter a nobreza a margem da cultura representava deixa-
la a servico dos propagandistas religiosos e impedir o desenvolvimento do
reino e do império. A maneira de reger as acdes espirituais e mentais
portuguesas do século XVI era a composicao social da cultura e da nobreza em

um unico grupo composto por um Estado forte e uma sociedade hierarquica.

Com base nessas concepcdes e entendimentos da sociedade lusitana
quinhentista, € pertinente relacionar as ambivaléncias do periodo, com
correntes fortes surgindo, indagacbes e revoltas religiosas aflorando e a
preocupacdo do monarca em articular esses lados dicotdmicos, bem como a
influéncia de seus conselheiros. Nota-se que o reinado de D. Jo&o Il pode ser
compreendido, por um lado, aberto as diferentes correntes do Humanismo
vigente no século XVI, mas, por outro, conduzido pelo lado conservadorismo

catolico, advindo do Concilio de Trento.

O Humanismo e a Reforma Religiosa foram, de fato, uma preocupacéao do
monarca, observa-se isso pelo resgate do contexto histérico, politico e social.
Nesse sentido, explicar essas diversas acdes governamentais e relaciona-las a
situacdo do Colégio Real das Artes constituem-se o foco das discussdes

subsequentes deste trabalho.

Assim, a perspectiva que justifica este estudo permeia, principalmente, mas
nao unicamente, os interesses e o comportamento de D. Jodo Il frente as

decisbes tomadas ao longo de seu reinado. E fundamental compreender o
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contexto que Portugal e a Europa como um todo estava inserida, mas n&o se

pode esquecer-se do personagem que é destaque neste reino, D. Jodo Il

Levando em conta o contexto descrito até aqui, na se¢do seguinte, pretende-se
tecer algumas reflexdes acerca da Companhia de Jesus, ja que a atuacao
desta Ordem religiosa se confunde com o proprio contexto da sociedade
lusitana da segunda metade do século XVI. Tal estudo é necesséario para
entender as intencfes e 0 relacionamento dos padres jesuitas para com o
monarca e, assim, compor a explicacdo para o fato de a administracdo do
Colégio das Artes de Coimbra ter sido entregue as maos dos inacianos.



4. A COMPANHIA DE JESUS E SUA ATUACAO EDUCACIONAL EM
PORTUGAL

O estudo a respeito da Ordem religiosa que mais marcou a sociedade lusitana
na segunda metade do século XVI faz-se necessario na medida em que o
Colégio das Artes de Coimbra, objeto de investigacdo deste trabalho, foi
transferido para a Companhia de Jesus. Partindo do pressuposto de que 0s
padres dessa Companhia ndo tinham um posicionamento neutro e, na tentativa
de entender os principios inacianos, seus direcionamentos, componentes e
visdo de homem, é que a Companhia de Jesus sera abordada nesta secao, no

sentido de observar as possiveis influéncias quanto ao ocorrido.

O principal aporte teodrico para compreensdo dos jesuitas é Francisco
Rodrigues (1931), padre jesuita e historiador oficial portugués da Companhia
de Jesus. No entanto, entende-se que esta € uma visdo parcial dos fatos, por
se tratar de um padre da propria Companhia e, por isso, carregar em seu

discurso proximidades ideologicas.

A Companhia de Jesus € uma ordem religiosa nascida no contexto do século
XVI, em uma época de luta de ideias e abalos sociais, estando intimamente
vinculada aos movimentos e acontecimentos do periodo abordado

anteriormente e profundamente relacionado a atuacéo dos padres inacianos.

A Societas lesu (Sociedade de Jesus) foi formada em 1534, nas cercanias de
Paris e oficializada em 1540, pelo Papa Paulo lll. Sete padres, liderados por
Indcio de Loyola, tinham como objetivo realizar uma moderna cruzada para
converter os judeus e retomar Jerusalém ao dominio dos cristdos, o que nao foi
possivel tendo em vista o fechamento da navegacédo pelo Mar Mediterraneo
gue os turcos providenciaram. Ap0s uma negociacao entre embaixadores do
rei D. Jodo Ill com Inacio de Loyola, eleito o primeiro Geral, os padres da
Companhia de Jesus dirigiram-se a Portugal em 1540, mesmo ano da

oficializacdo da Ordem.
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Em meados de 1540, chegam a Lisboa o mestre Siméo Rodrigues e o0 mestre
Francisco Xavier, apos os devidos acertos dos embaixadores portugueses com
a cupula dos jesuitas em Roma e com o préprio Papa. O atendimento ao
chamado do soberano lusitano foi resultado do entendimento de que o servi¢o
a Coroa catdlica era, por extensao, o servi¢co ao proprio soberano da Igreja.

Percebidas as transicdes sociais que passavam o reino lusitano e a Europa
como um todo, vale ressaltar que o momento da entrada da Companhia de
Jesus em Portugal ndo foi um periodo que a sociedade estava em seus
melhores aspectos. D. Jodo Il almejava um reflorescimento das Letras e
estava caminhando para tal, mas nessa época eram poucos 0s homens
instruidos, havia, na verdade, um numero reduzido que se dedicava aos
estudos e poucos estudavam em universidades estrangeiras, a maioria

constituida por sacerdotes.

Nesse periodo, praticamente toda a mao de obra estava em viagens de
descobrimento. Os olhos e as ambi¢des portuguesas se voltavam para as
conquistas, estendendo seus dominios para o Oriente e o Ocidente. Portugal
deparava-se com crises econdmicas, pois permanecia abandonada, sem
nenhum crescimento da agricultura e da indudstria, aumentando, assim, a
miséria e a pobreza. As riquezas vindas da india ndo bastavam sequer para
suprir os gastos de bem-estar do reino e a manutencdo dos conquistados; o
reino encontrava-se a beira da faléncia. D. Jo&o llI, na tentativa de aumentar o
prestigio portugués, vislumbrou nesses padres catolicos uma oportunidade de

ascensao do reino como um todo (BOXER, 2002).

A Companhia de Jesus, atualmente conhecida pela realizacdo de trabalho
educacional e missionario, ndo nasceu com esses objetivos. Os fundadores
ambicionavam dirigir-se a Jerusalém e libertar os infiéis; no entanto, os planos
iniciais foram se alterando gradativamente. A Ordem foi, entdo, se construindo

e se adaptando a medida que as ocasifes e necessidades iam surgindo.



73

Dessa maneira, no decorrer desta se¢do, procura-se evidenciar o caminho
tracado pelos padres inacianos e discutir o surgimento dessa Ordem religiosa,

tudo que envolveu sua crencga, suas expectativas e sua real intencao.

4.1. O surgimento da Societas lesu

No ultimo decénio do século XV, quando se realizava grandes descobertas dos
navegadores portugueses e espanhdis, nasce, no ano de 1491, o basco ifigo
Lépez de Loyola, conhecido posteriormente como Inacio de Loyola, o futuro

fundador da Companhia de Jesus.

Para Rodrigues (1931), In&cio tinha como adjetivos a generosidade e o perdao,
conservando dentro de si a fé. Em 1517, com vinte e seis anos houve uma
melhora em sua vida e seus costumes, N0 mesmo momento em que se iniciava

a rebelido de Lutero contra a Igreja Catolica.

Indcio caiu enfermo e, na época em que ele permaneceu em repouso,
comecou a questionar e refletir sobre o comportamento e a vida do homem.
Esses questionamentos deram origem as regras de “Exercicios Espirituais”,
gue dizem respeito as diversas agitacdes da alma humana, uma forma de

discernir aquelas providas de Deus e as do mal.

Foi In4cio de Loyola quem fundou a Companhia de Jesus, criou
0s Exercicios Espirituais, propds as primeiras versdes do Ratio
Studiorum, e que, através de seus padres e irmaos, muitas
vezes chamados de soldados de Cristo, conquistou os gentios
do Brasil e 0os hereges de varias partes do mundo, sendo a sua
primeira conquista a transformacdo de si préprio (CARNOT,
2005, p.91).

Indcio comecou a escrever os “Exercicios Espirituais”, dedicou-se aos estudos
no intuito de ajudar os mais necessitados e, na sequéncia, ingressou a
Universidade de Paris. Com aplicacdo as Ciéncias, comecou a reunir
companheiros que trabalhavam com os mesmos principios calcados na obra de

Deus.
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Segundo Daniel-Rops (1999), em Paris, além de estudar, In4cio aplicava os
Exercicios aqueles que se aproximavam e que estavam interessados nas
ideias que propagava, e foi dessa forma que encontrou 0S que seriam 0S
primeiros integrantes do que viria a ser a Companhia de Jesus.

Antes de estudar, Inacio foi mal interpretado em sua missdo, foi preso pela
inquisicdo e, quando solto, mudou-se para a Universidade de Salamanca,
sendo preso novamente, e somente em 1528 mudou-se para Paris. Ao chegar
a Franca, deparou-se com as movimentos guiados pelos ideais de Lutero. O
objetivo de Loyola era se engajar na ciéncia e usa-la para defender a doutrina
catdlica, encaminhar homens para o que ele dizia ser a verdadeira felicidade.
Em 1533, Loyola terminou a faculdade, obtendo o titulo de Mestre em Artes
(RODRIGUES, 1931).

A partir dai, Inacio se propde a reunir companheiros que o auxiliassem na sua

obra, conforme Rodrigues (1931, p.29),

O fruto e mudanca que operava nos estudantes e até
professores, foi consideravel, e com o atractivo de sua virtude e
santas conversacdes conseguiu juntar em volta de sua pessoa
um pequeno esquadrdo de jovens de talento e grandes
esperancas, que depois foram seus companheiros na fundacgao
da Companhia de Jesus (RODRIGUES, 1931, p.29).

Os primeiros vestigios de pensar a obra da Ordem apresentaram-se no
momento em que conheceu como colegas de quarto Pedro Fabro e Francisco
Xavier. Estes seriam as colunas do edificio da Companhia. Os primeiros
companheiros que seguiriam Inacio no voto de pobreza foi Pedro Fabro, Simao
Rodrigues de Azevedo e Francisco Xavier. Simdo Rodrigues era o0 Unico
portugués dentre eles. Quase um ano depois, aparecem Inacio Diogo Laines,
Afonso Salmeirdo, o espanhol Nicolau Afonso, Claudio Jaio, Paschaesio Broet

e Joao Codure.

Os primeiros tracos e delineamentos da Companhia comecavam a se

constituir. Conforme Rodrigues (1931), uma das caracteristicas era a
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dedicacao a salvacao das almas, a disposicdo em estar em qualquer parte do
mundo, sem recusas ou resisténcias, para pregar a fé e a religido cristd aos

gentios e infiéis.

Com o amadurecimento do ideal religioso, In4cio reencontrou seus
companheiros em janeiro de 1537, na cidade italiana de Veneza, onde tentaria
efetivar o voto de peregrinacdo a Jerusalém. O combinado entre os membros
era que caso nao conseguissem cumprir essa missao em dois anos, seguiriam
a Roma, e ficariam a disposicdo do Papa para cumprir o que fosse solicitado.
Outro fato ocorrido neste mesmo ano, em Veneza, é que Inacio ordenou-se
padre, bem como todos os demais membros do grupo que ainda eram leigos.
(LOYOLA, 2000Db).

De acordo com Leite (1938a), a Companhia funcionaria para difundir a fé

catélica e agiria no mundo por meio da caridade.

Qualqguer na nossa Companhia, que desejamos seja
assinalada com o nome de Jesus, quiser militar como soldado
de Deus, debaixo da bandeira da cruz, e servir ao unico Senhor
e ao Romano Pontifice, Vigario seu na terra, depois de fazer
voto solene de castidade perpétua, assente consigo que é
membro de uma companhia, sobretudo fundada para, de um
modo principal, procurar o proveito das almas, na vida e na
doutrina cristd, propagar a fé, pela publica pregacdo e
ministério da palavra de Deus, pelos exercicios espirituais e
obras de caridade, e, nomeadamente, ensinar aos meninos e
rudes a verdade do cristianismo, e consolar espiritualmente os
fiéis do tribunal da confissdo, e trate de ter sempre diante dos
olhos primeiro a Deus, depois 0 modo deste seu Instituto, que é
um como caminho para chegar a Ele, e de conseguir por todas
as forcas este fim, que Deus Ihe propds, cada um, todavia, na
medida da graca, que o Espirito Santo lhe comunicar, € no
grau particular da sua vocagdo, ndo suceda que algum se
deixe levar de um zelo ndo regulado pela ciéncia (LEITE,
1938a, p.6).

O nome Societas lesu (Sociedade de Jesus, literalmente) surgiu pela
necessidade de identificacdo quando fosse solicitado, todos os membros
tinham consigo que Jesus era o guia, por isso o nome (modernizado) de

Companhia de Jesus.
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Em 1537, na Italia, contam com a aprovacao do sumo Pontifice e, pouco tempo
depois, em 1540, a ordem foi confirmada pelo Papa Paulo Ill, por meio da Bula

Regimini Militantis Ecclesiae.

Apds mais de um ano de espera e a ndo autorizacdo para a peregrinacdo a
Jerusalém, os padres se dispbe a servico do Papa Paulo Il que, segundo
Guillermou (1973), se tornaria um dos maiores incentivadores da Companhia
de Jesus.

No entanto, conforme Rodrigues (1931), na Universidade em Roma, eles foram
perseguidos e blasfemados, pois ndo havia a compreensdo exata da
comunidade quanto as intenc¢des desses padres, chegando a ser acusados de
hereges. Apés esse periodo dificil, os jesuitas puderam, enfim, propagar a fé.
O Papa lhes fez o pedido de que ficassem um tempo em Roma, considerado
este acontecido como singular beneficio fundamentando a Companhia de

Jesus.

Inicialmente, antes de 1540, ndo havia a intencdo de fundar uma Ordem
Religiosa, mas trabalhar para a salvacdo dos que precisassem. Tamanha
proporcao chegou que tiveram que decidir sobre o futuro da Companhia. Inacio
se reuniu com seus companheiros e em uma assembleia discutiram e
assentaram a fundacdo da Companhia de Jesus. Determinaram, em principio,
qgue ficariam juntos se ajudariam. Mesmo com tal deciséo, ilustrada por
Rodrigues (1931a), logo depois, antes mesmo da fundac&o oficial, os padres
dessa Ordem religiosa se encaminharam a Portugal, pela decisdo do Papa e

atenderam aos pedidos do monarca lusitano.

Depois de muitos encontros e reunides, decidiram que a Companhia de Jesus
seria uma religido e que deveriam obediéncia a Deus e ao Sumo Pontifice,
surgindo, assim, as primeiras regras, a saber: votos de obediéncia a Deus, de
pobreza, de castidade e de obediéncia ao Sumo Pontifice, mantendo a

responsabilidade de ensinar por tempo determinado a doutrina Crista.
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Diferentemente de quase todas as ordens religiosas de entdo,
0s jesuitas determinaram, desde logo, fazer além dos trés
votos normais que todos os religiosos fazem — de pobreza,

caridade e obediéncia —, um quarto voto, de obediéncia
irrestrita ao Papa, colocando-se sob suas ordens (COSTA,
2004, p.17).

Paulo Il solicitou o servico dos membros da Companhia encaminhando-os a
diferentes lugares, para propagar a fé catdlica. Em razdo de tal chamado,
Inacio redigiu uma versdo preliminar das “Constituicdes da Companhia de
Jesus”, a fim de apresenta-la ao Sumo Pontifice para que a sancionasse,

formando os primeiros fundamentos que guiariam a Companhia.

Inécio foi escolhido por seus companheiros como o principal, o Superior Geral
da Companhia, e no dia 19 de abril de 1541, aceitou o cargo de Primeiro Geral
da Ordem. Permaneceu neste cargo quinze anos e teve em suas maos a
direcdo até sua morte. Segundo Klein (1997), ficou, assim, responsavel por

redigir a versao completa das Constituicdes.

Com uma base segura e com incentivos pertinentes, aos poucos, a Companhia
foi se destacando e ganhando for¢a, organizando-se em doze provincias com
cerca de mil membros, “a fonte deste espirito e a seiva desta organizacéo
estava nas Constituicbes e Exercicios Espirituais, obras da indole
eminentemente guerreira, da prudéncia e psicologia admiravel da santidade e
da experiéncia de Inacio de Loyola” (RODRIGUES, 1931, p. 126).

A Companhia de Jesus caracteriza-se, entdo, por ser uma ordem religiosa que
nasceu sob os ventos da Reforma Catdlica e em um momento de expansao da
sociedade moderna impulsionada pela busca da mercadoria e do lucro. Na

sequéncia, discutem-se alguns aspectos que regiam a Companhia de Jesus.

4.2. Aspectos constituintes da Companhia de Jesus

Trés documentos permitem entender a espiritualidade, a organizacdo e a

pedagogia proprias da Companhia de Jesus: “Exercicios Espirituais”, livro
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criado por Loyola, antes mesmo da criagdo da ordem; “Constituicdes da
Companhia de Jesus”, primeiro documento oficial interno; e Ratio Studiorum,

primeiro documento educacional dos jesuitas.

4.2.1. Exercicios Espirituais

Por esta expressdo, “exercicios espirituais”, entende-se qualquer modo de
examinar a consciéncia, de meditar, contemplar, oral, vocal ou mentalmente,
dentre outras atividades espirituais. Assim como passear, caminhar e correr
sdo exercicios corporais, também se chamam exercicios espirituais 0s
diferentes modos de a pessoa se preparar e se dispor para tirar de si todas as
afeicbes desordenadas; tendo-as afastado, procurar e encontrar a vontade de
Deus, na disposicao da sua vida para seu proprio bem (LOYOLA, 2000a).

Como dito anteriormente, no momento em que Inacio se encontra com seus
pensamentos, tem a ideia a organizar exercicios que ajudassem na edificacao

da alma, incluindo jejuns, momento de reflexdo, oracdo e conversa com Deus.

A busca de um contato intimo com Deus através de meios
préprios distribuidos metodicamente ao longo de quatro
semanas € o que propugna o livro de Loyola, objetivando que o
futuro jesuita tenha a certeza que nao é ele que age na terra,
mas Deus através dele, vivificando o ideal paulino de entrega a
Deus (COSTA, 2004, p.148).

De acordo com Leite (1938a), o livro

assenta em dois principios: um, com fundamento, na razéo
esclarecida pela fé, e criacdo do homem e o fim para que foi
criado; outro fundado na fé, - a Encarnacédo do filho de Deus,
cuja imitagdo deve ser a maior ambicdo humana. Supfe-se o
pecado: e, portanto, a reagdo contra o prazer. [...] Santo Inacio
integra a sua Ordem no mundo e faz dela uma campanha para
a conquista do mundo. Cerra os lacos da disciplina, fortifica as
almas pela oracdo, exame particular, sacramentos, e liberta os
seus religiosos, de praticas externas, boas em si, mas que
poderiam tolher os movimentos de uma campanha activa: coro,
jejuns, capitulo, hébito proprio. A abnegacéo interior é a forca
da Companhia de Jesus. Fundada nos Exercicios, a sua
espiritualidade reveste caracter magnifico de unidade,
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precisdo, largueza de vistas, flexibilidade e seguranga (LEITE,
1938a, p.15).

Os Exercicios pensados pelo fundador Inacio de Loyola conduzem o praticante
a analisar a si mesmo, e a partir de uma andalise pessoal sobre suas
dificuldades e temores, tracar uma estratégia no sentido de superar suas
fraquezas. “Santo Inacio chega a compor um tipo de homem de agado cuja
eficacia procederéa diretamente do esforco realizado em primeiro lugar no plano
da consciéncia” (DANIEL-ROPS, 1999, p.45). Esse foco no individuo se
constituiria como a caracteristica marcante que permitiu chamar o projeto

inaciano dignamente de Moderno.

Os “Exercicios Espirituais” se constituiram para além de mensageiro da
espiritualidade jesuitica, fazendo nascer por meio de uma estratégia
individualizada o espirito religioso da Companhia em cada um de seus
membros, também em uma espécie de forma de raciocinio especifico para
guem dela fizesse parte. Com isso, 0s jesuitas ultrapassavam o simbolismo
espiritual, ganhando ares de validacdo do conhecimento verdadeiro, e mais do
gue isso, 0s Exercicios determinavam 0S passos a serem seguidos no

estabelecimento de proposi¢cdes em concordancia com a esfera divina.

Na busca de conquistar seu espaco, incutir suas caracteristicas e auxiliar na
Reforma da Igreja Catdlica, a Companhia adotava como estratégia viver o mais
perto possivel daqueles a quem desejavam influenciar, tendo como instrumento
os “Exercicios Espirituais”. Concomitantemente, a partir de suas praticas de
transmissdo do catolicismo, se empenharam na propagacdo por meio do
catecismo. E nesse momento que o0s primeiros tracos de caracteristica
educacional foram surgindo, como um meio de evangelizacdo e formacdo dos

individuos.

No entendimento de Lacouture (1994), os “Exercicios Espirituais” foram se
tornando um instrumento ativo para a concretizacdo do designio primeiro de

In&cio de Loyola, eles foram um 6timo meio de restaurar o homem cristdo. Com
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isso, a Companhia sabia que levaria aos mais diversos lugares do mundo o
espirito reformado da Igreja.

Os “Exercicios Espirituais” foram reconhecidos pela Igreja no ano de 1548, mas
desde o primeiro momento, Inacio ja tinha consigo que estes seriam escritos
essenciais para manter os preceitos almejados pela Companhia e para sua

propagacao.

A forma de pensar e de reger as aspiracdes humanas foi pensada por Inécio,
aos poucos, sem auxilio de modelo algum. Por essa razdo, os “Exercicios
Espirituais” devem ser entendidos como um processo construido
historicamente, assim como as Constituicbes e o modelo de ensino Ratio
Studiorum. Nesse sentido, os “Exercicios Espirituais” revelam-se como reflexos
da forma de pensamento do homem do periodo, um homem que néo podia ser

visto se nao pela concepcgao crista.

4.2.2. Constituicbes

As Constituicbes eram as bases organizacionais, uma espécie de cdédigo
legislativo e, por isso, social e juridico, pensado para reger e manter

uniformidade a Companhia de Jesus.

As Constituicdes da Ordem inaciana séo fruto da organizacéo e das intencdes
particulares pensadas por Inacio de Loyola. S&o dez partes que constituem

todo o0 modo de ser dos jesuitas.

A Primeira, da admissdo dos que hao-de seguir 0 nosso
Instituto; a Segunda, da demissdo dos que ndo paregam
idéneos para éle; a Terceira, da conservagao e aproveitamento
em virtude dos que ficarem; a Quarta, da formagéo em letras e
outros meios de ajudar o préximo os que se tiverem ajudado a
si-mesmos em espirito e virtudes, a Quinta, da encorporagéo
na Companhia dos que assim forem formados; a Sexta, do que
devem observar em si mesmos 0s ja encorporados; a Sétima,
do que se ha de observar para com 0s proximos, repartindo os
operarios e empregando-os na vinha de Cristo Nosso Senhor;
a Oitava, do que toca a unir entre si e com a sua cabega 0s
gue estdo repartidos; a Nona, do que respeita a cabeca e ao
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govérno que dela ao corpo desce; a Décima, do que
universalmente toca a conservacdo e aumento de todo o corpo
desta Companhia no seu bom ser. Esta € a ordem, a qual se
terd nas Constituicbes e Declaracdes, olhando ao fim que
todos pretendemos da gldria e louvor de Deus Nosso Criador e
Senhor (LEITE, 1938, p.11).

Foi demorado e cuidadoso o trabalho de redigir as Constituicbes da
Companhia, com intenso trabalho para deliberar sobre as regras internas. De
1541 a 1547, Inacio de Loyola se preocupou em cuidar da legislacdo de sua
Ordem. Para Assuncdo (2007), o texto das Constituicbes, além de oferecer
modelo de homem que a Companhia de Jesus desejava, também abrangia um
conjunto de orientagbes comuns a todos 0s seus componentes espalhados por
diversas regides do mundo, contribuindo para a Ordem inaciana manter a

mesma imagem por todas as partes.

Para Rodrigues (1931a), as Constituicbes deveriam ser seguidas em toda a
sua amplitude, ndo podendo ser alteradas nem mesmo apds a morte de Inacio
de Loyola. Assim, evidenciam-se seus aspectos basicos: o primeiro € que a
Companhia, do mesmo modo que cada jesuita, deveria ser guiada pelo Unico
desejo da gldria divina; o segundo determinava que o bem deveria ser

universal; e o terceiro se referia a obediéncia.

Para dizer em poucas palavras, as nossas Constituicbes
pretendem que sejamos homens crucificados para o mundo e
para os quais o préprio mundo esta crucificado, homens novos,
homens novos que se despojaram dos préprios afetos, para se
revestirem de Cristo, mortos a si mesmos, para viverem para
justica. Conforme as palavras de S. Paulo, demonstraremos
ser servidores de Deus, nas fadigas, nas noites em claro, nos
jejuns, pela pureza, ciéncia, grandeza de animo, bondade, no
Espirito Santo, com caridade sincera, anunciando a palavra da
verdade; e, mediante as armas da justica, ofensivas e
defensivas, por meio da gléria e do desprezo, da callnia e da
boa fama, do sucesso e da adversidade, caminhemos a passos
largos para a patria celeste. Este é o compéndio e a meta das
nossas Constituicdes (LOYOLA, 2004, p.23).

Assim, as bases estavam pautadas na disciplina e na obediéncia as

determinacdes do Papa e dos superiores pela escala hierarquica, conforme
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explicitado nas “Constituicbes da Companhia de Jesus” (2004, p.162), pela

expressdo perinde ac cadaver® .

Persuada-se cada um que os que vivem em obediéncia devem
deixar-se guiar e dirigir pela divina Providéncia, por meio do
Superior como se fossem um cadaver [perinde ac cadaver] que
se deixa levar seja para onde for, e tratar a vontade; ou como
um borddo de um velho que serve a quem o tem a mao, em
qualquer parte, e para qualquer coisa em que o0 quiser usar
(LOYOLA, 2004, p.162).

Outras especificacdes que direcionavam a vida e as decisdes dos jesuitas era

a de viver se esforgando para “ser tudo a todos” e o ad majorem Dei gloriam,

isto é, “fazer, todas as coisas para uma maior gléria de Deus”.

Em seus regulamentos, diversos requisitos eram impostos para 0s possiveis

membros que adentrariam a Ordem. Os jesuitas tinham em vista a

conservacao da alma e do corpo desses homens, guiando-se sempre pela

obediéncia, que era 0 que permeava implicitamente o espirito da Companhia.

Vale destacar que

a obediéncia como norma de vida de todos os jesuitas era
geral e atingia praticamente todas as esferas da vida. Ela esta
presente na pedagogia jesuitica, de forma vasta através do
Ratio Studiorum; esté presente na relacao de subordinacédo nas
casas e colégios; estd presente nas visitacbes oficiais e suas
deliberacdes; esta presente até na determinacdo para a
continua correspondéncia interna (COSTA, 2004, p.195).

As Constituicdes evidenciam o quanto a obediéncia era algo valorizado pela

Ordem.

[...] esforcando-se todos por imitar a pureza dos anjos com a
integridade de corpo e alma. Pressupondo isto, passamos a
falar da santa obediéncia. Estejam todos deveras dispostos a
observa-la e a distinguir-se nela; e ndo s6 nas coisas de
obrigacdo, mas também nas outras, mesmo sem ordem
expressa, a um simples sinal da vontade do Superior. Tenham
diante dos olhos a Deus Nosso Criador e Senhor, por quem se
obedece, e esforcem-se por proceder em espirito de amor, e
ndo com a perturbagdo do temor. E assim, estimulemo-nos

! Traduc&o do latim: “como se fosse um cadaver”.
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todos por ndo perder ponto algum de perfeicdo, que com graca
divina possamos atingir na inteira observancia de todas as
Constituicbes (A), e no nosso modo de proceder, em NOSSO
Senhor. Muito especialmente apliquemos todas as forgas na
virtude da obediéncia ao Sumo Pontifice em primeiro lugar,
depois aos Superiores da Companhia , de forma em que todos
os dominios onde com caridade pode estender-se a obediéncia
(B), estejamos disponiveis a sua voz, como se ela viesse de
Cristo Nosso Senhor (LOYOLA, 2004, p.161).

A quarta parte deste documento, que estabelecia as leis educacionais, €
considerada a base do futuro método pedagdgico dos jesuitas, o Ratio
Studiorum, de 1599. Nesse sentido, os alunos deveriam ser disciplinados de
acordo com esse método, com as Constituicbes e com alguns estatutos

particulares dos colégios e universidades.

Sera de grande ajuda para isso que todos se confessem ao
menos uma vez por més, ougcam a missa diariamente, e a
pregacao todos os dias de festa quando a houver (A). Nesse
ponto os professores hao de olhar pelos seus proprios alunos.
[...] Um dia por semana deve ensinar-se também no colégio a
doutrina cristd. Procurar-se-a que 0s meninos a aprendam e a
repitam. Que todos a saibam, mesmo se for possivel, os
maiores (LOYOLA, 2004, p.146).

A partir de tais preocupacdes com a obediéncia e a disciplina, ndo poderiam
faltar regras a serem aplicadas, caso essas ndo fossem cumpridas. Para isso,
havia algumas normas quanto aos castigos tanto nas Constituicdes, quanto no

préprio Ratio

Para os que tiverem cometido alguma culpa, quer na aplicacéo
devida ao estudo, quer no que respeita os bons costumes, e
com que nao bastam boas palavras e repreensdes, havera um
corretor que ndo seja da Companhia, para incutir temor e infligir
0 castigo aqueles que dele precisarem e puderem ser punidos.
Mas quando nem palavras, nem corretor forem suficientes, e se
vir que um aluno é incorrigivel e escandaloso, vale mais
despedi-lo das aulas do que deixa-lo nelas sem proveito
préprio e com prejuizo para os outros (D). Tal decisdo
pertencerd ao Reitor da universidade, para que tudo redunde,
como € justo, em gloria e servico de Deus Nosso Senhor
(LOYOLA, 2004, p.147).

Conforme ressaltado, os castigos ndo deveriam ser aplicados pelos préprios

jesuitas, mas por um oficial externo, chamado de “correto”, o qual seria
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responsavel pela punicdo daqueles que, de fato, o merecessem (FRANCA,
1952).

Quanto a forma disciplinar, ressalta Rodrigues (1917) que

ora 0 uso do castigo para a educagdo ndo o inventou a
Companhia de Jesus, antes 0 suavizou com a sua pedagogia
maternal. Quando ella abriu escolas ja era popular o annexim:
letra com sangue entra, e eram bem conhecidos 0s excessos
gque deram assumpto curioso as satyras de Erasmo que delles
fora victima no Collegio de Montaigu. Neste mesmo collegio
teve S. Ignacio conhecimento e talvez foi testemunha ocular
daquelles rigores de educacgdo, que lhe ficaram na memoria
mas para os dulcificar na sua pedagogia (RODRIGUES, 1917,
p.31).

Rodrigues (1931a) afirma que, com as regras constitucionais da Companhia,
Loyola retne as verdadeiras condicdes que um homem deveria assumir para
tornar-se um jesuita e, ap0s esse encargo, como deveria agir na sociedade.
Nota-se, assim, que tanto os “Exercicios Espirituais” que guiavam mais o
comportamento a partir da sua propria consciéncia, como as Constituicbes que
previam regras praticas do convivio, com normas e possiveis punicdes,

preocupavam-se em manter a ordem, obedecendo aos preceitos de Inécio.

Todas essas regras e intencbes de uniformizar o comportamento dos que
faziam parte dessa instituicdo religiosa nada mais eram do que a também
necessidade de os jesuitas permanecerem unidos, pois a preocupag¢ao com a

unido interna da Ordem era algo sempre presente.

4.2 .3. Ratio Studiorum

O Plano de Estudos da Companhia de Jesus, o Ratio atque Institutio Studiorum
Societatis lesu, ou simplesmente, Ratio Studiorum, é o0 programa de
organizacdo e de atividades dos colégios da Ordem jesuita voltado, em
principio, para a formacao religiosa e, depois, dedicado também a formacao

educacional.
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Com o surgimento de tantos colégios e a sua expansdo, uma uniformidade no
modo de ensinar calcada nos ensinamentos de Inacio de Loyola tornou-se
necessario. Para isso, um método pedagdgico comecou a ter seus tracos
delineados, com orientagdes para manter uma organizacdo administrativa e
pedagdgica, servindo de base para todos os locais onde esse feito fosse
solicitado.

Os primeiros passos de um método pedagogico foram surgindo com as
Constituicdes, mais especificamente, a IV parte e, mais adiante, reelaborada e

pensada na sua aplicacdo em colégios de atuacéo jesuitica.

Oficializado apenas em 1599, o Ratio Studiorum foi uma tentativa de
padronizar o trabalho educativo da Companhia. Essa organizacao de leis que
passava a orientar a atividade pedagogica dos colégios jesuiticos representava
os resultados de uma experiéncia de meio século aplicada com éxito em todos

os lugares.

Franca (1952) afirma que o Ratio Studiorum prognosticava certa flexibilidade e
adaptacdes das suas regras, respeitando a heterogeneidade e a complexidade
dos lugares nos quais a Companhia atuava. Com isso, 0 ensino tornou-se mais
condizente com a realidade do local, j& que as realidades eram distintas, por

exemplo, o Brasil Colbnia.

A organizacdo do manual pratico compreende 467 regras, cobrindo todas as
atividades dos agentes envolvidos no ensino, e € disposto primeiramente pelas
regras do provincial, depois do reitor, do prefeito de estudos, dos professores
em geral e de cada matéria de ensino em particular; consideram, também,
regras para a prova escrita, para a distribuicdo de prémios, do bedel, dos

alunos e, por fim, as regras das diversas academias.

Outro aspecto norteador eram o0s niveis e as disciplinas que os alunos
deveriam preencher, compreendida em quatro anos de Teologia, com Teologia
Escolastica, Moral, a Sagrada Escritura e Hebreu, trés anos de Filosofia

arranjada em Logica e introducédo as Ciéncias, Cosmologia, Psicologia, Fisica,
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Metafisica, Filosofia Moral, e trés anos de Humanidades, abrangendo cinco
classes: Retorica, Humanidades, Gramatica Superior, Gramética Média e
Gramatica Inferior (FRANCA, 1952).

O latim era a lingua oficial do colégio, que, aprendido no curso
de Letras, era aperfeicoado nos cursos de Filosofia e de
Teologia. Existe uma tendéncia na historiografia que ao
conceber a pedagogia jesuitica como humanista credita ao
ensino do latim e do grego principalmente o papel de porta de
entrada para uma espécie de renascimento por recuperar a
elegancia dos escritos latinos e gregos (COSTA, 2004, p.138).

Assim, a tentativa desse modo de ensino era formar um aluno que tivesse um
comportamento diferenciado dos demais, com feitio elegante e classico de se

expressar. A forma de ensinar era diferenciada,

a pedagogia jesuitica [segundo Franca] propugna claramente
por um aprendizado mais leve no inicio e um conteido mais
pesado depois, traduzindo essa relacdo pelos termos arte e
ciéncia. Numa discusséao interessante, ele procura evidenciar
gue a formacao classico humanista é artistica, ou seja, incita a
imaginacdo, a liberdade e a expressdo, ao passo que a
formacdo filosdéfico-teoldgica se pauta na ciéncia, no estudo
profundo, nos axiomas, nas demonstracdes, nas leis (COSTA,
2004, p.139).

O Ratio Studiorum é considerado a obra educativa mais eficiente da Contra
Reforma Catélica, entendida por Larroyo (1970, p.389) como a obra que “[...]
constitui o0 primeiro sistema organizado de educacao catdlica e é sem duvida,

um trabalho pedagdgico de mérito indiscutivel”.

Toda sociedade organiza sua maneira de ensinar pensando em um homem
gue deseja formar, um individuo ideal para nela existir, delineando seus
comportamentos, entendimento de mundo, estimas e valores. Entendendo que
esses individuos irdo constituir a sociedade que se quer, o Ratio diz muito

sobre as intencdes dos jesuitas e de sua forma de ver e querer o mundo.

Pensando na sociedade em que estavam inseridos 0s inacianos e como
pretendiam se organizar, propde-se a observar sua interagdo com o contexto e

0s homens lusitanos da época.



87

4.3. Ainsercdo da Companhia de Jesus em terras lusitanas

Apds uma negociacdo entre embaixadores do rei D. Joao Ill com In4cio de
Loyola, os padres da Companhia de Jesus dirigiram-se a Portugal em 1540. O
rei, em carta a seu embaixador D. Pedro de Mascarenhas, dizia que o grande
objetivo das conquistas portuguesas na India e nas demais conquistas foi
sempre a propagacao da fé catdlica, motivo pelo qual ele financiava essa
atividade. Os jesuitas, conhecidos a época como padres reformados, causaram
boa impressdo ao embaixador portugués e, por decorréncia, ao soberano
lusitano. Os dois primeiros inacianos que a chegarem a Lisboa, como ja
informado, foram Siméo Rodrigues e Francisco Xavier (RODRIGUES, 1931b).

O rei de Portugal neste periodo, D. Jo&o lll, tinha caracteristicas impares em
vista de outros momentos da histéria, principalmente, na visédo da populacao
portuguesa. Ele era admirado pela sua inteligéncia, qualidades morais e
simpatia por seus vassalos. Tal bondade néo trazia timidez, mas trazia para si
majestade e veneragao, “ndo se cré que houve nunca pessoa humana de mais
grandioso animo para fazer mercés, porque nao se sabem quem lhas pedisse,
que em todo ou parte ndo as recebesse de sua mao” (RODRIGUES, 1931,
LXXIV). Destacava-se pelo seu posicionamento cristdo, era um homem
inegavelmente religioso. Ele queria manter em seu reino uniformidade das

crencas com a intencdo de evitar guerras por esse motivo.

Tendo D. Jodo lll essas caracteristicas sendo o responsavel pela Nacéo, é
mais facil compreender a favoravel entrada da Companhia de Jesus em
Portugal, em momento oportuno e propicio para o reino lusitano. De acordo
com Rodrigues (1931a), os dirigentes da Coroa foram os que mais favoreceram
ao desenvolvimento dessa Ordem religiosa, comecando a cumprir sua missao
em Portugal, por mais que no momento da chegada, Portugal ndo se

caracterizava pela ascensao.

Alguns autores defendem que a Companhia de Jesus foi uma Ordem que ja
nasceu moderna por ter sido fundada em meio a transicdo do mundo medieval
para o mundo moderno (GARCIA-VILLOSLADA, 1991). Entendida por moderna



88

uma vez que era diferente de todas as outras ordens religiosas catdlicas
medievais, por exemplo, com um voto a mais que as mesmas. Esse voto, como
foi dito, era o quarto voto, de obediéncia irrestrita ao papa para 0s assuntos

missionarios.

Arnaut de Toledo e Ruckstadter (2003) concordam que a Companhia de Jesus
seja considerada uma Ordem religiosa moderna, pois surgiu em um contexto
transitério e de duvidas, apresentando, assim, caracteristicas que a adaptam a
Modernidade e a diferem das outras ordens vigentes até entdo, a sua maioria
ligada ainda aquela velha forma religiosa de se ver o mundo que foi dominante

no periodo anterior.

Quando os padres jesuitas adentraram em terras lusitanas, D. Jo&o Ill, com
sua esposa, 0s recepcionaram apresentando os dois filhos ainda criancas, e
demonstrando sua satisfacdo em recebé-los além de sua admiracdo. E certo
gue a primeira impressdo do monarca para com 0S jesuitas advinha de
recomendacdes do Papa, do qual guardava muito respeito. O fato é que a
afeicdo foi reciproca e, segundo Rodrigues (1931b), os padres viram neste

homem um protetor e pai na nova terra.

D. Jodo lll recomendou alguns mocos fidalgos para que o0s
padres pudessem instruir sobre obrigacdes da religido e fé com
os Exercicios Espirituais, assim como faziam com o grande
nimero da populacdo lusitana. Tais tarefas colhiam
espantosamente bons frutos. Francisco Xavier e Simao
Rodrigues observando as inlmeras vocacfes que apareciam
nos cidadaos do reino de D. Jodo lll, a vontade de que a
Companhia crescesse em todo seu reino e que essa Ordem,
passando ao seu povo seguranca sobre essa novidade
religiosa, com isso muitos se juntou a Companhia de Jesus
neste momento, aumentando o esquadrdo que mais adiante se
divide em dois, com caminhos distintos um para o Oriente e
outro permanecendo ali (RODRIGUES, 1931a, p.30).

N&o se pode negar que a Companhia de Jesus foi um suporte essencial da
Igreja na Contrarreforma, apds o rompimento, sobretudo de Martinho Lutero
(1483-1546), com a Igreja de Roma; mas ela ndo pode ser entendida apenas

como uma reacao da Igreja Catdlica, derivada deste rompimento. No entanto,
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apesar de nédo ter sido criada como um antidoto catdlico a
Lutero, logo surgiria como paladina da Contra-reforma,
perseguindo hereges e encorajando fiéis. Em suas arenas
missionarias, espalhadas nas Américas (do Canadéa ao Brasil),
na Africa e na Asia (do Congo as Filipinas), a Companhia
desenvolveria estratégias inventivas para salvar almas e
combater o legado do colonialismo e da escraviddao (WRIGHT,
2006, p.20).

N&o foi criada para deter o avanco protestante, mas foi essencial para abrandar
os efeitos desse avanco. Foi decisiva, também, para o apostolado educacional,
reforcando a fé dos fiéis para que ndo pendessem a nova religido.

Nesse mesmo sentido, O’Malley (2004, p.17) enfatiza tal pensamento ao
afirmar que, “de qualquer modo, embora sua historia tivesse sido bem
diferente, a Companhia de Jesus teria existido mesmo sem a Reforma e nao

pode ser definida primordialmente em relacéo a ela”.

De qualquer forma, a Gtima recep¢do no reino e a sua importancia nesse
contexto, ndo mudariam as condicdes precarias que se encontrava a sociedade
lusitana. No momento de sua insercdo, a Companhia de Jesus viu-se a frente
de uma sociedade corrompida, caracterizada pela desordem moral, com
sacerdotes em unifes ilicitas. Um exemplo disso é a carta referida por
Rodrigues (1931), de Manuel da Nobrega que, do Brasil, escreve relatando os
sacerdotes portugueses que |4 estavam, sendo estes precursores de mau
exemplo pelos seus costumes, contrariando as leis de Cristo e dizendo
publicamente aos homens, “que era licito estar em pecado com suas negras,
pois que sdo suas escravas’ (RODRIGUES, 1931, p.LX), chegando a
desordem a tal ponto que ndo se conseguia notar as regras e costumes

religiosos mais primarios.

Quando a Companhia de Jesus entrou em Portugal jA contava com essa
realidade decadente. Para se tornar necessaria nessa sociedade, a Ordem
inaciana se esforcou em difundir a instrucdo, pregando a moral, restaurando
costumes cristdos e, nos paises além-mar, tentou elevar o prestigio portugués

com acgdo de seus missionarios. Ou seja, os padres, percebendo que o reino
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precisava de ajuda, viram uma oportunidade de tornarem-se indispenséaveis,

por meio de suas agoes.

No momento em que os religiosos se depararam com uma complexidade de
fatores como lingua e culturas diversas, encontraram na educag¢do um meio de
se aproximar dos gentios e difundir o catolicismo pelas regides do mundo. Para
Luzuriaga (1978 apud CANTOS 2009), a educacao jesuitica cultivou o préprio
espirito humanista, enfatizando, nesse caso, que a formacdo jesuitica era
embasada no Humanismo catélico, caracterizado pela independéncia de
pensamento, atributo investigativo e por uma posi¢cao critica. Por isso, a
independéncia de pensamento na formacao jesuitica sempre andou lado a lado

com a religido, tornando a educagéo e o ensino evidentes nessa Ordem.

Contradizendo ao pedido inicial do rei a Roma, D. Joado lll passou a ser
contrario a saida dos padres para as indias, justificando sua mudanca pelos
progressos que a Companhia estava proporcionando a civilizagdo portuguesa.
Contradizendo seu combinado inicial e as pretensdes para os padres jesuitas,
D. Jo&o Ill ndo permitira que nenhum dos padres saisse em misséo as indias,
sendo sua intencdo fundar, em Portugal, uma instituicdo de ensino em que 0s
padres lecionassem e, a partir disso, formassem novos membros da

Companhia, haja vista o éxito alcancado em sua corte.

O desejo do rei em querer que Simao Rodrigues e Francisco Xavier ficassem
no reino acarretou certa tensdo, jA que aqueles jesuitas chegaram com o
proposito de missionar nas Indias. O desconforto se resolveu,
“salomonicamente” com a ida de Xavier para Goa, tendo |a chegado em 1542 e
se tornando o chefe das missdes jesuiticas naquela regido que abrangia até o
Oriente; e Simao Rodrigues acaba ficando no reino com o objetivo de aumentar

a Companhia e fundar colégios.

Padre Siméo Rodrigues escreve a Inacio de Loyola relatando que D. Joao Il
cedeu um local no qual iria se edificar um mosteiro destinado a Companhia. No
dia 05 de janeiro de 1542, com tudo pronto, Rodrigues, juntamente com seus

companheiros, se mudam para o mosteiro Santo Antdo, localizado na cidade
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de Lisboa, passando a representar a Companhia de Jesus propriamente dita.
Com o passar 0 tempo, muitos jovens ingressaram nessa casa, além de outros

indicados por In&cio.

Simao Rodrigues tinha destaque na Companhia no reino lusitano por ser de
nacionalidade portuguesa, mas ele ainda almejava a fundacdo da escola de
Coimbra. Depois de muita insisténcia e pelo apreco que tinha D. Joao lll pela
Companhia, o rei cedeu aos pedidos e, por volta de junho de 1542, juntamente
com mais doze companheiros, Simado Rodrigues parte para Coimbra para
fundacéo do primeiro colégio da Companhia naquele local.

Para Schmitz (1994), na tentativa de aumentar o numero de membros da
Companhia, a Ordem decidiu formar os jovens que seriam os futuros padres
jesuitas, e ndo somente recebé-los ja letrados. Inacio, devido a experiéncia de
seus estudos em Paris, importava-se com o estudo de temas pagaos aliados
ao ensino cristdio — era o modus parisiensis®, que influenciou a visdo
educacional dos jesuitas. A partir de 1540, os jesuitas advieram a controlar

importantes colégios na Europa.

Em Portugal, além de Lisboa e Coimbra, muitos pregadores formados em
Coimbra passavam pelas demais cidades. Segundo Rodrigues (1931), o
Colégio de Coimbra, que desde sua fundacdo muito cresceu, favoreceu a
propagacdo e devocdo a Companhia. Em 1547, tantos eram o0s que
procuravam ingressar na Ordem, que o Colégio ja ndo supria a necessidade de
vagas. Por volta de 1560, caracterizou-se o Colégio de Coimbra por grande

ndmero de formandos.

2.0 modus parisienses é o conjunto de normas pedagdgicas que caracterizavam o ensino nas
escolas de Paris e lhe conferiam uma personalidade Unica e original. Para Gomes (1995), de
todos os modelos universitarios disponiveis, esse era 0 que apresentava maior coeréncia, rigor
e eficacia e o que mais valorizava a ordem, a rapidez e a disciplina da aprendizagem,
caracteristicas que se adaptavam perfeitamente aos intentos normativos da docéncia jesuita. O
modus parisiensis caracteriza-se por quatro tépicos fundamentais: a distribuicdo dos alunos em
classes, uma atividade constante dos alunos por meio de exercicios escolares, um regime de
incentivos ao trabalho escolar, e a unido da piedade e dos bons costumes com as Letras.
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Para a insercédo nessa vida junto a Companhia, ndo era suficiente apenas o
alistamento. Para garantir a qualidade e o bom funcionamento, havia normas
que foram criadas pelo fundador Inacio de Loyola, entre elas: aptiddao aos
estudos, boa indole, boa capacidade de comunicacdo. A Companhia se
preocupava ndao com a quantidade de religiosos a se formar, mas com a

vontade e vocac¢do que os individuos dispunham.

Rodrigues (1931a) relata que Siméo Rodrigues descreve a Inacio que muitos
eram 0S que queriam seguir e ingressar na Companhia, mas que muitos
também ndo atendiam a rigida selecao exigida. De modo algum se abria mao
da forma de insercdo, pois a finalidade da Ordem era instruir e educar a
mocidade, mas com pessoas virtuosas que exerceriam da melhor maneira essa

missao.

Nessa época, houve uma consideravel expansdo dos servicos educacionais. A
preocupacao jesuitica com a educacéao ligava-se diretamente ao fortalecimento

da fé crista. Isso porque

[...] os conhecimentos e a rapida expansdo de sistemas
conflitantes de educacao ja alteram os proprios alicerces da fé
e, portanto, influem na realizacdo do fim dltimo do homem, ou
seja, 0 seu destino eterno. Mas uma vez que ndo ha escolas
facilmente acessiveis, € necessario que a Companhia funde
suas proéprias instituicdes de ensino (GILES, 1987, p.134).

A instrucao intelectual prevista pela Companhia de Jesus tinha como base os
preceitos religiosos, tratava-se de um ensino avancado, calcado no
Humanismo catdlico que ndo poderia ser visto se ndo pelo catolicismo, néo
havendo nenhuma forma de desvincular o religioso do cientifico para esses

padres.

Todos o0s jovens que por sua vontade e pela aprovagdo principiavam na
Companhia recolhiam-se em casas chamadas Casas de Provacdo, onde
seriam formados por sabios, mestres e aprenderiam tudo sobre aquela Ordem,

conforme os moldes cristdos de Inacio de Loyola, previstos nas Constitui¢des.
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Inacio sempre defendia a formacéo de cunho moral e religioso que abrangesse
a doutrina, a docéncia, propugnando, assim, um ideal de sistema pedagdgico

sélido e seguro.

Para Rodrigues (1931b), o grande éxito que a Companhia mostrava em suas
atividades era a paixao, a devocao, a fé e a dedicacdo que os religiosos dessa
Ordem apresentavam. Uma prova de tal comprometimento foi as
evangelizacdes, por meio de missdes realizadas por muitos apdstolos da
Companhia em Portugal.

O periodo de 1552 a 1553 foi de muitas tribulagcbes tanto para Portugal quanto
para prépria Companhia de Jesus. Simdo Rodrigues, o primeiro padre jesuita a
entrar em Portugal, € responsabilizado por muitos dos acontecidos, devido a

acusacodes de ambigéao.

Simdo Rodrigues era ao mesmo tempo mestre da doutrina crista, diretor
espiritual e confessor do rei. Era a ele que o rei confiava a educacdo de seu
filho, Simdo Rodrigues ensinava ao principe o compéndio de suas ligées: “O
estado ensina que, assim como esta mais alto que os outros, assim o deve de
estar nas virtudes” (RODRIGUES, 1931, p.23). Devido a viagens até Roma,
outra ajuda foi necessaria para acompanhar o principe, e essa foi oferecida por
Damido de Goéis. No entanto, Simédo Rodrigues alegou ndo confiar em Damido
de Godis, incitando, inclusive, a duvida quanto a sua ortodoxia cristd. Na
verdade, parece ser mais um receio de Siméo Rodrigues perder a preferéncia

diante do rei.

Algumas barreiras que surgiam no comportamento de determinados padres
jesuitas ndo impediram, porém, a prosperidade dos colégios e da Companhia,

nem diminuiram a fé desses religiosos.

Apoés alguns entraves referentes ao comportamento de Simado Rodrigues e o
Colégio de Coimbra, Portugal passou por tempos mais calmos e livres de

tormentas. Segundo Rodrigues (1931), Pe. Luis Goncalves visita Portugal e se
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admira com o que vé na provincia, surpreendendo-se com os trabalhos bem

aceitos, ganhando, assim, crédito diante dos portugueses.

Por ser de sua confianca, Inacio envia para a provincia portuguesa o Pe.
Jeronimo Nadal, em 07 de julho de 1553, ele foi como visitante para verificar a
situacdo da assisténcia da Companhia de Jesus em terras lusitanas. Nadal
contou com a importante ajuda de Pe. Francisco de Borja, que saiu de
Salamanca para a Universidade de Coimbra em 1553, a pedido de D. Joéo lIl.

E perceptivel a facilidade que Inacio tinha em administrar a Ordem e os padres
gue a compunham. Os inimigos da Companhia criticavam essa postura de
obediéncia suprema dos membros da Companhia a Ordem religiosa, alegando
gue feriam a dignidade humana e fugiam dos preceitos da ascese cristd. Com
razao ou nao, € certo que Inacio almejava a perfeicao espiritual e, para isso
ocorrer, julgava ser uma virtude necessaria aos padres uma base solidificada
nas doutrinas do Evangelho. A obediéncia era a melhor ferramenta para manter

o controle da sociedade e € desta forma que Inacio procedia.

Para além das atividades estritamente missionarias e educativas, a Companhia
de Jesus teve uma participacdo politica e social relevante na sociedade
portuguesa quinhentista, uma vez que seus integrantes eram suditos especiais
do rei. A historia da Societas lesu, no século XVI, em Portugal, confunde-se,
em certa medida, com a prépria historia lusitana e, nesse sentido, com a

propria historia da América Portuguesa®.
4.4. Os colégios jesuiticos
Um dos principais destaques da Companhia de Jesus foi 0 sucesso que

alcancou com a fundacéo de colégios. Nas décadas de 1530 e 1540 mais de

vinte colégios ja haviam sido fundados em Portugal, mais especificamente em

23 A utilizaco do termo América Portuguesa ao invés do usual Brasil Coldnia faz-se em virtude
da compreensdo de que, naquele momento, os colonizadores ndo pretendiam construir uma
nova nagédo, mas concebiam o territrio como um pedaco de Portugal, uma parte do império
portugués.
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Coimbra. Conforme afirma Marques (1974), a reforma da Universidade de
Coimbra, permeavel como foi as novas tendéncias expostas pelo Humanismo,
ndo deve ser vista como uma reforma humanista tipica, conduzida e realizada
por escolares com fins puramente intelectuais. Pelo contrario, levou o indicador
do Estado e situou-se antes entre os grandes empenhos de centralizacéo
politica. Os jesuitas aproveitaram essa onda politica enfatizada pelo

humanismo para fundar seus colégios em terras lusitanas.

Loyola envia a Portugal, em 1551, uma resolucdo na qual menciona a Siméo
Rodrigues sua necessidade de fundar colégios publicos na intencédo de formar
os jovens. Devido ao sucesso dos colégios de Messina e Romano, Inécio
decidiu transformar a Companhia em um carater educativo, ndo apenas
apostolico. A finalidade desses colégios era totalmente religiosa, calcada no
servico de Deus. A Companhia de Jesus passou a ser uma Ordem religiosa

largamente dedicada a educacao literaria e a formacédo moral da juventude

Nos colégios da Companhia de Jesus eram nomeados trés ou quatro mestres
de Letras Humanas: o primeiro, com pequenos rudimentos da gramatica; o
segundo, responsavel pelo latim; o terceiro, pela arte gramatical;, e o quarto,
responsavel pelas linguas latina, hebraica e grega. Nas escolas, poderiam
frequentar gratuitamente aqueles que desejassem, caso soubessem ler e
escrever, 0 que, nesse periodo, ndo eram muitos e, por isso, 0s colégios foram

constituidos para a elite ou para os pobres que se dedicavam a vida religiosa.

O modus parisiensis era adotado pelos padres e professores jesuitas, esse era
caracterizado pelas repeticbes, composicoes, interrogacdes, declamacbes e

disputas,

[...] calcavam-se nas humanidades classicas como fundamento
para os ulteriores estudos de Artes (Filosofia) e Teologia. A
grade curricular apresentava-se concatenada, organica, com as
matérias dispostas numa progressdo que hao permitia o
avango do aluno em débito com os conteudos daquela época.
Insistia-se na atividade do aluno, com muitos exercicios de
repeticdo, em vista da assimilacdo pessoal. Os alunos eram
divididos em classes conforme a idade, a bagagem intelectual
e a complexidade das matérias. A frequéncia as aulas era
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obrigatéria; os professores encontravam-se disponiveis ao
atendimento dos interessados (KLEIN, 1997, p.25).

Como meétodo de ensino pedagogico, os fundadores da Companhia propunham
repeticdes diarias e semanais, acompanhadas de discussdes entre os alunos e
0s mestres, desafios entre estudantes em que fossem possiveis disputas
argumentativas, propiciando aos individuos habilidades da retérica de cunho

intelectual impar.

Também era exigida a obediéncia aos mestres quanto aos estudos e a
confissdo de, no minimo, uma vez por més. Além disso, era preciso assistir ao
sermdo aos domingos, ter modéstia e compostura nas palavras e acbes. Caso

nao procedessem dessa maneira, havia os corretores para puni-los.

As provincias que contavam com esses colégios tinham grandes vantagens.
Os pais ndo gastavam mais fortunas para dar estudo a seus filhos, confiando
as Letras e as virtudes a esses mestres. Formariam nesses colégios
governadores dos povos, pregadores de curas para a alma, administradores da

justica e homens aptos a diversos cargos.

Assim, no principio de 1553, foram inaugurados os primeiros colégios publicos
da Companhia de Jesus em Portugal. O primeiro colégio se edificou no mesmo
local da casa de Santo Antdo. Para ganhar o apoio da Universidade, sairam do
Colégio de Coimbra, em 25 de janeiro de 1553, os dois primeiros religiosos que
iniciariam o ensino em escolas publicas na capital portuguesa. Ambos
formados nas leis da pedagogia e das humanidades prometiam exercer
brilhantemente tais cargos. Eram eles: Cipriano Soares e Manuel Alvares
(RODRIGUES, 1931).

Rodrigues (1931) afirma que Francisco Correia, principal dos vereadores de
Lisboa, queria que o grupo de pessoas que entrasse nos colégios fosse seleto,
dando preferéncia a nobreza, pois dizia ter receio da gente plebeia pegar gosto
pelas boas letras e escassear mdo de obra bracal. A Companhia nao

concordou com esse posicionamento e abriu as portas a todos que se
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interessassem pelos estudos, sem exce¢do quanto a diferenca social. No
entanto, de fato, o colégio era composto predominantemente por nobres,

alguns bolsistas ou aqueles que desejavam o sacerdocio.

Tal foi o sucesso dos colégios que logo foi autorizada a construcdo de outros.
Crescendo sua fama e o numero de estudantes, era evidente o crescimento
dessa obra, elevando consigo a moral da sociedade portuguesa, como
pretendido por D. Jodao Ill.

Rodrigues (1931) acentua, talvez com um pouco de exagero — préprio de um
jesuita — que o que mais se notava era o comportamento dos jovens que
estudavam nesses colégios. A admiracdo da rapida e profunda transformacédo
nos costumes e no porte dos estudantes. Parecia uma juventude mais piedosa,
com boas maneiras e bons costumes. Regozijavam-se com o exemplo de

honra e morigeragéo, passando a ser conhecidos como os Filhos de Lisboa.

Estava, assim, aos cuidados da Companhia, o Colégio de Jesus em Coimbra,
em 1542 e, em 1551, o Colégio do Espirito Santo, na cidade de Lisboa, e o
Colégio de Santo Antdo, também em Lisboa, em 1553 (COSTA, 2004).

Desde 1556 ja se pensava em fundar uma universidade em Evora, mas s6 em
1558 essa intencdo concretizada. Irméo de D. Joao lll, o Cardeal D. Henrique,
queria fundar a Universidade de Evora, mas a Universidade de Coimbra era
contra. D. Henrique escreve cartas aos superiores do Estudo Geral coimbrao
tendo como justificativa que eles necessitavam de pessoas formadas em
Universidade para os colégios, pois os que se formavam em Coimbra ndo eram
suficientes e para os de Evora era muito dificil sair para estudar em Coimbra.
Foi criada oficialmente a Universidade de Evora, em 1559, sendo que em abril

teve-se a liberacédo e, em novembro, a inauguracdo (RODRIGUES, 1931).

D. Henrique solicita a redacdo de estatutos para reger a Universidade, mas
estes ndo eram condizentes com as Constituicbes da Companhia de Jesus e,
por isso, tiveram de ser refeitos de forma condizente com as normas da Ordem

inaciana. Assim, em margco de 1561, foi enviada a Roma dois estatutos, um
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primeiro que mandara fazer ao cardeal e outro que os padres haviam editado

segundo as Constituicoes.

Em abril daguele mesmo ano, entra em Portugal Pe. Jeronimo Nadal pela
segunda vez como Visitador e Comissério, modificando o estatuto da
Universidade conforme o Instituto da Companhia. Ele levou esse novo estatuto
a Roma para ser aprovado pelo Geral Diogo Laifies; de qualquer forma, sé
entrariam em vigor depois de aprovados pelo rei de Portugal, na condi¢cao de
protetor da Universidade.

Em 1568, por meio de bula, o papa Pio V deu a Companhia todo o direito de
administracado da Universidade, tirando do arcebispo e do rei qualquer direito
de jurisdicdo e também de visitacéo, ficando a direcao totalmente a cargo do
reitor. Ao arcebispo, segundo os estatutos, cabia apenas que ajudasse com
seu poder e autoridade. Para essa funcéo, o reitor contava com o apoio de
muitos oficiais, distribuindo funcdes para acompanhar de perto a Universidade
(RODRIGUES, 1931).

Em 1559, P. Francisco de Borja, da Espanha, chega a Universidade,
favorecendo a teologia. Nas artes, ajudaram P. Inacio Martins e Mestre Manuel
de Sequeira. Com esses e demais mestres aumentou o brilho com que ia se
dando as solenidades da Academia. Com a formacao da primeira turma, foram
muitas as comemoracfes na sociedade eborense, dando crédito e renome a

Universidade.

O Real Colégio das Artes®* de Coimbra abriu suas portas para a mocidade
portuguesa em fevereiro de 1548, sob a direcdo do pedagogo Mestre André
Gouveia, recebido com muita alegria pela comunidade lusitana. Em 1555, D.
Jodo Il entrega as maos da Companhia de Jesus o Colégio, oito anos depois

de sua fundacao.

24 A transmiss&o da administracdo do Colégio das Artes de Coimbra serd abordado na préxima
secdo, em que se aponta as articulacdes que circundaram esse feito.
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Quando o Colégio das Artes foi transferido para os padres jesuitas, 0s
professores passaram por momentos dificeis, por ndo contarem com numero
suficiente de mestres e ndo terem experiéncia suficiente, j& que se tratava de
uma associacao publica e nova para eles, com tamanha responsabilidade. Na
sequéncia, comecaram as rivalidades e as dificuldades tanto internas, quanto

externas.

Franca (1952) comenta que muitos colégios foram fundados ao longo dos
anos, sendo que, no final do século XVI, os colégios dirigidos pelos jesuitas ja
somavam 293. Para assegurar e regulamentar a formacéo do futuro da Ordem
inaciana, bem como caracterizar os verdadeiros objetivos daqueles colégios e

membros, Inacio escreve nas Constitui¢des.

O fim que a Companhia tem diretamente em vista € ajudar as
almas préprias e as do proximo a atingir o fim para o qual
foram criadas. Este fim exige uma vida exemplar, doutrina
necessdaria, € maneira de a apresentar. Portanto, uma vez
gue se reconhecer nos candidatos o requerido fundamento de
abnegacdo de si mesmos e 0 seu necessario progresso na
virtude, devem-se procurar os graus de instru¢éo e o modo de
utiliza-la para ajudar a melhor conhecer e servir a Deus nosso
Criador e Senhor. Para isso a Companhia funda colégios e
também algumas universidades, onde os que deram boa
conta de si nas casas e foram recebidos sem os
conhecimentos doutrinarios necessarios possam instruir-se
neles e nos outros meios de ajudar as almas (LOYOLA, 2004,
p.117).

Para esses membros, os alunos deveriam ser animados ndo sé pelo desejo e
curiosidade do saber, mas também por se aperfeicoarem como instrumentos
de Deus, preparando o espirito para obras em prol da humanidade com o
aprofundamento na virtude das Letras (RODRIGUES, 1917).

A pureza de alma, que tanto favorece o estudo com 0 sossego
do espirito e limpidez das faculdades, h&o de conserva-la
ilibada e procurar que no fervor dos estudos ndo arrefeca o
amor da piedade. De tal modo porém devem progredir estes
dois empenhos na virtude e letras, que para nenhuma parte
haja excesso. E a regra tanta vez inculcada por S. Inacio de se
guardar em tudo o justo meio, para que melhor se aproveitem
as forcas e se Ihes ndo diminua a duracgdo. Por isso durante a
carreira escolar nem as devocdes serdo excessivas, nem as
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mortificagcbes muito rigorosas, nem as oracdes demasiadas,
mas ter-se-4 0 devido cuidado com a saude, o repouso
necessario e a conveniente recreagdo (RODRIGUES, 1917,
p.18).

Rodrigues (1917) esclarece que os primeiros cursos dentro dos colégios se
organizavam em trés areas que consistiam em Humanidades (Latim, Grego,
Gramatica), Filosofia ou Artes e Teologia, sendo esta Ultima apenas nas

universidades jesuiticas.

As aulas de Humanidades tinham por objetivo a compreensao da eloquéncia e
retérica, bem como o aperfeicoamento da lingua, melhorando o vocabuléario. A
finalidade era a obtencao de perfeitos oradores e alunos embasados na arte e

na poesia.

Na Filosofia, buscavam-se bons pensamentos e raciocinio legitimo, com a
formacéao cientifica da inteligéncia, em que eram ensinadas a Logica, Fisica e
também as Ciéncias Naturais (RODRIGUES, 1917).

Mesmo tendo a parte especifica da Teologia, todos os demais cursos eram
embasados por tal conceito. A rigor, a Teologia era a sustentacdo da doutrina
de Sdo Tomas de Aquino (1225-1274), por ser julgada por eles como a mais

sélida e segura.

Os professores eram considerados os operadores principais de todo o bom
funcionamento dos colégios. Nas Constituicbes, se prescrevia 0 que se
esperava e quais as caracteristicas necessarias a esses mestres na
Companhia. Entre elas, o professor ndo deveria se afastar do grémio da Santa
Igreja, ndo poderia ter sido condenado em sentenca publica ao disseminar a fé
entre os infiéis, ndo poderia ter sido homicida, ter pertencido a outra Ordem
religiosa ou estar casado e, finalmente, ndo ter qualquer enfermidade mental
ou predisposicao para tal (LOYOLA, 2004).

O professor dos colégios jesuiticos deveria, ainda, ter conhecimentos

suficientes da Teologia Escolastica e das Sagradas Escrituras, além da cultura



101

das Letras humanisticas e Artes liberais. E, embora alguns pudessem, em
pouco tempo, cumprir 0 progresso que outros demorariam mais, fazia-se
necessario, para que houvesse uma medida comum, fixar um tempo
determinado. Assim, depois das Artes ou Filosofia, quatro anos completos
eram dedicados a Teologia, conforme o seguinte trecho das Constituicdes

esclarece:

Por isso, para alguém ser admitido a profissdo, sera
conveniente que se tenha dado ao estudo da teologia por todo
esse tempo, e que nela tenha feito bons progressos para a
gléria de Deus Nosso Senhor. Como prova do seu
aproveitamento, devera cada um, antes da profissdo, defender
teses de logica, filosofia e teologia escolastica, diante de quatro
examinadores designados para julgar e com toda a verdade e
sinceridade se, em seu sentir, ele atinge um nivel satisfatério.
Se se visse que lhe faltavam suficientes conhecimentos, seria
preferivel esperar até que os alcance. De igual modo devem
ser adiados aqueles que, na abnegacdo de si mesmos e nas
outras virtudes religiosas, ndo deram provas plenamente
satisfatorias (LOYOLA, 2004, pp.153-154).

Rodrigues (1917) relata que a partir do momento em que o professor fizesse
parte dos colégios e estivesse imbuido da dignidade cristd, deveria estar
consciente de que o aluno deveria ser considerado como um depdsito sagrado
gue lhe confiava Deus, a sociedade e a propria familia. Por isso, os colégios
eram considerados mais do que centros educativos, eram também
responsaveis pela administracado da vida dos padres e de tudo que a eles se
relacionava. Lembrando que os colégios eram mais do que centro de
educacdo, eram um local também que residiam os padres e a sede da

administracao dos colégios e da propria Companhia.

Assim, fica claro que a pedagogia de Loyola, aplicada nos colégios, baseava-
se no evangelho de Jesus Cristo e, consequentemente, tais instituicbes so
formariam homens com caréater cristdo. Para Rodrigues (1917), a Ordem
inaciana, em seu aspecto educativo, era regida prioritariamente pela religido,
pois, para Inacio, os padres tinham de ter a plena conviccdo de que a

educacdo e o0 conhecimento, sem uma sustentacdo religiosa e de fé,
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representariam um perigo para a sociedade. ISso era o que ele acreditava e
sempre defendeu.

A Companhia tinha como objetivo difundir a fé cristd e criou, para tanto,
artificios e regras a serem seguidas para que ndo escapasse a unidade
pretendida por Inacio de Loyola, seu fundador.

Mesmo nao sendo sua intencdo primeira, a educacgao foi a atividade que mais
se ligou a Societas lesu. A educacao mais formal, que ocorria nos colégios, e a
informal, que se dava nas reducdes, se tornou, talvez, a atividade jesuita que

mais a caracterizou no mundo todo (COSTA, 2004).

A partir dessas consideracdes a respeito da doutrina da Companhia de Jesus,
pretende-se discutir adiante a passagem do Colégio das Artes para os jesuitas,

a fim de observar as justificativas que permearam esse feito.



5. INTERESSES E INTENCOES ACERCA DA TRANSFERENCIA DO
COLEGIO DAS ARTES

O Colégio das Artes de Coimbra passou para as maos da Companhia de Jesus
no dia primeiro de outubro de 1555. A problemética da transferéncia do Colégio
das Artes em 1555, foco desta secao, sera abordada por diversos aspectos na
tentativa de explicar o porqué de a instituicdo ter tomado rumos téo distantes

dos pretendidos inicialmente.

Uma das primeiras e possiveis explicacdes coerentes confunde-se com a
hesitagdo por parte do monarca em realizar tal feito. Ao descrever a
personalidade do rei, € possivel notar que ele se sentia realmente confuso em
sua administracédo, ainda que guardasse uma simpatia pela Ordem. Quanto a
isso, € valido esclarecer que ha documentos da Companhia, apresentados por
Francisco Rodrigues® (1931), em que ele afirma que nao foi iniciativa pessoal

do rei a transferéncia do Colégio das Artes aos padres jesuitas.

Nesse contexto, Carvalho (2001) acrescenta que, de fato, mesmo depois de
confirmada a transferéncia, nenhuma escritura foi assinada garantindo o
Colégio das Artes oficialmente para as maos da Ordem inaciana. Com base em
Rodrigues (1931) e Carvalho (2001), € possivel pensar que realmente essa

mudanca de administracao foi algo ndo requerido pelo monarca.

No entanto, € preciso lembra que, naquela época, a producdo dessas
documentacbes nao era corriqueira, ou seja, ndao eram afixados em
documentos muito dos ocorridos em diversas areas, tanto da sociedade em
geral como das demandas régias. De fato, no reinado joanino é que essa
cobranca passou a ser maior, até para legalizar as doac6es do reino, mas, de

modo geral, esse tipo de documentacao ndo era facilmente organizado.

% padre jesuita e historiador oficial da atuacdo da Companhia de Jesus em Portugal. Trabalho
similar ao que fez o padre jesuita Serafim Leite para os jesuitas no Brasil.
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Por outro lado, Assuncédo (2004) assevera que, especificamente para D. Jodo
lll, essa preocupacgdo era latente, sobretudo, ao que se referia & Companhia.
Isso porque o monarca queria reconhecer as doagbes de mosteiros e as
demais propriedades que eram concedidas aos religiosos e, por isso, nesse

aspecto, mantinha as escrituras organizadas.

Por parte dos jesuitas, a intencdo era reciproca por um motivo 6bvio: queriam
garantir a posse de tais propriedades. O reconhecimento e a legalidade era
vantagem, portanto, para ambos os lados.

A precisao da legalidade, tanto por parte dos religiosos, quanto do monarca,
leva a questionar o porqué da nao oficializacdo documental do Colégio das
Artes para 0s jesuitas. Se nao foi por falta de interesse da Companhia, nem por
falta de organizacdo de D. Joao lll, o que parece é que esse fato tenha sido

isolado e intencional por algum dos lados.

A partir dos fatos relatados anteriormente, € possivel afirmar que a Companhia
de Jesus conduzia colégios publicos em Lisboa e em Evora, mas ndo em
Coimbra por mais que l& havia um de seus colégios®. A razéo disso se da pelo
Colégio das Artes ser propriedade exclusiva do rei e, como ensino publico,
deveria constituir-se em unanimidade, ndo podendo, por exemplo, nenhuma
das matérias desse colégio ser regida em qualquer outra cidade da regido
(CARVALHO, 2001).

E possivel prever que essa situacéo ndo era vista com bons olhos pelos padres
jesuitas e, pelo que ja foi observado a respeito dessa Ordem, eles né&o
desistiiam de estabelecer seu proprio ensino publico na cidade universitaria
mais reconhecida, por isso, tomariam alguma atitude: ou tentariam mudar essa
determinacdo régia de ndo poder se estabelecer outro colégio publico em
Coimbra, ou dariam outro jeito de adentrar ao colégio publico que ja estava

estabelecido.

% O Colégio de Jesus, colégio cujo ensino era reservado apenas para formacédo de futuros
jesuitas.
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Pensando na segunda opc¢ao, Carvalho (2001) relata a presenca de Jer6nimo
Nadal ?, em 1553, em terras lusitanas a pedido de Loyola. A sua justificativa
era a manutencio dos colégios de Lisboa e Evora, mas em conversa com D.
Jodo Il mostrou o interesse pela Companhia no Colégio das Artes. Acredita-se,
ainda, que esse interesse tenha sido incentivado por D. Luis, irmdo de D. Jodo
lll, pela simpatia e confianca que atribuia a essa Ordem.

Como j& foi abordado, € evidente o companheirismo e incentivo que 0 monarca
exalava em direcdo aos religiosos. Inacio de Loyola, o fundador, era grato a
Portugal por ser a primeira nacdo a abrir as portas para a Companhia em
tempos que a Ordem era considerada duvidosa e até herética. Foi por D. Jodo
lll gue a Companhia se firmou, com doac¢des e manutencdo de colégios; de

fato, Portugal foi decisivo para o crescimento e desenvolvimento dos inacianos.

E perceptivel o olhar favoravel de D. Jo&o Ill aos jesuitas, tornando a medida
relacionada ao Colégio das Artes algo confuso e, no minimo, contraditério. Nao
€ prudente tentar explicar esse fato por apenas uma vertente — a religiosa —
atribuida & Companhia de Jesus, € necessario ir além para tentar compreender
essa atitude, de certa forma, apatica no que tange ao Colégio das Artes e sua

administracao.

Uma das explicacdes plausiveis advém da personalidade e do comportamento
de D. Joéo Il

Ao se referir ao modo particular como o rei portugués sinalizava
suas preferéncias por meio do valimento de conselheiros que
partilhavam das suas convic¢des e de sua estima em detrimento
dagueles que nao as tinham (ZANIBONI, 2011, p.133).

Isso ndo significa que sua preocupacdo em nao tomar decisdes precipitadas

impedisse D. Jo&o lll de impor suas preferéncias no reino e nas decisées. Na

%" Jer6nimo Nadal (1507-1580) nasceu em 11 de agosto, 1507 em Maiorca, uma ilha na costa
da Espanha. Em 1526, comec¢ou seus estudos em Alcala, onde encontrou pela primeira vez
Inacio, fundador da Companhia de Jesus. Nadal foi estudante da Universidade de Paris e
obtinha reconhecimento por isso, assim como o0s demais que estudavam nesta Universidade.
Teve participacdo fundamental no processo de criagdo e manutencdo de escolas jesuiticas,
bem como nas primeiras versdes do Ratio Studiorum.



106

verdade, essa marca de lentiddo nas deliberac¢des politicas € caracteristica ndo
apenas desse monarca, mas um padrao das atitudes tomadas pela realeza

como um todo.

Historiadores mencionam a indecisdo nas atitudes que o monarca viria a tomar.
Um exemplo disso se da no episédio da entrada dos jesuitas, ambicionado pelo
rei para que fosse um trabalho com carater missionario e, logo depois,
mudando sua opinido e ndo permitindo a saida dos padres para missdo na
india®.
[...] Dom Joé&o lll da o primeiro passo [...] escrevendo uma carta
ao nosso embaixador junto ao Vaticano: “vos encomendo muito
gque tanto que esta carta receberdes, trabalheis por saber que
homens estes séo e onde estdo, e de sua vida e costumes e
letra e propdsito; e sendo estes, Ihes faleis, se ai estiverem, e,
sendo ausentes, lhes escrevais e facgais que eles queiram vir a
mim” [...]. Chegados os dois a Portugal (Francisco Xavier e
Siméao Rodrigues) no decorrer do ano de 1540 e aqui recebidos
com o0s mais significativos gestos de simpatia e consideracéao,
ficaram perplexos e desolados quando receberam a informacéao
de que D. Jodo Ill mudara de ideias e que ja ndo estava

disposto a mandar missionarios para a india (CARVALHO,
2001, pp.285-286).

Da mesma forma, Rodrigues menciona esse comportamento de D. Joao Il
“Passados poucos meses de indecisao, ja nos principios do més de outubro
tinha D. Jo&o Il assentado na resolucdo de os ndo deixar para as indias”
(RODRIGUES, 1931, p.259).

N&o se quer aqui limitar esse ocorrido a mera disposicdo do carater joanino,
pelo contrério, tentar-se-a explicar tal fato por outra perspectiva, ja que se
compreende a necessidade em segurar 0S missionarios jesuitas em terras
lusitanas para trabalharem na conversdo em locais longe da civilizacao.
Conforme Rodrigues (1931, p.LVI), “observou em 1550 um missionario da

Companhia que deles a gentios era pouca a diferenga”.

O caréater missionario vislumbrado por D. Jodo lll estava ligado a conversédo

dos gentios, uma preocupacéao latente nesse periodo.

8 Esse ocorrido foi detalhado na terceira secéo deste trabalho.
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[...] a conversdo dos gentios era uma necessidade patente,
tanto fora quanto dentro do préprio reino, de modo que esta
atividade poderia ou, melhor dizendo, deveria também ser
desempenhada no nivel interno. [...] Nota-se que a palavra
‘missionario’ ndo designa necessariamente aquele que leva a
doutrina somente as colénias, mas também ao interior de
Portugal. Por sua vez, o “gentio”, quando concebido dentro do
universo colonial, era entendido preferencialmente, embora ndo
definido, como aquele “disposto” receber a doutrina, ou seja, o
oriental ou americano, em detrimento do turco. [...] os letrados
a que se referia o rei seriam direcionados aos gentios de
coracdo benigno e ndo aos turcos, cuja belicosidade era
conhecida (ZANIBONI, 2011, pp.141-142).

Verifica-se, pois, que esse comportamento régio de hesitacdo ndo pbde ser
cerceado unicamente a sua indecisdo ou falta de objetivo, mas a um motivo
maior de preocupacdo com seu reino para a retida dos religiosos em terras
lusitanas. Pelo motivo de solicitar a conversdo desses gentios, existentes tanto
dentro, quanto fora de Portugal, que a saida de Francisco Xavier e Simao

Rodrigues para a india fora negada.

De qualquer forma, identifica-se a atuacdo joanina, confusa ou segregada
guando se trata da aplicacdo do ensino que, de um lado, os inacianos,
‘responsaveis pelos seus seguimentos mais elementares, de outro o0s
humanistas e os tedlogos responsaveis pela sua fatia mais nobres, cujo foco
principal encontrava-se em Coimbra” (ZANIBONI, 2011, p.142).

E certo que a Companhia desempenhou um trabalho notavel, verificado pelo
sucesso do ensino nos colégios com que se comprometiam, como por
exemplo, os colégios de Santo Antdo em Lisboa e em Evora, e o do Espirito

Santo.

Mas o que julgamos teve maior peso na consideragdo dos
conselheiros e também no animo do rei foram as estreias
brilhantes das escolas de S. Antdo e de Evora, e o fruto
maravilhoso tanto nas letras como particularmente nos bons
costumes, que nos colégios da Companhia de Jesus produzia
a accdo pedagogica dos professores .[...] Em documentos
oficiais menciona-se mais de uma vez essa utilidade [...]
(RODRIGUES, 1931, p.348).
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Da mesma forma, Brand&o (1924) acrescenta que

[...] o éxito do ensino ministrado nas classes publicas do
Colégio de Santo Antdo [...] Deslumbrados por esse triunfo
pedagdgico, os régios conselheiros trataram de persuadir D.
Jodo Il da conveniéncia de substituir os Mestres estranjeiros
por Jesuitas, que além de bons portugueses ofereciam sélidas
garantias religiosas (BRANDAO, 1924, p.196).

Nesse sentido, Zaniboni (2011) mostra outros exemplos relevantes para a

declarada envergadura jesuitica no que diz respeito ao ensino publico.

E o caso do Colégio de S&o Paulo de Goa [...]. Instituido pela
confraria da Santa Fé, cujo principal objetivo era a promogéao
das conversdes, bem como a assisténcia aos convertidos, teve
como um de seus mais destacados componentes o padre
Diogo de Borba. [...] Colaboravam com os jesuitas neste
ensino leigos e padres seculares. [...] Outro exemplo
importante, até mesmo pela proximidade geografica, era o do
Duque da Gandia [...] o colégio de Gandia, diferentemente do
colégio de Goa, ja nascia sob a total responsabilidade dos
inacianos, que além de assumirem integralmente a
administracdo da instituicAo desde seu inicio, passariam a
responder pela exclusividade da instrucdo daquela regido, que
na época, ‘sequer possuia universidade’. Em 1548, fundou-se o
colégio de Messina, formalmente solicitado pelos oficiais da
cidade de Inacio, até entdo maior investimento jesuita na
educacdo. Em 22 de fevereiro de 1551, fundou-se o0 colégio
romano, futuro modelo para os demais colégios jesuitas que
Ihe iriam suceder (ZANIBONI, 2011, pp.145-146).

Referente ao sucesso jesuitico, Buescu (2005 apud Zaniboni, 2011) observa
gue em algum momento possa ter havido a predisposicao do rei em realizar a
transferéncia do Colégio das Artes aos jesuitas, por mais que seja proeminente
compreender a distingcdo do que era vontade do rei e do que era a vontade dos
seus conselheiros, como sera discutido mais adiante. Dessa forma, é relativa a
espécie de sucesso jesuitico, entendida tanto pelo aspecto pedagogico, quanto
pelo aspecto moral, mais especificamente, pela importancia que a avaliacdo

desse sucesso teve como reflexo direto aos principais conselheiros do rei.

Na visdo de O’Malley (2004), um fato concreto referente ao sucesso jesuitico

no campo educacional ocorre pela bula Licet debitum, de 1547, que outorga a
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permissdo para os padres jesuitas lecionarem Teologia e demais disciplinas. A
década de 1550 caracterizou-se pela fundacdo de instituicdes inacianas tidas

como instrumento pastoral frente as outras atividades desenvolvidas até entao.

Na interpretacdo de Zaniboni (2011), essa licenca permite aos jesuitas uma
validade oficial para suas atividades pedagdgicas e, assim, a possibilidade de
executar esse ensino sem entraves. Essa certa liberdade jesuitica consente
também novas iniciativas por parte de reis que quisessem afirmar a ortodoxia
catblica em suas terras, confiando seus colégios e universidades a essa
Ordem, para que formasse seus suditos. Ora, se a intencdo primeira de um rei
fosse de manter a uniformidade catdlica e ter sua formacéo intelectual nesses

preceitos ortodoxos, 0 ensino jesuitico era a op¢ao mais certa.

Além do que, D. Jo&o lll, antes mesmo da fundacdo do Colégio das Artes, ja
tinha provas concretas do sucesso dos colégios (inclusive colégios publicos)

guiados pelas méaos desses religiosos.

Esses argumentos parecem fazer crer que a proximidade que une o0s
interesses de D. Jodo Ill com os da Companhia ocasionaria uma relacédo de
afinidade inquestionavel, na qual o0 minimo que se esperava era um privilégio

dos religiosos frente a qualquer outro grupo.

No entanto, ndo foi isso que ocorreu. Durante alguns anos, o rei ndo deixou
suas decisbes serem tomadas, nem pela submissdo que sempre mostrou ao
papado, nem pelos bons exemplos de éxito que ja dispunha desde 1550 sobre

a eficacia educacional dos colégios publicos jesuitas.

Uma das possibilidades para a explicacdo sobre essa inconstancia no
comportamento joanino esta presente em O’Malley (2004). Para o autor, a
razao da resisténcia esta diretamente ligada ao comportamento dos inacianos
frente a sociedade e, consequentemente, ao ensino jesuitico se restringir ao

ensino catequético.
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A Companhia como uma Ordem religiosa, centrada em seus objetivos
primeiros, que era a catequizagcdo, acabava por tornar 0 ensino
predominantemente religioso, embutindo em suas disciplinas o carater
canbnico em detrimento dos preceitos humanistas. A opcdo dos jesuitas, em
seus colégios, era de um ensino que primava, no curso de Humanidades, pelo
Humanismo catdlico, centrado numa atualizac@o do trivium e do quadrivium. O

Ratio Studiorum acentua esse aspecto.

Para reforcar essa informacdo, busca-se como exemplo os Colégios que
ofertavam um programa limitado nas Letras Humanas, como o de Evora e o de
Lisboa, dentre outros. E certo que alguns desses colégios®® ndo surgiram com
0 objetivo primeiro de instituicdo educacional, surgiram, muitas vezes, como
domicilios e mosteiros, mas, ao se tornarem colégio, obtiveram sucesso e

reconhecimento financeiro e educacional.

Sobre o sucesso financeiro do Colégio, Brandao (1937) afirma ter ocorrido mais
pela intencdo de D. Jodo Il em levantar o prestigio dos colégios no reino, do
gue pela tendéncia administrativa dos docentes inacianos frente as instituicdes.
Ou seja, 0 acontecimento positivo econdmico com que 0s padres jesuitas
levavam os colégios néo significava exatamente a concretizacdo do interesse
pessoal dos inacianos em almejar uma estabilidade financeira, estava muito
mais ligada ao comportamento do monarca para elevar a notabilidade dos
colégios. Por isso, a organizacdo mantenedora era mérito muito mais régio do

gue religioso.

Voltando aos objetivos educacionais, a Companhia de Jesus, mantendo-se em
suas origens inacianas, era uma Ordem predominantemente religiosa e, de
fato, ndo abrangeria todos o0s objetivos pretendidos pelo monarca no que tange

a formacéo dos homens do seu reino.

Nesse sentido, Zaniboni (2011) acrescenta que

* E 0 caso do Colégio de Jesus, que foi fundado em 1542, em Coimbra, e que se originou
como um local de abrigo dos padres da Companhia de Jesus sem o objetivo de instrugéo.
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a Companhia de Jesus era uma ordem nova e estrangeira, que
ndo fazia parte da antiga estrutura clerical portuguesa, cujo
saber D. Joao lll ambicionava renovar mediante o incremento
do estudo de seus membros por meio de uma dupla formagéo,
tanto humanista como teoldgica, com vistas a superacao do
monacato que era prevalente em Portugal (ZANIBONI, 2011,
p.148).

D. Joao lll ndo nega sua simpatia pela Ordem e reconhece os feitos positivos
dos padres na sociedade lusitana, pois sua manutencéo religiosa e catequética
foi suporte para a elevacao espiritual dos portugueses. Os Colégios fundados
formavam jovens de postura desejosa pelo monarca, homens capazes de
ocupar cargos de importancia em diversas areas e que, sem duvida, foi o

diferencial no momento de expansao mercantil.

Tanto isso € visivel que os jesuitas tinham um lugar de destaque quando
comparados a outras ordens monasticas do periodo. Para as familias,
ingressar nos quadros jesuiticos era sinbnimo de ascensdo social e garantia

para sucesso perante a sociedade.

A constituicdo de destague desse homem oferecido nos colégios jesuiticos
baseava-se na simplicidade e obediéncia, enfatizando a dimensédo pastoral do
ministério. Essa € uma caracteristica ndo apenas da Ordem inaciana, mas que

guiava a sociedade como um todo. Na descricdo de Mullet (1984),

a atencdo que Loiola dava ao sentido pratico e a eficiéncia
notam-se no facto de evitar uma disciplina severa [...] verificou-
se na vida europeia do inicio da era moderna uma vasta e
silenciosa revolugdo que promoveu o método, o planejamento,
a preparacdo e o sentido pratico, a energia e a dedicagéo. [...]
exemplos tipicos tanto do alvorecer da “era da eficiéncia” como
da espiritualidade pratica da Contra-Reforma (MULLET, 1984,
pp.45-46).

A flexibilidade e o carater brando eram caracteristicas latentes ha Companhia
de Jesus e estavam em vigor nesse periodo. Dessa maneira, entende-se que
0S inacianos ocuparam-se, mesmo que inicialmente, com as missdes e 0
assistencialismo, e nao exclusivamente com o ensino. A educacao usada

dessa forma ndo perdeu em momento algum suas intenc¢des catequéticas.
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Retomando o que foi discutido na terceira secdo, é visivel que a intencéo
primeira desses religiosos nunca foi educacional, eles encontraram na
docéncia uma justificativa para propagar o cristianismo. Esse feito trouxe
reconhecimento e passou a ser uma preocupacéo desses padres. A formacéo
tanto clerical, quanto o ensino das Letras de fato ocorreu, mas nunca

desvinculada, minimamente, da instituig&o religiosa.

Sendo assim, este ndo era exatamente o tipo de homem que D. Joé&o Il
pretendia cultivar no Colégio das Artes. Para este Colégio, 0 monarca ansiava
um local especificamente constituido por integrantes da fidalguia e, a partir

desse primeiro quesito, uma formacéo diferenciada.

No entanto, ndo se pretende desvincular o ensino do carater religioso, porque
se acredita que € impossivel entender o homem portugués do periodo
investigado se ndo um individuo com pensamentos predominantemente
cristdos. Mas sabe-se que D. Joao Ill ambicionava, para o campo cientifico, um
ensino que estivesse a frente de um ensino unicamente relacionado aos

preceitos da Igreja Catodlica.

E certo que o monarca almejava a ortodoxia no campo religioso em todos seus
territorios, por isso, a entrada da Companhia de Jesus e tantos incentivos. No
entanto, quanto ao espaco educacional, percebe-se que a ciéncia baseada nos
principios humanistas era a que mais atendia a formacao intelectual segundo
as intencdes régias. O ingresso desse modelo de ensino é bem quisto pelo rei,
principalmente nas universidades e, por conseguinte, no Colégio das Artes,

pois este era destinado ao preparo de alunos que entrariam na universidade.

O Humanismo a que se fez referéncia esteve vinculado aos pensamentos de

Erasmo.

A peculiar forma de relacdo entre os objetivos régios e a
doutrina erasmiana; [...] essa relacdo se manifestava por meio
de uma necessidade concreta de burocratizagdo; que a
doutrina de Erasmo tornou-se um ideario possivel em Portugal
através de um processo de estetizacdo da piedade que
caracterizou a Europa (ZANIBONI, 2011, p.151).
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Pode parecer contraditorio querer manter a ortodoxia e se ligar ao pensamento
moderno intelectual de Erasmo, mas para D. Jo&o lll os preceitos erasminanos

ndo estavam ligados aos hereges, nem era uma ameaca a Igreja Catdlica.

De qualquer forma, observando o fato da transferéncia do Colégio, outro ponto
a ser destacado e que influenciou nas decisbes do rei, se refere aos seus

conselheiros, como ja foi discutido anteriormente.

O monarca é o personagem que se basta para a tomada de qualquer decisédo
no reino. O rei tem o papel de fomentador da vida, ele é o responsavel pela
distribuicdo do bem comum e isso era esperado pelas pessoas. Entretanto,
iSso nao resultou em deliberagdes unicamente pessoais por parte de D. Joao
[ll, por mais que isso fosse totalmente aceitavel. Os conselheiros aos quais se
fez referéncia sdo muitos, mas no caso especifico do Colégio das Artes, os

protagonistas foram membros da prépria Familia Real.

O monarca teve a assisténcia constante de ministros e
conselheiros, que ora lhe serviam de agentes executivos do
programa de governo, ora o ajudavam a definir as linhas da
accao [...]. Sentavam-se no conselho régio altas
personalidades, conhecedoras da probleméatica ideoldgica e
politica do século XVI. Antes de quaisquer outros merecem
especial referéncia os membros da Familia Real (DIAS, 1969,
p.701).

Esse meio de fazer politica ndo significava a nenhum deles um ‘cargo’ politico,
nao podendo também afirmar que por esses fatos a politica régia seria em
algum momento revogada. Mas foi por influéncia de tais personagens histéricos
gue, por volta de 1553, a transferéncia do Colégio surgiu como alternativa para

sanar problemas internos.

N&o € escopo deste trabalho o aprofundamento do papel de cada um dos
conselheiros, apenas propde-se a enfatizar os pontos relevantes para entender
tal fato. A primeira a ser mencionada € Dona Catarina, esposa de D. Joéao lIlI.
Para Buescu (2007 apud Zaniboni, 2011), a sua condicdo de mulher e de

nacionalidade castelhana néo altera a influéncia aplicada as decisdes politicas
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junto ao seu marido, mais efetivamente a partir da década de 1540. D.
Catarina, aos poucos, ganhou espaco nas decisbes, ainda mais com 0S

problemas de salude que o monarca lusitano vinha apresentando.

Com o poder centralizado nas maos do rei, a hierarquia decrescente no que diz
respeito a consulta régia iniciava-se com as rainhas e os infantes, para depois
0S mais distantes que eram os nobres. Outro fator relevante, segundo
Delumeau (1984 apud Zaniboni, 2011), € o cultural. A insercdo de
pensamentos educacionais Humanistas teve como um dos alicerces a
equiparacdo entre homens e mulheres no quesito instru¢do, destacando,

assim, o papel das rainhas nas determinacfes do reino.

Esse fator foi determinante para o futuro do Colégio das Artes, pois no ano da
transferéncia, D. Jodo lll ja se encontrava em condic¢des fisicas precarias. Dona
Catarina, a frente das decisoes, utilizou de seus argumentos para realizar tal
transferéncia. Sob o comportamento anterior do rei, percebe-se que D. Joéo Il
ainda se mantinha receoso quanto a essa decisao, mas a rainha ainda julgava

ser a unica saida para solucionar os problemas que cercavam o Colégio.

Pensando em aspectos distintos da personalidade de D. Jo&o lll, encontra-se a
figura de seu irmdo D. Luis. Branddo (1924) caracteriza o infante como um
personagem ligado as questfes intelectuais, que tinha facilidade com a
aprendizagem do latim, por exemplo, aspecto que garantia para essa época

uma imagem virtuosa.

Talvez seja pertinente mencionar que, mesmo com tais qualidades, ele nao
ocupava o cargo maior da Familia Real, seria um motivo, em hipdtese, para
gue alguns sentimentos negativos aflorassem com relacdo a seu irmao D. Jo&o
[ll. Mesmo tendo um nivel elevado nos estudos, isso nao significou para esse
infante que seus pensamentos estavam de acordo com essa nova ciéncia que

vinha surgindo e que seu irmao ambicionava.

O fato de D. Luis estar preso as concepc¢des das cruzadas causou conflitos

com O monarca que ndo via vantagem em investir nesse tipo de
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empreendimento, em outras palavras, o rei achava mais viavel e vantajoso
financiar o ensino como um todo. Essa postura de D. Luis pode explicar,
também, o porqué do reconhecimento maior de D. Jodo lll, por apresentar uma
postura mais préxima do que se espera de um governante, devido a sua

capacidade politica e pretensfes para o reino.

D. Luis estava mais préximo de Dona Catarina quando houve o afastamento de
D. Joéo lll, coincidentemente, no momento em que o futuro do Colégio das
Artes estava posto em xeque. Observa-se que ambos nédo tinham como
prioridade a manutencdo do ensino, nem a sua modernidade. O que 0s unia,
também, era a forte espiritualidade caracteristica de D. Luis e,

consequentemente, a afinidade com a Ordem inaciana.

Também proximo do rei, D. Henrique recebeu do monarca, em 1539, o cargo
de Inquisidor Mor no reino. Dias (1969) revela que tal proximidade e
confiabilidade n&ao tinham de todo a ver com adjacéncias ideoldgicas, ndo pelo
menos até a morte de D. Jo&o lll. Isso porque, apos a morte do rei, D. Henrique
assume comportamentos divergentes da politica que era marca de D. Jodo lIl.

Percebe-se que

a sua accdo neste campo estd dominada pela ideia
fundamental de encaminhar o clero e os quadros dirigentes do
laicado para formas de pensamento e de vida que os ligassem
instintiva e passionalmente a ideologia de um catolicismo
intransigente as novidades do século. [...] Se ja antes se tinha
definido no seu espirito a necessidade de se aproximar a
cultura eclesiastica da cultura civil, norteada pelo humanismo
literario. [...] O cultural tinha por limite exterior vital, e a nogéo
de cultura como projeto de vida cedia 0 passo a nogao de vida
como consciéncia da cultura, invertendo a escala de valores
carreada pelo humanismo (DIAS, 1969, pp.710-712).

A aproximacao de D. Henrique aos padres jesuitas ndo advinha unicamente de
uma admiracéao religiosa pela Ordem, sua admiracédo estava relacionada muito
mais aos métodos jesuitas, em que bons resultados de fato eram verificados.
Para Moreira (2004),
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[...] o Cardeal D. Henrique ndo ha de ter sido alheio ou ficado
indiferente & mentalidade e a pedagogia jesuitica, aquela
repercutindo-se e reflectindo-se nesta. Um exame minimo aos
programas intelectuais e as preocupacfes culturais dos
jesuitas solidifica uma ideia, cuja viabilidade é indiscutivel:
trata-se de um conjunto de metodologias, reflexbes e praticas
de vida que ndo negligenciou 0 humanismo e 0 recurso aos
estudos dos autores da Antiguidade Classica, sobretudo no
gue tange a forma de abordar, capitalizando-se valores como
rigor e a disciplina interligados e concentrados, de molde a
justificarem uma préxis que os consolidassem numa légica de
progressivo e constante aprofundamento. Este esforgo ndo era

imune a incorporacao da Escolastica (MOREIRA, 2004, p.214).

Vislumbrando esse auxilio no ensino, pareceu-lhe — a D. Henrique — mais
certeiro confiar o Colégio aos jesuitas, pois seria uma forma de “finalmente
impor ao irmao o seu ideal educativo, alheio aos preceitos humanistas de

formagao de uma ‘elite’ inserida na sociedade civil” (ZANIBONI, 2011, p.161).

O apreco de D. Henrique pela Companhia de Jesus pode ser medido, também,
pela fundacdo da Universidade de Evora, em 1559 que, desde o inicio, foi
confiada sua direcdo aos padres inacianos. Tal instituicdo universitaria foi a

segunda criada em Portugal e so foi desautorizada por Pombal, em 1759.

Segundo Branddo (1933), a administracdo da rainha e dos irmados do rei
pautava-se, principalmente, em gquestdes econdmicas. Para o autor, esse foi 0
principal entrave que ocasionou a transferéncia da administracdo do Colégio

para os padres jesuitas.

Da mesma forma, corrobora Carvalho (2001):

Os recursos econdmicos da nagdo eram muito precarios e o
tesouro esgotava-se na euforia resultante do éxito dos
Descobrimentos. O erario régio estava sobrecarregado de
despesas permanentes com a manutencdo dos professores
estrangeiros que leccionavam no Colégio das Artes. Se 0s
jesuitas tomassem conta do Colégio cessariam imediatamente
essas despesas porque 0Ss mestres seriam eles proéprios
(CARVALHO, 2001, p. 297).
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Nesse aspecto, faz-se notar a distincdo das prioridades entre D. Joao lll e os
demais membros da Familia Real. Enquanto a intencdo do monarca era
balizada pelo ensino, com intencdes pretensiosas para o Colégio das Artes,

seus sucessores estavam preocupados com as financgas do reino.

Quanto as questdes econdmicas, a corte ndo estando mais responsavel pela
administracao, estaria da mesma forma livre de qualquer responsabilidade para
com os professores e demais aspectos do Colégio, evitando, por exemplo, de
se posicionar nas disputas internas entre bordaleses e parisienses®’, que

ocorriam com frequéncia.

Os escéandalos passados com o Colégio das Artes, [...] a luta
entre 0s mestres parisienses e bordaleses, as prisdes que se
efectuaram, os processos da Inquisicdo, as culpas declaradas,
a presenca de Diogo de Teive novamente no Colégio depois de
encarcerado, etc, poderiam ter pesado como motivos que
legitimassem as tentativas de absorcdo do Colégio pelos
jesuitas (CARVALHO, 2001, p.297).

A gquestao econdmica é retomada pelos autores como um dos problemas mais
relevantes no que diz respeito as decisbes do Colégio, ja que esse gquesito
ganhou refor¢cos conforme a preocupacéao financeira unanime dos conselheiros

do rei.

Com base no que foi apresentado na segunda secdo, observa-se que o0
problema financeiro que Portugal vinha passando ndo era novidade. O fato de
nao obter a documentacao das financas dessa época — que era outro problema
do reino ja referido neste trabalho — ndo permite afirmar com clareza a situacéo

econdmica, mas € certo que o déficit orcamentario antecedia o periodo joanino.

Sendo um problema antigo ou ndo do reino, a questdo econdmica que

garantisse o pleno funcionamento da instituicdo foi priorizada nesse momento.

O sentido mais importante da negociacdo era estabelecer para
0 colégio uma dotagdo orcamentaria fixa desvinculada do

% Abordados na segunda secao.
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erario, a fim de garantir-lhe autonomia de funcionamento, e s6
secundariamente observamos uma preocupagao propriamente
econ0mica de contensdo. Na realidade o que ocorreu foi
apenas uma realocacdo de valores e ndo uma diminuicdo
efetiva de gastos (ZANIBONI, 2011, p.164).

Diante de percal¢cos que incluiam as vontades a mercé do comportamento
dubio do monarca, a restricdo de ensino primordialmente catequético dos
jesuitas, as intervencfes e incentivo dos conselheiros do rei juntamente com
problemas econdmicos, o Colégio das Artes ndo resistiu ao propdsito primeiro

pensado para ele.

Em 1555, a entrega da administracdo para os padres da Companhia de Jesus
significou mais que uma conquista jesuita, mostrou-se falho o esfor¢co de D.
Jodo Il na tentativa de dissociacdo da influéncia inaciana em relacdo aos
diversos aspectos da sociedade, no caso, a separacdo entre um ensino de
cunho catequético, impregnado de dogmas religiosos e um avangco ha

modernidade do ensino balizado pelo Humanismo.

De certa forma, D. Joao lll sabia, a partir da experiéncia, da capacidade que os
jesuitas tinham em organizar e conduzir uma instituicdo e, por isso, o futuro do
Colégio estava garantido, ndo da forma como o monarca pretendia, mas de um

modo ou de outro o Colégio estava em maos habeis no que tangia a educacao.

Sabe-se que o monarca almejava um colégio para sua nobreza, em que 0S
alunos la formados representassem a imagem de uma elite desvencilhada da
cultura eclesiastica, que fossem ativos na sociedade civil, conforme os

preceitos humanistas de ensino.

No decorrer dos anos, ndo por uma Unica vertente, mas por esse complexo de
problemas acentuados, entraves das decisdes régias, divergéncias de
interesses e principalmente questdes de cunho pratico — como o financeiro,

esse objetivo ndo foi alcancado.
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Em 1555, entdo, por ordem de D. Jodo Ill € entregue ao Provincial da
Companhia de Jesus a administracdo do Colégio das Artes, 0 qual permaneceu
até a sua supressdo em 1759, com a expulsdo liderada por Marqués de

Pombal.



6. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa objetivou compreender os motivos que levaram D. Joéo Il a
transferir a administracdo do Colégio das Artes para o comando jesuita. A
posicédo tomada pelo monarca lusitano pareceu confusa, na medida em que ele

foi considerado o maior incentivador da Companhia de Jesus.

O trabalho procurou responder aos seguintes questionamentos: 1) Qual teria
sido o objetivo de D. Jodo Il com a fundacdo do Colégio das Artes? 2) Quais
seriam as caracteristicas norteadoras e 0s quais principios necessarios para
atingir as pretensbes almejadas pelo rei? 3) Qual o contexto cultural da
sociedade desse periodo? 4) Quais aspectos a Companhia de Jesus tinha
embutido em si e 0 que tinha de tdo especial naquele Colégio que nao faria a

Coroa ser favoravel, de inicio, a Companhia de Jesus para sua administracao?

Na tentativa de discorrer sobre tais questionamentos, organizou-se uma vasta
pesquisa bibliografica a respeito das principais caracteristicas constituintes do
Colégio das Artes, de seu surgimento a questdes internas e externas, levando
em consideracao que o Colégio ndo poderia estar desvinculado ao movimento
da sociedade lusitana como um todo. O Colégio das Artes foi uma instituicdo
de ensino, pensada por D. Jodo lll, para preparar jovens aptos a ingressar na
Universidade de Coimbra, em nivel equivalente ao colégio estrangeiro de Santa

Barbara, pelo motivo de néo ter esse tipo de instituto em Portugal.

O Colégio das Artes foi fundado em 1548, na Rua da Sofia em Coimbra, com o
corpo docente formado, em sua grande maioria, por humanistas, como
pretendido pelo rei. Esse interesse do rei |justifica-se também aos
acontecimentos em toda a Europa, especialmente, em Portugal, no que tange

ao campo intelectual, pelo seu atraso em vista das demais nacfes europeias.

Movido por esse processo educativo diferenciado, D. Joéo Il pretendia para
sua nacdo um ensino preparatério universitario adequado, aumentando seu

prestigio em relacdo aos demais paises europeus. O rei vislumbrou um ensino
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humanista, ou seja, queria a Ciéncia explicada pelos estudiosos humanistas e
nao apenas por estudiosos da ortodoxia crista. 1sso, no entanto, nao significa
gue os humanistas ndo acreditavam no divino, pois neste século ndo tem como
pensar em um individuo que nao fosse temente a Deus. A questdo é que D.
Jodo lll queria esse avanco para sua na¢do como ja havia sido detectada em

outros reinos.

Sob essa perspectiva, foi fundamental observar o movimento humanista que D.
Jodo Il se baseou para destacar Portugal. O reinado de D. Jo&o Il pode ser
compreendido, por um lado, aberto as diferentes correntes do Humanismo
vigente no século XVI, mas, por outro, conduzido pelo lado do conservadorismo
catdlico, advindo do Concilio de Trento.

A contradicdo joanina se estabeleceu no momento em que se observou a
Companhia de Jesus, ja que havia uma admiracdo do rei por essa Ordem.
Entendendo as caracteristicas que guiavam tal Ordem, verificou-se que o0s
padres se diferenciavam no reino lusitano por muito contribuir com o
reflorescimento das Letras, fundando diversos colégios e atraindo seguidores.
Alias, foi por pedido D. Jodo Il que a Companhia entra em Portugal, pois se
vislumbrava, naqueles religiosos, a possibilidade de restauracdo da sociedade
lusitana tanto em aspectos da ortodoxia cristd, quanto em aspectos morais e,

posteriormente, educacionais.

Com o desenvolvimento desta pesquisa, foi possivel compreender os objetivos
pelos quais D. Joéo Il ndo queria a participacdo dos jesuitas no Colégio das
Artes, pois as pretensdes do monarca iam além do que os padres inacianos
podiam oferecer. No entanto, por que, entdo, ocorreu a passagem da

administracao do Colégio para a Companhia anos depois?

Sem estabelecer uma verdade absoluta, levantaram-se possibilidades
possiveis para explicar essa atitude do rei. A primeira delas diz respeito a sua
personalidade. Nao sé pela hesitacdo por parte do rei em confiar o Colégio das
Artes aos jesuitas, mas, também, por outros momentos da histéria em que o

monarca apresentou um comportamento dubio, ou de mudanca repentina de
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comportamento, como o0 exemplo mencionado por Rodrigues (1931), na
entrada dos jesuitas em solo portugués, solicitando, primeiramente, que

fossem em miss&o para as indias e depois n&o permitindo mais tal saida.

Problematizou-se, também, que uma das principais razées da transferéncia da
direcdo da escola coimbrd estava relacionada a singular concepgédo joanina
calcada na setorizacdo do ensino portugués. De um lado, 0 ensino jesuita
incumbido da catequizacdo dos gentios e criancas, ou dos individuos de
classes sociais mais simples. Por outro lado, o ensino de Humanidades e Artes
era orientado, comumente, a fracbes mais nobres, aqueles que ocupariam
cargos de maior prestigio. Por esse motivo, D. Jodo lll ndo queria de confiar o
Colégio das Artes aos inacianos.

O ensino dos jesuitas se restringia unicamente ao ensino catequético e este
Nao era o espirito que o rei queria cultivar para os homens formados nesta
instituicdo. E certo que a ortodoxia crista era bem quista pelo rei, mas como o
Colégio das Artes seria preparatério para a Universidade, eram intelectuais
desvinculados do ensino catequético que o rei precisaria requerer, pois esse

era o diferencial desta instituicao.

Outro aspecto observado nesta pesquisa diz respeito aos conselheiros do rei
gue se misturavam, de certa forma, com as questbes econdmicas da Coroa
neste periodo. Os conselheiros ndo se restringiam a Familia Real, mas é a ela

o destaque que foi dado neste trabalho.

Combinado com as péssimas condi¢cdes de saude de D. Jodo lll, a decisdo dos
conselheiros tomou forca. Primeiramente, os conselheiros do rei que tiveram
maior destaque foram os infantes D. Luis e D. Henrigue e a rainha Dona
Catarina. Eles tinham apreco pela Companhia de Jesus, mas diferiam do
monarca quanto as prioridades para o reino. Para os conselheiros, a questédo

econdmica tinha maior importancia em detrimento do avanco da Ciéncia.

Por essa razéo, os problemas financeiros que percorriam ndo s6 o Colégio das

Artes, mas o reino como um todo foram considerados mais importantes.
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Enfatizou-se o Ultimo aspecto por ser este o que culmina, de fato, em 1555,
com a transferéncia da administracdo para a Ordem inaciana que, mesmo com
receio de D. Joao lll, foi julgada a melhor saida para sanar os problemas do

reino.

N&o se pretende limitar a transferéncia a um unico fator, mas o estudo nos fez
perceber uma posicdo de conforto frente a resolucdo dos conflitos
principalmente internos, mas também externos, do Colégio das Artes. Um
desses fatores externos, € compreendido pela influéncia que os jesuitas
tinham, possuindo porta-vozes junto a Coroa, que facilitaram, por exemplo,

essa tomada de decisao.

O conforto que se referiu anteriormente também esta, de certa forma, ligado a
Companhia de Jesus, pois 0s conselheiros do rei ndo estavam preocupados
em atingir o objetivo do rei para com o Colégio das Artes, eles queriam algo
mais comodo e, por isso, 0 confiaram aos jesuitas. E, de fato, os colégios que
eram dirigidos por esses, até este momento, eram caracterizados pelo

SUcCesso.

Sao esses 0s elementos histéricos que se propds investigar. Esta pesquisa,
porém, nao é finita, ela possibilitou a ampliagdo de conhecimentos. Depois de
diversas leituras, a pesquisa atinge seu ponto final, mesmo acreditando que o

tema € muito amplo e ndo se esgote aqui.

Este estudo evidencia, finalmente, a formacéo integral de um profissional da
educacdo. A pesquisa da historia contribui, tdo somente, para uma
compreensao satisfatoria do existe; sem julgamentos, faz-se remissdo ao

passado para melhor compreender a sociedade tal como ela é regida hoje.
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