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Estudar a tragédia grega, desenvolvida na antiguidade,
oferece ao leitor condi¢gdes de analisar a si proprio, em
um caminho percorrido por outros homens, em um dado
tempo historico, diferente desta época vivida. A histéria
dos homens, com seus encantos e dissabores, constitui-
se em direcionamentos na busca da construgdo de um
tempo ainda a ser vivido por outros homens, mas, que,
no entanto, se constitui em direcionamentos para se
viver um tempo novo ainda a ser construido. O tragico,
sempre tao presente na vida dos homens, embora neste
tempo, acredita-se ser imune a ele e que de certa forma
procura-se viver sem a sua presenca. O sofrimento, a
inseguranca e as contradicoes fazem parte da vida dos
homens e, no entanto, afirma-se que se pode viver
sempre preservado, pode-se dizer, feliz. Por outro lado,
se exime de viver a prépria condicdo humana e,
consequentemente, o0 nado amadurecimento desse
homem, sua autonomia e a possibilidade de buscar em
si mesmo as repostas para as suas duvidas e
guestionamentos, necessarios para se viver a justa
medida.

Regina Celia Rampazzo Czadotz, 2010
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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo discutir aspectos da Trilogia Tebana
Edipo Rei, Edipo em Colono e Antigona que apontam a necessidade da formacgao
de uma nova consciéncia do homem em decorréncia das transformacgdes sociais,
econdmicas e politicas por que passava a Grécia arcaica, entre o século V a IV
a.C.. O enredo tragico, ao trazer temas caracteristicos daquele momento de
transicao, discute: o conflito entre as antigas crencas e o pensamento racional; a
autonomia do homem nas suas acbes e atitudes; as fragilidades humanas;
cumprindo uma funcdo educativa. Nesta perspectiva, considera-se que as
condi¢cdes materiais de existéncia daquela época, advindas da forma dos homens
produzirem a vida, permitiram, aos gregos, organizarem-se de forma a
desenvolverem a capacidade de pensar e refletirem as coisas do mundo e
assumirem os rumos da propria existéncia. O cidaddo grego, ao vivenciar suas
contradicbes por meio do drama tragico, se humaniza e permite o
desenvolvimento da sua histdria. Neste sentido, ao possibilitar a formacao de
novos conceitos, a Trilogia Tebana trazia no seu enredo tragico caracteristicas
necessarias a educacao do homem que viria a responder pela polis democratica.
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ABSTRACT

This study aims to discuss aspects of the Theban Trilogy Oedipus Rex, Oedipus at
Colonus and Antigone to show the necessity of forming a new awareness of man
as a result of social, economic and politc what had passed the Ancient Greece,
between the V and IV century BC. The tragic plot, bringing characteristic themes
of that moment of transition, discusses: the conflict between old beliefs and
rational thought, the autonomy of man in his actions and attitudes, human
fragilities, fulfilling an educational function. In this perspective, it is considered that
the material conditions of existence at that time, coming from the way of men to
produce life allowed the Greeks, to organize themselves in order to develop the
ability to think and reflect things in the world and take the direction of own
existence. The Greek citizen living out their contradictions through the tragic
drama, humanizes and allows the development of its history. In this sense, to
enable the formation of new concepts, the Theban Trilogy, brought in his tragic
plot characteristics necessaries for the education of man who would answer for the
democratic polis.

Key words: Theban Trilogy, Rationalism, Myth, Education.
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1. INTRODUCAO

A Grécia, no periodo que corresponde do séc. V ao IV a.C., passou por
profundas mudancas que refletiram na percepcéao que os homens tinham de si
proprios e do mundo. O mito que sempre influenciou 0 modo de pensar do
homem grego, fundamentando - o na forma de entender a sua existéncia, fixando
modelos de ser e atuar no mundo, atendia as demandas de uma aristocracia de
nascimento, cuja organizagéo politica, social, econémica, militar e religiosa estava
neles centralizada.

Nesse processo de transformacéo, paulatinamente, o mito deixou de
responder aos interesses da sociedade, que passou a organizar uma nova
estrutura social, a polis, espaco da democracia e da razdo, que deram as bases
para a formacdo da sua consciéncia. Acrescente-se o desenvolvimento do
comércio que levou ao surgimento de algumas necessidades, até entdo, nao
vivenciadas. A utilizacdo da moeda e o reaparecimento da escrita’ possibilitaram
que o cidadao grego manifestasse seus interesses, e reivindicasse seus direitos
politicos.

A vida publica organizada na cidade e o desenvolvimento da democracia
abriram possibilidades para que o grego participasse das assembléias publicas e
da organizacéao das leis civicas.

Nesse cenario, aparecem grupos que se destacam socialmente pelas suas
posses, a exemplo dos bens adquiridos pelo comércio maritimo, abalando as
antigas relacdes gentilicas®, que passaram a dar lugar as novas relacdes sociais

estabelecidas pelas leis da polis.

! “A ocupacdo dos dérios na regido da Grécia continental, o Peloponeso e as ilhas do mar Egeu principiaram
significativas transformag¢des na organizag@o politica e social do mundo grego.A estrutura palaciana, na qual
o rei por meio das leis escritas recebia os tributos e direcionava a vida de todos os membros do grupo social,
passou a dar espago para o génos, organizacdo na forma de génis, que passou a predominar, destruindo a
estrutura palaciana e com ela o desaparecimento das leis escritas. [...] Da unido dos géne, fatrias, e tribos
surgiram as cidades como centro de organizag@o politica. Nelas conviviam diferentes grupos sociais: a
aristocracia, os artesdos, os trabalhadores liberais (ANDERY, 1996, p.24-25).” Contudo, o aumento da
oposi¢do entre os nobres e os cidaddos livres, a qual deve ter surgido em conseqiiéncia do enriquecimento
dos cidadaos alheios a nobreza, gerou facilmente o abuso politico da magistratura e levou o povo a exigir leis
escritas (JAEGER, 1988, p.91)”, para o registro das leis, elaboradas em assembléias publicas.

? “As relagdes gentilicas correspondem 2 organizagdo social baseada no génos, época [...] da Civilizagio
Micénica, baseada na agricultura e artesanato desenvolvidos e na utilizacdo do bronze, era dirigida por uma
nobreza de nascimento, militarmente organizada e enriquecida pelo saque e pela posse da terra. Era em torno
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O desenvolvimento da polis e a formacao civica do grego aconteceu de
maneira plena “[...] na Atenas democratica, a partir do século V a. C.. Esta época
sera o termo de uma evolugcdo que se prolongou por dois séculos, o cidadao
tornar-se-4 uma realidade” (MOSSE, 1999, p.10), na medida em que as
condicdes histdricas de vida possibilitaram ao grego desenvolver novas formas de
se apresentar no mundo, além do previsto pelos deuses e as leis da tradicéo.

Assim, a nova ordem representada pela polis democratica, a formagao do
cidadao, permitiu ao grego estabelecer novos relacionamentos com os deuses,
com a natureza e com ele préprio. A vida em comunidade passou a ser o refugio
deste homem, que encontrava na vida civica a seguranca e a confianga
necessarias para a formagdo da nova postura no mundo grego, apesar de
existirem fundamentos da ordem anterior.

Dessa forma, o herdi conhecedor do manejo das armas, das estratégias de
guerra, nao correspondia aos ideais que estavam surgindo na polis democratica.
A morte do guerreiro, cortesdao e temente aos deuses, suscitava o aparecimento
de um novo modelo de homem. Cidadao com capacidade de participar da
assembléia e, assim, decidir sobre os rumos da sua existéncia.

Na esteira desse processo de mudancgas, o cidadao grego encontrou no
teatro uma das manifestacdes que expressavam suas duvidas e anseio. O enredo
tragico ajudava o homem na formacao da sua consciéncia, frente a um mundo de
transformacoes.

Em face disso, os legisladores, do século V. passaram a utilizar a tragédia
como um género didatico “[...] o século de Péricles tem a sua mais alta expressao
literaria na tragédia. (PEREIRA, 1997, p. 390)”. Por isto, as tragedias passaram a
ser celebragcdes de cunho obrigatério e dispostas em calendario civico, que
envolvia toda a comunidade sem distingcdo. O seu enredo trazia fatos e questdes
relativas ao cotidiano grego e respondia aos interesses dos legisladores ao

colocar em discussao as leis exigidas pelos novos tempos que viviam.

do paldcio que girava a organizagdo politica, social, econdmica e religiosa, centralizada pelo rei.
(ANDERY).” Posteriormente esta organizac¢do do génos passou a estabelecer uma nova estrutura social, que
se caracterizou pela substituicdo da realeza ( presente na civilizacdo micénica) pela aristocracia.
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As tragédias traziam a ambiguidade vivida na polis. O heréi tragico®, ao
transgredir uma lei aceita pela comunidade, recebe a punicdo em decorréncia da
sua desobediéncia. Instala-se a desgraca humana, reflexo da desordem e do
caos.

A luta vivida pelo grego entre as leis dos deuses e dos homens, bem como
a sobreposicao da razdo em relacdo aos sentimentos familiares e as leis da
tradicéo, revelava a contraposicao entre forcas opostas: o mitico e o racional.

Portanto, o drama tragico abordava temas caracteristicos dos momentos
vividos na época, tais como: o conflito entre as leis dos deuses e do homem, as
limitagdes humanas. Entre tantos outros temas que surgiram com o
desenvolvimento da polis.

A narrativa tragica veiculava novas formas de pensar e agir no mundo e
que exigiam que O grego encontrasse em si mesmo as respostas para seus
questionamentos ainda influenciados pelo modo de pensar da Grécia arcaica.

Partindo do pressuposto de que as tragédias traziam no seu enredo
personagens proximos da vida dos gregos, fato que lhes concedeu a condicao de
formativa, elegeu-se para este estudo as pecas de Séfocles* (496-406 a.C.) que
narram o mito de Edipo, a denominada Trilogia Tebana®: Edipo Rei, Edipo em
Colono e Antigona, como fonte e documento informativo nesta pesquisa. As
acoes dos personagens criados por Sofocles traziam mensagens a respeito de

como o homem se organiza em um mundo em mudancas, bem como conduziam

? “Entende-se por heri tragico aquele que, consciente ou inconscientemente, transgride uma lei aceita pela
comunidade e sancionada pelos deuses. Além disso, o herdi tragico deve pertencer a aristocracia ou ser filho
de um rei. Entretanto, o que o torna tragico € sua atuagdo na desgraca, no caminho entre a falha tragica e a
puni¢@o” (COSTA, 1988, p.20).

* Séfocles chegou a alcancar posicdo bastante destacada na vida politica da cidade: em 443/2 quando se
reorganizaram os distritos de tributag@o, foi tesoureiro dos fundos da confederagao (Hellenotamias; IG 1202,
36) e, pouco depois na guerra de Samos (441 — 439), junto com Péricles, foi um dos estratégos, cargo que
ocupou mais uma vez, provavelmente por volta de 428, na guerra contra os Aneus. Por certo nao foi general
nem grande politico, mas nele achavam-se reunidas as qualidades civicas do bom ateniense, como diz Ion de
Quios ( Epid., fr. 8, Blumenth. ). Assim, compreendemos também que o encontremos como membro da
corpora¢do dos dez prébulos, que, apds o desastre siciliano ( 413 ), havia de constituir, na democracia que se
quebrantava, um elemento de autoridade salvadora, embora sem poder impedir a queda (LESKY, 1976,
p.122).

% “Nzo se pode examinar isoladamente a tragédia Edipo Rei, sem levar em conta as duas outras partes da
trilogia, Antigona e Edipo em Colono. Falamos aqui em trilogia ao nivel do encadeamento do mito, néo
dentro do pressuposto de que as trés pecas de Séfocles tenham sido encenadas de uma sé vez, na ordem do
tempo, ou seja, numa das muitas Dionisias Urbanas em que o maior dos tragicos de Atenas competiu”
(BRANDAO, 1984, p. 45).
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0 grego a estabelecer uma nova consciéncia frente a si préprio e ao mundo em
que vivia.

Dessa forma, o presente estudo teve como objetivo geral discutir na
Trilogia Tebana, a formacao do homem que o autor acreditava que responderia
aos interesses da polis e as praticas requisitadas pelas transformacdes sociais
que ocorriam na Grécia entre os séculos V a IV a.C. conforme ja mencionado.

Neste sentido, a pesquisa procurou levantar e discutir nas pegas que
compdem a Trilogia tebana os episodios que expressam a efetiva contribuicao do
teatro grego na educacao dos homens na Grécia antiga.

Nesse processo, buscou-se identificar na acdo dos personagens, 0s
recursos formativos utilizados por Sofocles na elaboracédo dos caracteres, das
figuras por ele idealizadas e representadas no enredo tragico.

Os personagens das pecas que constituem a Tragédia Tebana,
principalmente Edipo, Creonte e Antigona revelam, no decorrer da narrativa, a
construcao de novos conceitos a respeito de mundo, de sociedade e de homem.
Concepcdes exigidas por uma nova ordem social, que Sofocles discutiu. Em
Edipo Rei, o ideal de homem homérico é colocado & prova, na medida em que
este herdi cede lugar a um homem com vontade propria, e passa a buscar no
préprio homem as respostas para os seus questionamentos. A figura idealizada
de Edipo chama a atencado para que a Cidade-Estado seja vista como o inicio e 0
fim das preocupacdes dos gregos. Em Edipo em Colono, o heréi é exilado da sua
terra natal, submetendo-se as leis publicas e politicas da polis democratica, ao
assumir sua historicidade, encontra-se sujeito e responsavel pela conducéo da
sua propria histéria. Na peca Antigona é posto a tona o conflito entre as leis
divinas e o direito civil da Cidade-Estado. A existéncia do conflito entre o velho, as
leis familiares, representadas por Antigona, e o novo, as leis civicas,
representadas por Creonte, demonstra que os antigos padrées estdo sendo
negados pelos novos que estdo aparecendo. O mesmo conflito reflete as
resisténcias e diferencas entre o antigo e o novo, em outras palavras, a auséncia
e a perca dos costumes que estavam abalados pelas inovacdes do mundo grego.

O herdi tragico, ao representar as fragilidades e ambiguidades vividas pelo
cidadao da polis, permite ao grego, a partir da praca publica, desenvolver meios
para pensar a respeito da prépria existéncia e formar a sua consciéncia. Este

processo de transformacao, vivido pelo cidadao grego, reflete a necessidade da
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sociedade convocar a educacao, no processo de construgao de um novo modelo
de homem frente a uma nova ordem social.

Sofocles, ao expressar na narrativa tragica questoes a respeito do homem,
sua dor e sofrimento, criava os caracteres humanos para a formacéo do cidadao
da polis e refletia toda a sua subjetividade na elaboracdo do drama. Em outras
palavras, o tragediografo materializava no drama a dimensédo humana e, refletia a
compreensao que ele tinha de si préprio, do outro e do mundo a sua volta.

Nesta direcao, a Trilogia Tebana contempla uma proposta que expressa a
intima relacdo da polis com o destino espiritual da comunidade e revela a
preocupacgao do autor com a totalidade da sociedade da qual faz parte. O homem
toma o lugar central na condugdo do seu destino que se apresenta de forma
incerta em um mundo em transformacao.

O enredo tragico de Soéfocles, ao fazer o homem pensar sobre as
consequéncias advindas das suas atitudes, expressava a intengcdo e a
preocupacao do autor tragico em formar um homem justo, tendo as leis publicas
como guia, e, dessa maneira, potencializava o cidadao para néao correr o risco de
cair nas tramas do conhecimento por ele conquistado.

Dessa forma, “[...] o seu mérito ndo provém sé do campo formal, mas
enraiza-se na dimensao do humano em que o estético, o ético e o religioso se
interpenetram e se condicionam reciprocamente (JARGER, 1986, p.223),
interpenetrando-se forma e norma na construcao do ideal de homem requerido no
periodo classico.

A discussao trazida pelo autor tragico apresenta caracteristicas a respeito
do homem independente do espaco e do tempo e, nessa medida, compreende-se
que as questdes levantadas na narrativa tragica constituem-se em recursos a
serem utilizados para compreensao da forma como os homens naquela época
produziram meios que possibilitaram a formagcdo de uma nova consciéncia
fundamentada na razéao.

Portanto, as pecas escritas por Sofocles constituem-se, neste trabalho, em
fonte de pesquisa, pois se trata de uma construcéao literaria produzida pelo autor
que traz no seu entorno a vida do homem, seu gosto, sua atividade e formas de
ser.

Compreende-se, dessa forma, que a Trilogia Tebana corresponde a um

documento histérico pedagdgico que traz informacoes de uma época histérica. A
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reconstrucdo de uma época passada sedimenta caminhos para elaboragcao de um
futuro a ser construido.

A andlise desta construcéo realizada na antiguidade, em um tempo
marcado por mudang¢as na forma do homem se conceber no mundo, traz a
compreensao das bases que fundamentaram a formagao do homem com valores
préprios do seu tempo.

Acredita-se que essas reflexdes legitimem o desenvolvimento da pesquisa,
uma vez que se entende que a educagdo grega deixou marcas importantes e
influenciaram a formag¢ao do homem ocidental.

Em termos metodolégicos, a preocupacdao em estudar o fenémeno
formativo em uma obra artistica escrita na antiguidade, traz consigo a exigéncia
de um afastamento dos problemas educacionais vividos pela sociedade neste
momento. Esse recuo possibilita um distanciamento do imediatismo da pratica
educativa presente, e possibilita que o fato seja estudado tendo em vista um
movimento social mais amplo.

O estudo de um periodo historico distanciado no tempo requer, por parte
do pesquisador, cuidados e modos particulares de compreender a realidade, isto
€, a0 mesmo tempo em que conceitos e principios elaborados anteriormente
podem ser repensados e analisados na sua dinamica propria, podem, também,
ser considerados na compreensao de questdes que se apresentam na atualidade.

Neste exercicio fez-se necessario compreender o contexto histérico em
que a obra de arte® foi criada, pois corresponde a um periodo de transicéo vivido
pelo homem, entre a Grécia Arcaica e a Classica, que revelava a necessidade do
homem encontrar as resposta para seus anseios e duvidas no desenvolvimento
da razdo em detrimento ao que se postulava no mito.

O didlogo com o passado favorece meios para o entendimento das lutas,
contradicbes e transformacbes sociais surgidas no decorrer da histéria do
homem.

A partir deste referencial historico, buscou-se responder: Como o homem
passou de um ideal mitico ao racional? Quais as condicdes materiais de

existéncia que conduziram a organizagao da polis e o processo de formagéao do

® A utilizagdo do termo obra de arte neste trabalho refere-se especificamente a2 Trilogia Tebana de Séfocles
que compreende uma obra literdria escrita por Séfocles, constituida de trés pegas: Edipo Rei, Edipo em
Colono e Antigona.
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homem civico? Bem como, identificar na obra artistica produzida por Séfocles, a
sua proposta na elaboracao de caracteres que iriam fundamentar a formacao do
homem da polis.

Pretendeu-se, com essa metodologia, aprofundar o conhecimento a
respeito das praticas formativas utilizadas, entre (século V e IV a.C.) o periodo
arcaico e classico da sociedade grega e, ao mesmo tempo, destacar a
necessidade que o homem tem de convocar a participacdo da educacao no
processo de transformacao da sociedade.

A compreensao da forma como Séfocles encaminhou o enredo tragico, sua
contribuicao educacional para a formagao do homem em um mundo em transicéao
evidencia a necessidade de se modificar e abandonar as tradicées e costumes
que até entdo dirigiam as agdes e pensamentos do cidadao grego. Nesse
processo de mudanca, a pratica educacional, conforme ja mencionada, é
requisitada para direcionar a formacéao da consciéncia do novo homem que surge.

Neste sentido, na primeira secdo do trabalho, buscou-se identificar as
praticas requisitadas pelas transformag¢des econémicas, sociais e politicas que
viveram o0 povo grego, entre os séculos V a IV a. C., que possibilitaram o
surgimento da polis democratica, a racionalidade e a criacédo das leis escritas,
tendo em vista a formagédo do homem que responderia aos interesses da polis.

Na segunda secédo a finalidade é a de compreender a relacédo que o
homem estabeleceu com os deuses, apds a emergéncia da polis burocratica,
unidade independente e autbnoma que possibilitou o desenvolvimento da
individualidade e o sentimento de justica terreno. Nesse processo, buscou-se
identificar o papel formativo que as narrativas tragicas tiveram frente a nova
ordem estabelecida, e como elas traziam o sentimento de ambiguidade vivido
pelo homem naquele periodo histérico, na medida em que o homem passa a
buscar na racionalidade as respostas para as suas duvidas e anseios.

Assim, na terceira secéo deste trabalho, pretendeu-se, por meio do estudo
da histdria e da obra de Soéfocles, compreender a percepg¢ao do autor tragico, pois
com o seu enredo mitico, revelava o olhar de um homem atuante na politica de
Atenas, bem como identificar nas producdes artisticas de Sdéfocles, os caracteres
humanos elaborados pelo autor, na busca de formar o homem que responderia a

sociedade do seu tempo.
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2. AS TRANSFORMACOES ECONOMICAS, SOCIAIS E POLITICAS: ENTRE A
GRECIA ARCAICA E A CLASSICA

Esta secdao tem como finalidade compreender as transformagoes
econbmicas, sociais e politicas que viveu 0 povo grego, tendo como resultado a
passagem do periodo arcaico para o classico (século V ao IV a. C.),
possibilitando, desta forma, o surgimento da polis democratica, a racionalidade e
a criacao das leis escritas.

A Grécia, do periodo que corresponde do séc. V ao IV a.C., passou por
profundas mudancas que refletiram na percep¢cao que os homens tinham de si
préprios e do mundo. Epoca em que o uso da razdo assinala o fim da Grécia
arcaica e o surgimento da Grécia classica.

As mudancas que ocorreram na sociedade grega, culminando com a
formacao de um homem com condigcbes de participar da vida comunitaria e
exercer os seus direitos enquanto cidadao, aconteceram por meio de conflitos e
crises que caracterizaram uma época. A formagao da polis garantiu ao grego
meios de ampliar sua capacidade de ultrapassar os limites, além dos propostos
pelo mito, despertando-lhe a confianca de ter em suas maos o rumo da sua
histdria.

O mito fundamentava o homem na compreensdo da sua realidade e
sustentava uma composicao social na qual a aristocracia de nascimento
centralizava o poder. Esta ordem social, estabelecida pelas leis familiares,
compreendia a organizacao politica, social, econdmica, militar e religiosa da
Grécia arcaica.

Dessa forma, os homens que mantinham o poder e o governo da
sociedade possuiam origens nobres e acreditavam poder governar por suas
virtudes fundadas na tradicao mitica e de valor guerreiro.

As alteracdes ocorridas na mentalidade do grego fizeram com que o ideal
guerreiro, aos poucos, fosse substituido por um ideal de homem que viesse
corresponder a organizacao social da polis democratica: o homem politico.

A discussao remete as seguintes questbes: Como se deu o processo de

organizagdo da polis? Quais os aspectos que interferiram no surgimento da
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Cidade-estado que possibilitaram as condi¢des para o desenvolvimento da razao
e da valorizacao do ideal politico?

2.1. DESCENTRALIZACAO DO PODER: ENTRE A MONARQUIA E O
GOVERNO DO DEMOS

A estrutura politica e governamental da Grécia sofreu transformacdes em
decorréncia das mudancgas relacionadas ao modo de prover a vida, isto é, os
avancos relacionados ao desenvolvimento do comércio, a criagdo da moeda, a
organizacdo da polis, o reaparecimento da escrita. Concomitantemente, o
surgimento das leis publicas mobilizou os homens a buscarem uma maior
participacao nas decisdes da sua vida e na vida em sociedade.

A crise, desencadeada pelas mudangas que se manifestaram em todas as
esferas da sociedade grega, na época arcaica, trouxe para o homem duvidas e,
junto a isso, a necessidade de novos direcionamentos a respeito de si mesmo e
do meio em que vivia. O poder, anteriormente centralizado na figura do rei, passa
para a aristocracia, sem nenhuma alteracao profunda. No entanto, a substituicao
da monarquia pela aristocracia ampliou as possibilidades para que outros
homens, fora das condi¢des da hereditariedade, pudessem ter em suas maos o

direcionamento da sua vida e da vida na polis.

A monarquia patriarcal da época homérica era totalmente
diferente da monarquia da época micénica, de tendéncia
absolutista. Nos mais antigos Estados gregos, o rei era quase
exclusivamente o primus inter pares: o primeiro entre os iguais.
Estes formavam o conselho do rei, “os antigos”, como eram
chamados por vezes mesmo, estes notaveis usavam igualmente o
titulo de “reis”. Assim, a alteragcdo nao foi muito grande quando,
para a direcao do Estado, a nobreza substituiu a monarquia. Nao
houve nenhuma revolugdo, nenhuma alteracdo profunda — a
realeza desapareceu progressivamente, quase sem se dar por
isso. Foram-lhe sendo retiradas, aos poucos, as suas atribuicées
politicas. O rei acabou por ndao ser mais que sumo sacerdote.
Podemos seguir esse processo especialmente em Atenas.
Originariamente, o rei reinava até a morte. Com o tempo o seu
mandato foi reduzido a dez anos, depois a um s6, durante o qual o
seu papel se limitava a conduzir as procissbes e a dirigir as
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festividades, enquanto o poder politico se concentrava nas maos
do alto funcionario que usava o titulo de arconte. Este era de fato
o herdeiro da monarquia, mas tinha que partilhar o poder com
outros oito arcontes (GRIMBERG, 1989, p.79).

Aos poucos, o0 papel do rei foi sendo destituido, pois, alguns deles nao
apresentavam condicdes de estar & frente dos combates em tempos de guerra',
neste processo “[...] institui-se o cargo de polemarca, (aquele que comanda em
combate). Por fim, foi criada uma terceira funcéo, a de arconte®, por meio da qual
se retirou do rei mais algumas das suas atribuicbes” (MOSSE, 1984, p.156) e,
finalmente, desapossado o rei, o cargo de arconte tornou-se o0 mais importante.

A funcao de arconte era sempre realizada por um membro da aristocracia,
um grupo de homens chamados eupdtridas®, que tinha a posse de terras, porém
nao apresentava boas condicbes econdmicas para manterem seus postos. Esta
camada da sociedade detinha o poder pela forca da tradicdo, buscava a
manutencdo da ordem estabelecida, que a condicdo da hereditariedade lhe
garantia. No entanto, neste contexto, alguns segmentos da sociedade
enriqueceram com o desenvolvimento do comeércio e passaram a exigir uma

maior participacao na administracao das cidades.

A cidade — sabemo-lo — foi durante muito tempo composta de
duas espécies de cidadaos. Havia os nobres, descendentes dos
antigos ocupantes da terra, membros dos clas (ou gentes, diz o
latim). Estes nobres, que eram ao mesmo tempo ricos, cultivavam,
eles proéprios, as suas terras, quase todos, com as pessoas das
suas “casas”. Mas ja o dominio ancestral primitivo ndo pertence
coletivamente ao cla. Contudo, partilhada entre os parentes, a
terra € inalienavel: nao pode passar a outra familia, nem por
doacgéo, nem por venda, nem por constituicdo de dote. E principio
absoluto que “os bens fiquem na familia” [...] Mas havia, também,
no interior da comunidade, uma multiddo de pessoas que se
tinham estabelecidos por sua conta, trabalhadores “livres”, se esta
palavra tem ainda sentido. Pequenos camponeses que apenas
tinham a sua cabana e as suas ferramentas (e que ferramentas!)

! “Deste passado, Aristdteles da-nos uma narrativa em que se misturam tradigcoes miticas (a lenda
de lon) e ecos da propaganda antidemocratica da época da guerra do Peloponeso” (MOSSE,
1984, p.156).

2 Arconte: era o titulo dos membros de uma assembléia de nobres.

% Orgulhosos do seu sangue, s6 estes Eupatridas tinham acesso as magistraturas, eram “reis”
juizes e generais. Falavam aos deuses em nome da cidade, ofereciam os sacrificios necessarios,
Unicos sacerdotes desta religiao civica e sem clero. Estes nobres, os Eupatridas, representavam
umas cinquenta familias na cidade de Atenas, ou antes, na Atica (BONNARD, 1980, p.104).
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para aranhar o mato mal desbravado da encosta — sempre a um
passo da escravizagao [...] Demasiadamente pobres diabos para
possuirem uma oficina. Sé o oleiro trabalha no domicilio: tem o
seu forno em cada aldeia. Por fim todo o povo da gente do mar
que, neste século VIII de expedi¢des coloniais, come¢am a ganhar
importancia: construtores de barcos e remadores, homens de
equipagem... Toda esta plebe era enorme, mas dividida [...] SO
contra os “grandes” que a exploravam, esta gente se punha a
“pensar juntos”. A guerra civil € o estado normal de todas as
cidades gregas nos séculos VIl e VII [...] a economia natural ainda
suportavel se agrava: é a invencao da moeda. A luta de classes
vai exasperar-se, de duas maneiras diversas: a miséria da classe
pobre piorar4d, mas uma parte dessa classe enriquecera no
comércio e reclamara a sua parcela na administracdo da cidade
[...] (BONNARD, 1980, p. 103 - 104).

A ordem social imposta pela tradicdo, da qual as terras ndo poderiam
passar para outros dominios além dos descendentes da nobreza, comporia, na
Grécia arcaica, uma das camadas sociais que, na busca da manutencdo do
poder, subjugava, por meio das suas leis, os demais homens. Submetendo-os,
assim, a uma situacdo de miséria e escravidao. Por outro lado, havia entre estes
homens, aqueles que conseguiram, pelo seu trabalho, acumular bens
(comerciantes, construtores de barcos e arteséos), e, portanto, comecaram por
exigir uma situacdo mais privilegiada na vida em comunidade. Isto €, os setores
excluidos representados pelos homens livres, embora de forma distinta,
revelavam seu descontentamento.

As mudancgas na economia natural, impulsionadas pelo progresso técnico,

associadas a invencao da moeda e ao reaparecimento da escrita, desencadearam
0 surgimento de uma nova organizacdo social, fortalecendo, entdo, a economia

mercantil e o surgimento da polis democratica.

Progressos técnicos, crescimento da producado “mercantil’
desenvolvimento das trocas, facilitadas pela invengdo do
instrumento monetario, seriam as suas principais fases, enquanto
a sociedade aristocratica tradicional, a dos proprietarios da terra,
criadores de gado e de cavalos, teria vindo a dar lugar a uma nova
sociedade, dominada, agora, pelos mercadores enriquecidos pelo
comércio, e pelos artesdos seus fornecedores directos. Uns e
outros, com apoio do campesinato arruinado pelo
desenvolvimento da economia mercantil, teriam posto termo aos
privilégios aristocraticos e assegurado ao mesmo tempo o triunfo
de uma sociedade “burguesa” em simultaneo com a implantagao
de uma efectiva democracia politica (MOSSE, 1984, p.121 e 122).
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A sociedade aristocratica tradicional cedeu espago para uma nova
organizagdo social, sob o dominio da acdo dos mercadores enriquecidos, a
mesma foi submetida as regras e aos novos interesses sociais que passaram a
liderar o pensamento no mundo grego. Aos poucos, esta parcela da sociedade
que se fortalecia, comegou a querer fazer parte das assembléias publicas, como
membros participantes das decisdes da cidade.

2.2. ORGANIZACAO DA POLIS

A polis democratica, vivenciada com suas especificidades no mundo grego,
trazia, no seu interior, as lutas das camadas sociais que surgiram com O
desenvolvimento do comércio. A ampliacdao do numero de cidadaos nas decisées
da vida publica, devido ao enriquecimento da populacao fora da condigdo imposta
pela tradicdo, trouxe mudancas significativas na organizacéo social do grego.

A polis constituiu-se em um lugar no qual se desenvolveram novas
relagdes sociais, politicas, econémicas e culturais e que levaram ao avanco da
democracia. Foi na cidade que o homem desenvolveu sua mentalidade politica,
para além do proposto pelo mito e os deuses.

Maria Helena da Rocha Pereira (1997) considera que alguns fatores
psicolégicos, a exemplo do desejo de seguranca e de paz, trazem algumas
explicacbes sobre a forma de organizacao social que favoreceu a formacao da
polis.

A falta de um poder centralizado levou os homens a se unirem em

pequenos territérios, com leis e regras que os distinguiam dos demais povos.

A polis é um sistema de vida, e, por consequéncia, forma os
cidadaos que nela habitam [...] Uma certa extensao territorial,
nunca muito grande, continha uma cidade, onde havia o lar como
fogo sagrado, os templos e as reparticbes dos magistrados
principais, a agora, onde se efetuavam as transaccoes; e,
habitualmente, a cidadela, na acrdpole. A cidade vivia do seu
territorio e a sua economia era essencialmente agraria. Cada uma
tinha a sua constituicao propria, de acordo com a qual exercia trés
espécies de actividade: legislativa, judiciaria e administrativa. Nao
menores eram 0s deveres para com os deuses, pois a polis
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assentava em bases religiosas, e as cerimdnias do culto eram ao
mesmo tempo obrigagbes civis, desempenhadas pelos
magistrados (PEREIRA, 1997, p.172 e 173).

A polis era composta de areas de circulagdo comum, a exemplo, da Agora"
e a Acrdpole’ . Com o desenvolvimento do comércio, a concentragcdo econdémica
passou, aos poucos, a se estabelecer no aglomerado urbano. Neste ambiente, os
homens se encontravam para comprar e para vender, bem como tomar suas
decisdes politicas e expressar sua religiao.

O espago da cidade era cercado por montanhas e acidentado. Esta
topografia favorecia a seguranca da cidade, principalmente para uma sociedade
que encontrava na guerra® a producdo da vida. Neste sentido, a busca de
protecdo fez com que a populagcdo mais antiga da Grécia, por meio das
migracdes, buscasse, no seio da cidade, as condigcbes necessarias para

sobreviver.

Na verdade, as condi¢cdes geograficas da Grécia contribuiram
fortemente para dar-lhe a sua feicdo histérica. Recortada pelo
continuo embate entre o mar e a montanha, a Grécia apresenta
em cada palmo do seu territério estreitas depressdes cercadas de
montanhas cujo acesso sO € possivel pelo litoral. Formam-se
assim inumeros cantdes, cada um dos quais € o receptaculo
natural de uma pequena sociedade [...] (GLOTZ, 1988, p.1).

Algumas cidades da Grécia, a exemplo de Atenas, em decorréncia do seu

crescimento econémico, social e cultural, tornaram-se referéncia para as novas

¢ Agora: Uma certa extenséo territorial, nunca muito grande, continha uma cidade, onde havia o lar
com o fogo sagrado, os templos, as reparticbes dos magistrados principais, agora, onde se
efectuavam as transaccgdes; e habitualmente, a cidadela, na acropole ( PEREIRA, 1997, p.173).
Espaco publico da cidade. Era a praga principal na constituicdo da polis. Normalmente, era um
espaco livre de edificagdes, configurada, em seus limites, com a presenca de mercados em feira
livres.

® Acrépole (do grego: acro: alto o pdlis: cidade): parte elevada da cidade, onde esta era
fisicamente construida. Sua posicao estratégica tinha como fungao tornar a cidade protegida. Em
Atenas, a acrépole sedia a construcdo do Parternon, em honra a deusa Atenas que tinha por
funcao a protecao da cidade (FINLEY, 1988).

® “Diversos acontecimentos levaram, desde cedo, as mais antigas populagcdes gregas a procurar
lugares mais seguros. As primeiras dessas migracdes teriam sido as dos Edlios as dos Iénios,
fugidos do continente no fim do segundo milénio a. C., devido a chamada invasao dorica.
Estabeleceram-se nas ilhas do mar Egeu e no litoral da Asia Menor ou Anatolia, onde ja no séc. IX
a. C. constituiam uma anfictionia de doze cidades, com Mileto, Efeso e as ilhas de Quios e Samos
entre as principais” (PEREIRA, 1997, p. 174).
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sociedades que se desenvolviam no mundo grego. Dessa forma, estabeleciam
aliancas que direcionavam as relacdes econdmicas entre elas.

A fundacao de uma nova cidade era realizada apds consulta do oraculo de
delfos’, isto é, a criacdo de um novo lar estava sempre de acordo com o proposto
e reverenciado pela cidade mae. Portanto, havia uma cumplicidade moral entre a

cidade de origem e a nova a ser fundada.

A fundagcdo era precedida de todo um ritual, devidamente
planejado. Depois de consultar o oraculo (geralmente o de Apolo
em Delfos), um grupo de cidadao abandonava sua terra, sob a
direcdo de um colonizador [...], levando consigo fogo sagrado do
lar da cidade, para fundar longe dali uma coldnia [...]. Este chefe
da expedicao distribuia as terras e recebia mais tarde culto, na
qualidade de fundador. A coldnia herdava da cidade - mae [...],
além do fogo sagrado, a religiao, instituicbes, calendario, dialecto,
alfabeto. Mas nao |he incubiam obriga¢des tributarias (salvo
rarissimas excecgdes), nem tinha quaisquer outros deveres
politicos para com a fundadora. Os lagos existentes eram de
ordem moral (PEREIRA, 1997, p.175 e 176).

As novas colbnias reforcavam o desenvolvimento do comércio e, com o
avanco nesta area, surgiu a necessidade de se estabelecer novos
direcionamentos na vida social. Embora as novas cidades fundadas se
organizassem socialmente tendo como referéncia a cidade de origem, o processo
de relacédo comercial com a cidade mae necessitava de uma regulamentacao, a

medida que a coldnia podia tornar-se concorrente da metrépole.

[...] as novas colénias foram fundadas separadamente por
cidades. Solidos lagcos — sobretudo de natureza religiosa — uniam
os colonos a cidade natal (metrépole). Eles tinham levado para a
terra estrangeira um pouco do fogo sagrado da sua cidade natal;
enviaram delegacbes para tomar parte das grandes festas
religiosas da velha cidade e sacrificar os deuses tutelares. As
velhas e novas cidades mantinham, portanto, estreitas relagoes.
Assim se formaram verdadeiras familias de cidades: a cidade mae
e as diferentes cidades que havia fundado; as colénias que tinham

" O oraculo tinha uma influéncia significativa, ndo apenas porque previa o futuro, mas também
aconselhava os homens nos seus conflitos de consciéncia, a tomar as suas decisbes e 0s
auxiliava a estabelecer uma harmonia com os deuses. “Delfos foi durante muito tempo, o centro
religioso de toda a Grécia. O “foco da Hélade”, como se chamava ao oraculo, era para os Gregos
o0 que Roma foi para os cristdos da ldade Média e Meca para os mulgcumanos. Este lugar era
considerado o centro do mundo, Edéia simbolizada por uma pedra sagrada, em forma de meio
ovo, colocada no templo e a que se chamava Onfalo, 0 umbigo do mundo” (GRIMBERG, 1989,
p.64).
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a mesma metrépole eram chamadas cidades-irmas. Quando os
colonos estavam em perigo, procuravam refugio na sua
metropole. A guerra entre uma colénia e a sua cidade-mée era
considerada impia, tal como é um filho que bate na mae. Mas isso
nao impedia que uma colénia pudesse tornar-se uma concorrente
perigosa para o comércio da sua metropole (GRIMBERG, 1989,
p.74).

Nesse processo de transformacgdes, a acao dos legisladores em favor da
parcela da populacao menos favorecida foi fundamental. Embora sendo, em seu
maior numero, de origem aristocratica, suas reformas politicas impulsionaram
para que Atenas se tornasse o grande modelo da polis democratica. A politica
adotada por estes legisladores a exemplo de Sélon® (594 a.C.) contribuiu,
significativamente, para que houvesse uma maior representagcao popular nas

decisoes da cidade estado.

2.2.1. A JUSTA MEDIDA PARA SOLON

As mudancas vividas pelos gregos, na época de Sélon, revelavam uma
crise econdmica e social, desencadeada pelo aumento da pobreza das camadas
menos favorecidas. Isto €, os grandes donos da terra, na busca de maior poder e
dominio, mantinham os seus privilégios que passaram a ser fortalecidos pelas
precarias condi¢cdes de sobrevivéncia dos demais gregos da polis. Dessa forma, a
injustica se ampliava e a pobreza se acentuava, alargando a condicao de

submissao e escravidao.

8 S6lon tinha origem nobre. Sua familia embora de tradicao aristocratica e possuidora de bens,
entre meados do século VII e na segunda metade deste século, nao detinham mais os recursos
financeiros que anteriormente dispunham e, dessa forma, Sélon para garantir os seus pertences
envolveu-se no comércio e na industria, fonte de renda que despontava no mundo grego. Suas
viagens pela Grécia possibilitaram ao mesmo crescer economicamente e desenvolver afinidades
com a populagéo, além das camadas sociais nas quais sua familia tinha como tradicao.

Soldn foi uma coluna fundamental do edificio da formagéo atica. Os seus versos imprimiram-se na
alma da juventude e eram evocados pelos oradores nos tribunais de justica e nas assembléias
publicas, como expressao classica do espirito da cidadania atica (JAEGER, 2003, p.173). A
referéncia a Sdlon é, alias, uma constante entre os escritores e os homens politicos atenienses,
pelo que, mesmo se houve uma certa tendéncia, em fins do século V e no decurso de todo o
século IV, para Ihe atribuirem a maior parte das leis em vigor e fazerem dele o “pai fundador’da
democracia ateniense”(MOSSE, 1984, p.156).
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As transformacdes sociais vividas pelo mundo grego, em decorréncia dos
avancos do comércio e, as necessidades surgidas pela nova constituicao social,
em torno da vida da cidade, mobilizaram as reformas instituidas pelo governo de
Solon.

Sélon, por meio das suas reformas, deu inicio a uma nova estrutura dos
grupos sociais no mundo grego. A elaboracéo das leis e a exigéncia em torno do
seu cumprimento buscavam orientar os cidadaos para nao correrem o risco de
perder o sentido da prdpria vida, quando revelavam a intencédo e a acédo de
passarem da justa medida®.

Suas reformas tinham como ponto de partida afastar a aristocracia dos
cargos politicos e permitir uma maior representagdo popular em instancias como
a Eclésia, a Boulé'® e o Aerépogo. O Aredpago tinha como misséo guardar as
leis, de maneira a formular, fiscalizar e manter a autoridade juridica da cidade.

Por meio das suas reformas, reprimiram-se os privilégios dos aristocratas
ao possibilitar a ascensao politica dos demais cidadaos da polis que, assim, se
enriqueceram por meio do trabalho nas terras dos eupatridas e que anteriormente

nao tinham direito politico.

No sentido de privar os Eupatridas no monopdlio constitucional,
que até ai exerciam, e para satisfazer os enriquecidos pelo
comércio e pela industria que nao pertenciam aos Eupatridas e
que, portanto apesar da riqueza, ndo tinham acesso aos cargos
diretivos da polis, Sélon vai basear o acesso a esses cargos na
riqueza (FERREIRA, 1992, p.69).

Dessa forma, mesmo sendo promulgadas pela aristocracia, as leis ainda
permitiram que novas camadas da sociedade, a exemplo dos comerciantes,
pudessem participar e discutir sobre os rumos do lugar em que viviam.

Percebe-se, portanto, o inicio de wuma justica ndo apoiada,
necessariamente, nos designios dos deuses e das leis estabelecidas pela

o Aqui s&o visiveis as presencas da Moira (destino) e da Hybris (desmedida). O homem deve
respeitar os limites. E cliché pedagdgico-moralizante na tragédia que quem rompe ou desobedece
ao que deve, recebera o castigo dos deuses (COSTA, 1988, p.12).

1% Eclésia e Boulé: Instituicdes onde os homens com estatuto de cidadao se reuniam para tomar
decisbes politicas. Cada instituicdo tinha sua hierarquia e sua forma de eleger os representantes
com direitos deliberativos.
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tradicdo familiar, abre-se espaco para as leis elaboradas em assembléias

publicas.

O conhecimento universal de uma legalidade politica dos homens
acarreta um dever de acao. O mundo em que Sodlon vive ja nao
deixa o arbitrio dos deuses a extensao que lhe deixavam as
crencas da lliada. Impera neste mundo uma ordem juridica estrita.
Assim, Sdolon tem de atribuir as culpas dos homens uma boa parte
do destino que o homem homérico aceitava passivamente das
maos dos deuses. Em vez de se limitar a soltar resignados
lamentos sobre o destino do Homem e sua inexorabilidade, como
os liricos jénicos do seu tempo, que com ndao menos profundidade
sentiram o problema da dor do mundo, Sélon dirige aos homens
um apelo para ganharem consciéncia da responsabilidade na
acao, e com sua conduta politica e moral oferece um modelo
deste tipo de agéo, vigoroso testemunho da inesgotavel forca vital
e da seriedade ética do carater atico (JAEGER, p.182, 2003).

Nesse processo, 0s metecos e 0s escravos ' livres, embora nao tivessem a
condicao de cidadaos, apresentaram uma significativa participacao nas mudancas
pelas quais passava o mundo grego. O destaque da sua efetiva colaboracéo no
campo do comércio Ihes abriu as portas para que o cidadao grego, provenientes
da aristocracia, Ihes concedesse a possibilidade de trabalho nas profissbes que

realizavam.

Metecos e libertos, apesar do tratamento discriminatério a que
eram submetidos, amavam Atenas. Consideravam-na sua patria e
dela se orgulhavam. Foram eles que Ihe formaram a substancia e
a forga. De suas fileiras sairam os grandes médicos, os grandes
engenheiros, os grandes fildsofos, os grandes dramaturgos, os
grandes e pequenos artistas. O ateniense que, fiel a vocagdo do
dcio, procurava um bom administrador, um bom capataz, um bom
sapateiro, um bom professor particular etc., entre eles os
encontrava (MONTANELLI, 1968, p.112).

Certa valorizacao do trabalho, por parte de alguns segmentos da sociedade
grega, favoreceu que homens fora da aristocracia desenvolvessem a confianca de

ampliacao de suas iniciativas de atuacao e de crescimento individual.

"' Escravos e Metecos: constituiam as camadas sociais que se encontravam em condicao

marginalizada na sociedade grega da época. Nao apresentavam direitos politicos, entretanto
podiam exercer as atividades intelectuais e sociais. Muitos deles ocupavam posi¢ao de destaque
na educagdo dos jovens atenienses e nas realizagoes domésticas e intelectuais (MOSSE, 1997,
p.216).
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O surgimento de uma nova camada social fortalecida com a crescente
necessidade de superagdao de si mesmo possibilitou ao grego nao apenas
condices de se apresentar diferentemente na vida social, mas, principalmente,
lhe concedeu a oportunidade de poder participar da esfera politica.

As medidas tomadas por este legislador permitiram que os homens que
viessem a perder suas terras e sua liberdade em troca de dividas pudessem ter
novamente a condicao de homens livres, além de poderem resgatar as terras que
foram dadas em troca de dividas.

No entanto, a escravidao permanecia, pois a mao de obra escrava se fazia
necessaria para manter a estrutura econémica. A liberdade concedida por suas

leis referia-se apenas ao homem que se tornou escravo por dividas.

Para pér termo a stasis, a guerra civil, comecou pela medida mais
importante de todas que lhe sdo atribuidas: a abolicao das
dividas, aquilo a que as nossas fontes chamam o “levantamento
do fardo”, a seisachtheia, que p6s fim a condicao de hectémoro.
Pelo seu lado, no fragmento citado por Aristételes, Sdlon gaba-se
de ter libertado a terra escrava ao arrancar 0s marcos que eram
sinal dessa mesma servidao (MOSSE, 1984, p.160).

Sdlon decretou o fim do direito familiar em relacdo aos seus descendentes,
proibindo as familias de trocarem os seus familiares por dividas. Dessa forma,
retirou dos pais o poder de vender os filhos, por dividas que, futuramente
pudessem adquirir.

Entre as medidas importantes efetivadas por Sdlon, dentro do ambito
familiar, compreende-se a divisdo das terras entre os herdeiros, quando do
falecimento do pai. Na auséncia de herdeiros naturais, a terra poderia ser
repassada a homens fora do génos™.

A condicao de cidadao obtida pelo nascimento aristocrata cedeu lugar
para que homens de outras camadas sociais tivessem o direito a cidadania grega.
De acordo com Montanelli, todos os considerados cidadaos eram livres e sujeitos
a mesma lei e, mediante as suas contribui¢cdes, poderiam exercer altos postos e
se beneficiarem de privilégios concedidos aos que exerciam a justica em favor da

coletividade.

12 Génos: “pode ser definido em termo de religiao e de direito grego como personae sanguine
coniunctae, isto é, pessoas ligadas por lagos de sangue” (BRANDAO, 1985, p. 37).
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A Grande revolugdo de Sdlon foi dividir a populacdo de acordo
com o recenseamento. Todos os cidadaos eram livres e sujeitos
as mesmas leis. Seus direitos politicos variavam conforme as
taxas que pagavam. Era o fisco, e ndo o brasdo, o que o0s
graduava. E isso era progressivo, como é hoje em todos os paises
civilizados. Quem mais contribuia para o erario, mais anos devia
servir no exército, e mais altos postos Ihe estavam reservados
tanto na paz como na guerra. O privilégio era medido pelos
servigos prestados a coletividade (MONTANELLI, 1968, P.80).

Solon, como legislador, criou as condigcbes a todos: ricos e pobres, a
participarem das decisdes que diziam respeito a todos da comunidade. As leis
elaboradas em assembléias publicas permitiram o aparecimento de uma ordem
social na qual a participagcdo dos cidadaos abriu o caminho para que a
democracia comecasse a ser desenvolvida na vida da sociedade grega.

Claude Mossé afirma que, embora a trajetéria politica de Sdélon nao tenha
dado fim a guerras e conflitos, a sua atuacéao, enquanto legislador, contribuiu de
forma decisiva em dois aspectos fundamentais na histéria do povo grego, “[...] por
um lado, o desaparecimento da dependéncia campesina, por outro, um
reordenamento geral baseado na redacdo de um cddigo de leis acessiveis e
comuns a todos [...]” (MOSSE, 1988 P.164). A organizacdo de um cédigo de leis
foi, sem duvida, uma das importantes conquistas para a democracia futura.

Mesmo com as medidas tomadas por Sélon, a sociedade mostrava-se
descontente, por um lado os eupatridas — que eram proprietarios de terras e
tiveram seu acesso ao poder cerceado pelas reformas do legislador — de outro
estavam os excluidos do poder politico. O descontentamento entre os setores
sociais impulsionaram o aparecimento de um novo regime, marcado pela

centralizacdo do poder nas maos de um unico homem: a tirania.

2.2.2 O GOVERNO DE PISISTRATO: A TIRANIA

A tirania era exercida por gregos de origem aristocratica, no entanto, suas

acdes nao correspondiam aos interesses da sua tradicao familiar, pelo contrario,
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vinham ao encontro dos interesses dos segmentos sociais que demonstravam

descontentamento com os privilégios da aristocracia.

Pode-se comparar, do ponto de vista espiritual, a conduta dos
tiranos no decurso do séc. VI com a dos seus opositores politicos,
os grandes legisladores e aisymnetas, que se estabeleceram com
forca extraordinaria em outros lugares para fundar instituicoes
permanentes ou para estabelecer uma ordem momentaneamente
perturbada. Estes homens agiram principalmente pela criagdo de
uma norma ideal que a lei encarnava e que nado excluia a
participacao politica dos cidadaos, ao passo que o tirano impedia
a iniciativa pessoal e interpunha constantemente a sua agao
pessoal [...] Deu o primeiro exemplo de uma ac¢ao de previsao e
de visdo ampla, realizada pelo calculo dos fins e dos meios
internos e externos e ordenada segundo um plano. Foi ele na
verdade o verdadeiro politico. O tirano é a manifestacéo
especifica da individualidade espiritual na esfera do Estado [...]
(JAEGER, 2003, P.276).

Com a finalidade de alcangar o poder, o tirano empreendia suas agdes de
forma criteriosa e planejada. Foi neste contexto que Pisistrato’ iniciou seu

governo em Atenas, no ano de 546 até o ano de 510 a.C.

Em Atenas, cuja tirania foi, por mais surpreendente que pareca,
das ultimas a acabar, a acgao dos Pisistratos é notavel. Fazem
grandes obras, quer na Acrépole, quer na Agora (como altar dos
doze deuses) e principiam o templo colossal de Zeus Olimpico —
que, alids, s6 seria concluido no séc. Il d. C., no tempo de
Adriano; abastecem de agua a cidade; tomam medidas
econdémicas importantes, como o empréstimo aos lavradores em
dificuldades; efectuam reformas religiosas, de grande projec¢ao
cultural também, como a reorganizacdo das Panateneias, com a
recitacdo dos Poemas Homeéricos, e a instituicdo das Grandes
Dionisias, junto das quais nascera o teatro (PEREIRA, 1997,
p.179).

A acédo dos Pisistratos foi expressiva tanto no campo politico como no
econdmico. Seu governo promoveu a construcdo de obras de infra estruturas
urbanas, que deram contornos importantes para o crescimento da Cidade-estado,
bem como sob sua responsabilidade procedeu-se as reformas religiosas e a
valorizacao da producao artistica.

18 “Pisistrato, chefe do partido nobre dos Diacrios, colocava, com grande tato, em situacédo
desfavoravel, os membros de outras estirpes que, como os Alcmednidas, eram mais ricos e
poderosos. Para tanto, buscava apoio no povo e fazia-lhe concessdes” (JAEGER, 20083, p. 271).
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A tirania de Atenas contribuiu para 0 aumento da prosperidade da
polis, por uma série de incentivo a agricultura, ao comércio e a
industria. Isenta, por exemplo, os mais pobres de impostos;
estabelece novas relagbes e contatos externos; desenvolve a
ceramica a ponto de Atenas se tornar o seu principal produtor
(FERREIRA, 1992, p.75).

O governo de Pisistrato diminuiu os conflitos existentes na sociedade
grega, pode-se dizer que, em certa medida, a tirania de Pisistratos deu sequéncia
as obras realizadas por Sélon, tendo em vista que as suas realizagdes deram
continuidade a democracia anteriormente iniciada pelas reformas legislativas da
época de Sélon.

Com relagao ao plano cultural, Pisistrato abriu a possibilidade da realizagao
dos grandes festivais, entre eles as Grandes Dionisias', valorizando a arte e a
cultura da polis, promovendo o engrandecimento e o embelezamento de Atenas.

No entanto, seus filhos, Hiparco e Hipias, ano 528 a. C., embora tenham
dado continuidade ao seu governo, apds a sua morte em 514 a. C., nao obtiveram
0s mesmos éxitos. Hiparco foi morto por aristocratas descontentes e Hipias foi
obrigado a fugir de Atenas, pois corria o risco de ser morto pelos insatisfeitos.

Portanto, o governo tiranico teve o seu fim, quando da morte de Pisistrato.

Quando Pisistrato morreu, deixou Atenas como uma poténcia
importante, desempenhando um papel proeminente na politica
grega, internacional e colonial. Seus filhos continuaram sua obra,
mas em todos os casos similares, sua posicao foi mais dificil,
porque o poder de todo tirano era altamente pessoal, ndo sendo
facil a transicdo para a monarquia hereditaria. Uma conspiragao
devida ao azar de um insulto pessoal causou a morte nao sé de
Hiparco, mas também dos conspiradores Harmadio e Aristogiton e
forcou Hipias a adotar medidas repressivas e segurar as rédeas
[...] (ROSTOVTZEFF, 1986, p.108).

Com a perda do poder da tirania, apds a morte de Pisistrato, a aristocracia

enfraquecida ndo apresentava condi¢cdes de permanecer no poder. Dessa forma,

4 “Celebrava-se na Primavera, em honra de Dionysos Eleuthreus, cuja imagem se trazia de um
templo proximo da Academia, no caminho para Eleutherai (local da sua proveniéncia, nos confins
da Ativa com a Bedcia), para se colocar no velho templo de Didnisos, dentro do recinto do teatro,
nas encostas da Acrépole” (PEREIRA, 1997, p. 354).
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a forca do demos'® se manifesta e abre novos caminhos para a democracia. O
governo de Clistenes'® encarrega-se de dar inicio a um novo tempo, cuja forca do

legislador se expressa e se torna necessaria.

2.2.3. A QUEDA DA TIRANIA E O GOVERNO DE CLISTENES

Com a aristocracia destituida do poder, foi desencadeada, em Atenas, uma
luta politica entre dois homens que buscavam ter em suas maos o0 governo da
Cidade - estado. De um lado, tinha-se o representante da aristocracia Iségoras”
(517-507 a. C.) apoiado pelo rei de Esparta, Cledmenes'® (520-490 a. C.) e do
outro Clistenes (ap. 565-490 a. C.) da fratria’ dos Alcme6nidas® que se achava
em desvantagem e, portanto, buscou apoio nos cidadaos da polis.

Isagoras, contava com um exeército capaz de restituir o poder para a
aristocracia, no entanto, segundo Claude Mossé, o governo de Isagoras fracassou
devido a ansia expressada pelos cidadaos em poder participar da esfera politica,
fortalecidos pela alianca com Clistenes.

[...] o apelo de Isagoras aos Espartanos, o exilio de Clistenes e
setecentas familias aparentadas com os Alcmeodnidas (ou seja,
com toda a verossimilhanga, setecentos atenienses chefes de
familia pertencentes a mesma fratria dos Alcmednidas), a recusa
do conselho edémos, com a subseqlente expulsdo do rei
espartano Cléomenes, e bem assim de Isagotras e dos seus

' Démos: organismo social definido por Clistenes. Nele os individuos se reuniam em torno de
objetivos comuns e tinham direitos de participar da politica que regia tal organismo. O sistema
politico adotado fez com que o termo servisse de base para o conceito Democracia ( demos +
craticia = democracia).

'® «Clistenes, da familia dos Alcmednidas, de quem se diz ter subornado a Pitia, e Isagoras, filho
de Teisandro, de uma casa distinta, mas cuja origem, por a desconhecer, néo saberei: tudo o que
posso dizer é que seus membros fazem sacrificios a Zeus Cario” (MOSSE, 1984, p.193).

7 Isagoras: Governante espartano que sucedeu Clistenes.

'® Cledmenes: Rei Espartano favoravel ao fim do regime democratico ateniense e era favoravel a
permanéncia do poder com a aristocracia, da qual fazia parte.

' Comunidades Gentilicas - na qual um ajuda o outro na producéo e na colheita.

20 Alcmednida: Génos do qual Clistenas era proveniente.
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partidarios da Acropole de que se tinha apoderado, e, finalmente,
o regresso de Clistenes e dos exilados (MOSSE, 1984, p.194).

Isagoras perde a lideranga, como resultado das pressodes realizadas pelos
cidaddaos que entregaram a Clistenes o governo de Atenas. O governo de
Clistenes representava a tomada de poder pelo povo. A forca expressiva da gente
fora do reduto do génos e a consolidagdo de mudanca na estrutura social no
mundo grego.

Dessa forma, as transformacdes politicas e sociais que aconteceram na
Grécia entre o século V e IV a.C. trouxeram também a ampliacdo do demos e,
consequentemente, dos poderes relacionados a esfera publica para um maior
numero de cidadaos, além dos que conseguiram acumular bens e posses pelo

seu trabalho.

Quem era essa gente? A este respeito, nao é facil termos uma
idéia clara, isto porque os autores do século V e IV empregaram o
termo demos com um duplo sentido: ora designa a comunidade
politica, parece ponto assente que, antes de Clistenes, apenas o
conjunto daqueles que desempenhavam a funcdo de hoplitas
faziam parte dele, do mesmo modo que, muito provavelmente
eram eles Unicos a pertencer as fratrias, esses agrupamentos
simultaneamente religiosos e politicos em que a comunidade se
estruturava, se reclamavam descendentes de um antepassado
comum. Ao criar as novas tribos dotadas de um suposto
antepassado, Clistenes iria integrar assim na parentela civica
todos aqueles que até ai se tinham mantido estranhos as fratrias:
camponeses demasiado pobres para poderem entrar para a
falange, alguns artesdos talvez oriundos desse mesmo
campesinato, outros que, vindos dos mais diferentes lugares,
tinham acabado por se instalar na Atica a fim de exercerem ai o
seu oficio (MOSSE, 1984, p.195).

Com a criagédo das novas tribos compostas por homens provenientes de
camadas sociais, além do aceito pela tradicdo, os artesaos, agricultores e demais
povos que se instalaram na Grécia para exercerem os seus oficios, Clistenes
ampliou a comunidade politica por meio da integracdo dos mesmos em uma
suposta parentela civica. A possibilidade de participar das decisées da cidade
permitiu que esta forma de organizagao social, a comunidade politica e religiosa
denominada demos, despontasse e, assim, determinasse o0s rumos da vida

publica.
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O poder advindo com a participagcao nos direcionamentos politicos na
vida da cidade manifestou no grego nao apenas o sentimento de pertencimento a
uma regiao que lhe garantia a protecdo e sobrevivéncia, mas, também, despertou
no mesmo, as condi¢des para ir além do determinado pela for¢ca dos deuses e da
tradicdo. Isto é, organizada por meio das leis publicas, a polis sustentava e
regularizava as relagbes dos homens entre si e com a comunidade a qual faziam
parte. Dessa forma, as relagbes sociais, anteriormente organizadas no seio
familiar, passaram a ser reguladas pelas leis civicas com a finalidade de

assegurar a tranquilidade publica.

As idéias primitivas acerca do direito e da justica familiar foram-se
modificando a medida que a propria familia se transformava e
abdicava de sua soberania e independéncia, reconhecendo a
supremacia do Estado. O Estado colocou-se, entdo, como arbitro
e juiz entre as familias. Essa intervencao do Estado justificava-se
por muitas razdes. Antes de tudo, por motivos religiosos: a religiao
considerava o crime como uma macula, que o culpado podia
comunicar a outras pessoas, enquanto nao fosse purificado. Os
deuses podiam vingar-se sobre uma cidade inteira por causa de
um crime que permanecesse impune: segundo a lenda, Tebas foi
dizimada pela peste, porque o0 assassino de Laio nao havia
expiado o seu crime. A cidade tinha, portanto, interesse em
procurar o culpado e puni-lo para evitar um castigo coletivo. Além
disso, ndo podem ser menosprezados 0s motivos politicos: a
“vendeta”, as guerras privadas mantinham um Estado de anarquia
prejudicial a todos. A fim de assegurar a tranquilidade publica o
Estado devia ter forca suficiente para impedir que os particulares
fizessem justica pelas préprias maos; por isso, foi assumindo a
responsabilidade de solucionar os conflitos de modo pacifico e
legal, por mais graves que fossem (JARDE 1977, p.188 - 189).

Na época arcaica, era no ambito familiar que se resolviam os conflitos dos
relacionamentos humanos. No periodo de transicdo entre a Grécia arcaica e a
classica o Estado?®', amparado pela religiao, desempenha o papel de juiz em prol
da coletividade.

A vida da comunidade estava na dependéncia das a¢des dos homens

frente a si mesmos nas suas particularidades, e na esfera da cidade. Ao assumir

& [...] No novo Estado juridico e legal, nascido de grandes lutas intestinas pela constituicdo, este
tipo espartano, puramente guerreiro, ndo podia valer como unica e universal realizacdo do homem
politico [...] A valentia perante o inimigo até o ponto de dar a vida pela patria € uma exigéncia
imposta aos cidadaos pela lei, e a sua violagdo acarreta penas graves. E entre as famosas
maximas poéticas do séc. VI que se encontra o verso — tao citado pelos fildésofos posteriores — que
resume todas as virtudes na justica. Fica assim definida de modo rigoroso e completo a esséncia
do novo Estado constitucional [...] (JAEGER, 1986, p.94).
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as consequencias e a responsabilidade dos seus atos, o grego toma consciéncia
da sua fragilidade e passa a buscar na polis as bases para a realizagao da justica.

A composicao social estabelecida na polis inaugurou um novo tempo no
mundo grego e estabeleceu novas bases para a vida em comunidade. O fato de
pertencer a uma determinada regiao nutria, no grego, a imagem que tinha de si
mesmo como fazendo parte de uma cidade com especificidades que Ihe
proporcionavam o desenvolvimento da sua consciéncia. Assim, a nocédo de
Estado Ihe impunha uma marca que Ihe garantia a condicdo de cidadao que se
revelava por meio de um patriotismo marcante e que contribuiu para o
desenvolvimento da vida politica.

Na perspectiva dessas transformac¢des que o povo grego viveu, membros
da polis que haviam conquistado o status de cidadaos e, assim, adquirido o direito
de participar nas assembléias publicas, apresentavam-se com uma situagao
politica privilegiada em relacao aos demais homens da sociedade. Os donos das
terras que produziam alimentos, os artesaos, mercadores e marinheiros lutavam
entre si para conquistarem este direito politico. Segundo André Bornnard, as lutas
travadas entre estas classes sociais que brigavam entre si para conquistarem a
ascensao e o poder, levou 0s mesmos a renovarem e ampliarem os instrumentos

de trabalho, bem como as relagdes sociais em torno da sua profissao.

Proprietarios de vinhas ou de terras cerealiferas; artesdos que
trabalham o ferro, fiam a 1a, tecem os tapetes, tingem os estofos,
fabricam as armas de luxo; mercadores e marinheiros — estas trés
classes que lutam uma contra as outras pelas posses dos direitos
politicos sdo arrastadas pelo movimento ascendente que leva o
seu conflito a produzir invengdes constantemente renovadas. Mas
sédo comerciantes, apoiados pelos marinheiros, que cedo tomam o
comando da corrida. Sao eles que, alargando as suas relagdes do
mar do Norte do Egipto e, para ocidente, até a Italia Meridional,
apanham no velho mundo os conhecimentos acumulados ao
acaso pelos séculos e vao fazer com eles uma construgao
ordenada (BONNARD, 1980, p.254 - 255).

A ampliacédo das relagbes sociais, em torno do trabalho, fortaleceu as
iniciativas individuais. A oportunidade estabelecida pelo comércio de adquirir
conhecimentos fora do reduto familiar oportunizou ao grego desenvolver meios de
convivéncia que lhe garantiram o aparecimento de uma nova forma de se

perceber e atuar no mundo.
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Portanto, as desavengas em torno do enriquecimento de uns em
detrimento de outros, concomitantemente as crises relacionadas aos direitos
familiares, afrouxaram os limites impostos pela ordem anterior, que passaram a
ser rompidos, afetando a tranquilidade da vida das cidades. As leis escritas,
elaboradas na cidade, passaram a representar a justica necessaria para o
equilibrio da vida na polis. Ao emancipar-se, 0 grego depara-se com as normas e
leis relativas ao mundo externo e neste sentido busca a organizacdo das suas

proprias leis.

Para boa ordem da polis e para obstar as guerras sangrentas
entre familias, era necessaria uma justica exercida pela
comunidade como um todo pela polis. As classes inferiores, que
se viam espoliadas dos seus bens e vitimas de sentencgas
injustas, exigem um direito escrito que pudesse ser conhecido por
todos os que pudessem recorrer e pelo qual guiassem o seu modo
de agir. Sentiram necessidade de verem as normas e costumes
passados a escrito e poderem modifica-los, se necessario, a fim
de estipular os direitos de cada um e de estabelecer uma lei
comum que servisse de lema a sua conduta. A codificacao das
leis vem satisfazer essa aspiragao: poe a lei ao alcance de todos,
oferecendo-lhes a possibilidade de a conhecerem, sem estarem
sujeitos ao segredo e arbitrariedade das interpretacdes. Retira
dessa forma os aristocratas do monopdlio da justica (FERREIRA,
1992, p.63).

A justica almejada pelo grego, por meio da codificagdo das leis discutidas
e elaboradas na polis democratica, fazia com que o homem estabelecesse
condicdes para que as normas com bases na tradicdo, anteriormente proclamada
pela aristocracia, ndo mantivesse os mesmos privilégios, outrora assegurado pelo
genos. Mas, buscavam na justica terrena, por meio das leis da polis burocréticazz,
a garantia de reservar o direito a todos os cidadaos.

A organizacédo das cidades, tendo como fundamento as leis organizadas
em assembléias publicas, se tornou fundamental e indispensavel ao ideal politico
reverenciado pelo grego da polis. Esta constituicdo social, embora nao trouxesse
a todos os individuos as mesmas oportunidades, principiou uma revolugao na

qual compreendia a igualdade de direitos a todos os considerados cidadaos.

% “Uns e outros, com apoio do campesinato arruinado pelo desenvolvimento da economia
mercantil, teriam posto termo aos privilégios aristocraticos e assegurado ao mesmo tempo o
triunfo de uma sociedade “burguesa’” em simultdneo com a implantacdo de uma efectiva
democracia politica” (Mossé, 1984, p. 90).
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[...] uma revolugéo que, criando a isonomia, a igualdade juridica
entre todos os Atenienses, e colocando o poder ao centro, confere
dai em diante a cidade — estado grego, a sua fisionomia definitiva.
Pois, se é certo que parte do mundo helénico se mantém e ira
manter ainda por longo tempo a margem de semelhante
revolugdo, o modelo ateniense ndo deixara por isso de se tornar o
ponto de referéncia a partir do qual a cidade — estado passara
doravante a conceber-se. E pouco importa que este modelo possa
ter sido parcialmente imaginario, que Atenas tenha continuado a
ser a excegdo e nao a regra. A civilizacdo grega da época
classica, aquela que vem a desabrochar na alvorada do século V
com a escultura de Antenor, a grande pintura de vasos de figuras
vermelhas, o teatro de Esquilo, essa € antes do mais e
essencialmente ateniense (MOSSE, 1984, p. 196).

Em Atenas, esse processo torna-se marcante na medida em que a
dinamica social aflorou o sentimento de pertencimento a esfera politica, mudando
definitivamente as caracteristicas politicas e sociais da cidade. O interesse do
Estado no desenvolvimento cultural, na organizagcédo da vida comunitaria e na
regularizacao das leis publicas, principiou uma época que influenciou todo o
pensamento do homem na construcdo de uma composi¢cao social, na qual a

producéao artistica desempenhava papel fundamental.

[...] Nao era novo, certamente, o interesse publico por estas
coisas; mas aumentou subitamente, de modo assombroso, com o
incitamento do poder e com o emprego de grandes meios. O
interesse do Estado pela cultura é um sinal inequivoco do amor
dos tiranos pelo povo. Depois da queda deles, continuou no
Estado democratico, que nao fez nada mais do que seguir o
exemplo dos seus predecessores. Deixou de ser possivel, a partir
dai, pensar num organismo estatal plenamente desenvolvido, sem
uma atividade sistematizada nesta ordem. E certo que as
atividades culturais do Estado consistiram predominantemente na
glorificagdo da religiao por meio da arte e na prote¢cao dos artistas
pelo soberano, e que este empenho magnifico jamais colocou o
Estado em conflito consigo proprio. Isto so teria sido possivel
numa poesia que interviesse na vida publica e no pensamento
mais profundamente do que era permitido aos poetas liricos da
corte dos tiranos, ou entdo na ciéncia e na filosofia, inexistentes
na Atenas daquele tempo (JAERGE, 2003, p.278).

A cultura grega, expressada na producao artistica, marcou o pensamento

racional que iria fundamentar o homem politico da época classica.
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2.2.4. 0 GOVERNO DE PERICLES: AS PRODUCOES ARTISTICAS

Na Grécia, os legisladores ao criarem meios que possibilitaram para um
maior numero de homens a condicao de cidadao, concomitantemente, permitiram,
desta forma, que as necessidades e anseios da comunidade encontrassem nas
producdes artisticas a dinamizacdo do espirito grego, bem como o
desenvolvimento da reflexao e, consequentemente, o fortalecimento de iniciativas
politicas na vida em sociedade.

A lideranca conquistada por Atenas em torno das regibes que
compreendiam as cidades helénicas influenciou de forma decisiva as ac¢des para
a minimizagdo do poder instituido pela aristocracia, que passaram, assim, a
conceder espagco a Novos grupos sociais que se fortaleciam com as frentes
militares e com o avang¢o do comércio.

Embora de solo pobre, ndo tendo recurso suficiente para produzir graos,
as construcdes promovidas pelo governo de Péricles® (ap. 495-429 a.C.)
movimentaram a cidade de maneira que varios estrangeiros viessem morar em
Atenas. Esta situagao permitiu que a cidade pudesse importar os alimentos em

troca dos artesanatos e produ¢des de manufaturas que desenvolviam.

Homens do mar, esses vendedores do Artemisio, de Salamina e
de Micale diferiam social e economicamente dos hoplitas e dos
cavaleiros, uns e outros ligados a terra e com a obrigagdo de
custearem os seus equipamentos e montadas. Os marinheiros,
pelo contrario, eram assalariados da polis e, de modo geral, nao
tinham outro meio de subsisténcia que nao fosse o soldo recebido
pela acédo exercida na frota. Os cidaddos mais pobres, como é
l6gico, em consequéncia de constituirem pecas necessarias na
frota, tém nessas vitdrias papel de primeiro plano e saem delas
prestigiados na qualidade de herdis. As guerras cimentaram o
regime em Atenas e criaram ainda as condi¢gdes para novo e
maior desenvolvimento da democracia. Desse modo as classes
nao hopliticas ficam com o papel decisivo na polis (FERREIRA,
1992, p.134).

3 “pPgricles contava na sua ascendéncia materna, por Trisavd, um tirano de Sicion (e os tiranos
foram quase sempre, na antiguidade, conduzidos ao poder pelas massas populares), e, por tio —
avo, o legislador Clistenes que, retomando a obra inacabada do grande Sélon... O nascimento de
Péricles, cuja data exacta ignoramos, situa-se pouco depois deste acontecimento, por alturas de
492" (BONNARD, 1980, p.184).
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A ampliacédo do numero de cidadaos na participagcao das decisdes politicas
da Cidade—estado, no governo de Péricles, deu continuidade as leis e costumes
implantados no tempo de Sdlon, Pisistrato e Clistenes. No entanto, os gregos
despossuidos de bens, continuavam em uma situacdo (de exclusdao) nao

privilegiada dentro da esfera publica.

Para tornar Atenas — a Atenas dos cidadaos, bem entendido —
plenamente democratica, vai alargar o campo de recrutamento
das magistraturas, até ai limitado as duas classes mais ricas. Por
outro lado, sabe que a participagdo dos mais pobres nessas
magistraturas sera puramente tedrica, enquanto nao forem
salariados os cidadaos que se apresentarem aos cargos a que
sédo admitidos, enquanto ndo puderem ser arcontes ou fazer parte
do tribunal dos Heliastas sem preocupagdes de perdas de ganho.
Péricles alarga, pois o campo do arcontato aos cidadaos de
terceira classe (pequenos burgueses e artifices de modestos
rendimentos), deixando de fora a quarta e ultima classe, a dos
operarios e serventes. [...] Em contrapartida, nao concedera nunca
indenizacédo de desocupacgéao para a Assembléia do povo, onde a
presengca dos cidaddos € por ele considerada um dever
(BONNARD, 1980, p.186).

Péricles alarga o campo de recrutamento das magistraturas para a
populacdo com modestos rendimentos, entretanto, permanecem excluidos os
trabalhadores bracais e serventes de participarem do tribunal.

Fortalecido pelo poder das massas populares, Péricles desenvolveu uma
dindmica governamental que sedimentou suas iniciativas no campo politico. O
uso da razdo se manifesta e interfere na organizacdo da vida da polis. O seu
poder de eloquéncia permitia que o0 mesmo sustentasse as suas atitudes e |lhe
defendesse contra os inimigos subjugados pelo seu comando frente ao governo

da cidade.

Com efeito, Péricles fala, por vezes, em Tucidides, uma
linguagem pan-helénica, como homem que se propds reunir,
enfim, todo o povo grego, sob a hegemonia da cidade em todos os
aspectos mais dignos de comanda-lo. Durante trinta anos,
modelou a cidade de Atenas para fazer dela “a escola da Grécia”
(entendemos, segundo o contexto, a escola politica da Grécia).
Quis fazer da sua cidade o centro activo e brilhante do mundo
helénico, persuadido de que a superioridade que ela iria, sob a
sua direcao, afirmar nas artes plasticas saberia exprimir o amor da
vida que ardia no coracéo de todos os gregos. Mas quis fazer de
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Atenas, sobretudo, o coracdo ardente da vida politica grega, um
coracdo que nada faz bater mais forte que o amor da liberdade
traduzido em actos (BONNARD, 1980, p.182).

Péricles por meio das suas iniciativas politicas, tinha como propdsito tornar
Atenas um modelo a ser seguido pelo mundo helénico, acreditava que a sua
superioridade, representada pelas obras de artes, impusesse as demais cidades o
espirito de perfeicao, e a eloqiéncia necessaria a polis democratica. Indicativos
que viriam a corresponder a supremacia politica do povo grego.

Segundo Maria Helena Rocha Pereira (1997), neste periodo de mudancga
social, econbmica e politica, a cidade de Atenas, estando a frente de uma
importante alianca desenvolvida entre as cidades, a denominada liga de Delos a
qual Ihe conferia autoridade em relacédo as demais cidades, encorajou Péricles a
submeter as cidades aliadas a sustentarem economicamente a “[...] reconstrucéao
dos templos destruidos pelo saque persa, nomeadamente, os da Acrépole de
Atenas, com o dinheiro desse fundo” (PEREIRA, 1997, p.386). As cidades filiadas
a Atenas, estando sob o seu dominio, respondiam de forma submissa frente as
propostas elaboradas pelo estrategista Péricles. Pereira discute que as cidades
aliadas eram obrigadas a repassar parte de seus bens em pagamento ao serem
julgadas nos tribunais de Atenas e, dessa forma, contribuiam efetivamente nas

construcdes da cidade.

Deste modo se abriu um dos mais brilhantes capitulos na histéria
da arte, com a sucessiva construgéo do Partenon, dos Propileus,
e, depois do templo de Atena Nike e do Erectéion, bem como das
estatuas monumentais de Atena, por Fidias — a Promachos, no
centro da Acropole, e a Parthenos, no interior do grande edificio.
Ao mesmo tempo, solucionou-se uma incipiente crise econémica,
provocada pela baixa na procura de homens para o servigo naval,
empregando-os nestes longos trabalhos (s6 o Partenon levou
quinze anos a construir). Por outro lado, Atenas obrigava os
aliados a apresentar-se a julgamentos nos seus tribunais,
aumentando assim as oportunidades de obter meios de vida para
0s seus proprios cidadaos, que, desde 451- 450, eram pagos para
servirem como jurados (PEREIRA, 1997, p. 386).

A hegemonia politica, econdmica, social e artistica de Atenas, conduzida
pela acdo governamental de Péricles, segundo Claudé Mossé, garantiu a

prosperidade da cidade e fizeram com que a mesma se sobressaisse em relacéo
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as demais cidades da Grécia, tornando-se o centro de referéncia no mundo

grego.

Péricles podia, a justo titulo, jactar-se de que Atenas tinha se
transformado na “cidade mais opulenta e pujante”. Mas, esta
opuléncia e esta pujanca, a seus olhos, ndo eram nada perto
daquilo que constituia o primeiro titulo de Atenas a hegemonia, a
saber, sua superioridade intelectual e artistica — que faziam dela,
para falar francamente, a “escola” da Grécia. (MOSSE, 1997,
p.42).

Este quadro, de mudancgas sociais, encaminhado pela forma do homem
produzir a vida, permitiu que os cidadaos da polis, embora fossem de numero
restrito, pudessem ter um tempo livre para poder se dedicar as agdes politicas
que reverteriam em prol da comunidade grega.

No entanto, embora fosse concedida ao cidadao a participagcdo nas
assembléias e a sua voz fosse ouvida nos encaminhamentos da vida em
comunidade, Péricles, dispunha de uma autoridade que Ihe conferia o poder
maior de decisao “[...] a0 mesmo tempo em que Péricles remata a democracia e,
com a sua pessoa, faz contrabalanco e faz o exercicio dela, pode dizer-se
também que a fecha” (BONNARD, 1980, p.188), na medida em que a
superioridade conferida a Péricles, em torno da sua autoridade, fazia com que ele
submetesse a populacéo a suas ordens.

De acordo com Bornnard, mesmo sendo dado a Péricles o maior poder de
decisdo sobre a vida da cidade, sua politica contribuiu para que surgisse no
homem um pensamento capaz de alcangar um estagio de concepgao
organizacional. As inovacdes estabelecidas pelas condi¢des sociais surgidas no
governo de Péricles conduziram a formacdo do homem civico, necessario ao
desenvolvimento da democracia. A vida na cidade conduzia o grego a refletir a
respeito das coisas do mundo e da sua prépria vida, bem como avancar em

caminhos por ele nao vividos, além do proposto pelo mito.

A identidade politica e econbmica da polis levou ao
desenvolvimento da nog¢do de cidadania e democracia, sendo o
cidadao responsavel pela participacdo ativa nas decisbes e
organizagdes da sociedade. A nogcao de cidadania, entretanto,
aprofundou também a diferenciacao entre os cidadaos, de um
lado, e, escravos, mulheres e estrangeiros, de outro, estes sem
poder decisério e sem direito a participacdo. Imerso nesse
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complexo conjunto de relagbes e diferenciagdo de atividades,
entre grupos, entre individuos, e nas diversas formas e niveis de
organizagao implicados na vida da polis, 0 homem grego tornava-
se capaz de transpor para o pensamento as varias instancias
presentes em sua vida: tornava-se capaz de reconhecer como
distintos o proprio homem, a sociedade, a natureza e o divino;
tornava-se capaz de refletir no conhecimento que produzia as
abstracdes que, cada vez mais, marcavam as varias instancias de
sua vida (como, por exemplo, a abstracdo envolvida no uso da
moeda), tdo distantes do mundo que se limitava a contatos
praticos, sensiveis, que se limitava aos lagos tangiveis de
parentesco reproduzidos no mito; e tornava-se capaz de associar
0 conhecimento com discussao, com debate, com a possibilidade
do diferente, da divergéncia, impossiveis dentro do mundo que
havia dado origem ao conhecimento mitico, marcado pelo
dogmatismo, pela pretensdo ao absoluto (ANDERY, 1996, p. 35).

A vida social da Cidade-estado tornou-se objeto de reflexdo, o pensamento
racional, juntamente com o surgimento da nocao de cidadania, conduzia 0 homem
a pensar a respeito de uma nova ordem social distinta da organizada pelo mito e
os lagos de parentesco. A racionalidade conduziu o homem a perceber a distingao
entre os deuses, 0 homem e a natureza, propondo-lhe uma nova dimensao a
respeito de si mesmo e da sociedade.

A pujanca ateniense permitiu o surgimento de uma época que O0s
historiadores convencionaram chamar de classico. Tempo em que as reformas
culturais e artisticas promoveram mudancas significativas na vida do homem, na
percepcao de si mesmo e do mundo. A identificacdo com a polis econdmica e
politica possibilitava as bases necessarias a formacao de um homem capaz de
elaborar o saber que viria a responder as mudangas na ordem ditada pela

tradicao.
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3. O DESENVOLVIMENTO DA RAZAO E A VALORIZACAO DO IDEAL
POLITICO

O desenvolvimento da polis, entre século IV e V a.C., conforme ja
mencionado, permitiu ao cidadao grego exercer a sua autonomia. No entanto, no
bojo das mudancgas na forma de produzir a vida, que ndo traziam mais consigo o
ideal de homem guerreiro, mas uma maior participacdo politica na vida da polis,
por outro lado, levou o grego a deparar-se com a sua humanidade, que se
apresentava no limite entre a razao e a paixao.

As novas exigéncias ocasionadas pelas condicbes materiais de
sobrevivéncia principiaram a organizacdo da vida na cidade. Embora a polis
compreendesse também a vida do campo, bem como trouxesse as influéncias
relacionadas a aristocracia e seu modo de vida, € na cidade que o grego passa a
organizar meios que iria corresponder a vida politica que se apresentara de forma
mais definida na época classica.

Neste sentido, esta secao busca compreender a relacdo que o homem
estabeleceu com os deuses, com a emergéncia da polis burocratica, constituicao
social que possibilitou 0 desenvolvimento da iniciativa individual e o sentimento de
justica terreno. Nesse processo, identificar o papel formativo das narrativas
tragicas, frente a nova ordem estabelecida, e que trazia consigo a ambiguidade

vivida pelo homem naquele periodo historico.

3.1 AFORMACAO DO HOMEM POLITICO

No periodo arcaico tém-se indicativos desse processo de mudanca na
perspectiva de formagcdo do homem que comporiam as caracteristicas
necessarias ao homem do periodo classico.

Na época arcaica, a honra obtida no combate em tempo de guerra

consistia em todo o fundamento da existéncia do homem livre. A honra alcangava
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a sua supremacia, com a morte do herdi, isto é, a arete®® se aperfeicoava no
combate, a honra se elevava, pois, a sua manifestacao plena ‘[...] perpetua-se,
mesmo depois da morte, na sua fama, na imagem da sua arete, tal como o
acompanhou e dirigiu a vida” (MOSSE, 1984 p.23).

Desta forma, a virtude estava relacionada com a participacdo dos heréis
nas guerras, suas conquistas vindas desse processo de luta e,
consequentemente, a conquista da honra creditada pelo seu esforco e,
participagcdo no combate. Assim, o respeito e a honra eram atributos necessarios
a convivéncia entre os herdis, ou seja, constituiam as bases de toda a ordem
social que regulamentava a vida dos homens na época.

Esta aspiracdo movia a vida dos homens guerreiros, principalmente dos
nobres, cuja busca era alcangcar a mais elevada honra, que o conduziria a
condicao do homem ideal, exigido na sociedade grega.

Claude Mossé (1984) destaca que este ideal de homem herdico exigido na
sociedade grega nao era o unico aspirado pelos gregos, principalmente pelos
mais velhos, pois eles na guerra desempenhavam a fungcdo de conselheiros, e,
dessa forma, influenciavam nas decisbes e na administracdo dos servigos

realizados a favor da comunidade.

[...] ha entre os herdis alguns velhos para quem a guerra ja nao
pode ser doravante a actividade principal. O mais célebre e
venerado Nestor, rei de Pilos, a cidade das areias, cujos
judiciosos conselhos permitem por vezes evitar graves conflitos.
Com efeito, os anciaos, aqueles que, por forca da idade, ja nao
participam do combate, tém um outro papel a desempenhar.
Tendo escapado a morte gloriosa, eles passam a colocar a sua
sabedoria ao servico da comunidade. Nao obstante, mesmo entre
0s guerreiros, da-se também o caso de haver alguns que se
destacam mais pela clarividéncia que pelo valor no campo de
batalha [...] Trata-se aqui de uma brecha na moral herdica, algo
que traduziria o surgimento, no seio do proprio mundo dos herdis,
daquilo que ja podemos chamar — tema a que voltaremos mais
adiante - o factor politico (MOSSE, 1984, p.49).

Este modelo, com bases nos mitos e nos deuses, direcionava a vida dos

aristocratas, os quais defendiam com um heroismo, o0 que caracterizou a

24 Arete: “Nao temos, na lingua portuguesa, um equivalente exato para este termo, mas a palavra
“virtude, na sua acepc¢éo n&o atenuada pelo uso puramente moral, e como expressao do mais alto
nivel do cavaleiresco unido a uma conduta cortés e distinta ao heroismo guerreiro, talvez pudesse
exprimir o sentido da palavra grega” (JAEGER, 1994, p.18).
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mentalidade da Grécia Arcaica. Este ideal de homem guerreiro se moldava, tendo
como referéncia os reflexos da vida dos deuses, que aos poucos, assume
caracteristicas mais racionais, porém intimamente fundamentada nos moldes da

educacao aristocratica.

Assim, tanto na livre Jonia como na severa Esparta, a formacao
politica encontrava-se intimamente ligada a antiga educagéo
aristocratica, isto é, ao ideal da arete que abarca o Homem inteiro
com todas as suas faculdades. Nao deixou de lado os direitos da
moral do trabalho, de Hesiodo; mas o ideal de cidadao, com o tal,
permaneceu 0 que Fénix ja ensinara a Aquiles: estar apto a
proferir belas palavras e a realizar agbes. Os homens dirigentes
da burguesia ascendente deviam atingir este ideal, e até os
individuos da grande massa deviam participar, em certa medida,
no pensamento desta arete. (JAEGER, 1994, p.99).

O ideal herdico presente na formacao do homem da Grécia arcaica, que
acreditava pertencer a linhagem dos herdis, ndo correspondia mais aos interesses
da polis em desenvolvimento. Neste cenario, em decorréncia das condi¢coes
postas no processo da producgao da vida, nasce um homem capaz de buscar em

si mesmo as resposta para as suas duvidas e anseios.

Vivacidade, liberdade e largueza de visao e iniciativa pessoal sao
as caracteristicas dominantes do novo tipo humano que ali
nasceu. Com a mudanca das formas de vida deve ter nascido
também um novo espirito. A ampliacdo dos horizontes e o
sentimento da propria energia abriram caminho para uma multidao
de idéias ousadas... (JAEGER, 1994, p.133).

A decadéncia do ideal de herdi exigiu a elaboragdao de um novo conceito de
homem que atendesse as demandas das Cidades-estados e das leis que
passaram a reger a vida na polis. Cidaddao, conforme ja mencionado, com
capacidade de participar da assembléia e, assim, decidir sobre 0os rumos da sua
existéncia e da vida coletiva.

Conjuntamente com o ideal de homem reverenciado pela tradicao
aristocratica o ideal requerido na polis democratica exigia do grego a capacidade
de saber fazer o uso da palavra, e de se responsabilizar pelos seus atos. Ao
perder os direitos afiancados pelas leis divinas, os aristocratas estavam também

submetidos pelas leis civicas.
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Esta nova forma de convivéncia social, fundamentada nas leis publicas,
garantia a convivéncia em comunidade, e exigia de toda a populacéo,
independente da classe social, o cumprimento das leis estabelecidas em
assembléias.

Neste periodo de transicdo, o homem grego nao encontra mais nos deuses
e no mito as explicagbes para a sua vida e a vida da cidade. Neste sentido, o
pensamento racional, juntamente com a organizacado do Estado, busca, por meio
da religiao e das producgdes artisticas, fundamentar as caracteristicas que iriam
corresponder ao homem requisitado na polis democratica.

Embora 0 homem nao buscasse mais no mito as respostas para seus
anseios e duvidas, o grego, no processo de constru¢cao do saber racional, tinha
nas produgdes miticas suas raizes, bem como encontrava na religiosidade, vivida
pela tradicédo, os recursos necessarios para formar o homem politico.

Esse processo de buscar em si mesmo as respostas para as suas duvidas
e anseios, proporcionou ao grego o desenvolvimento de uma nova mentalidade.
Esta nova consciéncia, surgida na organizacéo social, revelava a necessidade
dos homens estabelecerem uma nova ordem para consolidar e justificar certas
formas de pensar. Para tanto, langaram mao de meios educacionais, para veicular

seus ideais, de maneira a promover a formacao do cidadao.

3.2. A VIDA SOCIAL E O ESPIRITO COMUNITARIO DO HOMEM GREGO

A vida em comunidade organizada na polis permitiu que o grego
desenvolvesse estruturas capazes de formar o espirito do homem. Este espirito
comunitario que nasceu na vida em sociedade, compreendia a totalidade do

cidadao que responderia as exigéncias da constituicao da vida publica.

S6 na polis se pode encontrar aquilo que abrange todas as
esferas da vida espiritual. No periodo primitivo da cultura grega
todos os ramos da atividade espiritual brotam diretamente da raiz
unitaria da vida em comunidade. Poderiamos comparar isso a
multiplos regatos e rios que desembocassem num unico mar — a
vida comunitaria — de quem recebesse orientacao, e fluissem e a
sua fonte por canais subterrdneos e invisiveis [...] a polis é o
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marco social da histéria da formacdo grega. (JAEGER, 1994,
p.107).

O sentimento de identificacdo com a comunidade de nascimento permitia
que o grego tivesse condigdes de formar a sua consciéncia, sua identidade, seus
encaminhamentos futuros que estavam relacionados aos direcionamentos da vida
publica. “Assim se compreende facilmente o orgulho que os cidadaos gregos
tinham em serem membros da sua polis.” (JAERGER, 1994, p.96). Para
identificacéo total de um grego exigia-se nao s6 o seu nome e o do seu pai, mas,
também, o da sua cidade natal.

De acordo com Jaeger, essa identidade coletiva sempre esteve presente
na historia da Grécia, no entanto, a compreensao que o grego fazia do mundo
estava relacionada com o periodo histérico vivido. Dessa forma, o homem da
época arcaica, de ideal herdico e com caracteristicas de um guerreiro, aos poucos
assume uma mentalidade politica e racional, ante as crencas e costumes da
ordem imposta anteriormente pela tradicao.

A polis passou a ser o fim da existéncia de todos os gregos e, neste
sentido, buscou-se a sua preservacéo, pois ela fundamentava a convivéncia
social necessaria a vida do cidadao grego. “O Estado converteu-se num ser
especificamente espiritual que reunia em si os mais altos aspectos da existéncia
humana e os repartia como dons proprios (JAEGER, 1994, p.141). Na cidade, o
grego buscava sua seguranga e nela organizava a sua vida e a vida da
comunidade.

As relagdes sociais que se desenvolveram na sociedade grega permitiram
o desenvolvimento do pensamento racional. A racionalidade estabeleceu, para o
grego, novos relacionamentos com ele mesmo, com os outros homens e com 0s
deuses.

Ao expressar a sua individualidade, o cidadao grego nao se percebia com
uma identidade separada da natureza e da sociedade humana. Isto €, conforme
discute Jaeger, a subjetividade do homem vislumbrava a sua liberdade e
emancipacao, além da sua propria existéncia, que encontrava as suas bases na

religiosidade.
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Para o gregos, o eu estd em intima e viva conexdo com a
totalidade do mundo circundante, com a natureza e com a
sociedade humana, nunca separado e solitario. As manifestacdes
da individualidade nunca s&o exclusivamente subjetivas. Seria
preferivel dizer que, numa poesia, como a de Aquilogo, o eu
individual busca exprimir e representar em si préprio a totalidade
do mundo objetivo e suas leis. Nao é pelo mero extravasamento
da subjetividade que o individuo alcanca a liberdade e a
ampliacdo de movimentos da sua consciéncia, mas sim pela
propria objetivacdo espiritual. E é na medida em que se
contrapde a um mundo exterior, regido por leis proprias, que ele
descobre as suas proprias leis internas. (JAEGER, 1986, p.103).

A possibilidade de crescimento individual leva o homem grego a perceber a
si préprio e a sua relagcédo com a sociedade e a natureza que o circunda.

A condigcéo de existéncia humana reflete a dimenséo entre o possivel e o
impossivel. Esta discussdo desenvolvida por Aristoteles (1964) compreende
aspectos da natureza humana que, ao avancar sob alguns aspectos da
humanidade, empreende neste processo caracteristicas que revelam a
capacidade de transformacao incessante e permanente pela qual as coisas se
constroem e se dissolvem noutras coisas, que Aristételes chamou de processo de

vir a ser.

O que ¢é objeto das ciéncias e das técnicas pode igualmente ser e
devir [...] E igualmente possivel em sua totalidade uma coisa cujas
partes o sdo. Reciprocamente, se a totalidade é possivel, as
partes 0 sdo por via de regra [...] Quando o género pertence as
coisas possiveis, as mesmas pertence igualmente a espécie;
reciprocamente, se a espécie é possivel, o género é também [...]
Se, de duas coisas entre si relativas, uma € possivel, a outra
também o é [...] (ARISTOTELES, 1964, p. 148).

Compreende-se que as transformagdes mobilizadas pelas condigcbes
materiais de existéncia do grego, na forma do mesmo se relacionar com a
natureza, com os demais homens e consigo proprio, contribuiram para a
formacéo das caracteristicas do homem que responderia as exigéncias da Grécia
antiga. A esséncia do homem grego correspondia as partes que envolviam e
sedimentavam a totalidade do espirito grego, constituiam-se nas bases para o
surgimento da nova consciéncia do cidadao da polis grega.

A emergéncia da razao, além de Ihe promover a liberdade de estar no

mundo, exigiu do grego um novo direcionamento a respeito de como se
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apresentar frente a um mundo em transformacéao. A religiosidade manifestada por
este homem cumpre um papel fundamental no processo de organizacao politica e

social na polis em formacao.

3.3. RELIGIAO: A NOVA RELACAO DO GREGO COM OS DEUSES

Na cidade, o homem encontrava as bases para a sua vida, livre dos
imprevistos da natureza e das forgcas sobrenaturais, bem como era o espago no
qual o mesmo sentia-se seguro para sobreviver para além dos dominios da tirania
imposta aos demais povos. O espaco citadino proporcionava, também, conforme
afirma Tiago Adao Lara, um bom relacionamento com os deuses, na medida em
que os homens passaram a percebé-los com caracteristicas mais proximas da

condicao humana.

O grego vivia na cidade, pela cidade e para a cidade. A cidade
representava, aos olhos do grego comum e, principalmente, aos
olhos do grego aristocrata, o valor maior da existéncia. Nela
sentia-se realizado, pois nela sentia-se livre das agressdes da
natureza rebelde, dos conflitos sociais incontrolaveis. Livre da
tirania dos reis que dominavam os outros povos, e, de certa
maneira livre, também, do medo das forgas sobrenaturais, uma
vez que os gregos tinham humanizados seus deuses, tornando-os
seus concidadaos. A cidade era a realizacdo mais perfeita de vida,
a unica realmente humana, aquela que tracava uma distingcao
nitida entre o grego civilizado e os demais povos barbaros (LARA,
1989, p. 170).

A emergéncia da vida publica conferiu ao grego uma diferenciacédo dos
demais grupos humanos que subsistiram fora dela. Esta nova dimenséo,
associada a capacidade de abstrair a respeito das coisas do mundo,
proporcionava ao grego o fortalecimento da sua humanidade. Na cidade o homem
se assegurava para além dos imprevistos relacionados com a natureza, na
medida em que se sentia protegido das ameacas das forcas sobrenaturais e dos
demais povos.

A subjetividade do homem apoiava-se na dimenséao coletiva que o Estado

Ihe proporcionava, no entanto, no processo de desenvolvimento individual a
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religiosidade Ihe garantia as bases para elaboragdao da sua racionalidade. Neste
sentido, embora haja uma predominancia no grego de buscar na cidade a
seguranca da sua sobrevivéncia, a religidao fazia-se presente em todos os
aspectos da vida do homem da polis.

José Ribeiro Ferreira, ao discutir a respeito da importancia da religiao na
organizacao da Cidade-estado, refere-se a mesma como sendo parte integrante e
nuclear da polis. “A ligacdo da religido a polis era tdo intima que os Gregos
pensavam que as divindades protectoras a abandonavam no momento em que
ela era conquistada (FERREIRA, 1992, p.18). Embora presente no homem a
dependéncia em relacdo aos deuses e seus designios, o cidadao grego se
fortalecia nas discussdes promovidas nas assembléias publicas.

A reflexado surgida na esfera publica interferia e sedimentava a elaboracao
da nova consciéncia que despontava na Grécia. Neste sentido a percepcao do
homem a respeito de si proprio e do mundo apontava para uma nova dire¢cao. Na
polis democratica encontravam o0s recursos para se viver a justa medida,
proclamada nao apenas pelas condicdes materiais de existéncia, mas,
principalmente, pela necessidade, conforme ja mencionado, de formar uma
mentalidade no grego que atendesse aos interesses da Cidade-estado.

A racionalidade refletida no uso e no poder da palavra, na arte de
argumentar e nas obras artisticas, consistiam em forgas internas que o

preparavam para atingir o ideal de homem na polis democratica.

Toda a arte se exerce sobre uma matéria mais ou menos densa,
mais ou menos resistente, que é preciso aprender a dominar. Por
outro lado, quanto mais elevada for a posicdo que o artista
ambicione, melhor tem de conhecer a profundidades da alma e
dos espiritos humanos. Ora, nao se adquire tal conhecimento de
um modo direto, mas ao fim de um estudo do mundo exterior e do
mundo exterior, estudo que fornece o assunto das representacoes
(HEGEL, 1999, p. 61).

A arte, considerada como um exercicio de natureza racional, mobiliza e
potencializa o homem na sua capacidade criativa, para além do manifesto em um
nivel exterior, na medida em que a subjetividade do artista transforma a sua
realidade material, conduzindo a novas formas de ser e de se apresentar no

mundo.
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O pensamento racional, vivido e expressado por meio nas obras de arte,
“[...] uma vez alcancado o seu esplendor, adquire forca normativa para o espirito
dos contemporaneos e para a posteridade, e estimula, em nobre competicéo, as
mais altas poténcias [...]” (JAEGER, 2001, p.315). A arte tornou-se o centro da
vida da cidade e, dessa maneira, contribuiu para a formacéo do homem classico,
no despertar da sua criatividade e no seu poder de superacao.

3.4. A OBRA DE ARTE COMO RECURSO NA FORMACAO DO HOMEM
GREGO

As producgdes artisticas desenvolvidas desde a época arcaica revelam as
caracteristicas que irdao compor a nova mentalidade do grego. Aspectos
relacionados a manifestacao da subjetividade em fungdo das novas exigéncias
naquele periodo histérico.

A poesia épica®, surgida na Grécia antiga, caracterizou-se por ser uma
criacdo de conteudo lendario e mitico. Estas producdes artisticas trazem as
contradicbes e lutas vividas por aquele povo na constituicdo da sua identidade e

cultura.

Se encararmos a marcha do desenvolvimento da poesia grega a
partir do seu primeiro grande periodo, isto €, da épica, como
expressao da decantacdo progressiva das grandes forcas
histéricas que contribuiram para a formagédo do Homem, a palavra
renascimento adquirird um sentido mais preciso. Por outro lado
vemos na poesia pdés- homérica o desenvolvimento crescente do
puro conteudo do pensamento, quer na forma de exigéncia
normativa para a comunidade, quer como expressao pessoal do
individuo (JAEGER, 2003, p. 288).

% «“Desde que modernamente nos é de novo possivel considerar a lliada e a Odisséia como aquilo
que realmente sao, como obras de arte, plasmadas por seus criadores a partir de uma pletora de
elementos tradicionais diversos, segundo planos grandiosos de construgdo, suscita-se com
crescente vivacidade a questdo relativa ao germes do tragico nas duas epopéias . Porém o que
especialmente eleva a lliada a categoria de grande obra de arte, 0 que a levanta acima do tipico
estilo épico e faz com seus autores déem os primeiros passos em direcdo a tragédia ndo é a
formacdo da cadeia, mas o encadeamento dos acontecimentos, das personagens e das
motiva¢des”( LESKY, 1976, p. 18).
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A epopéia e, posteriormente a poesia lirica, composta da musica e da
dancga traziam a manifestacdo criativa do povo grego, na qual eternizavam as
lendas a respeito das tradi¢des ancestrais ao longo do tempo, a exemplo da lliada
e Odisséia. Assim, a poesia pés homérica apresenta uma composi¢cao na qual o
pensamento racional ganha proporcées significativas, na medida em que o heroi
mitico passa a ser substituido por pessoas reais. Isto é, as cangdes eram

relacionadas aos homens, suas atitudes e reconhecimentos.

A poesia € uma imitagdo pela voz e distingue-se assim das artes
plasticas que imitam pela forma e pela cor. Esta definicao permite
a Aristételes definir diferentes formas poéticas, desde a danga que
imita apenas pelo ritmo, até a poesia lirica, a tragédia e a
comedia, que imitam pelo ritmo, pela linguagem e pela melopéia
(ARISTOTELES, 1964, p.254).

As imitacbes da vida dos homens expressadas nas formas poéticas
conduziam o homem aos avangos na conquista e no desenvolvimento da
humanidade. Isto €, ao mesmo tempo em que 0 homem se apdia na produgao
artistica pra ir além de si mesmo, utiliza o recurso artistico como formacéo do

homem em um espacgo e tempo historico.

Em contraste com versos tao delicados, encontra-se o esplendor e
a complexidade da cancéo coral, tal como a encontramos, no
principio do século V, nas odes de Pindaro. Houve causas
materiais para este acontecimento culminante. A protecao de ricos
aristocratas e de tiranos teve como consequéncia o aparecimento
de escritores de cang¢bes que podiam dirigir a homens os elogios
previamente concedidos aos deuses; e recorreram a todos os
meios — o desenvolvimento da técnica musical, por exemplo, e a
adaptacdo da lenda épica — a fim de facilitar a elaboragao da sua
arte. Em semelhante contexto era mais importante a originalidade
do que a tradicdo, e, apesar da divisdo da cang¢ao em tipos fixos,
0s compositores tratavam-na de maneira diferente uns dos outros
(BALDRY, 1972, p.53).

A producdo artistica realizada pelos gregos expressava O0s Seus
sentimentos, seus interesses, bem como a sua individualidade. Segundo Jaeger,
a valorizagcdo da individualidade teve o seu inicio no século IV, quando no
governo dos tiranos [...] “despertou o interesse geral pelas individualidades

importantes e a biografia nasceu como género literario novo, o objeto preferido
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das suas descri¢cdes foram os poetas, os filosofos e os tiranos” (JAEGER, 2003,
p. 277).

A poesia consistia em uma forma de se efetivar a educacgao transmitida de
geracao em geracao, trazia no seu bojo ndo apenas os preceitos valorizados da
tradicdo, mas, também, neste tempo, ja apontava para uma nova perspectiva

apoiada na razao e na experiéncia individual.

Paralelamente, em toda a poesia arcaica se nota a intencao
didactica de uns, lado a lado como o mais marcado subjectivismo
de outros. E didatica toda elegia em geral, mas especialmente a
guerreira e a gnomica; €-o a lirica coral. Nao nos esquegcamos que
a poesia antiga é para ser cantada; pressupde, portanto, um
auditério — ndo um leitor. Um auditério ao qual o autor quer
comunicar a sua experiéncia ou exortar a um fim determinado. O
exemplo mais tipico de todos é sem duvida a colectédnea de
Tedgnis de Mégara, que € um transmitir de conhecimentos sobre
a vida, de uma para a outra geracdo. (PEREIRA, 1997, p.375).

A concentragao da cultura em Atenas deveu-se, principalmente, ao
governo dos tiranos que tinham como meta fragilizar as investidas politicas dos
seus adversarios aristocratas, bem como fundamentar o novo ideal de homem
requisitado na polis democratica.

A cultura grega, expressada na poesia e na vida religiosa, influenciou o
grego de forma intensa em todos os aspectos da sua vida e da vida em
comunidade. Dessa forma, ao atingir o homem na sua totalidade, a producéo
artistica potencializava a polis em formacéo. E, por outro lado, as reflexdes e
discussbOes representadas pelas obras de arte permitiam que o grego se
manifestasse de forma criadora sem, no entanto, transgredir as leis que regiam a

ordem publica.

Em Atenas conhecemos com maior exatiddao as condi¢des do
tempo da tirania e podemos apreciar melhor o significado que a
irradiagao da cultura da corte na arte, na poesia e na vida religiosa
teve para o desenvolvimento espiritual da Atica. Foi ali que
viveram Anacreonte, Simonides, Pratinas, Laso, Onomacrito. E ali
que se situa a origem das representacbes sénicas tragicas e
cbmicas, o mais alto desenvolvimento espiritual do séc. V, as
grandes récitas de Homero ordenadas por Pisistrato nas festas
nacionais, que com todo esplendor se celebravam nas
Panatenéias, as grandes festas dionisicas e o cultivo consciente
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da arte ateniense na plastica, na arquitetura e na pintura
(JAEGER, 20083, p.277).

Nas festas realizadas em celebracdo a grande deusa Atena®®, nas
panatenéias, os grandes festivais em honra ao deus Dioniso®’, associadas as
manifestacdes conscientes expressas no teatro, na arte plastica, na pintura e na
arquitetura grega, comporiam a expressdo da totalidade do grego e o
desenvolvimento da vida espiritual.

A grande preocupagao dos gregos com a perfeicdo na realizacdo da
producao artistica denota a importancia dada a estas expressées humanas. Trata-
se de um periodo em que a espiritualidade do grego alcanga a plenitude, na
medida em que o homem, segundo Rostovtzeff, se depara pela primeira vez com
os conflitos por ele vivido, representados nas obras artisticas, auxiliando-o no

conhecimento de si mesmo e do mundo em que vivia.

O drama ateniense € espantoso pela sua perfeicao literaria: a
linguagem ¢é copiosa e ricamente colorida; a metafora é
infinitamente variada, sublime e bela; habilidade de metrificagcao e
o poder de construgcdo sao inteiramente excepcionais. Mas sua
principal importancia difere dessas virtudes, estando no fato de
que, pela primeira vez, os homens viram nele o seus proprios
coracgdes postos diante deles pelo poeta, e viram o processo de
conflito nesses coragdes, conflito consigo mesmo, com as
circunstancias, com a sociedade e com o governo, com a lei de
Deus e dos homens. Por tudo isso a tragédia ateniense é pratica e
tira sua inspiracao na vida e circunstancias contemporaneas; nao
evita a politica, toma partido na solucdo de muitos problemas
sociais (ROSTOVTZEFF, 1986, p. 187).

A arte desenvolve no homem a expressao da sua espiritualidade e, nesse
processo também revela as condigdes inerentes a formacao da sua consciéncia e
o direciona para trilhar caminhos desconhecidos na sua existéncia, isto é, a

representacao artistica lhe confere a capacidade de criar, na medida em que o

% Atena, a deusa inteligéncia ( BRANDAO, 1984,p.26).

*’Dioniso: Dionisos, deus da vitalidade, tinha por simbolos vegetais a videira e a hera. Os seus
devotos prestavam-lhe um culto selvagem e frenético ”( PEREIRA, 1997, p.319). [...] O culto de
Baco ou Dioniso foi introduzido bastante tarde na religiao grega. Pelo menos, é bem posterior ao
dos grandes deuses propriamente ditos (COMMELIN, 1997, P.69). Deus grego que nao pertencia
ao cla dos deuses olimpicos. Era considerado como um deus marginal, justamente por seu culto
ser desordenado e repleto de procissdes e ritos que lembram a embriaguez e o desequilibrio.
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objetivo, o real e o concreto, tornam-se subjetivo por meio do pensamento do

homem e se exterioriza na arte.

[...] Porque tudo o que verdadeiramente existe no espirito € na
natureza é concreto e, apesar de toda generalidade, subjetivo e
particular [...] Assim se encontra realizada a unidade do essencial,
do geral e do particular, é esta unidade que constitui o concreto,
assim também a arte exige conteudos concretos para as suas
representagdes, porque o abstrato e o geral ndo sao suscetiveis
de se manifestarem em particularidades e aparéncias sem
destruirem a sua propria unidade. Para que uma forma concreta
ou uma figura sensivel corresponda a um conteudo verdadeiro e,
por conseguinte, concreto, €, pois preciso — que aquela forma ou
figura corresponda a um conteudo verdadeiro e, por conseguinte,
concreto, é, pois, preciso — e esse é o terceiro requisito — que
aquela forma ou figura seja também individual e essencialmente
concreta (HEGEL, 1999, p.95-96).

O aparecimento da satira possibilitou que o artista pudesse expressar as
condicdes dos homens, as injusticas sociais decorrentes da forma de organizacao
social, instituida pela forma de produzir a vida. [...] “O cosmo de Dioniso, onde
todas as linguas se desatam, foi a ocasiao para virem a luz verdades sangrentas
notdrias. A sensibilidade publica reagiu com instinto sadio contra o abuso desta
liberdade” (JARGER, 1986, p.107) que proclamavam nos seus conteudos todo o
anseio do povo contra a ordem social.

A capacidade de argumentar a respeito das circunstancias individuais e
coletivas que envolviam a sociedade, sem, no entanto, criar situagoes
comprometedoras para a vida publica refletida na polis, manifestou nos gregos
uma forma de expressao singular, o teatro, no qual os homens refletiam as suas

particularidades e as coisas do mundo.

3.4.1. O GREGO E A TRAGEDIA

A capacidade de pensar e agir no mundo, associada a manifestacao
artistica e religiosa, por meio da poesia e da prosa, desencadeou, neste periodo
de transicdo, a representacdo cénica, elaboragbes de efeito dramatico que

permitiram que a Cidade- estado se organizasse, tendo como finalidade a
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formacao do homem politico necessario para a polis. A polis requisitava um
homem com possibilidades de conduzir a prépria vida e da Cidade-estado, as
grandes Dionisias antecederam as bases para que o cidaddao grego se
fortalecesse frente as imposicdes da nova ordem social que surgia. Os elementos
que compunham a estrutura do seu ritual conduziram, posteriormente, a
elaboragéo do espetaculo tragico.

O teatro grego nasceu da religido. As representagdes dramaticas eram
uma das maneiras utilizadas na Grécia para que o povo, em pragca publica,
manifestasse a sua religiosidade, e no caso especifico, o culto ao Dioniso.

Na Grécia arcaica o culto ao deus Dioniso e a necessidade presente na
execucdo do seu ritual, procedeu posteriormente & elaboracdo da tragédia®. A
medida que propunha ao homem se exceder para além do proposto pela tradi¢cao
da ordem mitica e dos deuses e o0 conduzia a buscar em si mesmo as respostas

para suas duvidas.

[...] por ocasiao da vindima, celebrava-se, a cada ano, em Atenas,
e por toda a Atica, a festa do ninho novo, em que os participantes,
como outrora os companheiros de Baco, se embriagavam e
comegavam a cantar e dangar freneticamente, a luz dos archotes
a ao som dos cimbalos, até cair desfalecidos. ( BRANDAO, 1990,
P.10).

A dancga possibilitava ao homem sair de si mesmo; ao mergulhar em
Dioniso, superava a sua condicao humana. Dessa forma, [...] “Dioniso promovia a
emancipacao humana, a imortalidade, ao passar a medida de cada um, isto é o
metrdén, ao responder com éxtase e entusiasmo, isto €, o ATOR, um outro”
(BRANDAO, 1990, p.11). O culto selvagem e frenético realizado em honra ao
deus Dioniso correspondia também as aspira¢cdes do cidadao grego, para poder
ultrapassar os limites previstos pelos deuses da aristocracia e buscar, nele

mesmo, as resposta para suas duvidas.

2B «p definicdo de tragédia que aparece na poética: “Tragédia é a imitacdo de uma acado
importante e completa, de certa extensao; num estilo tornado agradavel pelo emprego separado
de cada uma de suas formas, segundo as partes: acdo apresentada ndo com a ajuda de uma
narrativa, mas por atores, e que, suscitando a compaixdao e o terror, tem por efeito obter a
purgacao dessas emogdes” (LESKY, 1976, p.22).

A tragédia é a imitacdo de uma agé@o completa com principio, meio e fim, acao que deve comportar
certa extensdo. Seu objetivo é a catarse, ou mais exatamente obter, provocando a paixdo e o
temor, a purificagdo da emogédo teatral. Os elementos s&o: a intriga, o carater, a idéia ou
pensamento; a diccao e a melodia; o espetaculo (ARISTOTELES, 1964, p.254).
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A proximidade entre a religido e a expressao cénica assinalava o
nascimento das representacdes teatrais. Alguns procedimentos realizados no
culto ao deus Dioniso apresentavam relacdo com a estrutura dramatica que se
desenvolvia posteriormente a estas celebracdes.

Maria Helena da Rocha Pereira, ao se referir as origens do teatro grego,
esclarece que, embora seja dificil definir de forma precisa a relagéo entre o culto
ao deus Dioniso e o teatro grego, o fato é que existem alguns fatores a exemplo
do lugar em que ocorriam as representacdes; a ocasiao em que acontecia o
drama teatral; os registros nos vasos gregos, bem como o terror causado pelo
enredo tragico na ocasidao da sua apresentacao, marcam este envolvimento entre

o drama e as festividades em honra ao deus Dioniso.

As representagdes ocorriam apenas durante as festas de Dioniso;
nas Lenéias (Lendia) ou festas dos lagares, nas pequenas
Dionisicas ou Dionisicas rurais (fa Dionysia ta mikra ou fta
Dionysia ta hat'agrous), na grandes Dionisicas ou Dionisicas
urbanas (fa Dionysia ta megala ou ta em &stei). O teatro era uma
dependéncia do santuario e continha o altar do deus (thyméle). A
representacdo era uma cerimdnia religiosa oficial, presidida pelo
sacerdote de Dioniso, que se assentava na primeira fileira; dela
participava a cidade. As despesas eram cobertas por uma
LITURGIA (choregia), imposta aos ricos. O Estado criou um fundo
especial, o theorikon, para pagar uma indenizagéo aos pobres, a
fim de que estes também pudessem assistir as festas. (JARDE,
1977, p.150).

Inicialmente, as comemoragdes que envolviam o mito do deus Dioniso,
seguiam a apresentacao de dancas descontroladas, com o tempo as dancas
foram assumindo caracteristicas mais ordenadas, o que favoreceu a
representacao cénica. Os rituais contavam com varios componentes, entre eles o

coro do ditrambo®, satiros e outros personagens, que utilizavam mascara® e

29 “E um canto religioso dionisiaco que imaginamos cantando por um coro com entoadores. Suas
formas mais antigas nos sdo inacessiveis; ele nos aparece num estadio superior de
desenvolvimento em alguns poucos fragmentos de Pindaro e, mais claramente, em Baquilides.”
(LESKY, 1976, p.53).

% Mascara: [...] entretanto, onde a mascara, desempenhou seu papel mais relevante foi no culto
do deus de que fazia parte a tragédia, na adoragdo de Dioniso. Sua mascara, pendente de um
mastro, era objeto de culto, tal modo que é possivel mesmo falar de um deus —mascara; seus
adoradores usavam mascaras, entre as quais a fungdo maior cabia as dos satiros, e mascaras
desse tipo eram levadas a seus santuarios como oferendas. Nao podemos passar por cima do fato
de que as mascaras da tragédia, assim como da comédia, tém suas raizes totalmente implantadas
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fantasias que faziam lembrar o deus Dioniso. O teatro era uma dependéncia das
circunstancias religiosas, a propria palavra tragédia®' refere-se as comemoracdes
que envolviam sacrificios de animais em honra a deus Dioniso. As cerimbnias
realizadas e que se celebravam a fusdo entre atos religiosos e civicos, eram

precedidas das representacoes teatrais assistidas por toda a sociedade grega.

O primeiro grande dia principiava de manha cedo, com sacrificio
de um animal e libagbes; coroagao, com uma coroa de ouro, dos
cidaddaos beneméritos da cidade; exposicdo dos tributos das
cidades aliadas; paradas e exortacao aos orfaos de guerra, que
eram armados e recebiam a proedria (ou lugares de honra no
teatro). Depois desta série de cerimbnias, em que o elemento
religioso e o civico se fundiam harmoniosamente, principiavam-se
as representacdes dramaticas (PEREIRA, 1997, p.356).

Dioniso era um deus que nao correspondia aos interesses dos aristocratas,
nao fazia parte dos deuses com 0s quais 0s gregos reportavam-se para direcionar
a sua vida. No entanto, o seu culto correspondia aos interesses das camadas
menos favorecidas e, nesta época, almejavam o0 seu reconhecimento e
participagdo na vida em comunidade, bem como a justa medida necessaria a
convivéncia em sociedade.

O culto ao deus Dioniso prepara o grego para ir além do proposto pelo mito
e pelos deuses da aristocracia, convoca-o a viver a sua humanidade, que se

articula entre o humano e o divino, de acordo com Maria Militz da Costa:

A articulacao entre o humano e divino, na tragédia, comprova o
conflito entre o pensamento racional e o mitico, 0 que demonstra
que o dominio da tragédia se localiza onde os atos humanos se
articulam com os deuses [...]. Outra caracteristica é revelar a
ambigulidade resultante do choque entre ethos e daimon, ja que,
na tragédia, o herdi tragico quer guiar-se por seu proprio carater
(ethos), mas esta subordinado a forgca, ao génio mau (daimon).
Também caracteriza a tragédia um acontecimento aterrorizante,

neste dominio cultural, que, por sua vez, remonta as mais antigas concepg¢des (LESKY, 1976 p.
49).

o1 [...] as tragédias eram apresentadas por cada autor em grupo de trés, ligadas ou nao pelo tema.
[...] Cada uma delas compreendia geralmente as seguintes partes: prélogo, paroclo (ou entrada do
coro), episédios, estasimos (ou odes corais), éxodo. Episddios, estasimos repetem-se em
alternativa, um numero variavel de vezes. O prologo, os episédios e o éxodo (em parte) sédo quase
sempre em ritmo idmbico. No parodo é freqliente o anapéstico. Os estasimos sdo em metros
liricos (PEREIRA, 1997, p.392).
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representado pelas interdigdes do mundo cultural grego: o
parricidio, o incesto, o regicidio (COSTA, 1988, p.9).

Os festivais compunham elementos que direcionavam 0s gregos a nova
consciéncia requisitada na polis democratica. As narrativas a respeito da histéria
dos homens e seus familiares tornavam-se interessantes a quem assistia e,
conforme destaca Mossé, exerciam um fascinio para os atenienses que as

ouviam, principalmente as popula¢des do meio citadino.

As pessoas da cidade, evidentemente, eram menos rudes, mais
habituadas a ouvir os oradores e, por isso, mais sensiveis a magia
da palavra. Eram elas que, por ocasiao das grandes festas em
honra de Dioniso, acotovelaram-se no teatro, com seus farnéis a
tiracolo — uma vez que a representagdo durava o dia todo -,
vibrando com a narragdo dos infortinios dos Atridas ou das
desventuras da familia de Edipo (MOSSE, 1982, p.42 e 43).

As intrigas produzidas nas tramas representadas na tragédia levavam a
platéia a refletir as consequéncias advindas das atitudes dos personagens. O
espetaculo tragico permitia, também, acompanhar a acédo dos protagonistas e,
neste processo identificar as caracteristicas que conduziriam a formacdo do
homem civico.

Os grandes legisladores, a exemplo de Péricles, motivavam a populagao
grega a assistirem as encenacdes teatrais, de maneira a envolvé-las nas
discussdes a respeito da vida da polis e dos cidadaos que nela viviam. Os
conteudos tragicos continham elementos relacionados as consequéncias
advindas da nao obediéncia dos homens em relagdo aos deuses, 0 que
sedimentava a estrutura da polis em formacgéo, na medida em que o herdi tragico
poderia ir além do proposto da justa medida proclamada na polis e teria, portanto,

0 castigo merecido.

[...] o drama abre a fala com o préprio Dioniso, que, em Tebas,
quer se vingar dos que nao aceitam a nova religiao, a comegar por
Penteu, chefe da cidade, que ndo reconhece a legitimidade da
crenca. Envolvendo o rei e sua familia, ele provoca a destruicao
de todos, consagrando-se a custa do sacrificio da aristocracia
tebana, vitima de sua desforra (ROSENFIELD, 2001, p.57).
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A tragédia envolvia o homem no que Ihe era mais profundo e humano, suas
limitacGes e o sofrimento. Este envolvimento com as situagbes negativas que o
drama tragico propunha, direciona o grego na formagcéo de meios para os quais o
sustentam e o conduzem para o desenvolvimento da consciéncia de si mesmo e

do mundo.

O egpirito perfeito, total, desenvolvendo-se nas suas
particularidades, abandona o repouso para se langar num mundo
dilacerado e perpetuado por oposicbes e complicagdes; uma vez
envolvido nesta dispersao, ja se ndo pode subtrair as infelicidades
e aos desastres do mundo finito. [...] E que, na verdade, a
grandeza e a forga do homem medem-se pela grandeza e forga
da oposicao que o espirito é capaz de vencer para reencontrar a
unidade; e a profundeza e intensidade do subjetivo tanto mais se
manifestam quanto mais contraditérias forem as circunstancias
que ele tem de vencer e mais acentuadas as oposi¢coes que tem
de enfrentar, sem deixar de ser ele mesmo no meio de tais
contradicbes e oposicoes. E através desta luta que se afirma a
forca da idéia e do ideal, porque a fortaleza consiste em
permanecer integro no negativo (HEGEL, 1999, p. 192).

Ao se identificar com a condicdo humana, representada no enredo tragico,
por meio dos personagens que traziam as suas glorias e desventuras, o grego
toma consciéncia da sua humanidade e é levado a se responsabilizar pelos seus

atos, tendo a Cidade—estado como referéncia dada para a justa medida.

[...] a tragédia grega retoma e prossegue o esforco da poesia
anterior para pér de acordo o mundo divino com a sociedade dos
homens, humanizando ainda mais os deuses. Apesar do
desmentido que lhe da a realidade cotidiana e a despeito da
tradicado do mito, a tragédia grega exige com veeméncia que 0s
deuses sejam justos e fagam triunfar a justica nesse mundo. Por
outro lado, € também em nome da justica que o povo dos
Atenienses continua a travar uma luta durissima, no plano da vida
politica e no plano da vida social, contra os possidentes que sé@o
também os seus dirigentes, para |lhes arrancar enfim a plena
igualdade de direitos entre cidadaos — aquilo a que chamara
regime democratico. E no decurso do ultimo periodo que a
tragédia surge. Pisistrato, levado ao poder pela massa dos
camponeses mais pobres, € que ajuda o povo na conquista da
terra, institui nas festas em honra de Dioniso concursos de
tragédia destinados ao prazer e a formacgao do povo dos cidadaos
(BONNARD, P.157 1980).
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Duas situagbes se revelam importantes no desenvolvimento do
pensamento do cidadao grego, por um lado a humanizagcao dos deuses, e,
consequentemente, a idéia de um deus que viesse ao encontro da justica tao
esperada pelo cidadao da polis. Por outro lado, estendia-se a proclamacao dos
seus direitos enquanto cidadao, frente aos dirigentes, na busca da igualdade no
plano da vida politica e social.

Por isso os herdis gregos séo produtos de uma época pré — legal
ou tornam-se eles mesmos fundadores de Estados, de forma que
o direito e a ordem, a lei e os costumes emanam deles e
apresentam-se como criacdo individual que fica ligada a sua
lembranca [...] Do mesmo modo que, no estado herdico, o
individuo forma um sé bloco com o seu querer, com todos os seus
atos e todas as suas realizagbes, assim também é inseparavel
das consequéncias e efeitos dos seus atos (HEGEL, 1999, p.
198).

O herdi tragico corresponde aquele que se responsabiliza totalmente pelos
seus atos, nao delega ao outro e as circunstancias a culpa pelo ato cometido. “[...]
Nao estabelece o individuo herdico qualquer separagao entre si e o Todo moral
de que faz parte, mas antes se considera como formando uma unidade
substancial com o Todo.” (HEGEL, 1999, p.200). Compreende-se como fazendo
parte de uma totalidade, que compde o universo e, dessa forma percebe-se como
responsavel pelos seus atos.

O ideal de homem representado pelo cidadao da polis, comporia a visao de
Estado almejada na Grécia antiga, um homem capaz de suprimir 0s seus
interesses individuais e familiares em prol da comunidade da qual fazia parte. O
cidadao requisitado na polis em desenvolvimento é representado pelo herdi
tragico, que ao viver a sua histdria individual ndo se exime do compromisso com a
esfera publica.

Para Aristételes, a tragédia compreendia um meio pelo qual o grego, ao
assistir o espetaculo tragico, era conduzido a uma situagdo de desafogo, de
repouso e de prazer intelectual. Este exercicio potencializava o homem a buscar
recursos para organizar a sua vida, bem como os caminhos a serem trilhados em
um mundo em transformacao.

Dessa forma, ao vivenciar o espetaculo em praca publica o cidadao grego

envolvia-se com as tramas representadas pelos personagens, angustiando-se
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com os fatos e o enredo apresentado, porém ao mesmo tempo, a narrativa o
conduzia a refletir a respeito de sentimentos e necessidades presentes na vida de
todo o homem e permitia a ele criar novas possibilidades de conviver com a sua

condicao humana.

Sem duvida ndo convém deixar que as almas se enfraquegam
pelo temor ou se amolegam pela compaixao. Esta necessidade de
estados apaixonados podem sem perigo satisfazer-se no teatro. A
representagéo de fatos passados e longinquos, ou atuais, mas
ficticios, s6 podem perturbar a alma a superficie e durante pouco
tempo. A excitacdo da paixao, que a tragédia pode provocar, sera
salutar, sendo submetida a medida ou a uma lei, sendo desligada
das circunstancias individuais e ligada ao destino comum a todos
os homens (ARISTOTELES, 1964, p.258).

O enredo tragico possibilitava ao grego pensar sobre suas a¢gées sem, no
entanto, o expor na sua individualidade, na medida em que o conteudo trazido
pelo tragediografo se revelava de maneira universal. Os fatos representados
manifestavam os sentimentos e conflitos vividos pelo grego e ao mesmo tempo
apresentavam caracteristicas necessarias a condug¢dao da justa medida exigida
pela polis grega. Neste sentido, o drama tragico, sem intencao clara, compreendia
um recurso educacional.

O tragediografo, ao revelar por meio dos seus personagens o sofrimento e
incertezas vividos pelo homem em uma época de transicdo, sem demonstrar
preocupacao, revela uma proposta formativa, pois permite ao espectador elaborar
novos conceitos. Este processo de efervescéncia social exige da sociedade novos
direcionamentos para sustentar o homem que deveria responder a nova ordem

social.

3.4.2. AFORMACAO DO HOMEM NA TRAGEDIA

Encenada em pracga publica, a tragédia envolvia a todos sem distingéo, o
grego encontrava no drama tragico recursos para forma a sua consciéncia, e

neste sentido as razdes que sustentava a sua vida e a vida da polis.
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Quanto ao seu conteudo, a tragédia grega é unica. Para bem a
compreendermos, temos de comecar por lembrar as
circunstancias da sua representacdo: enquadrada numa série de
cerimOnias de carater civico e religioso simultaneamente, a ela
assiste toda a polis, pois até os pobres podem levantar os seus
bilhetes numa espécie de fundo comum, o theoricon. Nao é
divertimento e distragdo para o espirito cansado pelas tarefas
quotidianas. O cuidado em que tais actos se efectuem anualmente
com toda a regularidade era uma das grandes preocupacgdes dos
Atenienses, que até encerravam os tribunais durante esse periodo
(PEREIRA, 1997, p. 392).

O drama tragico, ao mesmo tempo em que revelava ao homem a
possibilidade de avancar e buscar em si mesmo as respostas para seus anseios e
duvidas, mostrava, também, os seus limites. Ao expressar a sua humanidade, o
grego corria o risco de ir além da justa medida e, em consequéncia, recebia o
castigo dos deuses. No entanto, a derrota e a morte do homem na tragédia nao
fechavam as possibilidades do grego encontrar na sua racionalidade os caminhos

para o seu desenvolvimento.

Todo o espetaculo tragico é, com efeito, o espetaculo de um
conflito. Um “drama”, dizem os gregos, uma acgéo. Um conflito
cortado de cantos de angustia, de esperanca ou de sabedoria, por
vezes de triunfo, mas sempre, e até nos seus cantos liricos, uma
acao que nos deixa ofegantes, porque nela participamos, nés
espectadores, suspensos entre o temor e a esperanga, cCOmo se
tratasse da nossa propria sorte: o choque de um homem de quatro
cbévados (de dois metros), diz Aristofanes, de um herdi contra um
obstaculo dado como intransponivel, e que o é, a luta de um
campedo que parece ser um campedo do homem, o nosso
campeado, contra uma forga envolvida no mistério — uma forga que
quase sempre, com ou sem razao, esmaga o lutador. Os homens
que conduzem esta ac¢do nao sao “santos” embora ponham o
seu recurso em um deus justo. Cometem erros, a paixao perde-
0s. Sao arrebatados e violentos. Mas tém, todos eles, algumas
grandes virtudes humanas. Todos, a coragem; alguns o amor da
terra, o amor dos homens; muitos, o amor da justica e a vontade
de fazé-la triunfar. Todos estdo possuidos de grandeza. Nao sao
santos, ndo sao justos: sao herdis, isto €, homens que, no ponto
mais avancado da humanidade, ilustram pela sua luta, ilustram em
atos, o incrivel poder de resistir a adversidade, de transformar o
infortinio em grandeza humana e em alegria — para outros
homens, e, antes de mais nada, para os homens do seu povo
(BONNARD, 1980, p. 158).

A obra artistica, por meio do enredo tragico, mobilizava a todos os que

assistiam em praca publica pensar a respeito dos conflitos manifestados na
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prépria vida dos gregos. O herdi tragico ao transgredir uma lei aceita pela
comunidade recebe a puni¢cdo em decorréncia da sua desobediéncia. Instala-se a

desgraca humana, reflexo da desordem e do caos.

A luta dramatica apresentada ao espectador é, quase sempre, a
luta de um herdi animado de grandeza, que procura — mas,
cuidado, ele que nado ofenda os deuses que puseram limites a
essa grandeza! -, que procura realizar essa extensdo de poderes
da nossa natureza, esse ir mais longe, essa passagem do homem
ao heroi, que é o objecto proprio da tragédia. O herdi da tragédia é
o aviador ousado que se propde forcar o muro do som. Quase
sempre se esmaga na tentativa. Mas a sua queda nao significa
que tenhamos que condena-lo. A sua morte permite-nos localizar
mais exactamente a invisivel muralha de chamas e ouro onde a
presenca dos deuses detém a queda do subito impulso do homem
para além do homem (BONNARD, 1980, p.206.).

O herdi tragico corresponde aquele que, mesmo de forma inconsciente,
incorre ao erro. O erro sempre coloca em risco a vida da comunidade, pois, ao
mesmo tempo em que supera os seus limites e vislumbra, a todos os que o
assistem, a possibilidade de superagédo de si mesmo, por outro lado revela a
fragilidade imposta pela condicao humana.

Dessa forma, o herdi tragico (figura de um rei ou nobre que gozava de
prestigio na comunidade em que vivia), se define ndo pelas suas virtudes e nem
pela sua justica, nem tdo pouco pelas suas maldades, mas sim pelo efeito de
qualquer hamartia®. Alguém nem perfeito e nem perverso, no caminho entre a

felicidade e a desventura.

De um modo procede o homem prudente, de outro o homem de
bem: a prudéncia consiste em buscar o util, a honestidade o bem.
Se o fato é incrivel, importa entdo nao omitir a razéo dele. E o que
faz Soéfocles, de que a Antigona € um bom exemplo, quando
sustenta que seu irmao lhe inspirava maior solicitude do que o
teriam feito o marido e os filhos; pois supondo que marido e filhos
tivessem sido mortos, ela poderia vir a ter outros [..]
(ARISTOTELES, 1964, P. 239).

Portanto, os conteudos tragicos ao se apoiarem em histérias familiares e

seus conflitos, traziam reflexdes para que o grego pudesse organizar a sua vida e

% Logo, hamartia ou hamartema nao é criminoso nem voluntario. Provém de um erro de juizo. Ndo
devera dar-lhe, portanto, uma interpretacdo moralizante, decorrente daquela que se tornou
tradicional desde S. H. BUTCHER, segundo a qual resultaria de uma falha ou imperfeicao no
carater da pessoa, mas a de resultante de agndia (“desconhecimento”) (PEREIRA, 1997, p.400).
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a vida em comunidade. Os personagens traziam, por meio das suas acgoes,
duvidas e questionamentos que interferiam nas representacdes construidas pelo
grego da Grécia arcaica. Um homem capaz de vencer a luta contra o medo do
destino, bem como vencer a luta contra as injusticas sociais que assolavam o

mundo grego.

Se, como muitos pensam hoje, a criagéo poética, a literatura nao é
outra coisa que o reflexo da realidade social (pode o poeta ignora-
lo, mas néo é isso que importa), a luta do herdi tragico contra o
Destino ndo é mais que a luta, exprimida na linguagem do mito,
conduzida pelo povo, do século VIl ao século V, para se libertar
das violéncias sociais que o oprimem ainda no momento em que a
tragédia nasce [...] E no decurso desta luta secular do povo
ateniense pela igualdade politica e pela justica social que instala,
na festa mais popular de Atenas, a representagao dessa outra luta
do herdi contra o Destino, que constitui o espectaculo tragico [...]
No comecgo do século V — principio da era classica — a tragédia
apresentava-se ao mesmo tempo como uma arte conservadora da
ordem social e como uma arte revolucionaria. Uma arte
conservadora da ordem social no sentido de que permite a todos
os cidadaos da cidade resolverem em harmonia, no mundo ficticio
para onde o conduz, os sofrimentos e os embates da vida
cotidiana de cada homem do povo. Conservadora, mas nao
mistificadora. Mas este mundo imaginario é a imagem do mundo
real. A tragédia s6 da a harmonia despertando os sofrimentos e as
revoltas que apazigua. Faz mais do que da-la, no prazer, ao
espectador, enquanto o espetaculo dura, promete-a ao devir da
comunidade, intensificando em cada homem a recusa de aceitar a
injustica, intensificando a vontade de lutar contra ela. No povo que
a escuta com um coragdo unanime, a tragédia reune todas as
energias de luta que ele traz em si. Neste sentido, a tragédia nao
é ja conservadora, mas acc¢ao revolucionaria (BONNARD, 1980,
p.162).

Para além da superacdo de si mesmo frente aos designios proposto pela
tradicdo, o homem, na tragédia, revelava o desejo da justa medida, necessaria
para a harmonia e preservacdo da vida na polis. Isto €, a narrativa tragica
conduzia 0 homem a formag¢ao de uma nova sociedade, cuja organizag¢ao politica
e social estava alicercada no dominio das leis publicas da polis democratica.

Rocha Pereira, ao se referir ao papel pedagogico da tragédia, salientou
que, além do aspecto de ordem politica e social, o conteudo tragico traz uma nova
dimensao espiritual, pois fornecia ao cidadao grego meios para formar a sua

consciéncia, tendo a racionalidade como guia.
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A tragédia, ao mesmo tempo em que trazia a tona a comiseragdo e o
temor, fato que levou Platao a interpreta-la como incentivadora destas emocoes,
por outro lado, a Katharsis® tragica, de algum modo, conduzia a “...] um
alinhamento ético entre as emocoes e a razdo” (PEREIRA, 1997, p.397). Pois, ao
vivenciar os conflitos encenados no drama tragico, o homem nao esta
efetivamente exposto na sua particularidade, entretanto, a narrativa tragica
permitia ao mesmo ir ao encontro de si mesmo, para além do proposto pelo mito e
os deuses, quando as percep¢cdes mostravam-se em harmonia com o0
pensamento racional.

Este processo de construcao do tragediografo remete a toda producao dos
homens na sua organizacdo individual e coletiva. Dessa forma, tradicbes que
foram se firmando no decorrer da vida dos homens constituiram-se em meios
utilizados pela humanidade para explicar e direcionar a nova mentalidade do
grego que passa a se apoiar na racionalidade para conquistar a sua autonomia
em um mundo de mudancgas.

Organizada de forma a conduzir a sustentagdo e formacédo da nova
mentalidade do cidadao da polis, a tragédia, por meio de explicagao mantida pela
tradicdo, buscava o equilibrio necessario para a convivéncia do homem na nova
organizacao social.

André Bornnard afirma que, “Na verdade, a tragédia nao é outra coisa que
a resposta do povo ateniense, dada em verbo poético, as pressoes historicas que
fizeram desse povo o que ele é: o defensor da democracia (por pequena que seja
nessa época) e da liberdade dos cidadaos (BONNARD, 1980, p.206). Isto é, o
enredo tragico materializava as aspiracdes daquele povo, frente as forcas
externas e internas que a prdpria conducao da vida lhes apresentava.

A tragédia trazia as aspiracdes do povo no que lhe era mais profundo, a
existéncia humana, seus conflitos e necessidades. Dessa forma, o seu enredo

despertava nos homens questdes para além do seu tempo histérico, o que

% Dentre as varias interpretacdes relativas a katharsis, Maria Helena Rocha Pereira destacou
como sendo umas das mais antiga e de maior influéncia na atualidade: (1) a moralista ou didatica,
segundo a qual a tragédia ensina, pelo exemplo, a dominar as paixbes que conduzem ao
sofrimento; (2) a que vé na katharsis a aquisicao de fortaleza emocional, diminuindo a nossa
susceptilidade a comiseracao e temor, em face das desgracas alheias; (3) a da moderacao, que
liga a katharsis a nogédo aristotélica da justa media; a que encontra na katharsis uma fungéo
terapéutica de tipo homeopatico, e que é a doutrina mais difundida modernamente ( PEREIRA,
1994, p.397).
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caracteriza para Hegel a objetividade necessaria a toda obra artistica, na medida
em que o seu conteudo interfere na subjetividade do espectador.

Do mesmo modo, quando vemos a representacdo de
personagens em acéo, €-nos possivel achar que o que elas tém
de mais interessante € a maneira como falam, como procedem
etc., aquilo que elas foram nao apenas para si proprias, mas
também representativas de uma época e de uma nagéo, e nas
suas relagdes reciprocas [...] E que ndo basta o lago que existe
entre o povo e a terra em que ele vive; é preciso que haja uma
intima ligacao entre o passado do nosso povo e o nosso Estado
atual, a nossa vida e modo de existéncia de hoje (HEGEL, 1999,
p. 266 — 267).

Foi neste processo de formacgéo do novo homem, frente a necessidade de
dar suporte a nova consciéncia requisitada pela nova ordem imposta, torna-se
expressiva a atuacdo dos tragedidgrafos, principalmente as obras de Séfocles®
(496-406 a.C.), pois, por meio do se enredo tragico, criou imagens humanas nas
quais buscava apresentar caracteristicas do novo homem da polis.

A tragédia grega escrita por Sofocles, de acordo com Jaeger (2003), ao
mesmo tempo em que propbe as caracteristicas necessarias a formagcao do
cidadao da polis, estabelece normas necessarias a sua atuagédo no mundo, sem,
no entanto, destitui-lo da sua humanidade, preservando o seu aspecto ético,

estético e religioso.

3 sofocles chegou a alcancar posicao bastante destacada na vida politica da cidade: em443/2
quando se reorganizaram os distritos de tributacéo, foi tesoureiro dos fundos da confederagéo
(Hellenotamias; IG | 202, 36) e, pouco depois na guerra de Samos (441 — 439), junto com
Péricles, foi um dos estratégos, cargo que ocupou mais uma vez, provavelmente de 428, por volta
de 428, na guerra contra os Aneus. Por certo ndo foi general nem grande politico, mas nele
achavam r reunidas as qualidades civicas do bom ateniense, como diz lon de Quios ( Epid., fr. 8,
Blumenth. ). Assim compreendemos também que o encontremos como membro da corporagcéo
dos dez prébulos, que, apds o desastre siciliano (413 ), havia de constituir, na democracia que se
quebrantava, um elemento de autoridade salvadora, embora sem poder impedir a queda (LESKY,
1976, p.122).
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4. TRILOGIA TEBANA: O ANUNCIO DE UM NOVO TEMPO PARA 0OS
GREGOS

A Trilogia Tebana, escrita por Séfocles, compreende as pecas: Edipo Rei,
Edipo em Colono e Antigona. Os personagens da Trilogia, especialmente Edipo,
Creonte, Teseu e Antigona, expressam no enredo tragico o aparecimento de uma
nova consciéncia sobre o mundo, a sociedade e o homem. Trata-se de tragédias,
cuja narrativa sugere indicativos de uma proposta de formacdo do homem,
desenvolvida por Soéfocles e, que evidencia alguns aspectos relacionados a
respeito da preocupacédo do autor com a sociedade da qual faz parte. Assim,
pretende-se por meio do estudo da Trilogia Tebana desenvolvida por Sdéfocles,
buscar compreender a percepc¢ao do autor tragico, que com o seu enredo mitico,
trouxe a tona problemas relacionados a constituicao social e politica de Atenas.
Ao elaborar por meio do seu enredo tragico caracteres humanos para a formacgao
da sociedade do seu tempo, revela o olhar de um homem que participou da

politica de Atenas.

4.1. A TRILOGIA TEBANA: O MITO DOS LABDACIDAS

A trilogia tebana esta relacionada com as sagas que envolvem os conflitos
familiares de geracdo em geracéo, existentes também em outros mitos da época,
além do mito de Edipo, no qual a trilogia tebana se fundamenta e se desenvolve.
Assim, Edipo e seus descendentes tém seus genes amaldicoado, provocado

pelas atitudes do seu pai Laio.

Laio, todavia, herdeiro ndo apenas do trono de Tebas, mas,
sobretudo de Cadmo, que matou o Dragao de Ares, e de Labdaco,
que opds ao deus do éxtase e do entusiasmo, cometeu grave
hamartia na corte de Pélops. Desrespeitando a sagrada
hospitalidade, cujo protetor era Zeus, e oferecendo gravemente
Hera, guardida severa dos amores legitimos, raptou o jovem
Crisipo, filho do seu hospedeiro. [...] acabou ferindo os deuses e
praticando um amor contra naturam (BRANDAO, 1995, p. 237).
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O mito dos Labdacidas® refere-se & maldicao® atribuida ao genes de Laio
em decorréncia do fato de transgredir uma lei divina®. Laio foi submetido & pena
de nao ter herdeiros e, caso tivesse, ele seria castigado com sua morte. No
entanto, Laio casou-se com Jocasta e tiveram Edipo.

Na tentativa de fugir do seu destino, Laio ordenou a Jocasta que apds o
nascimento do filho, Edipo deveria ser entregue a pastores para que estes se
encarregassem de amarrar os pés do menino e, também o levassem no monte
Citéron, e 0 abandonassem a sua sorte, até morrer.

No entanto, os pastores comovidos com a situacdo de Edipo, ndo fizeram o
que lhes fora ordenado, entregaram a crianga a outro pastor, de Corinto, que
conhecia o rei Pélibo. Este nao tinha filhos e, ele e sua esposa Mérope, acabaram
por adotar Edipo, e o criaram como se fosse seu filho.

Edipo foi informado por um desconhecido que era adotivo, logo apds ter
chegado a sua maioridade. Nao acreditou no fato de ser adotivo e decidiu
consultar o Ordculo de Delfos, na busca da verdade sobre a sua origem. O
oraculo apenas |he informou que estava tracado em seu destino que iria matar o
seu pai e desposar-se de sua mae. Edipo procura a todo custo escapar do seu
infortunio, decidiu ir embora de Corinto e nunca mais voltar.

Ao fugir, Edipo encontra no caminho, uma comitiva dirigida por Laio, pai de
Edipo. A comitiva exige que Edipo deixe o caminho livre, se sentindo insultado,

Edipo inicia uma briga e acaba por matar Laio. A cidade de Tebas, sofrendo com

% Labdéacidas: nome que designa o géenos de Laio e seus herdeiros. Laio era filho de Labdaco.

% Na realidade a maldicao dos Labdécidas se inicia com Laio. [...] quando Labdaco morreu, Laio
era muito jovem e, dessa maneira, a regéncia foi entregue a um parente, Lico. Este foi
assassinado por Zeto e Anfido, que se apoderaram do reino de Tebas. Laio fugiu para corte de
Pélops, na Elida [...] Na corte de Pélops, Laio, esquecendo a sacralidade da hospitalidade de que
Ihe fora concedida, deixou-se dominar por uma amizade “contra naturam” por Crisipo, filho do rei.
Raptou o jovem principe, inaugurando, desarte, na Grécia, ao menos mitologicamente, a tao [...]
célebre pederastia (BRANDAO, 1984, p.39).

%" 0 reinado de Labdaco foi marcada por uma guerra sangrenta contra o rei de Atenas, o célebre
Pandion |, pai de Procne e Filomena, em cujo governo Dioniso e Deméter tiveram permissao pra
ingressar “miticamente” na Atica. Na luta contra os Labdaco, por uma questdo de fronteiras,
Pandion, com o precioso auxilio do rei da Tracia, Tereu obteve por esposa a filha do rei de Tebas,
Précne [...] Consoante com sua tradicdo conservada por Apolodoro, Labdaco foi, como Penteu,
despedagado pela Bacantes, por se ter também oposto a introdugéo do culto de Dioniso em
Tebas ( BRANDAO, 1984, P.39).
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uma esfinge**que, irritada com os tebanos, lhes lancava pressagios por meio de
enigmas que se apresentavam como indecifraveis. Ao chegar a Tebas, Edipo se
depara com a esfinge que lhe propée o enigma; ele habilmente o desvenda e
como recompensa lhe é dado a m&o da viiva de Laio. Edipo casa-se com a

prépria mae e tera como castigo a desgraca dos seus descendentes.

4.2. 0 HEROI TRAGICO NAS TRAMAS DO CONHECIMENTO

Edipo Rei:

- Encenada pela primeira vez em 430 a.C., aproximadamente.
Personagens:

Edipo rei (rei de Tebas)

Jocasta (esposa de Edipo)

Creonte (irmao de Jocasta)

Tirésias ( velho adivinho)

Sacerdote ( intermediario entre os deuses e 0 homem)
Corifeu ( principal figura do coro)

Coro ( grupo de cantores)

De forma geral, a peca Edipo Rei narra o mito de Edipo, um rei que tem a
preocupac¢ao em esclarecer os mistérios de um assassinato que foi realizado por

ele proprio.

ENREDO:

% Esfinge: Imagem representativa, geralmente com corpo de ledo alado e cabega de mulher,
possuindo ainda uma calda de serpente. No mito de Edipo, a esfinge é vista como uma criatura
que traz maleficios para a cidade de Tebas, onde os cidadaos néo conseguiram decifrar seu
enigma. Edipo foi o unico que respondeu a questao enigmatica, que indagava: “Que criatura pela
manh&@ tem quatro pés, ao meio dia tem dois, e a tarde tem trés?”. A resposta € o Homem
(BRANDAO, 1985, p. 39)
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Uma epidemia de peste assola a cidade de Tebas. A populagao encontra-
se temerosa, pedindo aos deuses uma solugdo para aquela situacdo. Edipo
promete ao seu povo tomar a medida necessaria para afastar o mal no qual a
cidade se encontra submetida e anuncia que enviou o seu cunhado, Creonte,
para consultar o Oraculo de Delfos, para indagar a respeito dos motivos da peste
em Tebas, que estava levando a mesma ao declinio.

Ao regressar Creonte esclarece que na cidade encontra-se um criminoso,
assassino de Laio, primeiro marido de Jocasta, e que se faz necessario castiga-lo
por tal feito, para satisfazer a justica divina.

Edipo propde-se cumprir a ordem do deus, e, seguindo orientacdes do
Corifeusg, na tentativa de melhor esclarecer o acontecido, procura o velho
adivinho, Tiresias, que tinha proximidade com o Oraculo de Delfos. O velho se
recusa a falar, mas compelido, acaba declarando que o assassino € o proprio rei
Edipo.

Apos revelacdo de Tirésias, Edipo o acusa de conspiracéo junto a Creonte
para tomar o governo de Tebas. No entanto, com a interferéncia de Jocasta,
Edipo relaciona suas palavras com que havia ocorrido h4 anos numa encruzilhada
entre os caminhos de Daulia e Delfos. Dessa forma, a personagem se encontra
com seu destino e seu passado esclarecido e se descobre como 0 assassino a
quem procurava.

Ao se ver na condicao como outrora fora previsto pelo Oraculo de Delfos,
e, tendo desposado o seu proprio filho, e dessa unido incestuosa nascido seus
filhos, (Polinices, Etéocles, Ismene e Antigona), que carregariam o infortunio que
Génos de Edipo estava submetido, Jocasta se enforca. Edipo, sentindo-se
culpado, furou os proprios olhos, com um broche, arrancado das vestes de

Jocasta. Cego e sozinho é condenado ao exilio.

4.21. EDIPO REI: O PENSAMENTO RACIONAL COMO BASE PARA
EXPLICACAO DA VIDA DO HOMEM

% O corifeu, nos didlogos de Séfocles, formula de bom grado verdades elementares ou
proverbiais, conselhos e maximas cuja ingenuidade ou mesquinharia por vezes nos fazem sorrir (
ROBERT, 1987, p.34).
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Em Edipo Rei, o tragediografo demonstra, por meio da personagem Edipo,
um homem “[...] que possui uma inteligéncia critica e agugada” (KNOX, 2002, p.
14), capaz de usar a sua inteligéncia e a sua capacidade de reflexdo para resolver
0s problemas relacionados a si mesmo e aos da sociedade.

Os caracteres elaborados pelo autor e que compdem a figura de Edipo,
representam o homem grego que corresponderia a sociedade do periodo
classico. O rei de Tebas revela-se um homem sabio que busca compreender a
totalidade da sua existéncia para além do mito e dos deuses, de forma precisa e

consistente.

A obstinagao por conhecimento e clareza totais sao caracteristicas
de sua inteligéncia. Edipo exige uma fundamentagao racional para
sua existéncia: nao admite mistérios, meias-verdades, meias
medidas. Jamais se contentara com menos que a verdade
absoluta: [...] Sua compreenséo do que lhe ocorreu deve ser uma
estrutura racional plena (KNOX, 2002, p.14).

A necessidade revelada pela figura de Edipo em desvendar, de forma
precisa, as causas dos problemas que afetam a sua vida e a da sociedade, sem,
no entanto, esperar a solugao por meio de explicagcbes miticas, expressa a
coragem de o homem assumir as consequéncias dos seus atos, na medida em
que se afasta das respostas dadas pelo passado e suas certezas e vai ao
encontro de um futuro que se apresenta de forma inesperada e incerta.

Esta atitude de enfrentar a dor imposta pelo conhecimento propde ao
homem a possibilidade de assegurar a si proprio, mesmo em decorréncia das
consequéncias da sua atitude, os rumos da sua existéncia.

Ao se deparar com a verdade a respeito da sua vida: sua origem e
responsabilidade no assassinato de Laio, Edipo passa a viver em uma condicao
de dor e de sofrimento. Dessa forma, o conhecimento ameacga os homens e os

fragiliza, conforme aponta Tirésias:

TIRESIAS
... Pobre de mim! Como é terrivel a sapiéncia
quando quem sabe nao consegue aproveita-la.
Passou por meu espirito essa reflexao
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mas descuidei, pois ndo deveria vir (Edipo Rei, w. 377-380, p.
34).

Porém, o sofrimento e a dor purificam e asseguram o homem para
enfrentar os conflitos ocasionados pelas mudancas vividas pelo mesmo na forma
de produzir a vida. A possibilidade de poder refletir a respeito de si mesmo e das
coisas do mundo, fundamenta e conduz o grego a buscar na razdo os meios para

avancar na sua humanidade.

CORIFEU
Vede bem, habitantes de Tebas, meus concidadaos!
Esse é Edipo, decifrador de enigmas famosos;
ele foi um senhor poderoso e por certo o invejastes
em seus dias passados de prosperidade invulgar.
Em que abismo de imensa desdita ele agora caiu!
Sendo assim, até o dia fatal de cerrarmos os olhos
nao devemos dizer que um mortal foi feliz de verdade
antes dele cruzar as fronteiras da vida inconstante )
sem jamais ter provado o sabor de quaisquer sofrimento (Edipo
Rei, vv. 1801-1810, p. 96).

Sofocles, na sua narrativa tragica, revela a condicdo humana, que se
apresenta constituida de dor e sofrimento. Esta condi¢ao, natural da humanidade,
fundamenta o homem na sua existéncia ao se deparar com os problemas.

Este fortalecimento acontece na medida em que a dor e o sofrimento o
eximem da culpa e, ao mesmo tempo, faz com que o homem alcance a

superacao de si mesmo.

4.3 O HOMEM GREGO ASSUME A SUA HISTORICIDADE

Edipo em Colono

Encenada pela primeira vez em 401 a.C., aproximadamente.
Personagens:

Edipo (ex-rei de Tebas)

Antigona (filha de Edipo e Jocasta)
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Ismene (f ilha de Edipo e Jocasta)

Teseu (rei de Atenas)

Creonte (rei de Tebas, sucessor de Edipo)
Polinicies (Filho de Edipo e Jocasta)
Corifeu (principal figura do coro)

Coro (grupo de cantores)

ENREDO

Mesmo depois de ter descoberto que havia matado o seu pai, Edipo
permaneceu em Tebas. No entanto, se apresentava com uma imagem decadente,
diferentemente da anteriormente vivida por ele na posicéo de rei de Tebas. Apds
ser exilado de Tebas, devido ao seu infortunio, por seu cunhado Creonte, como
parricida e incestuoso, seus filhos Polinices e Etedcles que nao se compadeciam
da situacao de decadéncia do pai, recusaram a prestar-lhe qualquer auxilio.

O trono de Tebas, na minoridade de Etéocles e Polinice, irmaos de
Antigona e Ismene, foi ocupado pelo tio deles, Creonte, irmao de Jocasta.
Posteriormente, quando alcancada a maioridade dos filhos de Edipo, Etéocles e
Polinices, passaram a lutar entre si pelo comando de Tebas. Tal situagao fez com
que Edipo os amaldigoasse.

Ap6s ter amaldicoado seu filhos, os mesmos expulsaram Edipo de Tebas,
que passou a vagar pela Grécia sob os cuidados da sua filha Antigona, até
chegarem a um bosque nas proximidades da cidade de Colono, vizinha de
Atenas.

Os cidaddos de Colono se mostravam temerosos com a presenca de Edipo
na cidade. No entanto, Edipo passou a acreditar que o lugar seria propicio para a
sua morte. Antigona solicita a intercessado de Teseu, o rei de Atenas, a favor do
pai. Edipo argumenta que fora trazido até ali pelos deuses. E completa,
revelando que os deuses anunciaram que o lugar que guardar o seu corpo tera a
protecdo pelo Olimpo. Isto para que os deuses reparem todo o sofrimento pelo

qual Edipo passara.
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Ismene, filha de Edipo, ao visitar seu pai, lhe da a noticia de que os dois
irmaos, Etedcles e Polinices, estdo em guerra disputando o governo de Tebas,
bem como informa ao pai que o Oraculo de Delfos havia confirmado que a cidade
que acolhesse o corpo de Edipo teria a protecao divina.

A confirmacédo dada pelo Oraculo de Delfos sobre a protegdo divina que
recairia para a cidade que abrigasse o corpo de Edipo chegou até Creonte, que
principiou a organizacédo de uma comitiva para buscar Edipo, porém, Teseu nao
permitiu que o ex-rei tebano fosse levado de Colono.

Em busca do apoio do seu sogro Adrasto, rei de Argos, Polinices, parte
para Argos*®-. Além de Creonte, Polinices também solicitou o apoio do pai, com a
finalidade de se fortalecer na disputa contra Creonte e seu irmao Etéocles. Tal
situacao leva Edipo a perceber-se como um instrumento de interesse no jogo de
poder entre os seus familiares. Neste sentido, amaldicoa a todos, principalmente
os seus filhos, rogando que se matassem em luta um contra o outro.

Teseu, rei de Atenas, que hospeda Edipo com a finalidade de ter sua
protecdo para a cidade de Atenas, o conduz até o local*’ que deveria ficar para
proteger a cidade que o acolheu. Edipo, entdo, sentindo que a hora da sua morte
é chegada, despede-se das duas filhas, Antigona e Ismene. Edipo pediu a Teseu
gue ninguém soubesse a respeito de como haveria de morrer e, também
guardasse segredo absoluto sobre o local.

Antigona e Ismene pediram a Teseu que revelasse o local que o pai havia
sido enterrado. Porém, nada |hes foi revelado. Dessa forma, ambas solicitaram
que Teseu as levasse de volta a Tebas, na tentativa de evitar a morte dos irmaos.

4.3.1. EDIPO EM COLONO: A AMBIGUIDADE E FRAGILIDADE DO HOMEM
FRENTE AO PODER DA RAZAO

*[...] Frustrado em suas esperancas, Polinices recorreu a Adrasto, seu sogro, rei de Argos. Este,
para vingar o genro e restabelecé-lo em seus direitos, organiza um formidavel exército que marcha
contra Tebas (COMMELIN, 2000, p. 243).

*! Colono, um bairro de Atenas, bosque sagrado das Euménides (BRANDAO, 1984, P.46).
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Edipo em Colono, o herdi se vé exilado da sua terra natal, submetido as
leis que a politica Ihe impunha. Os personagens desta peca sdao marcados por
uma fragilidade manifestada no homem, como: paixao, medo, angustia, raiva,
entre outros. Sentimentos que nao correspondiam ao ideal herdico. No entanto,
Edipo revela ser um homem que ao buscar as respostas em si mesmo, na sua
racionalidade, tornado-se um homem admirado por todos, por sua coragem, ao
querer desvendar o destino da sua vida e da vida da polis, anuncia 0 novo homem
da polis. Porém, ao mesmo tempo, a confianca expressa nas suas atitudes e seu
destemor frente ao destino incerto, vai além da justa medida. O enredo tragico,
representado na figura de Edipo e com bases no pensamento racional, manifesta

0s seus limites.

EDIPO

[...] Mas, ndo quero que me atribuam como crimes
nem esse casamento nem o assassinio

de um pai, que me langas ao rosto sem cessar,
insultando-me ainda com rudes ultrajes.
Responde apenas uma pergunta minha:

se alguém aparecesse aqui nesse momento

e tentasse matar-te — a ti, Creonte, o justo —,
quererias saber se quem te ameacava

era teu pai, ou antes o castigarias?

Penso que por amor a vida punirias

teu agressor sem maiores indagagbes

quanto a teu pleno direito de elimina-lo (Edipo em Colono, vv.
1143-1154, p.157).

Edipo, ao matar Laio, no caminho para Tebas, néo tinha a consciéncia de
que seu agressor era seu pai. Porém, mesmo assim, foi submetido as leis
impostas pela polis democratica. Sua ignorancia ndo o eximiu da culpa e do
castigo atribuido a ele. Dessa forma, a justica terrena sobrepbe as leis da
tradicdo, Edipo é julgado pelas leis dos homens e expulso da sua terra natal. Sao
as acbes do herdi tragico, nao os motivos que o levaram a realiza-la, que

fundamentava a justica da polis em desenvolvimento na Grécia antiga.

TESEU

[...] Mas se ele tem a idéia

De nos impor novas leis, trata-lo-ei de acordo

com suas proprias leis, e ndo com quaisquer outra,
[...] Agiste de maneira indigna em relacao

a tua patria, a mim a aos teus antepassados.
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Entras num territério submisso a justica,

onde nada se faz contrariamente a lei,

e menosprezas o0s seus chefes e te atreves

a tirar dela a forga aquilo que te apraz.

Ages como se achasse que minha cidade

fosse deserta de homens ou fosse habitada
apenas por escravos, e eu nada valesse.

Tebas néo te criou para fazer mal,

pois ndo costumava preparar seus cidadaos
para serem vildes. Sem duvida, Creonte,

ela n&o te elogiaria se soubesse

qgue roubas os seus bens e até bens dos deuses
tentando retirar daqui violentamente

esses seus suplicantes tao desventurados.

Eu, ao contrario, nao me atreverias nunca

a penetrar em tua terra, embora tendo

razdes melhores, sem obter permisséo

dos detentores do poder, quaisquer que fossem:
nao ousaria arrebatar ninguém de la

e saberia como deve comportar-se

um estrangeiro em, relagdo aos cidadaos.

Tu, entretanto, desonras a tua cidade, )
que nao merece essa desconsideragao... (Edipo em Colono, vv.
1038-1040/1044-1068, p. 154-155).

Ao assumir a sua historicidade, Edipo passa a vagar sem direcéo, tendo
como referéncia ele préprio, ou seja, a sua consciéncia, Nesse processo, a
tragédia, por meio dos seus personagens, chama a atencédo para as mudancas
advindas na forma do homem conduzir a sua vida, que passa a ser julgada nas
assembléias publicas em contraposicdo ao que se postulava na ordem anterior
ditada pela tradicdo. Em outras palavras, a lei comum organizada nas

assembléias publicas, contrapondo com a lei familiar.

[...] a arte escolhe, para as figuras que situa, um meio
determinado de preferéncia a outros: os dos principes. Nao
acontece isso por sentimento aristocratico ou pelo gosto da
distincdo, mas assim se manifesta a liberdade da volicao e da
criagcdo que para se realizar s6 tém os meios principescos. Na
tragédia antiga, por exemplo, os coros representam o meio geral,
absolutamente impessoal, dos sentimentos, representagoes,
idéias, em que se desenvolve uma acao determinada. Deste meio
impessoal separam-se depois o0s caracteres individuais das
personagens agentes, que sao as de dirigentes do povo, membros
de familias reais. As figuras de classes subordinadas agem em
estreitos limites e aparecem como oprimidas (HEGEL, 1999,
p.202).
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O ideal de homem proclamado pela polis, ao utilizar a figura de reis,
potencializa a estrutura do drama, na medida em que seu desfecho cumpre
mostrar e anunciar o cidadao ideal compativel com as leis que a politica
propunha. O Estado apresenta-se como referéncia na realizagéo da justica que se
concretiza na responsabilidade e a consequente punicao do homem que vai além
do limite pelo direito civico.

A producgéo da vida exigia novas formas de relacionamento social. O direito
civico abria a possibilidade para que os homens buscassem resolver o problema

da polis socialmente, por meio da criagao da democracia.

No momento em que Sofocles aborda o teatro — uma dezena de
anos depois de Salamina e de Plateias — um poderoso movimento
ascendente, resultante da vitéria sobre os medas, arrebata a
nagcao para novas conquistas e criagées. No plano da tragédia, a
missao propria do poeta € ser educador de homens livres. A
tragédia, em principio € um género didactico. Contudo, néo tem
nunca o tom pedante. E pela representacdo de uma acc¢ao, muito
mais que pelos cantos do coro, pelas palavras do corifeu ou pelos
discursos das personagens, que o poeta propde a sua mensagem
(BONNARD, 1980. p.206).

A polis civica buscava um cidadédo com capacidade de argumentacao e
atento as ordens dos acontecimentos politicos. Esta atitude racional do homem
garantia o seu exercicio civico, caracteristica necessaria do homem da polis
democratica.

Esta organizacdo social expressada no enredo tragico reflete a
necessidade da formacdo de um homem livre, porém consciente das suas
limitacbes e para além dos privilégios que a condicdo da hereditariedade |he

permitia.

[...] na idade herdica. Nela, a falta dos pais era também imputada
aos filhos e aos netos, e toda a familia expiava o crime de um s6.
As faltas e os crimes faziam também parte do patriménio
hereditario [...] na antiga totalidade, o individuo n&o vive isolado, &
membro de uma familia de uma tribo. Por isso o carater, os atos e
a sorte da familia sdo também de cada um de seus membros e,
em vez de denegar os atos e de se separar da sorte da familia,
cada membro o faz deliberadamente seus, vive-0s, o que seus
pais foram, sofreram, e realizaram (HEGEL, 1999, p.200).
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Hegel chama a atencao a respeito do conceito de totalidade existente no
mundo grego, principalmente em relagdo a maneira como o homem percebia-se
no mundo, e como se concebia: como fazendo parte de um todo universal. A
personagem Edipo corresponde a esse homem proposto para a polis em
formacao, que destituido dos privilégios da hereditariedade, toma para si e para
seus descendentes a culpa herdada pelo um ato criminoso cometido pelo seu pai

Laio.

4.4. 0 PROGRESSO DA HUMANIDADE E SUAS LIMITAGOES

Antigona
- Encenada pela primeira vez em 441 a.C., aproximadamente.

Personagens:
Antigona (filha de Edipo e Jocasta)
Ismene (filha de Edipo e Jocasta)
Creonte (rei de Tebas — sucessor de Edipo)
Hémon ( filho de Creonte e de Euridice)
Tirésias ( velho adivinho)
Euridice (mulher de Creonte)
Coro ( grupo de cantores)
Na peca Antigona, é posto a tona o conflito entre a ordem divina e o da

sociedade civil estabelecida na cidade — Estado.

ENREDO

Apds a morte de Edipo, o rei de Tebas, seus filhos Etéocles e Polinices,
desencadeiam um conflito familiar em torno da disputa do governo da cidade.
Etéocles ndao cumpre o determinado, pois os dois irmaos governariam Tebas, a
comecar por Etéocles, durante um periodo de um ano. No entanto, Etéocles nao

passa o governo de Tebas a Polinices, no prazo anteriormente acordado. Dessa
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forma, Polinices, tendo saido de Tebas, se exilou na cidade de Argos - inimiga de
Tebas.

Na cidade de Argos, Polinices, ao tornar-se noivo da filha do Rei Adrasto,
recebe o apoio do mesmo para poder derrotar seu irmao. No entanto, Etéocles e
Polinicies sdo mortos. Na disputa do trono de Tebas, Etéocles e Polinices,
matam-se em luta singular. Polinicies, tendo se colocado contra Tebas, nao
recebeu o direito de ser enterrado, ordem decretada por Creonte que se tornou
rei de Tebas, apos a morte de Etedcles. Antigona nao admitia o fato do seu irmao
nao ser digno de ser enterrado, garantia que lhe era concedida pelas leis da
tradicdo. Dessa forma, jogou terra por cima do cadaver de Polinicies, sendo
flagrada, sofre a punicdo das leis terrenas. No entanto, Tiresias*® ao ser
convocado por Creonte, previne a desgraca a ser imposta mediante o edito real;
relutante, Creonte volta atras na sua sentenca.

Creonte se mostra um tirano inflexivel ao apoiar-se nas leis terrenas e ao
julgar Antigona, mesmo tendo o seu filho H&mon se apresentado como defensor
da noiva, porém, tal posicao lhe traz danos irreparaveis, embora tenha voltado
atrds ao mudar a sentenca de morte contra Antigona. Antigona, apds ser
sentenciada de morte ao transgredir um edito real se enforca e Hémon,
responsabilizando o pai pelo acontecido, tenta matar o mesmo, nado tendo

conseguido, se suicida ao lado de Antigona.

4.4.1. ANTIGONA: O CONFLITO ENTRE AS LEIS DIVINAS E AS LEIS
TERRENAS

Antigona ao ir contra as leis terrenas, ao desafiar o “[...] edito arbitrario e
sofistico do tio (BRANDAOQ, 1984, p.460)”, ao realizar as honras previstas ao seu
irmao e estabelecidas pela tradicao familiar e religiosa, torna evidente a luta entre

a familia aristocrata e a polis. Esta ultima representada pelas leis impostas pela

*2[...] é o adivinho Tirésias que, em nome da religido, vem advertir o monarca. E so as profecias
terriveis que entao ouve, coadjuvadas pelos receios do coro, acabam por abalar o animo. Mas é
tarde. Antigona, enterrada para sempre numa caverna escavada na rocha, pusera termo a vida, e
Hémon seguira-a (PEREIRA, 1997, p. 425).
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figura do rei Creonte que, ao se opor aos poderes que regem o mundo, incluindo
os divinos, depara-se com o destino que decide e ultrapassa o tempo da decisao
por ele tomada.

Antigona representa a lei individual relacionada com o amor, a lei natural e
a liberdade individual. O Estado*®, a lei patriarcal , na figura de Creonte, expressa
a lei civil que condena o homem que ultrapassa as leis do ideal de cidadao da

polis grega, a ditadura estatal.

Antigona é a oposicao de duas normas juridicas: athemistia, a
ilegalidade de uma deciséo, cifrada em Creonte, que representa a
polis especial, a polis sofistica, em contraposicdo a thémis ou
nomos, inserida na decisdo de Antigona, que representa a
religidao, a consciéncia individual. [...] Séfocles , por conseguinte,
opbds em Antigona, o direito antigo ( alias, dada por Soélon, mas um
postulado juridico novissimo, criado pelo Sofista, mestres que
faziam profissao de sophia, destruindo a razédo com as armas da
propria razdo ( BRANDAO, 1984, p.53-54).

Antigona se mostra vencedora, mesmo apds a morte, pois sua vontade &
realizada, e por outro lado, Creonte ao exceder nos limites da sua humanidade,
provoca a sua desgraca.

O drama nasce inteiramente do mesmo tema religioso (recusa ou
nao de sepultamento), pois a vontade que atua é da jovem que
jurara enterrar o irmao contra o obstaculo das leis humanas. Mas
se o0s guardas enviados por Creonte, arrependidos, chegam “tarde
demais” é que reside toda a parte do destino; a vitéria suprema de
Antigona é conquistada, para além da morte, contra uma vontade
humana, masculina, que volta atras. O ser que opera o milagre de
vontade e aquele que, por sua cegueira por demais prolongada,
acarreta a desgraca e a catastrofe, sdo duas personagens
distintas (ROBERT, 1987, p.32).

Ao deparar-se com o destino incerto e cruel, o homem luta contra as
ameacas decorridas dos seus erros, e se vé frente a frente com o destino que lhe
fora reservado por transgredir as normas divinas e o culto religioso presente nos

costumes gregos.

*3 0 que interessa a Creonte, isto &, a ordem patriarcal por ele representada, é o Estado totalitario,
a polis sofistica, as leis feitas pelo homem e a obediéncia cega a estas: em termos de direito
grego, o que interessa a Creonte é a arthemistia, quer dizer o direito absoluto de que se investe o
principe, em nome da divindade (BRANDAO, 1984, p.49).
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Desse modo, a morte do herdi transforma-o em [...] (daimon), num
intermediario entre os homens e os deuses, num escudo poderoso
que protege a padlis contra invasdes inimigas, pestes, epidemias e
todos os flagelos. Participe de uma “imortalidade” de cunho
espiritual garante a perenidade de seu nome, tornando-se,
destarte, um arquétipo, um modelo exemplar para quantos “se
esforcam por superar a condicao efémera do mortal e sobreviver
na memdria dos homens”. Na realidade, a grande tarefa desse
daimon é chegar a unidade na multiplicidade. Sua morte é a
anagnorisis, o conhecer-se por inteiro. Com ela se fecha o
uroboro. Sua vitéria final, seu triunfo derradeiro desencadeiam e
liberam novamente o fluir da vida no corpo do mundo. Em sintese,
0 her6i € o umbigo do mundo, através do qual irrompem as
energias que alimentam o cosmo (BRANDAO, 1995, p.65).

Por outro lado, Antigona simboliza o herdi que tendo respeitado as leis
divinas, encontra na morte a sua perpetuacdo, na medida em que se torna o

exemplo a ser seguido pelo mundo grego.

Ele captura a grei das aves Iépidas

e as geracgdes dos animais selvagens:

e prende a fauna dos profundos mares
nas redes envolventes que produz
homem de engenho e arte inesgotavel.
Com suas armadilhas, ele prende

a besta agreste nos caminhos ingremes;
e doma o potro de abundante crina,
pondo-lhe na cerviz o mesmo jugo

gue amassa o feroz touro das montanhas.
soube aprender sozinho a usar a faia

e 0 pensamento mais veloz que o vento
e as leis que disciplinam as cidades,

e a proteger-se das nevascas gélidas,
duras de suportar a céu aberto,

e das adversas chuvas fustigantes;
ocorrem-lhe recursos para tudo para tudo
e nada o surpreende sem amparo;
somente contra a morte clamara

em Vao por um socorro, embora saiba
fugir até de males intrataveis.

Sutil de certo modo na inventiva

além do que seria de esperar,

e na argucia, que os desvia as vezes
para a maldade, as leis de sua terra

e segue sempre 0s rumos da justica
jurada pelos deuses a ele eleva

a maxima grandeza a sua patria (Antigona, vv. 387-423, p. 210-
211).
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Séfocles, ao colocar em pauta o conflito entre as leis humanas e a lei
divina, permite que o homem reflita a sua realidade, que se encontra ainda ligada

as leis da tradicao.

N&do é a morte do herdi que é tragica. Todos nés morremos. E
tragica a presenca na realidade, na experiéncia que Sofocles e os
homens do seu tempo tém dela — a presenca desses deuses
inflexiveis que nessa morte se revela. Porque essa presenca
parece opor-se ao ir mais além do homem, a sua florescéncia em
herdi. No entanto, toda a tragédia traduz e torna mais firme a
aspiracdo do homem a ultrapassar-se num ato de coragem
inaudito, de ganhar uma nova medida da sua grandeza, frente aos
obstaculos, frente ao desconhecido que ele encontra no mundo e
na sociedade do seu tempo (BONNARD, 1980, p.207).

A realidade se apresenta resistente perante as investidas do homem para ir
além do proposto e proclamado pelos deuses. No entanto, este processo de
sofrimento que leva a morte, potencializa o homem e o fortalece para conviver

com a sociedade do seu tempo.

Ultrapassar-se tendo em conta esses obstaculos, assinalando
como guarda avangada da massa dos homens, de quem o heroi
sera doravante patrono e guia, esses limites da nossa espécie
que, logo que assinalados e “iluminados”, deixam de o ser... Isto
com risco de perder ai a vida. Mas quem sabe se aquele que vem
esbarrar com o obstaculo néo tera feito recuar os limites, enfim
denunciados? Quem sabe se uma outra vez, numa outra
sociedade historica, essa morte do herdi, que ja no coragdo no
espectador se muda em esperanga, se produzira da mesma
maneira? Quem sabe mesmo se ela se reproduzira?...E certo que
depois de o muro do som ter sido vencido havera mais longe o
muro do calor ou qualquer outro. Mas pouco a pouco, gragas a
estas provas sucessivas, alargar-se-4 o estreito carcere da
condicdo humana. Até que as portas se abram... A vitdria e a
morte do herdi séo, juntas, o penhor disso. A tragédia joga sempre
com o tempo, com o devir deste movente mundo dos homens que
ela exprime e transforma (BONNARD, 1980, p. 207).

Do conflito entre a lei humana e a divina, para além dos perigos
encontrados na realidade, torna-se presente também na peca Antigona, as
consequéncias anunciadas pelos progressos da humanidade, na qual o coro

aponta as suas limitacdes:

CORO
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Mas partes para o mundo tenebroso

dos mortos gloriosa e exaltada

sem que as doengas aniquiladoras

te houvessem atingido, sem que as armas

mortiferas ferissem o teu corpo;

€ por tua vontade e decisao

que tu, apenas tu entres os mortos

desceras a regiao das sombras (Antigona, vv. 912-919, p.231).

Sem intencao clara, o poeta se mostra conselheiro do povo, na medida em

gue coloca em pauta as consequéncias advindas da emancipa¢ao do homem de
forma desregrada e contraria aos deuses, bem como anuncia, nesse processo, 0
uso da racionalidade como garantia da sua seguranca e auxilio para conviver com

seus infortunios que s&o inerentes a condicdo humana.

4.5. 0 HOMEM TRAGICO DE SOFOCLES

A partir do exposto, Sofocles, o ideal de homem Homérico é colocado a
prova, a medida que este herdi cede lugar a um homem com vontade prépria, que
desrespeita os designios dos deuses e, passa a buscar no préprio homem as
respostas para os seus questionamentos. No entanto, esta posicao frente ao
mundo traz para ele a responsabilidade de assumir as consequéncias pelos seus

atos.

Edipo

Foi Apolo! Foi sim, meu amigo!

Foi Apolo o autor dos meus males,

De meus males terriveis; foi ele!

Mas fui eu quem vazou os meus olhos.
Mais ninguém. Fui eu mesmo o infeliz!
Para que serviram os meus olhos
Quando nada me resta de bom

Para ver? Para que serviriam?

(EDIPO REI, vv 1176-1182, p.67).

O tragediografo traz a tona que, caso o homem exceda na conducéo da
sua proépria vida, tera o castigo dos deuses. Veicula novas formas de pensar e

agir no mundo, que exigiam do grego, encontrar em si mesmo respostas para os
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seus questionamentos ainda influenciados pelo modo de pensar da Grécia

arcaica.

Edipo )
...pois cheguei, sem nada conhecer, eu Edipo
e impus siléncio a esfinge; veio a solugéao

de minha mente e nao das aves agourentas...
(EDIPO REI, VV.476-479, p.39)

Com isto, Soéfocles convoca o homem a assumir a sua responsabilidade;
tira das maos dos deuses a sua histdria e, passa a dar novos direcionamentos
para a sociedade, no entanto, levanta a preocupag¢dao com a justa medida, pois o

homem que ndo a apresenta, tera o castigo dos deuses.

Coro

...0 homem que nos atos e palavras
se deixa dominar por vao orgulho
sem recear a obra da justica

e nao cultua propriamente os deuses
esta fadado a doloroso fim,

vitima da arrogancia criminosa

que induziu a desmedidos ganhos,
a sacrilégios, a loucura maxima

de profanar até as coisas santas
(Edipo Rei, VV. 1051-1059, p.63)

Assim, ao tirar das maos dos deuses a sua histéria, mesmo que esta
situacéo Ihe tenha como retorno o castigo, Séfocles mostra o drama de toda a

sociedade e, nesta perspectiva, busca a construgdao de uma nova histéria.

Edipo

Ai de mim! Ai de mim! As duvidas desfazem-me!
Ah! Luz do sol. Queriam os deuses que esta seja
a derradeira vez que te contemplo! Hoje
tornou-se claro a todos que eu ndo poderia
nascer de quem nasci, nem viver com quem Vivo
e, mais ainda, assassinei quem nao devia!
(Edipo Rei, VV. 1387-1392, p.82).

Com Sdéfocles, abre-se a possibilidade de compreensao da vida e dos
homens, para além do mito, seu enredo tragico, embora nao seja uma

racionalidade explicita, contém certa racionalidade: na forma de se expressar, a
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medida que tenta justificar e refletir sobre os acontecimentos, constituindo-se em
um exercicio premeditado.

Portanto, a representacédo artistica, por meio das narrativas tragicas,
orientava o homem na formagdo da sua consciéncia, pois, o levava a refletir a
respeito das coisas do mundo, na nova ordem social que surgia.

Com isto, o conteudo formativo, apresentado do enredo tragico, sempre
esteve relacionado com as imagens criadas por ele no decorrer do
desenvolvimento de suas pecas. Elaborou caracteres humanos, vivenciados pelos
seus personagens que revelavam, por meio das suas atitudes, as fragilidades e
as ambiguidades presentes na condicdo humana.

Os homens de Sdfocles nao tém aquela rigidez pétrea, saida do
solo, propria das figuras de Esquilo, que ao seu lado parecem
imoveis e até rigidas. Mas a sua imobilidade nao falta peso como
a algumas figuras de Euripides, as quais é forte denominar
“figuras”, incapazes que sao de condensar numa verdadeira
existéncia corpodrea, para além das dimensdes do teatro, da
indumentéria e da declamacao. Entre o seu predecessor e 0 seu
sucessor, Sofocles € o criador inato de caracteres. Aparentemente
sem esforgo, rodeia-se do tropel das suas imagens — poderiamos
até dizer que sao ela que o rodeiam [...] E para o homem eterno,
corajoso € sereno perante a dor e a morte que ele orienta a sua
imagem, revelando assim a sua real e genuina consciéncia
religiosa (JAEGER, 2003, p.319 e 320).

As imagens criadas por Sofocles trazem caracteristicas de um homem que
corresponderia ao ideal de conduta humana necessario para a polis. “...]
Sofocles humanizou a tragédia e fez dela o modelo imortal da educagcao humana,
de acordo com o espirito inimitavel do seu criador "(JAEGER, 2003, p.321). Os
seus personagens representavam a humanidade na sua condigdo tragica, ou
seja, um homem fortalecido na sua racionalidade, mesmo diante de um destino
incerto.

Ao desenvolver caracteres humanos necessarios a condugdo da polis,
Sofocles propunha um modelo de homem no qual as leis previstas pela tradicéo
nao encontravam mais seguranca em um mundo em transformacdo. Neste
sentido, era necessaria a formagcao de um homem capaz de conviver com a sua
humanidade, no que Ihe era mais intimo e profundo, ou seja, suas fragilidades e

limitacdes.
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Essa vida prenhe de grandeza e perigo que, apesar de todo o
alargamento externo de poder, se mantinha nos sélidos vinculos
da polis, viveu-a Séfocles, e suas obras dao mostras de que
conhecia seus dois aspectos: a orgulhosa incondicionalidade da
vontade humana e os poderes que, a sua indomabilidade, Ihe
preparam a perda. SO assim se explica que o mesmo homem,
cuja sorte se tornara proverbial em Atenas [...] como nenhum
outro descrever em sua obra os mais terriveis tormentos e criasse
as mais tragicas figuras da cena atica (LESKY, 1976, p.120 e
121).

Ao representar as contradicbes e ambiglidades da natureza humana,
Sofocles buscava um equilibrio entre a vontade humana e a vida proclamada na
esfera publica. Mesmo sem intencao clara, propunha normas que comporiam o
homem ideal para a  polis democratica. Um cidadao capaz der ir além do
proposto pelos deuses e o mito e, que encontraria no pensamento racional, as

bases necessarias para o desenvolvimento da sua autonomia.

Todas as personagens, e Edipo em primeiro lugar, contribuem,
sem o saber, para a marcha inflexivel do acontecimento. Elas
proprias sao pecas da maquina, correias e rodas da acg¢ao que
nao poderiam avangar sem a sua ajuda, ignoram o fim para que
avance o mecanismo em que estdo empenhados. Sentem-se
seres humanos auténomos, sem relagdo com esse engenho cuja
aproximagdo distingue vagamente ao longe. Sao homens
ocupados nos seus assuntos pessoais, na sua felicidade
corajosamente ganha por uma honesta pratica do oficio de
homem — pelo exercicio da virtude... E de repente descobrem a
poucos metros essa espécie de enorme tanque que puseram em
movimento sem saber, que é a sua propria vida que marcha sobre
eles para esmaga-los (BONNARD, 1980, p. 276).

As figuras de Edipo e Antigona representam a imagem do homem no auge
do seu esplendor e também na sua dor e desventura. Ao representar a dor e 0
sofrimento, Edipo e Antigona, por meio das suas atitudes, expressam o respeito e
a obediéncia que servem para educar 0 homem da polis.

O homem tragico de Sdéfocles, ao viver a sua humanidade, percebe-se
submetido as tramas do destino, tendo apenas a razao como forma de assegurar

a sua sobrevivéncia e sustentar a nova condi¢ao que a vida Ihe propunha.
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4.6. AFORMACAO DO HOMEM PARA A POLIS

A possibilidade de refletir, por meio do enredo tragico, as dificuldades
vivenciadas pela sociedade, permitia ao cidadao grego criar condicbes para
discutir as mudancas relacionadas a nova organizagcao social que desenrolava no
mundo grego entre a Grécia arcaica e a classica. Pois, ao expressarem um
cenario de contradicdo que revelam homens perdidos frente a negacao dos
designios dos deuses, as tragédias evidenciam o surgimento de novos padroes
requeridos pela sociedade em transformacao.

CRIADO

Ele esbraveja e manda que abram o palacio
E mostrem aos tebanos logo o parricida,

O filho cuja mée... ndo posso repetir

Suas sacrilegas palavras; ele fala

Em exilar-se e afirma que nao ficara

Neste palécio, vitima das maldigbes

Por ele mesmo proferidas. Deveremos
Levar-lhe apoio, dar-lhe um guia, pois seu mal
E muito grande para que ele sofra s6
(Edipo Rei, VV. 1525-1533, p.86)

Por meio dos protagonistas das suas pecas, Sofocles chama a atencao
para que a Cidade-estado seja vista como inicio e o fim das preocupacdes dos
gregos, isto é, a valorizacado do publico em detrimento aos interesses individuais.
A vida publica representava as bases da existéncia e da felicidade do grego.

Sofocles constitui-se, nos dizeres de Werner Jaeger, em:

Um ecultor de hombres como Séfocles pertenece a La histéria de
La educacion humana. Y como ningun outro poeta griego. Y ello
sentido completamente nuevo. Em su arte se manifiesta por
primeira vez La conciencia despierta de La educacion humana (
JAEGER, 1995, p.252).

Sofocles entendeu que o herdi habilidoso no manejo das armas e nas
estratégias de guerra, nao correspondia aos ideais que estavam surgindo na polis
democratica. A morte do guerreiro, cortesdo, temente aos deuses, suscitava o
aparecimento do cidadao com capacidade de participar da assembléia e, assim,

decidir sobre os rumos dela e da sua existéncia.
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O cidadao da polis € um homem com caracteristicas civicas, sua acao
esta relacionada a toda coletividade, a convivéncia social e a organizacao da
préopria sociedade. Esta organizacao esta pautada na justica terrena que exige do
mesmo atitudes que venham a corresponder ao discutido e elaborado na

assembléia publica.

O que desde tempos imemoriais parecia firmemente disposto,
consagrado pela tradicdo, inquestionado em sua validade por
qualquer pessoa honrada, precisava ser agora provado pela razao
em sua solidez. S0 a razao devia ser juiz do antiquado que se
lancava ao ferro velho, arquiteta de uma nova era em que o
homem se libertaria das cadeias da tradicao, para palmilhar seu
caminho para perfeicao (LESKY, 1976, p.130).

Este mundo desconhecido exige do homem buscar os limites necessarios
para a sua sobrevivéncia e a vida da cidade. Com este raciocinio, o heroi
sofocliano foi dotado de caracteristicas préprias daquele modelo de homem que
ao vivenciar a sua dor é capaz de ultrapassar os limites impostos pela lei familiar,

tendo a polis como referéncia nesse processo.

EDIPO

... Procede, entdo, como Ihe parecer melhor;

digo que embora minha causa seja justa

o fato de estar longe da minha cidade

deixa-me fraco; mas, apesar da velhice,

reagirei a quaisquer atos contra mim (Edipo em Colono, vv.1100-
1104, p. 156).

Com esse exercicio participativo na cidade, o homem se legitimava como
pertencente a ela. Nela encontrava os recursos para formar a sua identidade

frente aos desafios que vida Ihe impunha.

Mas a verdadeira tragédia se origina da tensdao entre as
incontrolaveis forcas obscuras, a que o homem esta abandonado,
e a vontade deste para se lhes opor, lutando. Essa luta é em
geral sem esperanca, afundando, mesmo, o herdi cada vez mais
nas malhas do sofrimento, e muitas vezes até o naufragio total.
Todavia, combater o destino até o fim é o imperativo da existéncia
humana que nao se rende. O mundo dos que se resignam, dos
que se esquivam a escolha decidida, constitui o fundo diante do
qual se ergue o herdi tragico, que opbe a sua vontade
inquebrantavel a prepoténcia do todo, e inclusive na morte,
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conserva integra a dignidade da grandeza humana (LESKY, 1976,
p.139 - 140).

Sofocles, por meio do enredo tragico, propunha ao homem tomar para si os
rumos da sua existéncia, para além do proposto pela tradicdo, dando-lhe recursos
para refletir a respeito da sua condicdo humana. A narrativa tragica, mesmo sem
intencao de carater pedagdgico, contribuia com a formacdo do homem que

atuaria na polis.

4.7. A ACAO NA TRAGEDIA COMO RECURSO EDUCATICO: A IMITACAO DA
ACAO

O enredo tragico, ao possibilitar aos gregos vivenciarem em praca publica,
por meio da acado dos personagens, os sentimentos relacionados a condicao
humana, revela as consequéncias das atitudes representadas pelos
protagonistas, e assinalam a importancia dos homens terem consciéncia das suas
decisdes e procedimentos frente as situacdes que a vida lhes propdem.

Aristételes (1964) afirma que na tragédia a educagédo acontece pela acao
do personagem empreendida no desenvolvimento do drama tragico. Os
caracteres exprimem a qualidade do homem que sao representados por meio da
acao. Neste sentido, atribui a acdo do homem as consequéncias em relagao a

sua fortuna ou desventura.

A parte mais importante € a da organizacdo dos fatos, pois a
tragédia € a imitacdo, ndo de homens, mas de acdes, da vida, da
felicidade e da infelicidade ( pois a infelicidade resulta também da
atividade), sendo fim que se pretende alcancar, o resultado de
uma certa maneira de agir, ndo de uma maneira de ser. [...] O
carater é o que permite ver qual a decisao adotada apds reflexao:
eis 0 motivo por que o carater nao aparece absolutamente nos
discursos de quem os profere, quando este nao revela a decisao
adotada ou rejeitada. (ARISTOTELES, 1964, p.272 e 273).
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Os elementos da tragédia expressam as peripécias e, também, permitem
os reconhecimentos dos personagens. Ao imitar uma agao, a tragédia propde ao
homem vivenciar e refletir suas atitudes na representacao tragica e, ao mesmo
tempo, o potencializa a formar novas atitudes e conceitos.

A tragédia sendo vista como imitacdo da acao e, consequentemente a agao
reconhecida como meio no processo educativo, sugere o que Hegel ( 1999)
comenta sobre o papel da arte ao imitar a vida e, também sobre a possibilidade
do homem ir além das percepgdes da natureza, pois, a arte esta constituida da
reflexdo do seu criador na forma de produzi-la e representa-la. Hegel compreende
que o homem, ao imitar a vida, transforma-a na medida em que [...] “como
imitador, o homem nao ultrapassa os limites do natural, ao passo que o conteudo
deve ser de natureza espiritual” (HEGEL, 1999, p. 46) e, dessa forma, a arte

transforma-se e, torna-se criativa, indo além da imitacao.

[...] A ambicao do artista pode bem ser a imitagcdo, nao é essa,
porém, a funcéo da arte. Ao realizar uma obra artistica, 0 homem
obedece a um interesse particular, € impelido pelo anseio de
exteriorizar um conteudo particular [...] O importante é que o
conteudo que temos perante nds nos desperte sentimentos,
tendéncias e paixdes [...] Pode o conteudo a representacao
arrebatar-nos, agitar-nos, revolver-nos tado fortemente como a
percepgdo. Todas as paixdes, o amor, a alegria, a cdlera, o ddio, a
piedade a angustia, o medo, o respeito, a admiragao, o sentimento
da honra, o amor da gldria etc., podem invadir a nossa alma por
forca das representacdes que recebemos da arte (HEGEL, 1999,
p. 48, 49 e 50).

Ao fomentar os concursos por meio de prémios e, representacdes, o
Estado grego buscava por meio do teatro um [...] “controle espiritual e social
permanente. Isto ndo afetava em nada a liberdade artistica” (JARGER, 1986,
p.219), mas, no entanto, fazia com que a sociedade ao assistir as encenagoes
tornasse mais exigente, levando os tragedidgrafos desenvolverem situacdes e

fatos para além das ag¢des que o espirito do publico despertava na criacao.

E, pois, através do desequilibrio interno, inconsciente (hybris),
caracterizador do herdi tragico, delineando-se o seu ethos com o
daimon e a falha tragica, que se estabelece a relagcdo como
espectador, levando-o no climax da tensdo a sentir terror ou
piedade, sentimentos responsaveis pela catarse (COSTA, 1988,

p.10).
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Em Séfocles as atitudes dos protagonistas revelavam os anseios e
sofrimentos dos homens no processo de transi¢cdo do periodo arcaico ao classico,
no qual o grego passava a buscar na razdo a justa medida. Portanto, as acdes e
suas conseqiéncias na tragédia, sustentavam o homem requerido pelas
transformagdes sociais, ocasionadas pelas mudangas relativas ao modo do
homem produzir a existéncia, na Grécia antiga.

A revolta pela autoridade rigida em que é submetido o homem, frente as
ordens impostas pela lei dos homens sao expressas pelos personagens que
chamam a atencao para as atitudes que reprimem a individualidade do homem de

forma a submeté-lo a imposi¢cdes que acabam por matar o préprio homem.

Antigona nos oferece uma pista segura: a revolta de Hémon
contra seu pai Creonte possui suas raizes na estrutura especifica
do relacionamento entre Creonte e H&émon. Aquele que representa
a polis sofistica, o principio despético tanto da familia como no
Estado, é contra esta autoridade que Hémon se insurge. Uma
analise da trilogia tebana mostra que a luta contra a autoridade
paterna é seu tema principal [...] Edipo, HEmon e Antigona [...]
Todos eles atacam a ordem social e religiosa baseada nos
poderes e privilégios do pai, representados por Laio e Creonte (
BRANDAO, 1984, p. 47).

No entanto, conforme observa Jaeger, os personagens de Sdéfocles
despertam interesses contemporaneos, pois expressam sentimentos proprios da
condicado humana. Ao criar imagens humanas representadas pelos seus
personagens com caracteristicas necessarias a vida da polis, o tragediografo
colocou em pauta os conflitos universais vividos pelo homem, tendo a razao como

fundamento da sua existéncia.

Nele se manifesta o novo ideal da Arete, que pela primeira vez e
de modo consciente faz da psyche o ponto de partida de toda a
educacédo humana. Esta palavra ganha no séc. V uma nova
ressonancia, um mais alto significado, que s6 com Sdcrates
alcanga o seu sentido pleno. A “alma” € objetivamente
reconhecida como o centro do homem. E dela que dimanam todas
as suas acgoes e toda a sua conduta ( JAEGER, 1986, p. 227).
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No reconhecimento da razdo, como direcionamento de toda a acao e toda
conduta humana, Séfocles revela um homem capaz de buscar em si mesmo as
resposta para suas duvidas e anseios, porém com a impossibilidade de evitar a
dor e o sofrimento. Ao instituir o homem tragico, rompe com o mito e expressa a
dimensao universal da humanidade que se revela em todos os espacos e

tempos.



5. CONCLUSAO

O homem, no decorrer da sua histéria, organizou o seu tempo, construiu
meios e recursos para encontrar a melhor forma de viver, possibilitou que, na
atualidade, levando-se em consideracao as devidas diferencas de espacgo e
tempo histérico, surgissem caminhos que o potencializasse na sua proposta de
encontrar a justa medida na arte de estar vivo.

Mas, que tempo é este vivido na antiguidade, quais as formas e caminhos
percorridos pelo homem naquela época que motiva hoje na contemporaneidade
0s seres humanos irem a busca deste tempo passado? Este € um caminho que
se pretendeu percorrer nesta pesquisa.

O interesse no estudo da Histdria Antiga passa pela necessidade de se
encontrar referenciais que possibilitem a compreensdao das relacbes sociais
produzidas em uma época, e que se constituiram em bases para a explicagao da
civilizagao ocidental e da vida no mundo contemporaneo. Neste sentido, a histéria
oportuniza a0 homem o encontro com as suas raizes e explicita a finalidade e a
consciéncia de ser humano.

A Histéria da Educacao remete a preocupacao de como se fundaram as
organizagcbes sociais, que no decorrer do processo historico, desenvolveram
meios e recursos formativos que foram passados de geragcdo em geracao,
constituindo-se em regras, valores e leis, em um dado tempo historico.

A Educacao se consolida por meio das relagbes sociais, na forma do
homem produzir a vida. No entanto, quando os valores e o0s costumes nao
correspondem mais aos interesses do homem, ocorre o que se pode chamar de
desestabilizagao social.

Portanto, pode-se dizer que a educacgao, produto das relagcdes sociais,
permite a0 homem um direcionamento, um caminho a ser percorrido. Isto nao
quer dizer que a estabilidade social é indicativo de seguranga, muitas vezes,
observa-se frente a uma ordem rigida, reflexos de uma sociedade em crise,
principalmente, em ocasidoes que se revela o seu fim.

O estudo do periodo entre a Grécia Arcaica e a Classica € marcado por

um processo de transformacao social, na qual a sociedade que, anteriormente se
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pautava no mito como forma de fundamento das suas vidas, vai, paulatinamente,
encontrando as respostas para suas duvidas e anseios no desenvolvimento da
razao.

Esta época de transicdo grega foi constituida por lutas entre uma parcela
da sociedade, representada pela aristocracia que, no desejo de manter a ordem
estabelecida, percebeu-se enfraquecida pelas novas relagbes sociais que
despontavam na Grécia antiga, com o desenvolvimento da polis.

As condicbes materiais de existéncia, permitidas pelos avancos do
comércio, bem como o desenvolvimento do artesanato contribuiram para que
homens fora do reduto aristocratico pudessem se destacar e alcangar uma
situacao privilegiada na sociedade grega.

Dessa forma, a sociedade que antes se organizava tendo como referéncia
0 genos, na qual o patriarca submetia a todos o seu dominio, € aos poucos
substituida, por outra estrutura social, representada pela polis.

Nessa época de efervescéncia social, o homem grego ainda era
influenciado pelo ideal de homem constituido pelo poder da tradicdo. Porém, ao
mesmo tempo, colocavam-se novos conceitos frente as novas formas de
producado material. A vida tornava-se incerta frente os rumos que a antiga ordem
social tomava, a medida que se abriam espagos para um novo tempo.

A sociedade grega, neste processo de transformacdes sociais, revelava a
necessidade de organizar meios que viessem a corresponder as mudancas
ocasionadas no modo de produzir a vida, sem, no entanto, se destituir da
seguranca apresentada pela ordem anterior.

A organizacao da cidade, polis, espaco privilegiado da racionalidade e da
democracia, possibilitou que o grego pudesse ir além do proposto pelos deuses. A
polis lhe proporcionou condigcdes para avancar, tendo a lei publica como a
expressao da sua segurancga e a oportunidade do desenvolvimento individual.

A vida na cidade, além de possibilitar ao grego uma nova relagdo com os
homens, com os deuses, com a sociedade e com a natureza, garantiu também ao
homem trilhar novos caminhos e, nesse processo, elaborar novos conceitos.

A nova mentalidade surgida com a polis permitiu ao grego a elaboragcao de
recursos além dos previstos na Grécia arcaica. As leis escritas e as decisdes

tomadas em assembléias publicas exigiam do homem a formac¢ao de uma nova
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consciéncia, para conviver com as transformagdes sociais que se apresentavam
no mundo grego.

Neste sentido, conclui-se que as relagdes sociais estabelecidas nesta
época se contrapdem com outras que surgiram do seu devir, ou seja, na agcao dos
homens e, que na luta pelo poder e na tentativa de manter uma ordem imposta, e
ou consolidar uma nova a ser conclamada, produzem recursos educativos na
formacao do homem necessario a sua organizacao.

A literatura contribuiu com esse processo formativo na Grécia antiga, isto €,
revelava as caracteristicas para a formagdo do homem que entendia como ideal
grego. Ao expressar por meio da poesia a vida dos homens, os autores
contribuiram para que 0s gregos se orientassem na condug¢ao da propria vida.
Portanto, a formagao expressa na literatura, sugeria caminhos que supostamente
levariam as respostas as necessidades da Grécia em transformacao.

Os poemas épicos do periodo homérico conduziam a formacao do homem
da época arcaica, no entanto estas producdes literarias ja revelavam uma suposta
preocupacao e valorizacado do desenvolvimento da racionalidade que iria se
apresentar de forma mais efetiva no periodo classico. As estratégias militares,
organizadas pelo arconte em tempo de guerra, expressavam a necessidade do
uso da razdo para se conseguir o éxito, na realizagdo do combate.

O desejo de paz em meio a uma sociedade que produzia a vida na guerra
conduziu o grego a encontrar na vida organizada na polis o refugio e a
possibilidade de se perceber além da armadura de guerra.

Nesse processo, a individualidade comeca a ser valorizada pelo homem.
O espirito comunitario que nasceu da vida em sociedade direcionou o grego a ter
uma nova consciéncia. A subjetividade do homem vislumbrava a sua liberdade e
emancipacao.

Dessa forma, os deuses apresentavam-se com caracteristicas mais
humanas e terrenas. A racionalidade empreendida no poder das palavras, na arte
de argumentar e nas obras artisticas tornaram-se fontes seguras para que o
grego se potencializasse e atingisse o ideal de homem conclamado na polis.

As producgdes artisticas tornaram-se o centro da vida dos gregos e
influenciaram, de forma decisiva, na formagédo do homem classico. A poesia e,

posteriormente, o teatro e o drama tragico apontavam na sua estrutura poética
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uma perspectiva de mundo e de homem apoiada na razdo e na experiéncia
individual.

A representacao artistica, concretizada na tragédia, a exemplo da Trilogia
Tebana escrita por Sofocles, trazia, por meio da agcao dos seus personagens,
caracteres humanos que direcionavam o grego a formacdo de uma nova
mentalidade. Os modelos de conduta social, representados pelos herdis tragicos,
constituiam-se em recursos formativos para que o grego discutisse sobre a sua
vida e a vida da polis.

Os herdis tragicos eram modelos de homens, que tinham como virtude a
coragem, a confianga e o destemor de irem além de si proprios e, dessa forma, de
assumirem uma atitude investigativa que os levava ao conhecimento, pelo uso da
razdo. O conhecimento Ihes dava condigbes de refletir sobre as suas atitudes,
conduzindo-os a uma agao moderada, frente aos conflitos que assolava a vida do
grego na época.

A acdo dos protagonistas, no enredo tragico, traziam, também, a
necessidade de organizar a sociedade tendo como fundamento as leis escritas
em assembléias publicas. Esta forma de organizacdo social correspondia aos
interesses de uma parcela da populagédo, que na ansia de estabelecer o poder, a
exemplo dos legisladores, utilizava-se das encenacdes tragicas para formar o
homem politico que acreditavam corresponder ao ideal de cidadao da polis.

O reconhecimento artistico de Sofocles, como tragediografo, na Grécia
classica, aconteceu com maior intensidade com a encenacéo da Trilogia Tebana,
nos concursos instituidos pelos grandes legisladores a exemplo de Péricles.

Sofocles era um homem do seu tempo, participava da vida politica de
Atenas e procurava, por meio da sua narrativa, trazer uma reflexdao sobre as
atitudes dos homens e a repercussao das suas ac¢des na vida da polis. No seu
enredo tragico trazia questdes relacionadas ao que se vivia no mundo grego,
tempo de mudancas que refletiam uma desordem na estrutura social.

O tragediografo buscava, por meio da acao dos seus personagens, formar
o cidadao que responderia aos interesses da sociedade. Isto €, um homem
movido pela razao, tento o conhecimento como instrumento de superacao das

suas duvidas e anseios.
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As figuras por ele criadas, ao representarem a condicdo do homem no
mundo, em torno das suas conquistas e limitagdes, também, orientavam os
homens a serem capazes de se relacionarem com a dor e o sofrimento, em um
mundo que se apresentava arbitrario e contraditorio.

Portanto, os protagonistas das pecas sofoclonianas, constituiam-se em
herdis que, na medida em que se apresentavam como modelos a serem imitados
na condugao da vida real, também, nesse processo, encaminhavam o futuro do
homem. Pois, a cada acao tomada pelo herdi tragico era, posteriormente,
exposto ao publico, que se encantava com as tramas da tragédia assistida em
praga publica, as consequencias € a repercussao destas ag¢des, na vida do herai,
dos seus familiares e da polis.

O reconhecimento da razdo, como direcionamento de toda a acao e toda a
conduta humana é presente, na obra de Séfocles, na medida em que 0s seus
personagens, em uma atitude investigatéria, ao se nutrirem do conhecimento
humano, rompem com o mito € humanizam o mundo.

A figura de Edipo, em uma atitude desafiadora, procurava ir além do
proposto pelo mito. O cidadao que buscava na racionalidade a condugado da sua
vida, que estava fundamentada na vida da cidade. Isto é a polis em
desenvolvimento solicitava um homem capaz de se relacionar com os imprevistos
que a proépria vida lhe propunha.

Nas pecas sofocloneanas, os personagens Antigona, Creonte e outros
herdis expressavam, também, as contradicbes e as ambiguidades existentes no
mundo grego e que nao encontravam mais no universo mitico os fundamentos da
sua vida.

Edipo, no enredo tragico de Séfocles, representava o homem que
abdicava dos seus interesses pessoais e familiares a favor dos interesses
coletivos.

A figura de Edipo, ainda jovem, revelava, no decorrer da narrativa, um
homem capaz de ir além de si proprio, ao demonstrar seguranga nas suas ag¢des
enquanto rei e protetor de Tebas. Sua autoconfianca e destemor levam-no a
propria decadéncia ao descobrir que ele proprio era o culpado da peste que

assolava a cidade de Tebas.
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No outro episédio, mais velho e maduro, Edipo ao se responsabilizar pelos
infortunios que Tebas estava vivendo, cumpre o determinado pelas leis escritas,
valorizando nesta atitude a razdo e a importancia da polis, sua continuidade e
sobrevivéncia. A figura de Edipo passava a imagem de um homem moderado nas
suas agoes e com capacidade de controla-las na busca do equilibrio em uma
sociedade em conflito.

Assim, as acdes dos personagens representados nas pecgas sofoclonianas,
orientavam o homem no avan¢o do conhecimento de si proprio, no entanto, ao
ultrapassar os limites teria como consequéncia a perda do prestigio e do
reconhecimento. A razao, o conhecimento e a moderacdo seriam virtudes
necessarias para o alcance da justa medida e a vida plena na Atenas de Séfocles.

Em Sdfocles, a polis e as leis escritas eram a garantia da sobrevivéncia
harménica entre o eu e o publico. Séfocles, ao apresentar no drama o direito
civico como constitutivo do cidadao da polis, expressa um homem regulado pela
sua consciéncia e pelos direcionamentos que a lei publica Ihe impunha.

Na peca Antigona, Sofocles revela que as leis da tradicdo sdo submetidas
as leis civis, na medida em que a personagem Antigona, ao representar as leis
familiares, no cumprimento as honras exigidas no enterro do seu irmao Polinices,
€ punida pelas leis publicas, representadas pelo personagem Creonte. Porém, ao
mesmo tempo, nesta peca, Séfocles assinala, na atitude de Antigona, o valor da
tradicdo, na medida em que Creonte, ao cumprir as leis publicas, em detrimento
das leis da tradicao, tem como resultado a destruicdo da sua propria familia, que
se encerra com a morte de seu filho H&émon.

Dessa forma, ao buscar em si mesmo as respostas para seus anseios e
duvidas, o homem se depara com a sua fragilidade, compreende-se, portanto, o
homem tragico de Sofocles. Homem potencializado na sua individualidade,
encontra a si proprio, tendo que sustentar sua humanidade que se apresenta a
mercé dos infortunios da vida.

O herdi tragico procurava em si proprio 0S meios para conviver com um
mundo desconhecido e cheio de desafios. As relagdes sociais foram constituindo
este homem que avanca e retrocede na busca da sabedoria, isto é, o

conhecimento assim como o desconhecido desperta confianca e receio e, neste
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sentido, o homem se organiza e se fundamenta nesse desequilibrio entre o
avancar e se manter no que lhe é mais seguro.

Sofocles, no seu enredo tragico, conforme ja exposto, coloca a razdo como
base segura na organizacéao da vida. Porém, ao mesmo tempo, chama a atencéo,
por meio da acao dos seus personagens, para as conquistas advindas do saber,
que poderdo também levar o homem a uma situagéo de insegurancga e temor. Isto
posto, a preocupacgao recai na formagao de um homem capaz de viver com a sua
humanidade, com a dor e o sofrimento. Ao resgatar o amor na figura de Antigona,
o tragediografo valoriza as leis familiares, na busca do equilibrio e alcance da
justa medida.

O herdi tragico, ao se fundamentar na razédo, direciona o grego a assumir
0os rumos da sua historia. Os sentimentos de dor e sofrimento, advindos da sua
acao no mundo, purificam o homem, fortalecendo-o a vencer a luta contra o medo
do destino, bem como a luta contra as injusticas sociais que surgiam no mundo
grego.

Ainda que a preocupagao de Sofocles como dramaturgo tenha sido,
primeiramente, o entretenimento do publico, apreende-se em seu texto uma
preocupacao formativa. Dai a sua proposicao pela formagdo do homem,
necessaria a polis democratica, e mostrada por meio da elaboragdo de caracteres
humanos, veiculada pelos recursos do seu enredo tragico onde o homem pode
conviver com o que lhe era mais proximo, a condicdo humana, sofrimentos,
insegurancas e capacidade de ir além dos seus limites.

Com Sdéfocles, 0 homem busca na producéo artistica recursos para ir além
de si proprio. Neste processo de busca, Sofocles utiliza a tragédia como formacgéao
do homem em um espacgo e tempo histérico. A obra artistica, além de auxiliar o
homem no conhecimento de si préprio e do mundo em que vivia, direcionava-o a
trilhar caminhos ainda desconhecidos da sua existéncia.

No caminho da superacao de si préprio, a tragédia constituiu-se em um
recurso educativo, ao submeter o homem a vivenciar a sua fragilidade por meio
do drama, bem como o orientava a conviver com os riscos de qualquer erro de

juizo, em consequéncia do desconhecido.
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No enredo tragico, a vida publica fundamentava a formacdo da
consciéncia, tendo a racionalidade como guia. O conhecimento levava a dor. O
sofrimento e a dor conduziam a purificagao e ao amadurecimento do homem.

Sofocles propdem normas que comporiam o homem ideal para a polis
democratica. E, em um exercicio premeditado, no uso da razao, coloca o respeito
e a obediéncia como caracteristicas fundamentais na educacdo do homem da
polis.

O tragediografo, ao trazer temas caracteristicos daquele periodo de
transi¢cao, discutia: a autonomia do homem frente as suas agdes e atitudes; a
fragilidade dos seres humanos e o conflito entre as antigas crencas e as novas
que se apresentavam, cumprindo uma funcéo social educativa. Observa-se,
portanto, que o cidadao grego, ao vivenciar suas contradicdes, por meio da obra
artistica, humaniza-se permitindo o proprio desenvolvimento da histéria dos
homens.

A sociedade ideal desejada por Séfocles nao se concretizou, porém a sua
obra literaria, que na época classica comoveu e despertou sentimentos daquele
povo, justifica-se na medida em que a arte ao representar a vida, de forma
subjetiva, possui, na sua producdo, 0s anseios e necessidades de quem a
escreve. Entretanto, ao retornar ao publico, concretiza ao mesmo tempo a sua
transformacao para além do espetaculo. Pois o objetivo concreto e a cena tragica
tornam-se subjetivos ao serem internalizados por quem a assiste e, o homem,
nesse processo, ao reproduzi-la (a arte ) e produzi- la, toma novos caminhos.

Portanto, as incertezas e insegurancas vividas pelo homem no periodo que
corresponde entre a Grécia arcaica e a classica, registrada na obra de arte, traz a
tona sentimentos e duvidas que retratam situagdes que remetem o homem, na
atualidade, a buscar em documentos produzidos naquele tempo, respostas para
questionamentos atuais. O homem, portanto, se depara com as conquistas e
possibilidades alcancadas pela humanidade, em um periodo que historicamente
se revelou como uma época marcada pela necessidade de formar novos
conceitos em decorréncia das novas exigéncias ocasionadas pelo modo de
produzir a vida.

Esta crise vivida na antiguidade, na qual o homem frente as incertezas

procedeu ao rumo da histéria, permite ao homem, na contemporaneidade,
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encontrar suas raizes, e dessa forma se assegurar ao identificar, analisar e
compreender 0s avangos e retrocessos vividos em uma época. Principalmente em
um tempo histérico em que o grego propde a razdo como fundamento mais
seguro nos caminhos a serem percorridos pela humanidade.

Compreende-se que as constru¢dbes humanas, no uso da razao,
avancaram mediante as incertezas do homem. Esta duvida inerente a condi¢édo
humana, e que se constitui nas bases das conquistas e infortunios da
humanidade, também se revelam como fonte de crescimento e amadurecimento
do préprio homem.

No entanto, o Tragedidgrafo alerta sobre algo muito importante, o que
ainda € presente nos tempos atuais: a necessidade do homem assumir a
responsabilidade frente as suas agcdes. Sofocles, por meio dos seus personagens,
esclarece que, caso o0 homem exceda na sua conduta no mundo, tera o castigo
merecido. Portanto, é a acdo do homem e ndo as causas que as mobilizaram que
€ valorizada e cobrada na busca do bem viver.

A sociedade que busca justificativas para amenizar as culpas e castigos
necessarios a justa medida na conducédo da vida, compromete a realizagdo da
justica, trazendo danos irreparaveis a vida humana.

A razao fornece indicativos na elaboragao da justica tao almejada pelos
homens, no entanto, conforme esclarece Soéfocles, o homem, ao se potencializar
por meio dos avang¢os do conhecimento, na elaboracao das leis humanas, coloca
em risco o cumprimento da justica, comprometendo a vida e os relacionamentos
humanos.

A educacao reflete os interesses e ideais da sociedade, no cumprimento
da sua funcédo social. No entanto, neste processo de formar o homem que
corresponda a ordem imposta, faz-se necessario ir além do estabelecido e,
assim, possibilitar meios para que o homem possa avancar.

A consciéncia da condicao humana, permitida pelo desenvolvimento da
razdo e do conhecimento, possibilita ao homem desenvolver uma acgéo critica e
transformadora no mundo.

As experiéncias passadas, os erros e acertos de outros tempos, sao
importantes na medida em que sustentam e fundamentam novas possibilidades

do homem organizar-se e viver o seu tempo.
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