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RESUMO

Este estudo tem por objetivo investigar algumas propostas de reforma social,
especialmente as referentes a educacao no reino dos francos, a partir de 800,
Império Carolingio, sob o governo de Carlos Magno. Essas propostas educacionais
receberam dos historiadores a denominacdo de Renascimento Carolingio. A
pesquisa se inicia com a retomada, em linhas gerais, da desagrega¢édo do Império
Romano e a expansédo da Igreja Cristd, destacando algumas iniciativas que se
mostraram significativas no que diz respeito a veiculacdo de valores morais,
conservacdo de conhecimentos e organizagdo social. O propoésito € evidenciar
algumas das principais mudancas na sociedade ocidental desse periodo e
compreender 0 que representaram as iniciativas educacionais e sociais de Carlos
Magno para a sociedade carolingia. Para tanto, sdo analisados alguns documentos
carolingios que apontam a reforma educacional como uma necessidade e uma
possibilidade colocada pela nova forma de vida e relagdes sociais da época. A obra
Diadlogo entre Pepino e Alcuino aborda, entre outros aspectos, o cultivo do
pensamento reflexivo e a investigagdo da natureza. Entre as capitulares que
constituiam as leis, os regulamentos, do periodo carolingio, destaca-se a Admonitio
Generalis, que trata de diversas questdes, entre elas, casamentos, propriedades,
furtos, homicidios e criagdo de escolas, cuja regulamentagdo mostrava-se essencial
aquela sociedade. A capitular Karoli Epistola de Litteris Colendis exorta os religiosos
a se dedicarem ao cultivo das letras e a tarefa de ensinar. Esses dois documentos
também mostram a importancia de os religiosos terem bons costumes a fim de se
tornarem exemplos a serem seguidos por toda sociedade. Na capitular Karoli
Epistola Generalis, é destacada a necessidade de os religiosos se dedicarem as
artes liberais, apresenta aspectos referentes ao trabalho dos copistas, a utilizagéo de
livros corrigidos e a atuacdo de eruditos estrangeiros a servico da reforma
educacional. Os documentos analisados apontam as propostas de reforma
educacional como um dos caminhos para promover o desenvolvimento da
sociedade.

Palavras-chave: Carlos Magno; Educacéo; Reforma social; Renascimento Carolingio



RESUME

Cette étude a pour but linvestigation de quelques propositions de la Réforme
sociale, surtout celles de I'éducation sous le Royaume des francs, a partir de 'année
800 de I'Empire Carolingienne au Governement de Charlemagne. Les historiens ont
appellé ces propositions éducatives de la Renaissance Carolingienne. Au début,
l'étude mise en place la reconquéte et l'expansion de I'église chrétienne, en
détachant quelques initiatives significatives en ce qui concerne la propagation des
valeurs morales, de la conservation de la connaissance et de I'organisation sociale.
L’étude propose aussi mise en évidence quelques des principaux changement de la
societé occidental de la période et comprendre les valeurs des initiatives éducatives
et sociales de Charlemagne dans le contexte de la société carolingienne. Il s’agit,
donc, d’'une analyse des documents carolingiennes qu’indiquent la Réforme de
I'enseignement comme indispensable et aussi une possibilité a la nouvelle facon de
vie et les relations sociales de la période. L'oeuvre Dialogue entre Pepin et Alcuino,
montre, entre plusieurs aspects, la culture de la pensée refléchissante et
l'investigation de la nature. Entre les capitulares que constituent les lois et les
reglements de la période carolingienne, celle d'Admonitio Generalis traite des
plusieurs questions, comme les mariages, les propriétés, le vol, les homicides et la
création d’écoles, dont le réeglement a eté essentiel a cette société. Le capitular Karoli
Epistola de Litteris Colendis detache la dédication essentielle du religieuse vers la
culture des lettres et I'enseignement. Ces deux documents montrent également
limportance du religieuse maintenir des bonnes coutumes dont deviendraient des
personnes exemplaires a la société. Dans la capitular Karoli Epistola Generalis est
mis en evidence la nécessité du religieuse a la consacration aux arts libéraux, au
travail de copiste, a l'utilisation des livres corrigés et au travail d’erudition au service
de la réforme de I'enseignement. Les documents analisés conduizent aux
propositions de la Réforme de I'enseignement comme une voie au développement
de la sociéte.

Mots Clés: Charlemagne; Education; Réforme sociale; Renaissance Carolingienne
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INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa sera o de estudar algumas propostas de reforma social,
em especial referentes a educacgéo, apresentadas no reino dos francos, a partir de
800, Império Carolingio, sob governo de Carlos Magno. A escolha desse periodo
histérico deve-se as particularidades que ele expressa, principalmente no que tange
a aspectos relacionados a organizacdo social e & educagcdo, como veremos no
decorrer do trabalho.

Nossa questdo € analisar documentos carolingios que apontam a reforma
educacional como um dos caminhos para o desenvolvimento do reino. Os
documentos que analisaremos sdo: a obra Dialogo entre Pepino e Alcuino e as
capitulares, cujas tradugdes encontram-se em anexo, Admonitio Generalis, Karoli
Epistola de Litteris Colendis e Karoli Epistola Generalis. Ressaltamos que a
pesquisa, em tela, terd como eixo fulcral estes documentos, todavia, para que 0s
possamos analisar, faremos uma retomada de alguns aspectos do periodo de
fragmentagcdo do Império Romano e de diversos aspectos da sociedade medieval
que possibilitaram a Carlos Magno e seus auxiliares fazer essas propostas de

alteragbes sociais num ambito bastante amplo. Desse modo, nés nos basearemos,

também, em autores e intérpretes dessas épocas historicas.

Nesse sentido, ao estabelecermos como premissa analisar propostas de reforma na
educacdo empreendidas por Carlos Magno, tornar-se-a premente entender, também,

0 que elas representavam em termos de desenvolvimento da sociedade da época,



pois, para nés, um processo educacional ou sua reforma pressupde, em Uultima

instancia, uma dada proposta a sociedade.

Nesse sentido, ao entender que as propostas de Carlos Magno no campo educativo
expressariam uma proposta de mudanga (ou transformagéo) social, faz-se
necessario que tegcamos algumas consideragbes sobre o que entendemos por

educacgéo.

Para nos, educacdo compreende uma acdo de totalidade e se faz presente onde
quer que existam homens, independentemente, do tempo e do espagco. Nas mais
diversas circunstancias do cotidiano, os homens tém a possibilidade de aprender e
de ensinar, influenciando-se mutuamente, sendo a convivéncia social requisito

primordial do processo educacional.

Assim, os mais diversos agentes sociais concretizam o processo educacional. Nesse

sentido é relevante a afirmacéo de Erasmo (1996, p. 15):

Arvores crescem ao sabor da natureza improdutivas ou dando frutos
silvestres. Cavalos nascem até mesmo sem utilidade. Todavia,
posso assegurar, 0s homens ndo nascem. Eles sdo o resultado de
uma moldagem.
A “moldagem”, a que se refere Erasmo, € representada pela acdo dos diversos
elementos educativos — incluindo a escola, mas néo se restringindo a ela — por meio

dos quais o homem se insere no grupo social em que nasce e desenvolve suas

gualidades humanas.
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Homens e mulheres, em qualquer sociedade, sdo educados a partir dos valores,
habitos e costumes que se acredita serem 0s mais corretos. A partir dessas crencas,
estabelece-se um modelo ideal de comportamento, indicando formas de agir e viver
em sociedade. No Renascimento Carolingio, 0os documentos que serédo
apresentados neste trabalho evidenciardo diversas caracteristicas do modelo de

homem que se procurava construir por meio da reforma educacional.

Outro aspecto conceitual que gostariamos de destacar refere-se ao fato de que,
qguando analisamos a sociedade e a educacgéo na Alta Idade Média, inevitavelmente
tratamos da religido. Acerca deste aspecto, € fundamental salientar que o conceito
de religido, por parte dos homens daquele tempo, ndo coincide com o que temos

hoje.

[...] na sociedade medieval, como naquelas estudadas pelos
antropologos, ndao €& possivel falar de ‘religiao’ no sentido
contemporaneo do termo, mas no de um vasto sistema de
representacbes e de praticas simbolicas pelas quais os homens
desta época concederam um sentido e uma ordem ao mundo — o
gue equivale a dizer, a natureza, a sociedade e a pessoa humana,
simultaneamente (SCHMITT, 1990, p. 77-78).
Esse papel desempenhado, no periodo em destaque, pela religido — representada
pela Igreja Cristd — coadunava-se com as préprias condi¢des sociais advindas da
fragmentacdo do Império Romano e que se caracterizavam, principalmente, pela
instabilidade e desorganizagdo social. Nesse contexto, para os homens da Alta
Idade Média, seguindo a concepcdo de educacdo de Erasmo, a religido era seu
“molde”, seu principal referencial de vida e de educacéo. Ela era algo ao qual eles se

ligavam para garantir a preservacdo de suas proprias vidas e o minimo de

organizacéo social.
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Na sociedade civil, nada de governo; a administracdo imperial caiu,
a aristocracia senatorial caiu, a aristocracia municipal caiu, a
dissolucdo estava em toda parte; o poder e a liberdade séo atingidos
pela mesma esterilidade, pela mesma nulidade.
Na sociedade religiosa, ao contrario, manifesta-se um povo muito
animado, um governo muito ativo. As causas da anarquia e da
tirania sdo numerosas; mas a liberdade é real e o poder também.
Por toda parte encontram-se e se desenvolvem os germens de uma
atividade popular muito energética e de um governo muito forte. E
em uma palavra, uma sociedade cheia de futuro, de um futuro
agitado, carregado de bem e de mal, mas poderoso e fecundo
(GUIZOT apud OLIVEIRA, 1997, p. 296).
A constituigdo dos reinos germanicos, principalmente o dos francos, dos visigodos e
dos suevos, provocou mudangas nesse cenario descrito por Guizot. Entre essas
mudancas estava o processo de aproximacgado entre as esferas politica e religiosa’.
Esta aproximagdo, no caso do reino franco, foi extremamente significativa. Em
relagdo a nossa pesquisa, ela constitui elemento essencial pois, a Igreja Cristd, com
seus mosteiros, igrejas e religiosos, ou seja, sua estrutura, além da sua doutrina

moral, forneceu as bases ao Renascimento Carolingio.

Entendemos, assim, que a moldagem social apresentada por Erasmo estava, no
periodo carolingio, contida em suas propostas de reforma educacional e, em Ultima
insténcia, estas tinham como objetivo o desenvolvimento da civilizagdo a medida
que procuravam influir sobre o desenvolvimento do homem e da sociedade. Dessa
forma, é importante, também, que apresentemos, ao menos em linhas gerais, o

nosso entendimento de civilizagéo.

! Para o estudo desse processo no reino suevo consultar: Roedel, Leila Rodrigues.
Monarquia e Igreja na Galiza na segunda metade do século VI: o0 modelo de monarca nas
obras de Martinho de Braga dedicadas ao rei suevo. 1996. Tese — Doutorado em Histéria.
Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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Embora a palavra civilizagdo tenha adquirido, ao longo do tempo, diversos
significados?, o que lhe é atribuido por Guizot contempla a idéia que procuramos

desenvolver acerca do entendimento de civilizagdo em nosso trabalho:

[...] primeiro facto comprehendido na palavra civilisagédo, e assim o
provam os exemplos que lhes apresentei, € o facto do progresso, do
desenvolvimento: a idéa d'um povo caminhando ndo para mudar de
lugar, mas para mudar de estado, d'um povo cujas condi¢Bes se
desenvolvem e melhoram. Parece-me que a idéa fundamental
contida na palavra civiisacdo é a idéa de progresso, de
desenvolvimento (1907, p. 35).

Mais adiante, Guizot esclarece o que seria 0 progresso, o desenvolvimento a que se

refere:

Comprehendem-se pois dois factos n’este grande facto; carece de
duas condicBes; manifesta-se por dois symptomas: o
desenvolvimento da actividade social e o da actividade individual, o
progresso da sociedade e o da humanidade. Todas as vezes que as
condicbes externas do homem se desenvolverem, se verificarem,
melhorarem; todas as vezes que a natureza intima do homem se
apresentar com brilho e com grandeza, ainda que as vezes, a par
d’estes factos, anda profunda imperfeicdo social, o0 genero humano
reconhece e proclama que existe alli a civilisacdo (1907, p. 38-39).

Assim, a nosso ver, a civilizacdo é caracterizada pelo desenvolvimento social e
individual, por agcbes nas quais a educagdo, no sentido que a concebemos, tem

papel importante, embora ndo seja o Unico componente desse processo.

Em consonéncia com esta concepgdo, procuraremos evidenciar, no Renascimento

Carolingio, a proposta de aperfeicoamento da vida civil, de desenvolvimento da

2 Lucien Febvre define civilizagdo como: “[..] o conjunto de caracteristicas que apresenta
aos olhos de um observador a vida coletiva de um agrupamento humano” (/s.d./, p. 2,
traducdo nossa). O dicionario Aurélio define civilizagdo como “o conjunto de caracteres
proprios da vida social, politica e econdmica e cultural de um pais ou de uma regiado; cultura”
(FERREIRA, 1996, p. 414).
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sociedade e das relacdes dos homens entre si. Destacaremos, também, sua
proposta como contribuicAo ao desenvolvimento da vida individual, ou seja, ao
desenvolvimento do proprio homem, de suas faculdades intelectivas, seus

sentimentos e idéias.

Apresentar, portanto, neste trabalho, o sentido que daremos a educacdo, a religido e
a civilizacdo é, a nosso ver, imprescindivel, pois, com o Renascimento Carolingio,
coloca-se em cena uma proposta de reforma social que contempla aspectos

relacionados ao desenvolvimento social e individual.

Nesse sentido, nossa abordagem da educac¢do no periodo carolingio insere-se na
proposta do Mestrado em Fundamentos da Educacdo, do qual este trabalho faz
parte, jA que tem como uma de suas principais questbes analisar a educacao
inserida no contexto das mudangas sociais observadas nos diversos momentos
histéricos. Tendo como fundamento esses pressupostos, torna-se imprescindivel
tratar da religido, o vetor tedrico — a que muitos chamam de ideologia — no periodo
em estudo. E, ainda, tendo como eixo tedrico a idéia de civilizacdo, evidenciar como
ela se manifestou nas propostas educacionais daquele periodo. Pois, a nosso ver, é
por aspectos relacionados a civilizagdo que estudamos, refletimos, comemos,
casamos, educamos, somos seres humanos e nos moldamos a sociedade. Portanto,
para compreendermos as origens do Renascimento Carolingio e o papel da
educacéo, da religido e da civilizacdo, faz-se necessario analisarmos o contexto

histérico presente a partir do século 1.
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Devemos esclarecer que os periodos e autores a serem estudados tém como
premissa entender o movimento que ocorria ha sociedade franca no final do século
VIIl e inicio do século IX. A retomada, embora em linhas gerais, dos primeiros
séculos da nossa época procura observar aspectos da desestruturacdo da
sociedade antiga e, em seguida, o inicio do processo de construgdo de uma nova
sociedade, ou seja, entender como o processo de desconstrugéo e construgao social
caminham juntos sendo que, em dados momentos da histéria, as fissuras sociais
sdo tao ténues que se tornam imperceptiveis e, em outros, tdo marcantes a ponto
de, decorrido o processo histérico, as transformagdes estarem evidentes. Eis um
pouco do que pretendemos fazer, ou seja, observar o momento em que as fissuras
sociais sdo quase imperceptiveis e 0 momento em que elas sdo absolutamente

transparentes a ponto de criar novas relagoes.

Na tentativa de observar e captar esse processo, elaboraremos nosso estudo em

trés momentos especificos, mas intrinsecamente vinculados entre si.

No primeiro, assumindo uma perspectiva de longa duragéo, pretendemos resgatar,
em linhas gerais, a histéria dos primeiros séculos da nossa época, enfatizando os
aspectos que consideramos relevantes ao estudo do periodo carolingio. Nossa
atencdo voltar-se-a a desintegracdo do Império Romano e ao surgimento e
expansdo do Cristianismo, evidenciando a desconstrugdo do mundo romano e, ao
mesmo tempo, a construgdo de uma nova perspectiva de sociedade, representada
pela Igreja Cristd. Com este propdsito, analisaremos algumas obras de Séneca,
procurando destacar aspectos da sociedade romana no século I. Em seguida,

mediante a andlise de alguns aspectos da obra de Santo Agostinho, procuraremos



15

explicitar o papel social da Igreja Cristd no periodo de desagregacdo do Império

Romano.

No segundo, considerando os séculos VI e VII, nosso objetivo € retomar as
iniciativas que se propunham conservar o conhecimento antigo, veicular valores e
procurar salvaguardar a sociedade, ou, pelo menos, uma parte dela, da
desconstrugdo social que se implantara no Ocidente, devido as invasdes dos povos
germanicos e ao desaparecimento das instituicdes romanas. Alguns aspectos que
destacaremos nesse capitulo relacionam-se ao papel de Boécio e dos mosteiros na
formacdo da Europa medieval. Nosso propoésito ndo é destacar todos os aspectos
relevantes do monaquismo, empreendimento de grande amplitude, mas apenas

agueles que consideramos essenciais ao nosso objeto de estudo.

No terceiro momento, pretenderemos mostrar que as novas configuragdes sociais,
advindas das doagbes de terra, relacdes de subordinagéo e relativa estabilidade
alcancada no governo de Carlos Magno, geraram a necessidade e a possibilidade
de mudancas expressivas no que se refere a educacdo. Apresentaremos, ainda,
como o0s documentos analisados evidenciam as propostas de mudangas

educacionais e sociais.



1 ASPECTOS DA SOCIEDADE E EDUCACAO OCIDENTAIS NOS SECULOS | A

vd.C.

Este capitulo tem como objetivo apresentar, em linhas gerais, a sociedade e a
educacdo ocidentais nos séculos | a V d. C. Enfatizamos que a nossa discussao
relaciona-se ao Império Carolingio. Entretanto, a abordagem de questdes desse
periodo, a nosso ver, é essencial & compreensdo das propostas de reforma social
carolingias enquanto tentativa de constru¢do e organizagcdo da sociedade, dada a
desorganizacao social que principia a se instalar a partir do século | e se agrava nos
séculos seguintes. E importante destacarmos, ainda, que serdo analisados apenas
alguns aspectos historicos relevantes a discussdo das propostas de reforma social
apresentadas por Carlos Magno, nosso principal objeto de estudo, e ndo a histéria

geral desses primeiros séculos da nossa época.

A fim de melhor compreendermos o periodo, séo estudados alguns autores que
mostram as profundas mudangas que estavam ocorrendo na sociedade. Esse
enfoque € fundamental, pois entendemos que a educag¢do, em um determinado
periodo histérico ndo pode ser analisada desvinculada do contexto histérico no qual
foi gerada. Portanto, procuramos analisar a educagédo sempre relacionada com as

questdes mais amplas da sociedade.

Com base nessa premissa, destacamos, como fontes primarias, neste capitulo,
algumas obras de Séneca e Santo Agostinho. Elegemos esses autores por
entendermos que eles apreenderam as questdes gerais das épocas em que viveram

e contribuiram, significativamente, & analise da sociedade e da educagdo. Como
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principais fontes secundérias, utilizamos as obras Histéria da Civilizacdo na Europa
e Essais sur I'Histoire de France, de Francois Guizot, e Consideragdes Sobre as
Causas da Grandeza dos Romanos e da sua Decadéncia, de Montesquieu. A
escolha desses autores esta relacionada ao fato de ndo encontrarmos a mesma
visdo de totalidade acerca desse processo nos autores contemporéneos que

tivemos acesso. Acerca de sua concepcao de histéria, Guizot (1907, p. 28) afirma:

Historia é também a parte que usamos chamar philosofia da historia,
a relacdo dos acontecimentos, o lago que 0s une, as suas causas e
0s seus resultados; tudo isso sdo factos, constituem a historia, tanto
quanto as narracdes de batalhas e acontecimentos visiveis. E fora
de divida que estes factos sdo mais difficeis de estudar; é n'elles
mais freqliente o engano; é custoso animal-os, apresental-os com
formas claras e vivas. A sua natureza porém, nao se altera por
causa d’estas difficuldades: apesar d’ellas, formam parte integrante
da histéria.

Além disso, Guizot, em sua analise, procura explicar as questbes que considera

fundamentais para o desenvolvimento da civilizacdo européia.

Para ele, a civilizagdo é o ponto principal para iniciar um estudo sobre a histéria, ja
que é o fato geral que, em sua analise, permeia todos os demais. Como
evidenciamos, ele entende por civilizagdo o desenvolvimento conjunto do homem e
da sociedade, ou seja, a situacdo em que o desenvolvimento social e individual

estdo presentes.

E fundamental ressaltarmos que ndo desconhecemos que as andlises de Guizot e
Montesquieu estdo comprometidas com as lutas politicas dos séculos XVIIl e XIX e

procuraram responder as questdes e problemas de suas respectivas épocas.
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Contudo, a maneira como analisam a desagregagédo do mundo romano fornece-nos

importantes elementos para entendermos esse processo.

1.1 Aspectos Gerais da Sociedade Romana — Séculos | ao V d. C.

No que concerne & abordagem dos primeiros séculos da nossa época, Guizot afirma
que o mundo romano, a partir do século |, passou a viver uma crise decorrente,

principalmente, de seu caréter militar, expansionista e municipal.

Segundo o referido autor, essas trés caracteristicas do mundo romano o constituiam
e o diferenciavam. A historia da conquista de grande parte do mundo pelos romanos
€ a historia da conquista e fundacdo de um grande numero de cidades. A esse
respeito, Plutarco de Queronéia, bidgrafo e fildsofo romano do século | d. C., em sua
célebre obra Vidas Paralelas, ao relatar trajetoria lendaria do fundador de Roma,

afirma:

[...] quatro meses depois que a cidade foi fundada, assim como
escreve Fabio, foi feito o rapto das mulheres; e alguns ha que dizem
ter sido Rémulo, o qual, sendo homem belicoso por natureza e
confiando em algumas profecias e respostas dos deuses, que 0
diziam predestinado e que sua cidade se tornaria muito grande e
poderosa, elevando-se em guerras e acrescentando-se em armas
[...] (PLUTARCO, 1951, p. 136).

A passagem acima evidencia que a idéia de conquista, de expansdo estava
fortemente presente no homem romano. Nesse sentido, Montesquieu, autor do
século XVIII, ao destacar as causas da grandeza dos romanos, ressalta que entre os
romanos, a convicgao de que seu destino era dominar os demais povos unia-os: “[...]

em Roma, a guerra unia logo todos os interesses” (1997, p.139). O mesmo autor
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explica que as conquistas externas beneficiavam todos os romanos, principalmente
pela distribuicdo das terras conquistadas. Esse era, segundo ele, o espirito nacional

sob a Monarquia e a Republica.

O referido autor ressalta a importancia das instituicdes politicas civis e militares

romanas e a importancia, naquela sociedade, da corre¢ao dos abusos:

O governo de Roma foi admiravel nisso que, desde o seu
nascimento, seja pelo espirito do povo, a forca do Senado e a
autoridade de certos magistrados, a sua constituicdo foi tal que todo
abuso de poder ali péode sempre ser corrigido (MONTESQUIEU,
1997, p. 196).
Montesquieu chama a atengéo, também, para o fato de que “os romanos chegaram
a comandar todos os povos ndo somente pela arte bélica, mas também por sua

prudéncia, sabedoria, constancia, seu amor a gloria e a Patria” (MONTESQUIEU,

1997 p, 300).

Na andlise de Guizot, contudo, o carater municipal do mundo romano fazia com que
fosse muito dificil estabelecer a unidade, o lago social de um grande Estado®. Uma
municipalidade como Roma conquistou o mundo ocidental, porém com muita
dificuldade o podia governar. Foi esta, segundo Guizot, uma das causas que
produziu o Império (27 a. C. — 476 d. C.), ou seja, uma forma de governo mais

concentrada, capaz de conservar unidos elementos que tinham pouca for¢a de

% Ha que se considerar que Montesquieu analisa a decadéncia romana no inicio do século
XVIII, portanto, quando o processo revolucionario francés ainda estava em curso, e Guizot
faz o estudo sobre a decadéncia romana apds o vendaval revolucionario. Nesse sentido
precisamos ponderar que ambos analisam o Império Romano preocupados com questdes
francesas muito distintas.
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coesdo. Segundo ele, o Império procurava dar unidade a esta sociedade dispersa e,

até certo ponto, conseguiu.

Guizot, ao tratar do regime municipal, relata que as cidades conquistadas por Roma,
aos poucos, adquiriam o direito de cidade romana. Em cada uma delas havia a
separacgdo entre os interesses e oficios municipais e os interesses e oficios politicos.
Os primeiros eram atribuidos as cidades e exercidos por seus habitantes com inteira
independéncia. Os segundos eram prerrogativa de Roma e somente poderiam ser
exercidos em seus muros. Assim, na analise do referido autor, Roma retirou grande

parte da importancia das cidades:

La séparation absolute de I'existence politique et de I'existence
locale, et I'impossibilité d’exercer les droits politiques ailleurs que
dans Rome memé, devaient enlever aux Villes leurs principaux
citoyens et une bonne part de leur importance. Aussi, dans I'époque
gue nous venons de parcourir, les intéréts purement locaux tenaient-
ils fort peu de place. Rome absorbait tout. L'independence laissée
dans tout ce qui ne se traitait pas a Rome ou n’émanait pas de
Rome provenait surtout de la nullité (GUIZOT, 1842, p. 9).

Ao centralizar tudo em Roma e transformar, ao mesmo tempo, os cidaddos das
demais cidades em cidad&os romanos®, o Império produziu, de acordo com Guizot,
uma situagcdo enganosa. De um lado, tolheu a liberdade dos cidadéos, de outro,
tornou todos iguais. Mas, segundo ele, esta igualdade nada significou, uma vez que

os cidadaos romanos ndo tinham mais a posse de algo muito caro aos homens, a

liberdade®. Ao mesmo tempo em que o Império, com seu sistema despotico,

* Em 212, durante o governo do Imperador Caracala, os direitos de cidadania foram
estendidos a todos os homens livres que vivessem no Império por meio da Constitutio
Antoniniana.

® Essa questao também foi discutida por OLIVEIRA, T. Guizot e a Idade Média: civilizacdo e
lutas politicas. Assis, UNESP, 1997. Tese — Doutorado em Histéria.
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sobrecarregava seus cidaddos de tributos e encargos de toda ordem, destruia

também os seus direitos.

Neste sentido, Guizot salienta que o nascimento do despotismo fez diminuir a
atividade politica, a liberdade e a influéncia dos cidaddos em Roma. Entre Augusto —
31 a. C.-14 d. C. — e Dioclesiano — 284-305 d. C. —, foi se estabelecendo um vasto
sistema de despotismo administrativo que envolveu o mundo romano em uma rede
de funcionarios bem ligados n&o sé entre si, mas com o poder imperial, cujo dever
era transmitir & sociedade a vontade do governo e, para o governo, os tributos e a
forca da sociedade. Em nossa analise, essas ac¢des levaram a limitacdo dos espacos

de atuacao individual.

Montesquieu, ao analisar esse processo, acrescenta que as agfes do despotismo

imperial demonstravam a debilidade de suas forgas:

Nao ha Estado onde se precise mais de tributos do que aqueles que
se debilitam. De sorte que se é obrigado a aumentar os encargos a
medida que se esta menos em condicdes de suporta-los. Nas
provincias romanas, logo os tributos se tornaram insuportaveis
(1997, p. 301).

Fica evidente, nas palavras de Montesquieu, que o aumento dos tributos era uma
demonstracdo da debilidade do Estado e que teve como conseqiéncia o

enfraquecimento da sociedade.
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Nessa mesma dire¢do, Guizot afirma que o despotismo administrativo sugava as
forcas das cidades — homens e coisas —, principalmente da “classe média™, para
manter a grande estrutura do Império. Guizot afirma que, ao destruir as cidades, o

Império destruiu também as suas bases de existéncia.

As questdes que envolviam a sociedade romana, nesse periodo, estavam
relacionadas, em especial, ao término do processo de conquista territorial. Sendo,
em sua esséncia, expansionista, a sociedade romana mantinha-se, basicamente,
gracas as novas conquistas que renovavam a mao-de-obra escrava e traziam
riquezas por meio de saques e tributos. Cessado o processo de conquista, foi
preciso que o governo procurasse outras formas de disponibilizar recursos para
manter a estrutura do Império, bastante onerosa. A principal solugdo encontrada foi

0 aumento dos tributos.

No decorrer desse processo, a “classe média” tornou-se o principal meio de
sobrevivéncia do despotismo, explorada em suas forgcas e riquezas: “Enquanto tudo
se desmorona, a administracdo imperial mantém a presséo financeira que arruina as
aristocracias locais, pilares da sociedade” (GRIMAL, 1999, p. 143). Mas chegou um
momento em que ndo foi mais possivel manter essa estrutura. A “classe média" nao
suportou a exploragdo e sucumbiu. Segundo Guizot, ao destrui-la, destruiu-se

também a capacidade de reac¢éo do Império e, por decorréncia, o préprio Império.

® Segundo Guizot, a classe média era formada pelos curiales, espécie de aristocracia
municipal.
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Juntamente com as questdes assinaladas por Guizot, Mendes, autora
contemporéanea, destaca aspectos da sociedade romana que contribuiram para sua
desintegracao:

[...] - crescente situacdo de descontentamento e revolta sociais

aliada a opressédo fiscal; a alta nos precos; a concentracdo de
riqgueza, principalmente terras, nas maos dos ricos; ao profundo
empobrecimento da populacdo, agravado pelas situacdes de falta de
alimentos e pelas epidemias.
- finangas publicas comprometidas pela ampliagéo dos custos com a
administracdo, manutencdo do exército, evasao fiscal e fraude
(2002, p. 214).
Além das questbes destacadas por Guizot, esta autora evidencia que havia uma
situacdo de descontentamento que atingia grande parte dos romanos e que era
motivada pelo empobrecimento e pela constatagédo da existéncia de uma minoria

cada vez mais rica e alheia aos problemas sociais.

Acerca da importancia das invasfes dos povos germanicos no quadro da
desintegracdo do Império Romano, Guizot afirma que a sua desintegragdo decorreu
mais do estabelecimento do governo despdtico e da consequente perda da liberdade
do que das invasbes desses povos. Essas invasdes, segundo ele, somente
agravaram o quadro de dissolucdo ja existente. Além disso, a ameaca béarbara’

esteve presente em diversos momentos ao longo da histéria romana®.

" Béarbaro é todo aquele que n&o é romano.

® Acerca da ameaga barbara ao mundo romano, Plutarco informa, na biografia de Furio
Camilo, que os gauleses, liderados por Breno, saquearam Roma por volta do século 1V a.
C., ou seja, antes mesmo das grandes invasdes do século V. “Trés dias depois entretanto,
chegou Breno com seu exército, e encontrando as portas da cidade inteiramente abertas e
com as muralhas sem guardas, teve medo, a principio, de que fosse um ardil ou uma
emboscada, ndo podendo acreditar, estivessem o0s romanos tdo abatidos a ponto de
abandonarem sua cidade. Depois, porém que se informou da verdade, entrou pela porta
Colina e tomou Roma, pouco mais de 360 anos apds sua primeira fundacdo” (PLUTARCO,
1951, p. 111).
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Nao pretendemos, neste trabalho, fazer uma discusséo historiogréfica acerca das
causas da dissolucdo do Império Romano do Ocidente. Todavia, consideramos
relevante o estudo empreendido por Mendes, no qual procurou identificar os fatores
ou variaveis fixadas pelas vérias abordagens historiograficas acerca do processo de

desagregacdao do Império Romano. Dentre eles, ela destaca:

[...] depreciagdo da moeda e desenvolvimento das trocas em
espécie; centralizacdo imperial; burocratizacdo e militarizacdo do
poder; desligamento da elite céntrica em relagdo aos objetivos da
politica imperial; corrupcdo; fraude; inflagdo; exigéncias fiscais
excessivas; crescimento das despesas publicas; usurpacoes;
revoltas sociais; ampliagcdo e ineficiéncia dos mecanismos de
controle; invasdes e penetracbes dos “barbaros”; desenvolvimento
de novo sentimento religioso (2002, p. 214).

Assim, a desintegragdo do Império Romano foi um processo importante na historia
ocidental que representou, na andalise de Mendes (2002, p. 217), “a volta de formas
sociais menos complexas a Europa Ocidental’. Em nosso entender, as novas formas
sociais, decorrentes desse processo, caracterizaram-se pelo distanciamento do que
entendemos por civilizagdo. Para nosso objeto de estudo, a retomada desse
processo de desintegragdo é importante, pois, em nossa andlise, as propostas de
reforma social, empreendidas por Carlos Magno, representaram a primeira tentativa
relevante de organizagéo da sociedade ocidental depois da fragmentag¢ao do Império

Romano.
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1.2 Aspectos da Educagdo Romana

No processo de estabelecimento do Império Romano, a preocupa¢édo nédo se voltou
apenas para sua reorganizagdo politica e administrativa, organizaram-se também as
escolas. Um dos principais motivos do interesse imperial pela educacédo e sua
difusdo foi o fato de ver nela um eficaz instrumento de romanizacdo dos povos
conquistados, um meio de insers@o e expansédo da lingua latina, dos costumes e da

lei romana, capaz, em suma, de ajudar no engrandecimento do Império.

O ideal de educagédo do romano decorria, necessariamente, de seu ideal de vida.
Em linhas gerais, a finalidade do processo educativo romano era a formagéo dos
filhos para serem U(teis a patria, como soldados, juristas ou oradores. Além disso,
apenas uma pequena parte da populacdo tinha acesso a educacéo superior. Acerca
das caracteristicas gerais da educagédo romana no periodo imperial, Nunes evidencia

que

Em matéria de educacao e formacédo, os Romanos se distinguiam
pelo papel conferido a familia como agéncia educacional e pelo
senso pratico que os levou a incentivar o servico militar, a
aprendizagem da leitura, da escrita, e do calculo, que constituiam as
matérias de estudo da grande maioria do povo. A educacao superior
era privilégio de pequena minoria, e consistia no exercicio das artes
e ciéncias praticas como a advocacia, 0 comércio, a arquitetura, e a
estratégia, uma vez que 0s romanos nao se notabilizaram no cultivo
das ciéncias especulativas. Apds a conquista das coldnias gregas
do sul da Itdlia e da propria Grécia, os Romanos selecionaram e
assimilaram varios aspectos da cultura helénica quanto a lingua,
literatura e filosofia (1978, p. 5).

No que concerne a filosofia helenistica, os principais sistemas filoséficos deste
periodo, em especial o estoicismo, tenderam a minimizar o papel da especulacao

intelectual, apresentando-se como um conjunto de ensinamentos que visavam,
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essencialmente, orientar a vida humana pelos ensinamentos da filosofia e
proporcionar ao homem a seguranca interior, j& que ndo era possivel encontra-la no
mundo exterior, onde ndo havia liberdade politica. A respeito do estoicismo e da

relevancia que adquiriu no mundo romano, Reali, autor contemporaneo, afirma:

A propdsito, deve-se observar que o estoicismo sempre foi a filosofia que
teve maior niamero de seguidores e admiradores em Roma, tanto no
periodo republicano como no periodo imperial. Alids, o desaparecimento da
Republica, com a conseqiliente perda da liberdade do cidadéo, fortaleceu
notadamente nos espiritos mais sensiveis o interesse pelos estudos em
geral e pela filosofia estéica em particular (1990, p. 305).
O pensamento helenistico concentrou-se, sobretudo, nos problemas morais que se
impunham aos homens, propondo modelos de vida. Segundo Jaeger (2001, p. 59-
60), a filosofia desse periodo cumpre, também, uma funcdo religiosa. Tanto o
estoicismo como 0 epicurisSmo, embora opostos um ao outro em muitos aspectos,
tém em comum o fato de satisfazerem a necessidade religiosa (ndo racional) e
tentarem preencher o vazio deixado pela antiga religido grega dos deuses olimpicos.

Com relacdo a tendéncia religiosa da filosofia do periodo helenistico, Zilles (1996,

p. 29) afirma:

De modo genérico, pode dizer-se que as escolas filoséficas desta
época minimizaram o papel da especulacgéo intelectual na busca de
uma ética que leve a felicidade através da adeséo do individuo a
uma doutrina que lhe permita realizar a sua salvacéo, convertendo-
se, assim, numa espécie de religido para as classes superiores.

Preocupag0es relacionadas a ética, & moral e a felicidade do homem perpassam a
obra de diversos autores do periodo imperial romano. Séneca foi, indubitavelmente,
um dos maiores representantes desse encaminhamento da filosofia, como veremos

no préximo item.
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1.3 Séneca, a Sociedade e a Educagéo

A obra do fil6sofo estéico Séneca (4 a. C.- 65) fornece-nos diversos elementos que
possibilitam uma aproximag¢ao das mudancas sociais da época. Segundo Raij (1995,
p. 195), “Roma foi o centro vitalizador do estoicismo dos primeiros séculos da nossa
era, um estoicismo de doutrina grandemente afetada pelas condigbes sociais do
periodo imperial”. De uma forma geral, as preocupacfes dos filésofos estavam
direcionadas a orientar o que seria, segundo eles, a melhor forma de agir e portar-se
em meio & angustia e & preocupacdo geradas pelas condi¢cfes sociais, politicas e
econbmicas do periodo. E, mediante essas orientacdes, assegurar a0 homem a

felicidade e a paz.

Na andlise de Inacio e Luca, o estabelecimento do Império gerou transformacdes e,
j& no século |, sdo observados desequilibrios que tendem a se agravar nos séculos

posteriores:

a

A prépria Roma ndo fica imune a transformacdo que o
estabelecimento de seu império lhe impde. Ja no século 1 d. C., a
relativa paz, seguranca e estabilidade conquistadas fazem-se
acompanhar de um desequilibrio que ndo é apenas social, mas
também moral, e que tende a agravar-se nos séculos posteriores.
Se as mudancas nos costumes, causadas pela nova situacdo, o
abandono de suas tradicdes mais tipicas sao vistos por alguns como
evolucao benéfica, muitos outros consideram-nos um claro sinal de
corrupgao (1994, p. 13).

Depreendemos, portanto, que a expansdo romana e a consequente diversidade
populacional fizeram com que, pouco a pouco, a sociedade romana fosse
abandonando suas antigas tradicbes e algumas das virtudes mencionadas por

Montesquieu anteriormente, ou seja, a prudéncia, sabedoria, constancia, amor a

gléria e a Patria. Esse abandono foi agravado, em nossa andlise, com o
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estabelecimento do despotismo imperial, que, por intermédio de suas ac¢fes, levou a

diminuic&o da atividade politica dos individuos.

Desta forma, € importante destacarmos, inicialmente, que algumas questdes sociais
e individuais, relativas ao periodo do nascimento do despotismo imperial, emergem
das obras de Séneca. Com base no estudo dessas obras, encontramos diversos
elementos que nos permitem compreender como os sistemas filosoéficos do periodo
procuravam proporcionar a0 homem um firme apoio a sua vida em sociedade e
respostas aos seus clamores internos. As obras dos filosofos tratavam dos
problemas sociais, do cotidiano dos homens, por iSSo nos mostram, com tanta
evidéncia, a situacdo romana. Essa exposicdo das questbes, eminentemente

praticas da vida romana encontraremos refletidas nas obras de Séneca Da

Tranqtilidade da Alma e Sobre a Brevidade da Vida®.

Séneca mostra a inveja, o tédio, o desanimo, a ostentacdo, a vaidade apoderando-
se dos homens. Pela evidéncia desses sentimentos e dos comportamentos a eles

pertinentes, 0 homem do século | murmurava, segundo ele, seu vazio interior:

Se ndo me engano, Curio Dentato dizia que preferia estar morto do que
viver morto: o pior dos males nao é suprimir-se do nimero de vivos, antes
de morrer? Mas facamos assim: se pertencemos a um tempo no qual a vida
politica é dificil de ser praticada, tornemos mais ampla a parte do écio e do
estudo: como o marinheiro nas travessias perigosas, multipliquemos as
escalas; e, sem esperar que os afazeres nos abandonem, desprendamo-
nos deles espontaneamente (SENECA, 1973, p. 213).

A este homem perturbado, confuso, Séneca mostra a importancia da vida interior.
Procura sensibiliza-lo em relacao a interiorizagéo, ao recolhimento, ao conhecimento

(filosofia), apresentando este tipo de vida como meio de libertagéo da sensagéo de

% Estas guestdes estao presentes em outras obras de Séneca, entre elas, Cartas a Lucilio.
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miséria humana, de torpor, de apatia. Em um mundo marcado pela incerteza e pela
instabilidade, a filosofia apresenta-se como reflgio e consolagéo, ela sera, entéo,
uma protecao as vicissitudes da condigdo humana e, principalmente, uma atividade
“libertadora”, despertando, como afirma Nunes (1974, p. 65), “0 homem do sono dos
vicios”. Assim, para Séneca, a resposta as vicissitudes do homem estd em uma
mudanca do comportamento na qual o conhecimento — a filosofia — é elemento

fundamental.

A natureza, segundo Séneca, € benevolente, mas a avareza e a cegueira da mente
humana contaminam o espirito, desviando o homem do seu verdadeiro caminho e
fazendo com que ele se perca entre vicios e atividades de pouco valor, deixando de

viver, segundo ele, verdadeiramente, sua vida:

Recolhe-te a essas coisas mais tranquilas, mais seguras, melhores!
Acaso tu pensas serem o mesmo estas duas coisas: cuidar que o
trigo seja transportado ao celeiro intacto e salvo da fraude ou
negligéncia dos carregadores, que ndo se estrague pela
fermentacdo, que esteja bem seco, que seu peso e medida
confiram, e elevar-se as coisas sagradas e sublimes para conhecer
qgual é a substancia de deus, seu prazer, sua condi¢do, sua forma,
gue destino aguarda sua alma, que lugar a natureza nos destina
apés nos separarmos do corpo, qual a razdo por que ela mantém os
corpos mais pesados no centro do universo, suspende os olhos as
regibes altas, eleva o fogo a mais alta, impele as estrelas as suas
trajetdérias e ainda outras coisas cheias de notaveis maravilhas?
Abandona o solo e volta-te a estes estudos! Agora, enquanto o
sangue ferve, deve-se ir, com determinacdo para o melhor. Grande
nuamero de bons conhecimentos te esperam neste género de vida: o
amor e a pratica das virtudes, o esquecimento das paixdes, o saber
viver e morrer, enfim, a grande tranquilidade (SENECA, 1998, p. 53).

Na analise de Séneca, ndo obstante a riqueza material que ainda existia no mundo

romano, o homem estava deixando de cultivar virtudes, valores morais e intelectuais.
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Segundo ele, a grandeza da alma est4 em ocupar o tempo dedicando-se, além dos
afazeres cotidianos, a sabedoria com o intuito de ultrapassar os estreitos limites da
fraqueza humana. Como afirma Raij (1995, p. 200), “Séneca teve visao inteiramente
realista das limitagBes humanas, dos frequientes obstaculos a serem superados pelo
homem”. Neste sentido, como exortagdo moral e modelo de vida a ser seguido,
recomenda vencer as paixdes, dedicando-se aos verdadeiros deveres, ao amor a
pratica de virtudes. A vida do homem e sua moral ocupam posic¢do prioritaria em sua

filosofia.

Séneca, ao dirigir sua atengdo as caracteristicas do individuo de seu tempo, mostra
sua preocupacdo com a sociedade. O autor enfatiza que, em uma época marcada
pela diminuicdo da participagdo politica, juntamente com o desaparecimento dos
mestres de moral e com o aumento do individualismo, a conservagédo da vida em
sociedade corre sérios riscos, a medida que o bem-comum é inviabilizado, j& que,

nela, predominam os desejos individualistas e o isolamento dos homens.

Séneca, de fato, percebe e descreve, em diversas passagens de suas obras,
caracteristicas da sociedade de seu tempo, a0 mesmo tempo em que aponta
caminhos para esta mesma sociedade, ressaltando a importancia do trabalho

realizado no ambito do particular para o bem publico.

Sera necessario, todavia, ao se esconder uma pessoa, em qualquer
lugar em que se abrigue seu 6cio, procurar tornar-se Util aos
individuos e a sociedade, pela sua inteligéncia, sua palavra e seus
conselhos. Pois ndo se é unicamente util a repdblica lancando
candidatos, defendendo acusados, opinando sobre a guerra e a paz;
exortar a juventude e, num tempo tdo pobre de mestres de moral,
inspirar aos coragfes as virtudes, empolgar, deter os extraviados
gue se lancam ao dinheiro e ao vicio e, na falta de melhor, retardar
ao menos sua queda: é trabalhar no dominio do particular pelo bem
plblico (SENECA, 1973, p. 211).
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E, complementando, afirma que a inatividade e a vida centrada apenas nos

interesses individuais destroem a sociedade:

Se com efeito, renunciarmos a toda relacdo com o préximo e nos
afastarmos do género humano para viver unicamente concentrados
em noés mesmos, este isolamento, esta indiferenca absoluta, terao
por resultado a mais completa ociosidade: comegaremos a construir
de um lado e a demolir do outro; a repelir o mar, a desviar as aguas
lutando contra as dificuldades do terreno e a desperdicar o tempo,
que a natureza nos da para aproveitar (SENECA, 1973, p. 211).

Na introducéo da obra Da Tranquilidade da Alma, William Li esclarece que o saber,
para Séneca, ndo se limita & compreensdo e a busca de um fundamento da
realidade, mas tem como fungéo principal a formac¢do do homem; o s&bio ndo é mais
um contemplativo, mas um “artifice da vida”. E a sabedoria, que é a realizagdo plena
da filosofia, é definida como arte de vida. Neste sentido, Nunes sintetiza a filosofia

de Séneca:

Caracterizando a esséncia da filosofia, Séneca realca seu carater
formativo, considerando-a apenas como ética. Ela ndo consiste em
palavras, mas em fatos; ndo é mero ornamento para a vida ou
passatempo de ociosos. Forma a alma, ordena a vida, regra as
acOes, mostra 0 que se deve e 0 que ndo se deve fazer. (1974, p.
65)

Desta forma, no interior de uma sociedade que principia a apresentar diversos

problemas sociais, Séneca procura desempenhar a fungdo de educador. Tendo

como fundamento a filosofia, procura influenciar o comportamento daqueles homens

gue, segundo ele, necessitavam de um redirecionamento dos seus valores e da

propria vida.

Em nossa andlise, Séneca procura oferecer a possibilidade de um caminho novo aos

homens de seu tempo. Nesse caminho proposto por ele, a filosofia, a préatica das
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virtudes, o amor e o trabalho serdo elementos essenciais a manutencdo da

sociedade e a felicidade.

1.4 O Cristianismo

Por intermédio das obras de Séneca e das analises de Guizot, vimos, em geral,
como se configurava a sociedade ocidental no século I, assim como as principais
inquietagbes dos homens. Nesse contexto, desenvolveu-se o Cristianismo que

prop6s mudancgas profundas em todos os ambitos da vida humana.

A doutrina cristd procurou responder as exigéncias religiosas, misticas e éticas da
época. Como vimos por meio de Séneca, 0 homem do século | vivia uma caréncia
espiritual e, principalmente moral. O Cristianismo, ao propor um novo modelo de
homem, de mundo e de sociedade, apresentou um novo direcionamento a vida dos

homens.

A partir de seus ideais, o Cristianismo criou e consolidou, gradualmente, um novo
modelo de sociedade e uma nova maneira de pensar a existéncia humana, que
permitiu aos homens uma identidade, caracterizada pela crenga de pertencer a um
conjunto de pessoas com objetivos comuns. Procurou, além disso, fornecer
principios de organizagdo tanto para os germanos, que estavam adentrando no
mundo romano, como para a populacdo romana que havia perdido as suas

instituicdbes com a fragmentagdo do Império. Mesmo antes da fragmentacéo do
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Império Romano, Brown afirma que o papel social do Cristianismo ja tornara-se

significativo.

A comunidade cristd vem, repentinamente, ao encontro dos homens que se
sentem desamparados. Numa altura de inflagdo, os cristdos investem
largas somas de capital liquido no povo, num tempo de crescente
brutalidade, a coragem dos martires cristdos é impressionante, durante as
calamidades publicas como nas epidemias ou as sedi¢cdes, o clero cristéo é
0 Unico agrupamento unido da cidade que trata do enterro dos mortos e
organiza os socorros alimentares. Em Roma, a Igreja sustenta 1500 pobres
e villvas, por volta de 250. As igrejas de Roma e Cartago mandam para
Africa e Capadocia muito dinheiro, destinado a remir cativos, ap6s as
invasfes barbaras de 254 e 256. Duas geracgfes antes, o Estado Romano,
em face de problemas idénticos, apdés uma invasdo, lava as maos,
abandonando os pobres provinciais; os juristas declaram que mesmo 0s
cidaddos romanos tém de continuar escravos dos particulares que 0s
haviam comprado dos barbaros. Na realidade, ser cristdo, em 250, dava
mais garantias a um homem do que ser cives romanus (1972, p. 72).

O Cristianismo, mesmo com uma organizagdo ainda incipiente no seéculo I,
procurou amparar e socorrer as pessoas. Assim, a sociedade religiosa, além do
aspecto espiritual e moral, passava a oferecer mais garantias materiais ao povo do
que o Estado Romano. Desta forma, a diferenca entre o que se passava na

sociedade civil e 0 que ocorria na sociedade religiosa era visivel. Segundo Oliveira

(1997, p. 297), “é nesta diferenca de postura que o poder da Igreja teve sua origem”.

Com o Cristianismo, nasce um novo modelo de sociedade, como afirma Cambi
(1999, p. 121-122), autor contemporaneo, “inspirada e sustentada pelos valores do
Evangelho e que encontra na Igreja o seu ideal-guia e o0 seu instrumento de
atuacdo”. Ainda de acordo com 0 mesmo autor, esse novo modelo de sociedade
constitui-se em motor de todo um processo de renovacgdo da vida social, visto que

tinha como premissa a fraternidade, a igualdade e a civilidade.



34

A leitura historicamente contextualizada do Cristianismo permite-nos compreender
que, desde seus primordios, sua influéncia ndo permaneceu circunscrita ao ambito
religioso, mas possibilitou, igualmente, desdobramentos sociais muito importantes. A

proposito, ao discorrer sobre seu aspecto social, Zilles destaca:

O cristianismo estruturou-se em comunidades com forte unidade e
coesédo no plano social através do exercicio da caridade fraterna,
cuidando dos mais pobres. Desenvolvendo um forte sentimento de
fraternidade universal e valorizando a todos e a cada um, deu o
valor a pessoa humana, independente da sua condi¢éo social (1996,
p. 33).
Como vimos acima, sua acéo social caracterizou-o desde os primeiros séculos de
sua historia. E fundamental ressaltarmos, entretanto, que ele n&o ficou imune ao
caos social que se implantou na sociedade com a fragmentag&o do Império Romano.
Neste sentido, Guizot esclarece que a ruina das instituicbes romanas também
atingiu o Cristianismo, ou seja, a sociedade eclesiastica® sofreu, de igual forma, as
vicissitudes da sociedade civil. No entanto, & medida que a sociedade romana se
desintegrava, a Igreja Cristd assumia, de modo gradual, o papel de dirigente dos
homens, fortalecia-se em meio as turbuléncias, fecundava novos principios e criava
novas expectativas. Este fato ocorreu, sobretudo, porque a Igreja Cristd ndo se

preocupava apenas com 0 aspecto moral da sociedade, mas também cuidava da

sua diregdo material.

1% Guizot, em sua obra Histéria da Civilisagdo na Europa (1907, p. 71 e ss) afirma que, no
fim do século IV e inicio do século V, o Cristianismo havia deixado de ser uma crenca
individual para se tornar uma instituicdo. Este fato, segundo ele, foi extremamente
significativo, o Cristianismo adquirindo uma organizacdo sob a forma de um governo e de
uma hierarquia, podia contrapor-se a dissolucéo da sociedade. Tornara-se, desta forma, a
possibilidade de agregacao efetiva dos homens.
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Para Guizot, quando da fragmentacdo do Império Romano, a Igreja Crista foi a
instituicdo que mais contribuiu para o desenvolvimento da sociedade moderna, no
sentido de promover uma unidade entre os homens, de criar interesses gerais, de

produzir, minimamente, o desenvolvimento da razdo, da inteligéncia, das leis.

O processo de renovagdo social impulsionado pela Igreja Cristd, por intermédio de
sua doutrina e de suas praticas, foi marcante em diversos momentos da histoéria,
principalmente no final do mundo antigo e na Alta Idade Média. Conforme discusséo
organizada no proximo subitem, entre os maiores representantes da Igreja que
trabalharam, nessa direcdo, encontra-se Santo Agostinho. Mais adiante, evidencia-

se, também, como os mosteiros desempenharam esse papel na Alta Idade Média.

1.4.1 Santo Agostinho: a Sociedade e a Educagéao

Desde seu surgimento, o Cristianismo incorporou as suas obrigacdes a tarefa de
explicar as pessoas, em geral, e as autoridades romanas seus ensinamentos e,
principalmente, sua proposta de vida, por meio de um trabalho de convencimento e
de conquista espiritual. O conjunto dessa produc¢éo foi denominado Patristica e seus
principais representantes foram chamados “Padres da Igreja”. Esses autores,
segundo Reali (1990, p. 400), “[...] sdo todos aqueles homens que contribuiram de
modo determinante para construir o edificio doutrinario do cristianismo, que a Igreja
acolheu e sancionou”. Entre os grandes representantes da Patristica, estd Santo
Agostinho, cuja obra destaca-se nos ambitos teoldgico, filosoéfico, educativo e social.

Além das questbes apontadas, Altaner, autor contemporaneo, destaca que o estudo
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de Santo Agostinho mostra-se fundamental, também, devido & sua importancia na

formagao da cultura medieval:

Agostinho é o mais eximio filésofo dentre os Padres da Igreja e,
presumidamente, o mais insigne teélogo de toda a Igreja. JaA em
vida, suas obras lhe granjearam muitos admiradores. Agostinho
exerceu profunda influéncia na vida da Igreja ocidental e que
perdurou até a época moderna. Isto aconteceu nao s6 na filosofia,
dogmadtica, teologia moral e mistica, mais ainda na vida social e
caritativa, na politica eclesiastica, no direito publico e na formacao
da cultura medieval (1988, p. 415).
Agostinho viveu em um periodo histoérico marcado por grandes conflitos e crises. As
instituicbes romanas estavam em fase final de dissolucdo e as invasdes dos povos
germanicos espalhavam destruicdo e morte no que ainda restara do mundo romano.
Embora as condigdes materiais fossem totalmente adversas, a esses homens,
romanos e germanos, Agostinho dirigiu seus maiores esforgos no sentido de buscar
promover, minimamente, a manutengéo da vida e da sociedade. Seus escritos séo,
em sua grande maioria, repostas a problemas reais, frutos de seu envolvimento com

as grandes questdes de seu tempo. A obra de Agostinho é vastissima. Neste

trabalho, destacamos, apenas, A Cidade de Deus e De Magistro.

O Cristianismo, mediante passagens biblicas (Biblia, 1980) como “[...] ndo temos
aqui morada permanente mas vamos em busca da futura” (Hebreus 13, 14),
apresenta aos homens um plano de felicidade apés a morte. Agostinho, em A
Cidade de Deus, partindo dessa premissa e, a nosso ver, fazendo uma analogia com
as formulac6es da obra A Republica, de Platdo, cria o conceito da cidade celeste.

Neste sentido, afirma:

Se os reis da Terra e os povos todos, os principes e todos os juizes
da Terra, mocos e virgens, velhos e criancas, todos os de idade
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capaz de ambos 0s sexos e aqueles, publicanos e soldados, a quem
Jodo Batista se dirige lhe ouvissem e a0 mesmo tempo pusessem
em pratica os preceitos relativos aos costumes justos e santos, a
republica ndo apenas ornaria de felicidade os paramos da presente
vida, mas ascenderia ao proprio cimo da vida eterna, para ali reinar
em beatitude imorredoura. Mas, porque este ouve e aquele
despreza e a maioria € mais amiga do encanto dos vicios que da dtil
aspereza das virtudes, aos servos de Deus, quer sejam reis quer
sejam principes, ricos ou pobres, livres ou escravos, de qualquer
sexo, € mandado que tolerem, se necessario essa republica ainda
péssima e dissolutissima. Manda-se-lhes, além disso, que por essa
tolerancia conquistem lugar bastante glorioso na muito santa e muito
augusta corte dos anjos, na republica celeste, em que a lei é a
vontade de Deus (AGOSTINHO, 2001, p. 88).
Agostinho, ao falar aos fiéis sobre a vida eterna, a republica celeste, procurava fazer
com que eles desenvolvessem a imaginacdo e a sensibilidade e, com isso,
procurava promover mudancas de comportamento, ou seja, objetivava criar e manter
na mente dos fiéis a idéia de que, independente das adversidades desta vida, uma
outra vida melhor, repleta de felicidade esperava, apdés a morte, aqueles que
tivessem um comportamento “adequado”. Comportamento esse que passava,
segundo ele, pela reducao da violéncia, dos homicidios, dos suicidios e pelo cultivo
do perdéo, da fraternidade e da tolerancia. A crenga na cidade celeste, com suas
recompensas, e a Sagrada Escritura ofereciam, segundo Agostinho, a possibilidade
para que os homens estabelecessem regras de vida, normas de comportamento. O

prémio ou castigo seria dado em fung&o do cumprimento ou ndo dessas regras.

Agostinho, em nossa analise, ao difundir a idéia da cidade celeste, procurava fazer
com que as pessoas mudassem suas atitudes frente a vida, deixassem de agir
apenas pela forca e pela violéncia, comportamentos comuns na época, €
depositassem suas esperancas na justica e felicidade eternas. Assim, incidindo
sobre todos os aspectos da vida, colocou, perante a humanidade do Ocidente, a

imagem de uma nova sociedade e, consequentemente, de um novo modelo
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educacional, ordenados pelos principios do Cristianismo e que viria a desempenhar

um importante papel durante a Idade Média.

Verdadeira justica existe apenas na republica cujo fundador e governo é
Cristo, se nos agrada chama-la republica, porque ndo podemos negar que
seja também coisa do povo. Se, porém, tal nome, que em outros lugares
tem significado diferente, se aparta muito de nossa linguagem corrente,
pelo menos a cidade de que diz a Escritura: coisas gloriosas disseram-se
de ti, Cidade de Deus, se encontra a verdadeira justica (AGOSTINHO,
2001, p. 92).

H& que se ressaltar que muitas preocupac¢fes de Agostinho sdo semelhantes as de

Séneca. Entretanto, no século V d. C., as condi¢cdes materiais eram extremamente

desfavoraveis e o “embrutecimento” do ser humano era ainda maior. Desta forma, o0s

encaminhamentos apontados por eles também diferem.

O retrato que os documentos da época apresentam leva-nos a refletir sobre a
magnitude da tarefa e as dificuldades de toda espécie que enfrentavam aqueles que
se propunham a promover mudangas nos comportamentos, hébitos e costumes dos

homens do periodo.

O Cristianismo, para o mestre de Hipona, era uma maneira de ser e de viver,
incidindo sobre todos os aspectos da vida. O alcance social de sua obra, é reforgado

por Gilson (1995, p. 196):

' Amiano Marcelino, autor romano do século IV d. C, descreve algumas caracteristicas dos
germanos que adentraram no Império Romano, no periodo em que Agostinho escreve suas
obras, “[...] O povo dos Hunos, pouco conhecido pelos antigos monumentos, vivendo por
tras da lagoa Medtis, perto do Oceano Glacial, excede todos os modos de ferocidade. [...]
Todos eles tém membros compactos e firmes, pescogos grossos, e sao tdo prodigiosamente
disformes e feios que os poderiamos tomar por animais bipedes ou pelos toros desbastados
em figuras que se usam dos lados das pontes. Tendo porém o aspecto de homens, embora
desagradaveis, sao rudes no seu modo de vida, de tal maneira que nao tém necessidade
nem de fogo nem de comida saborosa; comem as raizes das plantas selvagens e a carne
semicrua de qualquer espécie de animal que colocam entre as suas coxas e os dorsos dos
cavalos para as aquecer um pouco” (Apud ESPINOSA, 1981, p. 4-5).
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A cidade de que fala Agostinho é definida claramente desde o inicio da
obra. Deus é seu fundador e seu rei; ela vive neste mundo da fé, ex fide
vivens, ela estd em peregrinacéo entre os impios, inter impios peregrinatur;
o termo de sua peregrinacéo é o céu, instabilitate sedis aeternae. Trata-se,
pois, da histéria de uma sociedade de origem e de esséncia sobrenaturais,
a Civitas Dei, provisoriamente confundida com essa outra sociedade que
nao vive da fé, a civitas terrena. Os cidadaos fazem necessariamente parte
de ambas as cidades. Nao s6 sdo membros do estado, como sua religido
Ihes impde o dever de se comportarem nele como cidadaos irretocaveis. A
Unica diferenca esta em que aquilo que os membros apenas da cidade
terrestre fazem, quando fazem, por devocgdo ao seu pais, os cristdos fazem
por devocéo a Deus. Esta diferengca de motivos ndo impede, pois, o acordo
de fato na pratica das virtudes sociais.

Tendo em vista a decadéncia moral e social, Agostinho reforgou, por meio de seus
escritos e sua agao, a esperanca na vida eterna: “[...] ndo abandonem pelas
necessidades presentes a religido verdadeira, mas a conservem como fidelissima
esperanga na vida eterna” (Agostinho, 2001, p. 225) ou, ainda: “Cada um deve ser

cristdo pela vida eterna” (Agostinho, 2001, p. 227).

Para ele, a religido era o recurso pelo qual aqueles homens poderiam criar as
condicdes minimas para a vida em sociedade. Ela representava a influéncia
civilizadora capaz de alterar os destinos humanos por meio da mudanca de
comportamento e do estabelecimento de novas relagdes sociais. Agostinho
presenciou a barbarie social de seu tempo e, mediante a religido, procurava mudar
0s rumos dessa sociedade. Embora ndo tendo vivido esse processo, Guizot, em
consonancia com Agostinho, ao analisar o papel da Igreja Cristd, no final da

Antiguidade, afirma:

E primeiro que tudo foi de immensa vantagem a presenca de uma
influencia moral, de uma forga moral, de uma forca que descancava
unicamente sobre a convicgbes, as crencas e 0s sentimentos
moraes no meio do diluvio de forca material que desabou n’'essa
época sobre a sociedade. Se ndo houvesse existido a egreja christa,
o mundo inteiro teria sido entregue a for¢ca material. Ainda fazia
mais; mantinha, derramava a idéa de uma regra; de uma lei superior
a todas as leis humanas; professava a crenga, fundamental para a
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salvacdo da humanidade, de que acima de todas as leis humanas
ha uma lei chamada, conforme os tempos, ora a razdo, ora o direito
divino, mas que sempre e em toda a parte € a mesma lei com
nomes diversos (1907, p. 77).

Dessa forma, a existéncia, por parte da Igreja Cristd, de uma regra, de uma forca
moral, e a disseminagéo da crenga na existéncia da lei divina superior a todas as

outras exerceram sobre os homens do periodo uma influéncia consideravel.

De Magistro constitui outra obra de capital importancia para a andlise das questdes
sociais e educacionais em Agostinho. Nessa obra, o mestre de Hipona, mediante um
didlogo que mantém com seu filho Adeodato, de 16 anos, trata, entre outras
guestbes, da funcdo da linguagem e do mestre interior. Agostinho dialoga com
Adeodato sobre o sentido das palavras. Procura mostrar a importancia e o sentido
das mesmas na vida dos homens. Para ele, a palavra € de extrema importancia pois

0 ensino e a aprendizagem passam, necessariamente, por ela.

AGOSTINHO

- Que te parece que pretendemos fazer quando falamos?
ADEODATO

- Pelo que de momento me ocorre, ou ensinar ou aprender.
AGOSTINHO

- Vejo uma dessas duas coisas e concordo; com efeito, é evidente
gue quando falamos queremos ensinar; porém, como aprender?
ADEODATO

- Mas, entdo, de que maneira pensas que se possa aprender, sendo
perguntando?

AGOSTINHO

- Ainda neste caso, creio que s6 uma coisa queremos: ensinar. Pais,
dize-me, interrogas por outro motivo a ndo ser para ensinar o que
queres aquele a quem perguntas?

ADEODATO

- Dizes a verdade.

AGOSTINHO

- Vés portanto que com o falar ndo nos propomos sendo ensinar.
(AGOSTINHO, 1973, p. 291).

Ao discutir a linguagem e o significado das palavras, Agostinho chama a atencéo

para o fato de que somente aquele que possui a capacidade de entender os sinais, a
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sensibilidade para ouvir e ndo apenas escutar € capaz de compreender o sentido
das palavras e das ag0es. Desta forma, novamente destaca a necessidade da razéo

para a vida dos homens e, principalmente, para os homens de seu tempo.

Agostinho, como afirma Paviani (1995, p. 9-10), enraiza a linguagem na condi¢éo
necessaria ao comportamento comunicativo. Sem linguagem n&do ha comunicagao,
todavia a linguagem néo se reduz a um meio, ela é a dimenséo do homem enquanto

ser capaz de realizar a aprendizagem.

Agostinho, em uma determinada passagem da obra, indaga a Adeodato sobre o
sentido da palavra homem. Esta questdo poderia até nos parecer de menor
importancia. Entretanto, no contexto em que a obra foi escrita, este questionamento
€ extremamente pertinente. Os homens do periodo estavam perdendo seus
referenciais mais elementares. Os principios da razéo, da reflex@o, da comunicacéo,
enfim, da vida em sociedade nédo faziam parte das principais preocupacdes daqueles

homens, dai a importancia da reflexdo sobre o sentido da palavra homem.

Era imperativo, para Agostinho, que os homens refletissem sobre o sentido profundo
que cada palavra encerrava. Por isso, retomar o significado desta palavra

representava refletir sobre a prépria esséncia humana.

Agostinho justifica os questionamentos que faz a Adeodato afirmando que é

necessario “treinar a mente” para chegar a compreenséo de coisas mais elevadas.

Eu, porém, desejaria, antes de mais nada, que nao julgasses que
quis, com essa conversacgdo, fazer uma brincadeira inoportuna:
embora, as vezes, brincassemos, a minha brincadeira jamais podera
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ser considerada infantil e eu nunca pensei em bens pequenos e
mediocres. No entanto, se te dissesse que € precisamente a vida
bem aventurada e sempiterna o lugar aonde, sob a guia de Deus,
isto é, da propria verdade, pretendia chegar com passos de certa
maneira ajustados ao nosso pé mal firme, teria medo de parecer
ridiculo por haver comecado percorrendo caminho tdo longo, nao
em consideracdo as proprias coisas que sao significadas, mas aos
sinais. Espero que me perdoes, portanto, se quis fazer contigo uma
espécie de preladio, ndo para brincar, e sim para treinar as forcas e
a agudeza da mente, gracas as quais possamos depois ndo so
suportar, sendo ainda amar a luz e o calor daquela regido onde se
encontra a vida bem aventurada (1973, p. 308-309).

Agostinho, na passagem acima, demonstra sua habilidade de professor e orador

sacro. Ao falar da preparagao, do treino, do ajuste que deve ser feito ao ensinar,

estq valorizando a inteligéncia e o poder que os seres humanos possuem de

assimilar conceitos cada vez mais elaborados a medida que esta faculdade é

exercitada.

Adeodato, neste sentido, representa 0 homem da época, cuja necessidade de
formagdo, de educacédo era algo vital. Para Agostinho, a educagédo era condigdo
basica a compreensdo e a vivéncia dos principios da religido, além de ser

fundamental a vida em sociedade.

Proximo do final da obra, Agostinho aborda a idéia do mestre interior. Segundo ele,
os professores ou quem se disponha a ensinar apenas estimula, “[...] pois o
verdadeiro e Unico mestre de todos esta no céu” (1973, p. 323). Segundo Amadori
(1982, p. 189), na concepgdo agostiniana, ao mestre humano é reservada uma parte
preponderante, no sentido de que o professor prepara elementos favoraveis para a
acao divina, mas, ao mestre divino, cabe a parte mais importante, ele proporciona o

encontro do homem com Deus. Mais do que isso, como criador de todas as coisas, é
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ele que cria no homem o intelecto, portanto é ele que permite que o homem ensine e

aprenda por meio da razéo.

Podemos inferir que, para Agostinho, o aprendizado se d& por um ato de vontade,
no intimo de cada um, pela acdo do mestre interior. A longa passagem, abaixo,
mostra como Agostinho concebe o0 ensino e a aprendizagem e como este processo

ocorre.

AGOSTINHO

- Mas eis que agora admito e concedo que, quando as palavras
tenham sido recebidas pelo ouvido daquele por quem s&o
conhecidas, a este possa também parecer que quem fala tenha
realmente pensado no seu significado; mas dai decorre, por acaso,
gue também aprendeu o que agora estamos indagando, isto é, que
aguele tenha falado a verdade? E porventura, os mestres pretendem
gue se conhecam e retenham 0s seus proprios conceitos e nao as
disciplinas mesmas, que pensam ensinar quando falam? Mas quem
€ tdo tolamente curioso que mande o seu filho a escola para que
aprenda o que pensa o mestre? Mas quando tivera explicado com
as palavras todas as disciplinas que dizem professar, inclusive as
gue concernem a propria virtude e a sabedoria, entdo € que os
discipulos vao considerar consigo mesmos se as coisas ditas sao
verdadeiras, contemplando segundo as suas forcas a verdade
interior. Entdo é que, finalmente aprendem; e, quando dentro de si
descobrirem que as coisas ditas sdo verdadeiras, louvam os
mestres sem saber que elogiam mais homens doutrinarios que
doutos: se é que aqueles também sabem o que dizem. Erram, pois,
0s homens ao chamarem de mestres 0s que ndo o sdo, porque a
maioria das vezes entre o tempo da audicdo e o da cognigcdo
nenhum intervalo se interpde; e porque, como depois da
admoestacdo do professor, logo aprendem interiormente, julgam
que aprenderam pelo mestre exterior, que nada mais faz que
admoestar (1973, p. 323).

A passagem final da obra sintetiza, na concepgao de Agostinho, a importancia das

palavras e do conhecimento na vida dos homens.

ADEODATO

- Eu, na verdade, pela admoestacdo de suas palavras aprendi que
elas ndo servem senao para estimular o homem a aprender, e que é
ja grande coisa se, através da palavra, transparece um pouquinho
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do pensamento de quem fala. Se, depois, foi dita a verdade, isto no-
lo pode ensinar somente Aquele que, falando por fora, avisa que
habita dentro de nés; Aquele que, pela sua gracga, hei de amar tanto
mais ardorosamente quanto mais eu progredir no conhecimento
(1973, p. 324).

E fundamental, nesse ponto, ressaltarmos a importancia da vontade no referido
processo, pois, segundo Agostinho, o homem sé aprende, conhece a verdade e a
felicidade a medida que deseja aprender, que se abre ao aprendizado, por isso, a

disposicdo pessoal € um elemento fundamental da aprendizagem. Neste sentido,

Grabmann afirma:

Tambien en la ética de San Agustin tiene validez su fundamental
doctrina filoséfica sobre las verdades eternas, inmutables y
necesarias. Dios, el mas alto bien, y Dios, la suprema eterna ley:
estos os puntos de vista constituyen los fundamentos metafisicos
sobre que descansa a ética de San Agustin. Dios el ser absoluto y
perfecto y, por tanto, supremo bien, constituye el fin Udltimo del
hombre. Sélo en su consecucién encuentra satisfaccion completa el
anhelo de felicidad que es inherente a la naturaleza humana. Toda
la moral consiste en la ordenacién de la libre voluntad humana a
Dios, el bien supremo, el nico que puede ser amado por si mismo y
gue contiene la definitiva bienaventuranza debe aspirarse aqui abajo
por el conocimiento y por el amor. (1949, p. 20-21)

z

Na andlise de Grabman, a vontade € um elemento essencial nas formulacées de
Agostinho. Assim, para Agostinho, a vontade orienta as agdes humanas, por iSso
sua importancia e valorizagcdo naquele momento histérico. Em nossa analise, sdo as
relagdes sociais que estimulam ou desestimulam a vontade. Por isso, Agostinho
procura despertar nos homens o desejo de saber, de aprender, para que a

sociedade ganhe um novo contorno.

Fica claro que o compromisso de Agostinho ndo é apenas com a religido, vai muito
além, ocupa-se com a formacdo do homem e, principalmente, da sociedade. Para

ele, o Cristianismo é a Unica for¢a capaz de proteger o espirito e a inteligéncia contra
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degradacéo generalizada. Rops sintetiza esta idéia ao afirmar que Agostinho ‘[...]

fecundou o espirito. Pondo a inteligéncia a servico de Cristo, salvou-a” (1991, p. 45).

Na época de Agostinho, a mudanca de comportamento e a conservagdo da
sociedade por intermédio da filosofia, como vimos em Séneca, ja ndo era possivel, a
sociedade estava em um grau de dissolu¢do em que o recurso disponivel, para
mudéa-la, passava pela agcdo da Igreja Cristd, ou seja, pela doutrinagdo. Esse
encaminhamento deveu-se a auséncia de outras instituicdes capazes de cumprir o

papel de dirigente dos homens e reguladoras da vida em sociedade.

Embora a analise da obra Doctrina Christiana ndo seja objeto deste trabalho,
devemos destacar que, nela, Agostinho tracou as diretivas do programa para a

formagdao do intelectual cristdo. Esclarece Nunes (1974, p. 107):

Nesse programa tudo esta voltado para assegurar O
aprofundamento da leitura das paginas sagradas. Nele se inculca
gue o conhecimento das artes liberais, das linguas e das ciéncias,
deve ser inteiramente dirigido para o preparo do estudante, que
deve entender bem os livros sagrados.

A referéncia a estas caracteristicas da educagdo mostra-se relevante porque a
orientagdo educacional, principalmente na Alta Idade Média, seguiu o programa

agostiniano.

Apresentamos, neste item, somente a andlise de uma pequena parte das
formulacdes de Agostinho. Acreditamos, entretanto, que as questfes levantadas

apresentam elementos a compreensao de como a Igreja Crista, tendo em Agostinho
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um de seus principais representantes, constituiu-se, na Alta Idade Média, a grande

escola de formagéo humana e moral.

A Igreja Cristd, ao lado do solitario trabalho de alguns estudiosos, abordado no
proximo capitulo, foi a guardid do patriménio cultural da Antigiidade. Os mosteiros
foram expressdes do esforgco empreendido pela Igreja no sentido de promover a
formagdo humana e moral. As formula¢cdes de Agostinho mostram a importancia da
reforma pessoal para a efetivagdo da reforma social. As suas idéias foram,
gradualmente, formando a estrutura intelectual da Alta Idade Média. Nunes, ao
analisar a importancia do mestre de Hipona e dos mosteiros na ldade Média,

destaca:

A atividade apostdlica e missionaria dos monges do Ocidente foi,
assim, plasmando lentamente as fei¢bes culturais das novas
nacionalidades européias. Durante centenas de anos, entretanto, a
estrutura da formacao intelectual obedeceu, de fato, as diretivas que
haviam sido tracadas no fim do mundo antigo pelo génio de Sto.
Agostinho, o grande apéstolo africano, que, da humilde paragem de
Hipona irradiava ondas de saber e de fé para todo o mundo cristéo.
Se as agéncias educacionais da primeira Idade Média foram
principalmente beneditinas, a sua inspiracdo foi, sem duvida,
agostiniana (1974, p. 101).

Sob a perspectiva acima, analisamos, no proximo capitulo, o importante papel
daqueles que Nunes classificou como “[...] os plasmadores da cultura medieval”
(1974, p. 98), com especial destaque a Boécio. Também destacamos o papel dos
monges na formagéo da Europa medieval. O intenso trabalho realizado por Boécio e

pelos monges formaram o alicerce sob o qual o movimento de reforma dos estudos

e promogao da cultura, proposto por Carlos Magno, se tornou possivel.



2 A SOCIEDADE E A EDUCACAO NOS SECULOS VIE VIl d. C.

Neste capitulo, abordamos, em linhas gerais, a sociedade e a educagéo nos séculos
VI e VII na Europa ocidental. Esse periodo é caracterizado pela instabilidade e
inconstancia decorrentes da desagregagcdo do Império Romano e da presenca dos

germanos.

Apesar desse cenério, nem todos os elementos desse periodo representaram
destruigdo, inconstancia e instabilidade. Alguns personagens singulares procuraram
oferecer outra perspectiva de vida aos homens. Trabalharam, incessantemente, para
preservar e difundir valores e conhecimentos importantes ao homem e a sociedade.
Devemos, em grande parte, a esses esforcos a conservagdo e transmisséo da
cultura antiga as épocas posteriores. Epocas essas em que novas condigdes
politicas, econdmicas e sociais possibiltaram a tentativa de organizacdo da

sociedade, como ocorreu no Império Carolingio.

Um dos exemplos desses personagens é Boécio, considerado um dos maiores
autores da Antiguidade Tardia ou do florescer da Idade Média. O titulo que lhe foi
atribuido por Grabmann (1949, p.10), “o Ultimo romano e o primeiro escolastico”,
demonstra sua importancia no contexto da formagdo cultural e educacional da

Europa ocidental.

Os séculos VI e VIl foram caracterizados, também, pela consolidagéo e expanséo da

Igreja Cristd. Como vimos anteriormente, com a desagregacgdo do Império Romano,
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a Igreja Crista foi se tornando, gradualmente, a forca diretiva da sociedade, embora
ndo tenha ficado imune ao caos que se implantara na sociedade. Nesse contexto, o
monaquismo constituiu um importante esforco de organizagdo e manutengao que
uma parte da Igreja Crista utilizou e que se mostrou providencial a sociedade. Como
afirma Anderson (1994, p. 129): “A margem do proprio aparato eclesiastico, o

crescimento da vida monacal apontava para uma possivel orientagédo diferente”.

Desta forma, os mosteiros desempenharam um papel fundamental neste periodo,
ndo apenas no aspecto religioso, mas também no ambito econdmico, social e,
principalmente, cultural e educacional. Indubitavelmente, um dos maiores nomes do
monaquismo ocidental foi S&o Bento de Nursia que, através de sua regra, organizou

a vida monéastica na Alta Idade Média ocidental.

Para a analise das questbes propostas, neste capitulo, como fontes priméarias,

utilizamos as obras de Boécio e Sao Bento.

2.1 Boécio

Boécio (480-525) foi um dos maiores autores da Antiguidade Tardia ou do florescer
da ldade Média. No limite deste trabalho, objetivamos sublinhar aspectos acerca de

seu papel na educacédo medieval.

Os séculos V e VI foram marcados por profundas mudangas sociais que
transformaram o panorama cultural, educacional e social da Europa ocidental. Nessa

época, observava-se a destruicdo final das instituicbes romanas e a presenca
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maci¢ca dos germanos. A esse respeito, Isidoro de Sevilha fornece um retrato do

caos social implantado no periodo das grandes invasdes dos povos germanicos.

Na era de 446, os vandalos, os alanos e 0s suevos ocuparam a
Espanha, mataram e destruiram muitos nas suas sangrentas
incursbes, incendiaram cidades e saquearam as propriedades
assaltadas, de forma que a carne humana era devorada pelo povo,
na violéncia da fome. As maes comiam os filhos; e também os
animais, que se haviam acostumado aos cadaveres dos que
morriam pela espada, de fome ou de peste, eram mesmo levados a
destrocar os vivos; [...] (Apud ESPINOSA, 1981, p. 9).

Em um contexto de anarquia social, decorrente da fragmentacdo do Império Romano
e das invasOes dos povos germanicos, a conservagdo da cultura antiga ocorreu
gracas ao intenso trabalho de eclesiasticos e de alguns outros estudiosos né&o
pertencentes aos quadros da Igreja'?. Entre estes Ultimos, destaca-se Boécio, que
dedicou a vida ao trabalho de salvacdo e preservagdo das obras classicas,
conservando-as, como afirma Pieper, em forma de “mindsculas sementes que iriam
sofrer longo e demorado processo germinativo em solo novo” (Apud LAUAND, 1986,

p. 23).

Boécio elaborou grande parte dessas sementes para a Idade Média. Por meio de
suas obras colaborou a preservacdo do saber antigo e procurou mostrar a
importancia da conservacdo daquelas qualidades que somente os homens podem

desenvolver, especialmente o pensamento, a capacidade reflexiva e a sensibilidade.

O risco de desaparecimento da cultura antiga deveu-se, além da desagregagéo do
Império Romano, ao fato de que os germanos possuiam uma educacéo voltada a

formacao e a exaltacdo das tradicionais virtudes guerreiras. Como afirma Queiroz:

12 Segundo Le Goff (1983, p. 164) os nomes de maior destaque sdo: além de Boécio,
Cassiodoro (480-573), Isidoro de Sevilha (560-636) e Beda (673-735).
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Entre os germanos, os meninos ficavam sob a sombra do pai, para
gue aprendessem as artes da caca, da sobrevivéncia e da guerra,
até sua maioridade, ou seja, att 0 momento em que pudessem
tomar parte nas guerras, com cerca de quatorze anos. Eram
instruidos oralmente sobre os grandes feitos dos antepassados dos
clas. Nao aprendiam a ler nem a escrever; a leitura das runas era
parte exclusiva do conhecimento magico dos sacerdotes (1999, p.
20).

Riché também nos fornece informagdes acerca da educacgao entre 0os germanos:

En effect, 'education barbare telle que nous pouvons la connaitre
est tout a I'oposé de I'education romaine. C'est une education de
paysans et de guerriers, comme celle qu'a recue la société
homeriqgue ou méme Rome en ses premiers temps. L'enfant barbare
est étroitement soumis a l'autorité paternelle jusqu’au moment ou il
est digne de participer aux combats avec les adultes. La cérémonie
de l'armement I'admet dans la communauté des guerriers, sans
pourtant lui faire oublier son appartenance au clan familial. Les
exploits militaries des ancétres, transmis oralament de géneration en
génération et la croyance dans la toute puissance des forces de la
nature sont a la base de sa formation morale et religieuse. La culture
intellectuelle lui est étrangére et s'il existe une ecriture germanique,
I'ecriture runique, sa connaissance est reservée aux prétes et son
emploi est d’ordre magique. (1962, p. 49-50)

Nesse contexto de profundas mudangas sociais, surgiu uma figura impar sobre a
qual Russel afirma: “teria sido notavel em qualquer época, no tempo em que viveu, é
simplesmente extraordinério” (1969, p. 77). Em 510, no governo do rei dos
ostrogodos, o ariano Teodorico, o Grande (475-526), Boécio tornou-se Mestre de
Oficios, cargo equivalente ao de primeiro ministro. Acusado de traicdo, sob a
suspeita de alian¢ca com os bizantinos, teve os bens confiscados, foi encarcerado e
condenado a morte. Na prisdo, escreveu uma das obras mais lidas da Idade Média,

A Consolacao da Filosofia.

Boécio pode ser estudado sob dois pontos de vista: como tradutor e como autor.

Como tradutor, € de importancia fundamental para o conhecimento dos textos de
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grandes autores gregos, tendo em vista que, no século V, o idioma grego
encontrava-se em processo gradual de esquecimento e novas tradugcbes somente
foram realizadas pela Escolastica em meados do século XllII. Boécio fez a traducéo e
comentou obras de Aristételes, As Categorias e Da Interpretacdo, e Isagoge de
Porfirio, importantes no curriculo de dialética na Idade Média. Possuidor de grande
visdo pedagdgica, assumiu a tarefa de selecionar, traduzir para o latim, comentar e,
algumas vezes, adaptar conhecimentos de forma que 0s germanos pudessem ter
acesso aos grandes tesouros culturais da Antiguidade. Além disso, um dos seus
projetos era a traducdo de todas as obras de Platdo e Aristételes, plano que foi

interrompido por sua tragica morte.

A importancia do referido autor, para a educacgédo do periodo, deve-se também a sua
grande competéncia em matemética. Gracas a ela, Boécio foi quem impulsionou os
estudos do quadrivium. Escreveu tratados sobre suas quatro disciplinas, baseados
em Euclides, Nicomaco e Ptolomeu, que formaram a base principal deste ensino nas
escolas monasticas e catedrais. E extremamente esclarecedor o prélogo da obra De
Institutio Arithmetica, dedicado a divisdo das ciéncias matematicas, no sentido de
mostrar que Boécio concebia a educacdo ndo como saberes fragmentados, como
vemos na atualidade, mas como um conjunto de conhecimentos que, embora
diversificados, estavam intimamente relacionados e contribuiam, indistintamente,

para o aprimoramento do ser humano. Assim, Boécio afirma:

E portanto certo que negligenciar qualquer dessas ciéncias deixa
escapar o saber filoséfico. Esta € a via quadrupla pela qual devem
caminhar aqueles nos quais o espirito superior se deixa conduzir
pelos sentidos que séo criados em nés, nas certezas mais altas da
inteligéncia. Ha, de fato, uma espécie de gradacdo para um
progresso determinado e mesurado, através da qual é possivel se
elevar e progredir, de modo que o olho da alma que, como diz

7

Platdo, € mais digno de ser salvaguardado e fortificado que os
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melhores olhos corporais, pois € a Unica luz que nos permite ir em
perseguicdo da verdade e a contemplar, que este olho, digo eu,
sepultado e cegado pelos sentidos corporais, recebe de novo destas
ciéncias, a luz (apud MILIES, 1999, p. 190-191).
Boécio mostra a importancia da inteligéncia, denominada por ele “olho da alma”.
Esse olho, segundo ele, mesmo sepultado e obstruido pelos sentidos corporais,

recebe, por meio do conhecimento, nova luz que o possibilita alcancar a verdade e

contemplar a esséncia das coisas.

Das obras dedicadas ao quadrivium, Friaca (1999, p. 300) autor contemporaneo,
afirma que De Institutio Arithmetica e parte do De Institutio Musica sobreviveram; De
Geometria sobreviveu apenas em fragmentos; e a De Astronomia, embora perdida, é
atestada por diversas citagdes. Seu manual de aritmética foi o texto fundamental no
ensino dessa disciplina durante a Idade Média, consagrando-o filésofo associado a
aritmética. Os autores que eram utilizados para o ensino das sete artes liberais, no

século XllI, atestam a profunda e duradoura influéncia de Boécio:

A relacdo do que era estudado no século XlIl pode ser conferida
facilmente. Em 1141, Thierry de Chartres fez uma compilacdo dos
textos, dos autores, que utilizava como base para suas aulas das
sete artes. Para a Gramatica, textos de Donato e de Prisciano; para
a Retdrica, Cicero, Severiano e Martianus Capella; a Dialética
analisava Porfirio, Aristételes, Boécio, e um anb6nimo; a Aritmética
era trabalhada através de Boécio, Martianus Capella e um anénimo;
a Mdusica, através de Boécio; a Geometria com textos de Abelardo,
Isidoro de Sevilha, Frontino, Columelle, Gerberto, Boécio Gerlard e
outros anénimos e a Astronomia, com Hygino e Ptolomeu
(QUEIROZ, 1999, p. 28).

Embora a analise das questfes filosdficas e teoldgicas, apresentadas nas obras de
Boécio, ndo seja o objetivo principal deste trabalho, é importante ressaltar que
diversas de suas formulacdes filoséficas “serdo repetidas mil vezes pelos pésteros

como de dominio publico” (LAUAND, 1998, p. 77). E o caso das definicbes de
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pessoa — como substancia individual de natureza racional —; de felicidade — como o
estado de perfeicdo que consiste em possuir todos os bens —; de eternidade — como

a posse total, perfeita e simultdnea, de uma vida sem fim.

Boécio compds também opusculos teoldgicos, dos quais o principal é De Trinitate,
que, segundo Lauand (1998, p. 78), estabelece as primicias do método escolastico
e, por isso, é considerado "um precursor de S. Tomas". Neste sentido, Zilles afirma
que a obra de Boécio representa “uma ponte entre a cultura antiga greco-romana e a

cultura cristd medieval, numa sintese harmoniosa entre fé e razao” (1996, p. 42).

A Consolagdo da Filosofia, obra principal de Boécio (1998), exerceu grande
influéncia sobre o pensamento e a espiritualidade na Idade Média. Escrita na priséo,
logo ap0s ter caido em desgraga junto ao rei Teodorico, em 524, esse livro é calcado
na sabedoria transmitida por Platdo e pelos est6icos e, embora ndo apresente
nenhuma referéncia as Escrituras e a Jesus, esta aberto as influéncias cristas
herdadas da familia, o que, mais uma vez justifica o titulo mencionado no inicio

deste item, atribuido a ele por Grabmann.

A obra é composta por um dialogo imaginario entre Boécio e a Filosofia que vem
consola-lo na prisdo. Uma das primeiras passagens da obra descreve o momento

em que a Filosofia surge a Boécio:

Enquanto meditava silenciosamente essas coisas comigo e confiava
aos meus manuscritos minhas queixas lacrimosas, vi aparecer
acima de mim uma mulher que inspirava respeito pelo seu porte,
seus olhos estavam em flamas e revelavam uma clarividéncia sobre-
humana, suas feicbes tinham cores vividas e delas emanava uma
forca inexaurivel. Ela parecia ter vivido tantos anos que nao era
possivel que fosse do nosso tempo. Sua estrutura era indiscernivel:
por vezes tinha o tamanho humano, outras parecia atingir o céu e,
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guando levantava a cabeca mais alto ainda, alcancava o vértice dos
céus e desaparecia dos olhares humanos. Suas vestes eram tecidas
de delicadissimos fios, trabalhados minuciosamente e feitos de um
material perfeito: ela revelou mais tarde ter sido ela propria quem
teceu a veste. A poeira dos tempos, assim como acontece com o
brilho das antigas pinturas, obscurece um pouco seu esplendor.
Embaixo de suas vestes estava escrito um Pi e em cima um Theta.
E, entre essas duas letras, via-se uma escada cujos degraus
ligavam o elemento inferior ao superior. No entanto, maos violentas
rasgavam sua veste e cada um tomou um pedaco dela. Mas ela
tinha livros na méo direita e um cetro na esquerda (BOECIO, 1998,
p. 4-5).
A personificacdo da filosofia, apresentada por Boécio, esta repleta de sentido
simbodlico. Segundo Ullmann (1989, p. 429), autor contemporéneo, “as vestes
incorruptiveis da dama idealizada por Boécio s&o os principios doutrinérios, sempre
incélumes como a verdade”. As letras Pi e Th, ligadas por uma escada, representam
as relacdes entre as duas partes da filosofia, a préatica e a tedrica, a especulagéo e a
acdo, e mostram como Boécio concebia a filosofia. As méos violentas que rasgam
as vestes da Filosofia representam o reducionismo que pode atingir o conhecimento,
elas séo os falsos filésofos que, contemplando apenas uma pequena parte do
conhecimento, consideram-se donos da verdade. Os livros, na méao direita, e o cetro,

na méao esquerda, declaram a supremacia do pensamento e do conhecimento sobre

a forca.

A angustia de Boécio, que se faz presente na obra, ndo é apenas em relacdo a sua
morte iminente, mas a morte da filosofia, da reflexado, da cultura e dos valores éticos
da sociedade. Em diversas passagens, por intermédio das palavras da Filosofia, o
autor chama a atencdo para a importancia da conservacdo das faculdades

intelectivas:
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[...] assim é a natureza humana: superior a todo resto da criacdo
gquando usa de suas faculdades racionais, mas da mais baixa
condicdo quando cessa de ser o que realmente é. Nos animais,
essa ignorancia de si mesmo € inerente a sua natureza; no homem
€ uma degradacdo. Como é grande o vosso erro quando pensais em
vos exaltar com coisas externas! E algo inconcebivel! E ademais,
guando alguém se distingue pelos ornamentos que ostenta, sdo os
ornamentos que sdo admirados, e ndo quem os traz (BOECIO,
1998, p. 40-41).

Na passagem acima, bem como no prologo da obra De Institutio Arithmetica,
observamos sua inquietagdo acerca do abandono do cultivo das faculdades
racionais. As preocupacgdes dos homens estavam direcionadas unicamente a coisas
exteriores. Boécio, pelas palavras da Filosofia, nos mostra que, apesar do estado em
gue se encontravam os homens, era possivel fazer brilhar a luz interior por meio do

conhecimento, apoiando-a no exercicio do raciocinio.

Se procurarmos seriamente a verdade

E ndo desejamos ser enganados,

Devemos deixar brilhar em nés a luz interior,

Concentrar os amplos movimentos do pensamento

E aprender da alma aquilo que ela colheu do exterior.

Ela ja possui a verdade, guardada secretamente nela.

Aquilo que antes recobria a negra nuvem do erro

Brilhara mais claramente que o proprio Febo.

Pois a alma ndo pode resplandecer com todo seu brilho

Porque o corpo, com sua matéria, deixou-a cair no esquecimento.
Sem dulvida alguma uma semente da verdade permaneceu na alma,
E ela vem reanimar um ensino esclarecedor (BOECIO, 1998, p. 86-
87).

Na obra, a Filosofia chama a ateng&o de Boécio para o fato de que ndo apenas ele
sofre os infortinios da existéncia, vérios fildsofos da Antigliidade foram sacrificados,

torturados e provocados pelas tempestades da vida, entretanto nunca abandonaram

a grande arma de suas vidas, ou seja, a razdo e a busca da sabedoria.

Achas que esta é a primeira vez que a sabedoria se confronta com
0s perigos e as mas acdes dos homens? E também nao foi assim
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com os antigos, antes da época de nosso caro Platdo, quando
tivemos grandes embates com o perigo da estulticia? E na sua
época ndo estava la Sécrates, que, vencendo uma morte injusta, foi

a

levado por mim a imortalidade? Mais tarde a turba do popular
Epicuro, os estéicos e muitos outros ainda disputam a sua heranca.
[...] Pois se nem do exilio de Anaxagoras, do veneno dado a
Sdcrates ou dos tormentos de Zenao ouviste falar, pelo menos de
Canio, Séneca e Sorano, cuja fama ndo é por demais antiga, e da
qgual se conserva a memoéria, podes facilmente estudar a doutrina
(BOECIO, 1998, p. 7-8).
A defesa de Boécio em relagdo & manutencdo da cultura e da reflexdo relaciona-se
ao fato de que os homens daquele periodo estavam preocupados somente com a
forca e a conquista de bens terrenos. J& as inquietagfes acerca do conhecimento,
dos valores, do espirito, decisivas, do seu ponto de vista, ao bom encaminhamento
da sociedade, estavam sendo abandonadas. Varios autores, em diferentes épocas,
exaltaram a importancia de questdes como esta. Séneca (4 a.C. - 65 d.C)

apresentou, em suas obras, como Vvimos anteriormente, tais preocupacoes,

influenciando, indubitavelmente, o pensamento e as obras de Boécio .

Séneca, a exemplo de Boécio, teve também um destino trdgico. Embora vivendo em
momentos histéricos distintos, os dois autores refletiam preocupacdes semelhantes:
mostrar aos homens a necessidade de crer e viver algo que extrapolasse o aspecto
puramente material e imediato da vida. Acreditavam que 0s acontecimentos
exteriores eram importantes, entretanto, as idéias, os sentimentos e as disposices
intelectuais eram essenciais ao homem e a sociedade. Assim sendo, os dois autores
compartiiham a opinido de que tais aspectos da existéncia ndo podem ser

negligenciados sob pena do risco de destruicdo do homem pelo préprio homem.

Com consciéncia do papel moral e intelectual do homem na condugé&o da sociedade

e igualmente conscientes dos valores que ditavam a conduta dos homens de seu



57

tempo - preocupados apenas com o0s bens materiais, forca e poder - Boécio e

Séneca™ registram em diversas passagens idéias sobre as riquezas e a felicidade.

Por que entdo, 6 mortais, buscai fora de vos mesmos o que se
encontra dentro de vos? O erro e a ignorancia vos cegam. Vou te
mostrar rapidamente no que consiste a suprema felicidade. A teu ver
ha algum bem mais precioso do que a prépria vida? 'Nao’,
responderas. Entdo, se consegues ser senhor de ti mesmo,
possuiras algo que jamais podera perder nem a Fortuna lhe
arrebatar. E, para que aprendas melhor que a felicidade independe
da Fortuna, segue meu raciocinio. Se é verdade que a felicidade é o
supremo bem de uma natureza guiada pela razédo, fica claro que a
instabilidade da Fortuna ndo tem nenhum conhecimento da natureza
da felicidade. Além disso, aquele que se abandona a essa efémera
felicidade pode saber ou ndo se ela é vollavel. Se ndo sabe, como
poderiamos chamar de feliz alguém tao cego pela ignorancia?
(BOECIO, 1998, p. 35-36).

Passemos ao dominio das riquezas, principal fonte das misérias dos
homens: pois comparando-se todos 0S N0SSOS outros perigos,
prazeres, doencas, temores, desgostos, sofrimentos e
preocupacdes de toda espécie, com os males que nascem do
dinheiro, sera deste lado que muito claramente pendera a balanca
(SENECA, 1973, p. 214).

Além de observar que Séneca e Boécio possuiam preocupacdes semelhantes

acerca dos homens, é importante destacar a influéncia da filosofia pagé,

representada, neste caso, por Séneca, na obra de Boécio.

Em diversas passagens, Boécio procura mostrar que os bens materiais ndo séo
essencialmente do individuo, pois mudam de maos com imensa facilidade em razédo

dos caprichos da Fortuna e de sua roda:

Nado basta ver a situacdo em que estas; a Sabedoria consiste em
avaliar a finalidade de todas as coisas, e é precisamente essa
faculdade de passar de um extremo a outro que caracteriza a
Fortuna que deve fazer com que a desprezemos, sem temé-la ou
deseja-la. Enfim, deves tolerar, sem queixas tudo o que acontece no

13 Nesse estudo, ndo pretendemos fazer uma andlise comparativa da obra de Boécio e de
Séneca, objetivamos apenas mostrar que as preocupacdes de Boécio fazem parte das
guestdes da humanidade em diferentes épocas historicas.
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ambito da Fortuna, ja que aceitaste seu jugo. Pretendes frear ou
aticar a teu gosto o tirano que deste a ti mesmo? Isso ndo s6 seria
exceder tuas possibilidades como tornar ainda pior o estado em que
te encontras. Se confiasses teu barco ao sabor dos ventos, nao
navegarias para a direcdo desejada, mas para onde eles te
levassem; se jogasses tuas sementes nos campos, haveria a
alternancia entre os anos bons e ruins. Tu te abandonaste ao
dominio da fortuna: deves submeter-se aos caprichos de tua mestra.
Pretendes sustar a rapida revolucdo de sua roda? (BOECIO, 1998,
p. 26-27)

A guestdo de Boécio em relagéo a riqueza €, segundo Oliveira (2002, p. 52), mostrar

que os homens ndo podem ser felizes ou infelizes apenas porque a riqueza 0s

acompanha ou os abandona. Ela ndo pertence ao homem, mas as relagfes sociais

e, por isso, podem mudar de maos com facilidade.

Segundo Boécio, algo sé nos pertence, de fato, quando é inerente a nossa mente,
todas as outras coisas sdo passiveis de perda. A capacidade de tornar as pessoas
felizes ou infelizes, por sua vez, ndo é determinada, segundo ele, pelos bens
materiais. A felicidade é prerrogativa da esséncia humana que, afinal, € o grande
bem que cada um possui, por isso deve ser cultivada. Essas idéias de Boécio sdo

sintetizadas por Bruyne:

L’homme ne pdssede vraiment que son ame: et de cette seule
possession, qui est em son pouvoir, il peut jouir vraiment. Tout ce
qui est exterior a nous, est soustrait a notre puissance: tout cela
passe et memé si em soi cela garde une certe valeur, dans la
mesure ol nous em dépendons et que nous sommes expdses a la
perdre, nous ne pouvons pas nous y atacher (1946, p. 6-7).

Boécio mostra, em sua obra, a prépria decadéncia social. Desejamos, contudo,
sublinhar que o principal objetivo do autor € mostrar que a natureza humana supera

gualquer adversidade quando usa suas faculdades racionais em busca do

conhecimento e do discernimento.
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Apos os apontamentos em relac@o a importancia do referido autor, reafirmamos que
Boécio ocupa lugar de destaque entre os grandes nomes da Idade Média, inserindo-
se na lista de individuos que, embora tenham vivido em periodos marcados pela
destruicdo e pela falta de perspectiva acerca dos rumos da sociedade, acreditaram
que existia algo além da destruicdo e, assim, lutaram pela preservagdo da cultura.
Além disso, trabalharam para demonstrar que a inteligéncia e a sabedoria
caracterizam e diferenciam o homem e que elas devem ser sempre cultivadas,
independente das condi¢cbes exteriores. Por isso, esses autores sdo sempre atuais,
representam grande fonte de conhecimento na busca de novos encaminhamentos
para os problemas educativos atuais. Afinal, € imprescindivel refletirmos sobre o

papel que desempenham, na educacdo, 0s conhecimentos que vdo além do

imediato e contribuem para o desenvolvimento do homem e da sociedade.

Desta forma, concebemos a educagdo como, acima de tudo, um processo que deve,
necessariamente, conduzir a razao, a reflexdo e a conservagédo de conhecimentos e
comportamentos que distinga os homens dos animais. Nesta perspectiva, passamos
a analisar, em linhas gerais, o papel dos mosteiros na educagéo e na sociedade da

Alta Idade Média.

2.2 O Monaquismo: Educagéo e Organizacéo social

O monaquismo constituiu, indubitavelmente, um grande alicerce para a expanséo do

Cristianismo. Contudo, o0 monaquismo, na Alta Idade Média ocidental, ndo promoveu
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resultados apenas circunscritos no ambito religioso, mas igualmente apresentou

importantes desdobramentos econdmicos, sociais, culturais e educativos.

Neste momento, empreendemos a analise do monaquismo na Alta Idade Média
ocidental. Entretanto, consideramos importante a retomada de algumas questbes
referentes ao seu surgimento no Oriente™. Inicialmente, devemos destacar que o
monaquismo no Ocidente possuia caracteristicas, motivagbes e, principalmente,
desdobramentos diferentes daqueles observados no Oriente. Acerca do

monaquismo oriental Marrou esclarece:

[...] imerso em um meio cultural que permanece quase sempre no
mesmo nivel, o convento ndo se vé obrigado a assumir na
sociedade um papel para o qual ndo foi concebido; preocupa-se
mais em permanecer um ascetério do que com tornar-se um centro
de estudos, antes de difundir-se pelo mundo, procura isolar-se
(1990, p. 506).
Embora tenha assumido diferentes formas, o monaquismo tem sido uma constante
ndo apenas no Cristianismo, mas em varias religides ao longo da histéria. No que
concerne ao Cristianismo, desde seus primordios, existiram pessoas que
apreciavam a vida retirada para cumprirem, com mais facilidade, os mandamentos
da Lei de Deus e a fim de conservarem a paz de espirito. Na Igreja primitiva surgiu e

disseminou-se a instituicdo das virgens cristds que, segundo Nunes (1979, p. 85),

“J& constituia a forma comunitaria de uma ordem religiosa”.

O Oriente, local de origem do monaquismo, conheceu, a partir do século Ill de nossa

época, duas grandes tradicdes monasticas: a anacorética e a cenobitica. Acerca de

14 Nao pretendemos, nos limites deste trabalho, estudar o monaquismo no Oriente, ou
mesmo no Ocidente, a andlise que ora se faz restringe-se a sua relacdo com o
Renascimento Carolingio.
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sua origem, Nunes (1979, p. 85) relata que, primeiramente, surgiram 0s anacoretas,
homens que abandonavam as cidades, buscavam a soliddo dos desertos,
praticavam a perfeita castidade e se entregavam as praticas de piedade e
peniténcia. Aos poucos, formaram-se colonias de anacoretas sob a dire¢do de um
abade e, por fim, organiza-se a vida cenobitica, comunidades de monges que, sob a

direcdo de um abade, seguiam uma Regra e viviam em comunidade.

Como simbolo da vida monastica anacorética ou eremitica, destacou-se Santo
Antonio do Egito (250-356), também conhecido por Santo Antdo, que influenciou
diretamente, pelo seu proprio exemplo, um grande numero de adeptos do
anacoretismo. Gragas a Antdo, esta forma de monaquismo espalhou-se pelo alto
Egito, Palestina e Siria. Seu ideal de vida foi registrado por Sdo Atanasio na obra

Vida de Santo Antado.

O primeiro representante de destaque do monaquismo cenobita foi S&o Pacomio
(290-346). Aos monges que se encontravam sob seus cuidados, ele estabeleceu
Regras monésticas nas quais fornecia orientagfes e indicacbes sobre os diversos
aspectos referentes a vida em comunidade, & organizagdo do mosteiro e aos
monges. As bases de suas Regras monasticas eram: simplicidade de vida, trabalho,

devocéo e obediéncia.

Outro representante de destaque do monaquismo Oriental foi S&o Basilio (330-379),
que instituiu os monges basilianos e, com o auxilio do amigo sdo Gregoério de
Nizianzeno, comp6s uma célebre Regra que, segundo Nunes (1979, p. 87), foi a

equivalente oriental da Regra beneditina para os monges do Ocidente.
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No inicio do século IV, o monaquismo foi introduzido no Ocidente. Herdeiro das
tradicbes orientais, ele teve um papel de extrema importédncia na expansdo e
consolidagdo do ideal cristdo, além de um importante papel social. A forma de
organizagdo da vida monéstica que se desenvolveu foi o cenobitismo. A fundacéo de
mosteiros no Ocidente esté ligada a elaboragdo ou a adog¢do de um conjunto de
normas orientadoras na organizagdo dos mosteiros, as Regras. Neste sentido,

Miccoli afirma:

[...] essas regras e essa organizagdo comportavam também uma
modificacdo radical das orientagcbes mentais de base, na propria
forma de constituicdo e desenvolvimento da experiéncia monastica,
ja que o critério da obediéncia e da disciplina passava a participar
como elemento essencial (1989, p. 36).
Assim, a elaboracéo de codigos rigidos de comportamento refletia as necessidades
de disciplina, obediéncia e mudanca de comportamento por parte dos homens do
periodo. As mudancas exteriores e interiores do candidato a monge nao eram

tarefas faceis, dai a necessidade de dotar o edificio monastico de sélidas bases — as

Regras.

Como afirma Oliveira (1997), da mesma forma que outras instituicdes humanas, a
Igreja é o resultado das relagfes entre os homens. Se essas relagfes se alteram, as
instituicbes também se modificam. Tendo como base essas consideracoes,
entendemos que a expansdo monastica ocidental, iniciada no século VI, foi
fortemente influenciada pelas condi¢cdes sociais e materiais desfavoraveis do
periodo decorrentes, principalmente, da desagregacdo do Império Romano e das
invasdes germanicas. Desta forma, concordamos com a afirmagéo de Miccoli (1989,

p. 36) na qual salienta que o monge nédo era apenas uma alma em busca de Deus,
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mas, também, um homem que procurava garantir a sua sobrevivéncia, que

necessitava de paz e tranquilidade em um mundo cada vez mais dificil e hostil.

Sobre essa questdo, Anderson chama a atencdo para o fato de que os papéis
econdmicos, culturais e educacionais que 0s mosteiros passaram a desempenhar,
na Idade Média ocidental, relacionavam-se ao estado geral da sociedade e ndo com

uma atitude deliberada da Igreja Crista:

Seria um erro atribuir esta mudanca a qualquer poder autosuficiente
dentro da igreja — o curso diferente dos acontecimentos no Ocidente
e no Oriente apenas seria 0 bastante para deixar claro que foi todo
um complexo de relacionamentos e ndo a propria instituicdo
religiosa em si, que definitivamente fixou os papéis econémicos e

sociais do monasticismo (ANDERSON, 1994, p. 129-130).

Ao analisar as causas da expansdo monastica ocidental, Frangois Guizot, em sua
obra Histoire de Civilisacion en France, afirma que a criagdo das ordens monasticas,
na Alta Idade Média, expressava o proprio empenho da Igreja em sua manutencéo e
organizagdo, estabelecia mecanismos que impediam que os religiosos caissem na
barbarie, integrando-os a disciplina das ordens. Assim, a expansao monastica
deveu-se, antes, ao estado em que se encontrava a sociedade do que resultado de
uma organizagdo intencional e objetiva da Igreja. Nesse contexto, o0
desenvolvimento do cenobitismo, como forma de organizacdo da vida monastica no
Ocidente, refletia esta necessidade tanto espiritual quanto material do homem e da
sociedade.

Assim, o mosteiro seria um mundo a parte, salvaguardado do caos social reinante na
sociedade, como afirma Miccoli (1989, p. 37) “auto-suficiente e perfeitamente
organizado em todos 0s seus aspectos: um centro de oragéo, de trabalho e também

de cultura”. Entretanto, este isolamento do mundo possibilitava o surgimento de
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novas relagdes sociais e oferecia a possibilidade concreta de salvaguardar os

homens, a sociedade e a Igreja Crista.

Um dos primeiros representantes do monaquismo ocidental foi Sdo Martin de Tours
(316-397) que se notabilizou pela fundacdo dos primeiros mosteiros na Gélia.
Sulpice Severe, na obra Vie de Saint Martin, fornece-nos diversas informacdes

acerca da organizagdo dos mosteiros criados por S&o Martin.

Saint Martin habitait une cabane de bois; quelques fréres en avaient
de semblables, d'autres s’étaient creusé dés cellules dans le roc. Il y
avaint la quatre-vint disciples, qui s’y formaient sur les exemples de
leur biennheureux maitre. Aucun d’eux n'y possédait rien de en
propre, toit était en commun; ils ne pouvaient ni vendre ni acheter,
comme le font ordinairement la plupart des moines. On ne s’occupait
d'aucun art, si ce n'est de celui de copier des livres: encore cet
emploi était-il réservé aux plus jeunes. (1861, p. 30)

Na da passagem acima, observamos, ainda, que a copia de livros, uma atividade de

destaque nos mosteiros ocidentais da Alta Idade Média, ja era realizada por volta da

metade do século IV na Gélia.

Santo Agostinho foi um nome de destaque do monaquismo no século V. Ao tornar-
se sacerdote, estabeleceu, em Hipona, uma casa religiosa, misto de mosteiro e
seminério e, quando bispo, fez de sua casa um cendbio. Organizou a vida monastica

e sua Regra serviu de base para muitas ordens religiosas (NUNES, 1979).

A partir da organizacdo da vida monastica, por intermédio de regras, abria-se para o
monaquismo uma possibilidade mais ampla de expansdo e recrutamento que,

segundo Miccoli (1989, p. 36) foi “pontualmente confirmada pelo florescimento de
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novas fundagbes monésticas entre os séculos V e VI, que as condigbes cada vez

mais precarias da vida civil favoreciam”.

Ao analisarmos 0 monaquismo no Ocidente, além dos representantes anteriormente
destacados, é primordial destacarmos o papel do seu principal representante: S&o
Bento de Ndursia, cuja Regra regeu, durante varios séculos, grande parte dos
mosteiros do Ocidente e que, segundo Nunes (1979, p. 90), “fundou a grande ordem

religiosa que se tornou a ordem monéstica por antonomésia do Ocidente”.

Com referéncia as fontes da Regra beneditina, além da Sagrada Escritura, o autor
se inspirou, principalmente, nas regras monasticas de Santo Agostinho, S&o Cesério
de Arles, Sao Basilio, nos escritos de Cassiano e dos Padres da Igreja. Na analise
de Lopez (1973, p. 57), “Bento é herdeiro de toda literatura mondstica pré-existente”,
a qual elegeu com discernimento, ordenando e adaptando elementos da tradigéo

monastica anterior as necessidades de sua época’®.

A Regra de S&ao Bento representa um grande empenho de organizagcdo e
estabelecimento de disciplina entre os monges, propunha-se normatizar a vida de
todos os membros do mosteiro, do abade ao porteiro (OLIVEIRA, 1997, p. 310).
Incluia pormenores de vida diéria, indica¢cdes sobre os salmos a recitar, quais 0s
livros a ler e sobre as pessoas responsaveis pelas vérias atividades, entre outros
aspectos da vida dos monges. Em nosso entender, todas estas prescri¢cdes indicam

qgue antes de disciplinar monges, a Regra propunha-se a disciplinar homens que, por

!> para a anélise pormenorizada das fontes da Regra de S&o Bento consultar: SCHUSTER,
1956, p. 256-257; LOPEZ, 1973, p. 55 e ss.
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sua vez, por intermédio de seus exemplos de vida e de comportamento,

influenciariam a sociedade.

Quando Bento, no primeiro capitulo da Regra, descreve as quatro categorias de
monges, define o género dos cenobitas como aqueles que vivem em comunidade,
sob uma regra e sob um abade. Temos aqui os trés pilares do cenobitismo. A ordem
na qual Bento os menciona € da maior importancia: “Todo mundo sabe que h&
quatro espécies de monges: a primeira é a cenobitas, isto €, a dos que tém mosteiro

e combatem debaixo de uma Regra e de um Abade” (1993, p. 15).

ApOs apresentar as outras trés categorias de monges: 0s anacoretas — que,
segundo ele, era o ponto alto da vida de perfeicdo —, os sarabaitas e 0s girovagos,
Bento conclui chamando a atengédo para o objetivo da Regra: “organizar, com o

auxilio do Senhor, a valiosissima espécie dos cenobitas” (1993, p.16).

A comunidade, a regra e o abade s&o os trés elementos essenciais da tradigcdo
beneditina. Pela da vivéncia desses elementos em cada estagio de sua existéncia
monastica, 0 monge, gradualmente, se torna um verdadeiro monge e sua formacao
ou transformacdo, de fato, ocorre. Além disso, estabilidade, normas e direcdo

estavam entre as maiores aspiracdes dos homens do periodo.

A vida em comunidade tem uma influéncia profunda sobre o desenvolvimento
humano e espiritual do monge. Além de todos o0s meios de formacéo
“regulamentados” que oferece, a comunidade, como tal, tem um papel de maior

importancia na formacao dos monges. As regras de convivio social, desde as mais
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elementares, precisavam ser ensinadas. A importancia do saber ouvir, o valor do
siléncio, a moderagéo, a tolerancia, a polidez sdo valores e atitudes que a vida em
comunidade — ou em sociedade — exige e que os homens do periodo necessitavam

cultivar.

A comunidade de vida é uma necessidade do homem, apenas
menos primaria que seu individualismo. Permanecendo juntos, por
toda a vida, sob um abade, também ele permanente, os monges
sentem que pertencem a uma familia. Ndo é este um dos menores
aspectos da vida beneditina, nem o menos atraente. Vem ainda
reforca-lo todo um cédigo de polidez e cortesia que a regra se
empenha, com razdo, em fixar. (MESMY, 1962, p. 73)

A figura do abade tem grande peso na ordem beneditina, considerado o vigario de
Cristo na comunidade. Logo, a sua palavra tem que ser ouvida como se fosse a do
proprio Deus. O abade vai ter, na Regra beneditina, um papel de consolador e
encorajador, sobretudo em relacédo aos que incorrem na pena de excomunhao por
causa da desobediéncia. Alias, esta ternura, tdo pouco habitual em Regras
anteriores, vai ser uma das principais caracteristicas da ordem, conferindo-lhe um
sentido universal, destinada a todos os homens da Terra, misturando severidade e

rigor com ternura, apoio e compreensao.

Um dos aspectos que nos chama a atencdo na Regra de S&o Bento é o rigor da
disciplina. Este aspecto mostra que Bento ndo idealizava monges santos, tinha
plena consciéncia que tinha diante de si seres humanos faliveis, muitas vezes
corrompidos pela devassidao dos costumes e, dado o estado em que encontrava a
sociedade, sem referenciais de comportamento. Por isso, era necessério
regulamentar todas as agdes, vigiar sempre e punir quando houvesse algum desvio

da Regra.
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Assim, no mosteiro, através da Regra, do abade e da vida em comunidade,
propunha-se mudar o comportamento daqueles que |a adentravam. Juntamente com
0S objetivos religiosos, havia uma preocupacdo com a mudangca efetiva de
comportamento, ou seja, objetivava-se educar. Entendemos que o0s principios
educativos que permeavam as a¢gdes no mosteiro transformaram-no néo apenas em
“uma escola do servico do Senhor”, como Bento prop&e no prélogo da Regra (1993,

p. 14), mas também em uma escola a servi¢go da sociedade.

Entretanto, S8o Bento era realista e reconhecia que muitos ndo conseguiriam
permanecer no mosteiro e no capitulo 29, Se devem ser recebidos novamente no
mosteiro os irmdos que dele sairam, trata de como deve ser o procedimento nesses

Casos:

O irméo que saiu do mosteiro por culpa prépria, caso queira voltar,
prometa, primeiro corrigir-se completamente quanto aquilo que o fez
sair e, desse modo, seja recebido, mas colocado em ultimo lugar,
para que assim fique provada a sua humildade. Se sair de novo,
seja recebido até a terceira vez, sabendo que, depois disso, sera
negada a ele toda a possibilidade de regresso (1993, p. 59).
A passagem acima mostra que, juntamente com o rigor da disciplina, a Regra prega
a tolerancia. O monge que saisse do mosteiro seria aceito de volta, a Regra oferecia
a possibilidade, ao monge que errou, de emendar-se e voltar ao mosteiro. Mas para
tudo, na Regra beneditina, ha um limite, neste caso, 0 monge poderia arrepender-se

e ser recebido de volta pelo mosteiro até trés vezes. A tolerancia de Bento mostra

que ele sabia como estava o estado moral dos homens que pertenciam a sua época.

Tendo em vista as circunstancias e as condi¢cdes gerais da sociedade nos séculos V

e VI, era necessario que o mosteiro produzisse os bens necessarios a sua
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manutengdo. A producdo desses bens, inclusive, era uma condicdo bésica a

existéncia do mosteiro.

Desta forma, o trabalho relaciona-se, entre outras questdes, com a necessidade de
manutengdo do mosteiro e com a produgéo de bens necessérios a subsisténcia dos
que |4 viviam. Observamos que a Regra confere grande valor ao trabalho, tanto o
intelectual, como veremos mais adiante, como o manual: a lida na cozinha, o servir a
mesa, entre outras tarefas domésticas, e o trabalho na agricultura. Através do
trabalho manual, os monges estavam garantindo a sua sobrevivéncia e a
manuten¢do do mosteiro. Por outro lado, o trabalho manual realizado nos mosteiros
contribuiu, também, para conferir uma nova dimensdo a essa forma de trabalho.

Neste sentido, Anderson afirma:

Nas ordens monasticas do Ocidente, o trabalho manual e intelectual
estavam unidos provisoriamente a servico de Deus. O pesado
trabalho agricola adquiria a dignidade de culto divino, e era
desempenhado por monges letrados: laborare est orare. Com isso,
caia uma das barreiras a inovacao e ao progresso (1994, p. 129).

Essa nova dimenséo conferida ao trabalho impulsionou, embora de forma limitada, a
vida econdbmica do periodo. Segundo Lopez (1973, p. 185): “se regeneram
immensas extensiones inexploradas. Se impulsiona la artesania, y se mejoram las

condiciones de vida”.

Para além das questbes colocadas, por meio do trabalho manual, os monges
estavam ocupando suas mentes e seus corpos, combatendo o pecado e tudo o que
viesse prejudicar a vida monastica, por isso, a necessidade de uma rigida e

constante vigilancia. O capitulo 48, da Regra Do trabalho manual de cada dia,
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aborda estas questfes: “Ndo fazer nada é ruim para a alma, por isso, em certas
horas, os irmdos devem se ocupar no trabalho manual e noutras horas na Leitura
Divina” (1993, p. 83). Mesmo os monges fracos ndo deveriam ficar sem trabalhar,

mas executar um trabalho apropriado a sua condicao:

Aos irméos fracos ou delicados seja dado um trabalho ou oficio
apropriado, de tal modo que nem estejam desocupados nem se
sintam oprimidos ou levados a ir embora pelo peso do trabalho. Tais
fraquezas devem ser levadas em consideracdo pelo Abade”. (1993,
p. 84)

A Regra trata, minuciosamente, da execucdo de todos os trabalhos necessérios a
manutencdo do mosteiro. O capitulo 35, Dos semanérios da cozinha mostra-nos

como eram executados esses trabalhos:

Os irmaos sirvam-se mutuamente, de tal modo que ninguém seja
dispensado do servico da cozinha, a ndo ser por motivo de doenca,
ou caso esteja alguém ocupado em outro servico de grande
utilidade. E nesse servico, com efeito, que se ganha uma
recompensa maior e se adquire maior caridade. Aos fracos, porém,
sejam dados auxiliares, de acordo com a maneira de ser da
comunidade ou a situacdo do lugar. Se a comunidade for grande, o
celeireiro sera dispensado da cozinha e também os que estiverem
ocupados, como dissemos, em trabalhos de maior utilidade. Os
demais sirvam-se mutuamente da caridade.

Aquele que termina a semana faca, no sabado, a limpeza. Lave as
toalhas com que os irmdos enxugam as maos e 0s pés. Aquele que
sai junto com o que entra lavem os pés de todos. Os utensilios do
oficio que exerceram entreguem ao celeireiro limpos e em bom
estado. O celeireiro entregue-0s, por sua vez, ao que entra, para
saber o que da e o que recebe (1993, p. 66).

Assim, o trabalho, no mosteiro, reveste-se de finalidades essenciais ndo apenas no
tocante a religido, através do combate ao pecado, mas, indubitavelmente, ele é
importante como produtor da vida, como elemento gerador de habilidades, formador

de pessoas. Revela, acima de tudo, uma organizagdo que se diferencia,
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radicalmente, da sociedade externa e é esta diferenciacdo que confere ao mosteiro

forga e a influéncia.

A vida religiosa dos monges €, também, detalhadamente descrita e organizada. A
Regra procura ensinar o modo mais perfeito e completo de viver servindo a Deus,
para isso, regulamenta as épocas, 0s horarios, o conteldo e a maneira detalhada de
proceder para realizar o “oficio divino”. Entre os muitos exemplos de regulamentacéo
dessas atividades, destacamos o capitulo 11, Como se celebram as Vigilias aos

domingos:

Aos domingos levantem-se mais cedo para as vigilias. Nelas
mantenha-se na mesma medida, isto é, tendo cantado, como
dissemos acima, seis salmos e o versiculo sentando-se todos
convenientemente nos bancos e segundo a ordem monastica, leiam-
se no livro, como dissemos, quatro leituras com seus responsorios.
Somente no quarto sera dito, pelo que canta, o Gléria. E comecando
0 mesmo, todos com reveréncia se levantem (1993, p. 39).

O capitulo 33, Se os monges devem possuir alguma coisa de préprio, aborda a
questdo da propriedade. A Regra afirma que o monge deve renunciar a qualquer
forma de propriedade privada, sem que isso implique na exclusdo da posse coletiva.
Terras, roupas, comida, instrumentos de trabalho, tudo € propriedade do mosteiro, 0

monge nada tem de seu:

Que, sobretudo, este vicio da propriedade seja cortado pela raiz no
mosteiro. Que ninguém tenha a presuncdo de dar ou receber
alguma coisa sem a licenca do abade e nem possuir nada de
proprio, absolutamente nada, nem livro, nem tabuinhas de escrever,
nem lapis, nada mesmo, pois eles ndo tém o direito de exercer sua
vontade sobre seus proprios corpos e desejos. Tudo o que
necessario esperem receber do Pai do mosteiro, e a ninguém sera
licito ter alguma coisa que o Abade nao tenha dado ou permitido
(1993, p. 64).
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Acreditamos que as orientagdes acerca da ndo existéncia da propriedade particular
relacionam-se aos principios de hierarquia e disciplina que deveriam ser
salvaguardados e respeitados. A posse de bens por parte de alguns monges
representaria uma forma de distingdo que poderia comprometer a hierarquia e a
disciplina no mosteiro, elementos que sdo considerados essenciais na Regra
beneditina. A passagem acima mostra, também, que, ao abordar a questdo do
combate a propriedade privadale, a Regra procurava combater o individualismo:

“pois eles ndo tém o direito de exercer sua vontade sobre seus proprios corpos e

desejos” (1993, p. 64).

A valorizagdo dos documentos escritos € outro ponto que nos chama a atengdo na
Regra. O capitulo 58, Da maneira de receber os irméos, descreve como deveréa ser
recebido um candidato a vida monastica. Este deveria redigir, de préprio punho, um
documento acerca do compromisso que estava assumindo. Caso o candidato a
monge néo soubesse escrever, deveria pedir a outro que redigisse o documento e o

candidato Ihe acrescentaria um sinal.

O candidato, entdo, na capela, diante de todos, prometa
estabilidade, conversao de costumes e obediéncia, diante de Deus e
seus santos, para que, alguma vez fizer o contrario, saiba que sera
condenado por Aquele de quem esta zombando. Desse
compromisso faca um documento, invocando o nome dos santos
cujas reliquias ali se encontram e também o do Abade que se acha
presente. Esse documento sera escrito de préprio punho pelo
candidato. Se ele ndo souber escrever, outro, a seu pedido, o faca,
0 novico lhe acrescente um sinal (1993, p. 97)

'8 E importante mencionar que, apesar desse empenho, ao longo da Idade Média, ao menos
no que diz respeito a uma parte do clero, verificamos um movimento contrario de acesso a
propriedade, as riquezas e ao poder (OLIVEIRA, 1997, p. 312).
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A passagem acima mostra que, mesmo em um periodo caracterizado pela
decadéncia da escrita, como foi o inicio da ldade Média, havia, nos mosteiros, a
preocupacdo em organizar e sistematizar as relagbes sociais sob a forma de

documentos.

Apo6s a andlise de aspectos que julgamos essenciais na Regra de S&o Bento, €
importante destacar que, no século VI, existiam diversas Regras monasticas.
Contudo, a Regra beneditina se tornou a mais aplicada na Alta Idade Média. O apoio
sistematico de Roma e a iniciativa dos carolingios, que analisaremos adiante, foram
passos importantes na direcdo do predominio da Regra de S&o Bento. Além disso, o
essencial estd em sua moderagdo e em seu equilibrio. Equilibrio e moderacao que
se manifestam tanto na justa reparticdo do dia entre a oragédo, o trabalho e o
repouso, como na divisdo entre trabalho fisico e intelectual e, ainda, no rigor e na

tolerancia.

Outra caracteristica importante possibilitou a adocdo da regra beneditina em
diferentes locais: sua flexibilidade. Neste sentido, ao discorrer sobre as razdes de

seu éxito, Miccoli afirma:

Contudo as razbes de seu éxito residem igualmente na sua
capacidade de organizar sistematicamente todo o conjunto da vida
cenobitica, de acordo com disposi¢cdes precisas e com amplos
poderes discricionarios concedidos ao abade para ter em devida
conta a diversidade dos individuos e dos locais. (1989, p. 37)

Dos preceitos da Regra saira, como afirma Rops (1991, p. 280), um monge completo
"que é simultaneamente homem de oracgdo e de ascese, homem de meditacdo e de

cultura, homem de acéo e de eficacia”.
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Regine Pernoud, autora contemporanea, sintetiza a contribuicdo do monaquismo,

notadamente pelos monges beneditinos, a sociedade na Alta Idade Média:

Nos primeiros séculos, os monges beneditinos realizavam um
trabalho pratico: sdo cultivadores de baldios, abrindo o caminho ao
evangelho com a relha do seu arado; abatem florestas, secam
pantanos, aclimatam a vinha e semeiam o trigo; o seu papel é
eminentemente social e civilizador; sao eles também que guardam
para a Europa os manuscritos da Antiglidade e fundam os primeiros
centros de erudicdo. Respondendo as necessidades da sociedade
que evangelizam, foram pioneiros e educadores, ajudando
poderosamente ao progresso material e moral dessa sociedade
(PERNOUD, 1981, p. 89).

Um aspecto relevante da expansdo do monaquismo no Ocidente, na Alta Idade
Média, é a relacdo que se estabeleceu entre as fundagdes monasticas e o0s
soberanos do periodo. Segundo Miccoli (1989, p. 39), o antigo apelo de S&do Paulo
para que se socorresse materialmente a comunidade dos “santos” de Jerusalém
(Rom. 15, 25-27) traduziu-se, no referido periodo, no empenho de manter, com
ofertas e doacdes de bens, as comunidades monasticas, como meio de
compartilhar, em certa medida, dos seus méritos e de lucrar com as suas gragas.
Estabelece-se, desse modo, uma relagcéo privilegiada entre soberanos, nobres e
fundagBes monasticas, relagdo esta que sera um fator decisivo na expansdo do

monaquismo ocidental.

Entretanto, o referido autor salienta que as finalidades e o0s interesses que
caracterizaram a relagcdo entre nobres e fundagbes monasticas eram mais
articulados e completos. Kurze (apud MICCOLI, 1989, p .40), ao analisar esse tema,
insiste na complexa trama de consideracdes politicas e econdbmicas que
favoreceram essa op¢ao, mas considera que seu elemento unificador foi o “carater

elementar” da religido da época. A possibilidade de conferir ao territério, por
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intermédio das fundagdes monésticas, uma forma de organizacdo econOmica e
administrativa menos precaria ligava-se as vantagens espirituais que, dessa forma,

0s reis e os senhores esperavam vir a obter.

Quanto as caracteristicas da expansdo monastica, ainda no século VI, segundo
Gomes (2001, p. 90) a Regra beneditina adquiriu notoriedade na lItalia gracas a
Gregorio Magno (520-604) que adotou essa Regra para sua comunidade no Clivum
Scauri do Monte Célio. O papa abriu ao monaquismo beneditino & agdo missionaria,
enviando a Inglaterra em 596 cerca de 40 monges de seu mosteiro, chefiados por
Agostinho. Ainda segundo o referido autor, ja em 597, com a conversao do soberano
Etelberto de Kent, 0 monaquismo estabelecia-se em Cantuaria, tornando-se um dos
principais instrumentos da evangeliza¢do dos reinos anglo-saxdes no século VII. Nos

reinos setentrionais, encontra-se com 0 monaquismo irlandés.

A Inglaterra e a Irlanda, como afirma Banniard (s.d.), nunca foram profundamente
romanizadas, assim, a Igreja celta ofereceu um refagio a cultura latina porque, nos
seus mosteiros-fortaleza, os centros de estudos puderam desenvolver-se: fundagéo
de Clonard, em 549; de Bangor, em 601; de Derry e lona. O mesmo autor ainda
ressalta que, nestes paises, o latim era uma lingua estrangeira que foi preciso ser
aprendida para ter acesso a tradicdo cristd romana: o estudo da gramatica,
obrigatério por este motivo, ajudou a conservacdo rigorosa das estruturas

normativas (s.d., p. 136). Acerca do contetdo dos estudos gramaticais, Riché afirma:

La culture monastique des celtes est essenciallement religieuse,
mas a la différence de ce qui se passe sur le Continent, les moines
doivent étudier le latin que est pour eux une langue étrangeére et dont
ils ont besoin pour célébrer la liturgie et lire la Bible. L'étude du latin
se fait a partir des textes sacrés, des livres des Péres, que sont
parvenus en Grande Bretagne avant les invasions ou pendant le V¢
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siecle, mais aussi a partir des grammairiens, des manuels de Donat,

arrivés au VI® siécle in Irlande, et mis a jour pour un public
monastique. A la fin du siécle, les Celtes deviennent peu a peu de
bons latinistes et s'il leur arrive de citer Virgile, Térence, Sénéque, ils
le font a partir des exemples trouvés dans les grammairiens, sans
jamais avoir entre les mains les oeuvres des classiques. Le latin
insulaire que nous connaissons grace a l'oeuvre du gallois Gildas
vers 550, puis par celle de I'ilandais Columban, une génération plus
tard, se caractérise par la correction grammaticalle et le maniérisme
du style. (1999, p. 41).

Por volta da segunda metade do século VII, isto é, cerca de sessenta anos depois

da chegada da missédo evangelizadora de Agostinho, Roma enviou para a Inglaterra

religiosos de destacada cultura: o0 monge grego Teodoro e o abade africano Adriano.

Teodoro confiou a Adriano o mosteiro de Sao Pedro de Cantuéria. Os dois reuniram
um grupo de estudantes e, a0 mesmo tempo em que os faziam ler as Sagradas
Escrituras, os instruiam nas ciéncias da métrica, da astronomia, do c6mputo
eclesiastico. Durkheim, ao analisar as caracteristicas da Igreja da Inglaterra,
ressalta: “Ce qui la distingue, c'est un godt pour les choses intellectuelles qui ne se
retrouve pas ailleurs au méme degré. En elle et par elle, le niveau des études se

releva” (1938, p. 35).

A partir de entéo, as escolas monasticas e episcopais da Inglaterra conheceram um
notavel desenvolvimento e delas sairam algumas figuras notaveis pelo ambito de
sua cultura e por suas iniciativas. Entre elas, destacamos Bento Biscop e, sobretudo,

Beda.

Bento Biscop foi, de acordo com Gilson (1995, p. 218), um exemplo de como muitos
germanos da Inglaterra lancaram-se, de forma voraz, sobre a cultura cristd que Ihes

era oferecida. Biscop fez vérias viagens a Roma, dali levando, em cada viagem,
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numerosos livros, ornamentos litdrgicos, quadros e reliquias. Biscop recebeu terras
do rei Egfrid, nas quais fundou os mosteiros de Wearmouth e Jarrow, importantes
centros religiosos e culturais. No ambiente cultural dos mosteiros acima citados,
estudou Beda, o Veneravel, o maior nome do desenvolvimento intelectual anglo-

saxao da Alta Idade Média.

Assim, ap0Os ressaltar aspectos do monaquismo ocidental que consideramos
essenciais, destacamos que esses aspectos tiveram papel fundamental nas
propostas de reforma social e educacional, empreendidas por Carlos Magno, a

serem abordadas no préximo capitulo.



3 CARLOS MAGNO E AS PROPOSTAS DE REFORMA SOCIAL E

EDUCACIONAL

Conforme abordamos nos capitulos anteriores, a desagregacao do Império Romano

e as invasdes germanicas provocaram profundas mudangas na sociedade ocidental.

Nesse contexto, desenvolve-se o Cristianismo que, ao propor um novo modelo de
homem, de mundo e de sociedade, apresentou outro direcionamento a vida dos
homens. As obras de Santo Agostinho constituem-se em expressfées do esforgo

cristdo em conservar o conhecimento e difundir valores morais na sociedade.

Evidenciamos, também, que o trabalho de manutencdo do saber antigo e do
conhecimento néo ficou restrito apenas a pessoas pertencentes aos quadros da
Igreja. Neste sentido, foi fundamental o papel de Boécio como transmissor da cultura
antiga a Idade Média e como divulgador de valores essenciais a sociedade medieval

em formacéo.

Os mosteiros, por sua vez, tiveram um papel decisivo na vida religiosa, econdémica,
social e educacional da Alta Idade Média e formaram o substrato sob o qual o
Renascimento Carolingio pdde se desenvolver. S&o, portanto, sob estes aspectos e
influéncias que nos propomos a analisar alguns documentos do periodo carolingio

gue apresentam propostas de mudancas educacionais.
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3.1 Carolingios: Mudancgas Sociais e Educacéo

Os francos constituiram o reino germéanico mais poderoso da Europa Ocidental e
tiveram em Carlos Magno, que o governou de 768 a 814, seu soberano de maior

expressao.

Para compreender papel de Carlos Magno e de seus antecessores carolingios no
contexto da formacao econbmica, politica e cultural da Europa medieval, precisamos
retomar alguns aspectos da sociedade franca que contribuiram a formacdo do

feudalismo.

A sociedade franca, na época merovingia, segundo Ganshof (1968, p. 27), conhecia
um tipo de concesséo de terras denominada de beneficium, por intermédio do qual
0s soberanos recompensavam seus partidarios leais; conhecia também a
vassalidade como instituicdo criadora de relagbes de subordinacdo e servico da

parte de uma pessoa para com outra.

Bloch (1987), do mesmo modo, analisa essa relagéo de subordinac¢éo, vinculando-a

as condic¢des sociais do periodo. Assim a explicita:

Com efeito, imaginemos a sociedade da época merovingia. Nem o
estado nem a linhagem ofereciam proteccdo suficiente. A
comunidade da aldeia apenas dispunha da forca que lhe dava a sua
policia interna, a comunidade urbana mal existia. Por toda a parte os
fracos sentiam a necessidade de se aproximar de alguém mais
poderoso do que eles. Os poderosos, por sua vez, apenas podiam
manter o seu prestigio e a sua fortuna, ou até garantir a sua
seguranca, angariando, por meio da persuasdo ou da forga, o apoio
de inferiores obrigados a ajudarem-nos. [...] E, porque as no¢des de
fraqueza e de forca sdo sempre relativas, em muitos casos, 0
mesmo homem era simultaneamente dependente de um mais forte
e protetor de outros mais humildes do que ele. Assim comecou a
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instituir-se um vasto sistema de relacbes pessoais, cujos fios

cruzados percorriam todos os andares do edificio social (1987,

p.162-163).
A passagem acima mostra a formacéo das relagdes pessoais de subordinagéo entre
pessoais de diferentes condi¢es sociais no periodo merovingio. O estabelecimento
dessas relagbes fazia com que as rela¢Bes publicas, ja fragilizadas, perdessem seu
vigor. Nesse contexto, as pessoas procuravam um sistema de relagdes pessoais que
Ihes assegurasse a vida. Por meio desse novo ordenamento social, as fraquezas, as
insegurancas de uns garantiam o poder de outros. Essas complexas relagfes, ora

de fraqueza, ora de poder de um mesmo individuo, foram construindo novas

relagdes sociais. O novo sistema foi, lentamente, envolvendo toda a sociedade.

Embora no periodo merovingio observdssemos a presenca das doaces de terra e
da criacdo de um sistema de relagdes de subordinacdo de uma pessoa para com
outra, esses dois aspectos, fundamentais a formacdo do sistema feudal, ndo
estavam, como afirma Anderson (1994, p. 133), “combinados em um sistema Unico e
significativo”. Foi no decurso da época carolingia, ainda segundo o mesmo autor,

que foram dados os passos decisivos para a formagao do feudalismo.

Os passos a que se refere Anderson estavam relacionados a unido entre beneficium
e vassalagem, ausente entre os merovingios. Essa unido ocorreu a partir da luta dos

carolingios para chegar ao poder e, em seguida, para consolida-lo.

A doacao de terras (beneficium) era um importante componente do processo de
conquista e consolidagdo do poder dos soberanos carolingios e um importante

componente social. Por intermédio dessa doacgdo, eles garantiam a ocupacdo do
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solo, o sustento dos individuos ligados a cada propriedade e o apoio dos
proprietarios. Além disso, a nosso ver, quando os individuos tém a possibilidade de
fixar-se a terra suas vidas se transformam. As preocupagdes com o trabalho, com as
colheitas, o cuidado com a terra comegam a ocupar lugar significativo e principiam a
trazer regularidade a vida. Esses fatores mostram-se essenciais ao desenvolvimento
da sociedade carolingia. Riché, ao tratar dos diversos aspectos envolvidos na

doacéo de terras no periodo carolingio, afirma:

Com efeito, no Império, todo homem livre deve o ost, isto é, o
servico militar. Mas como os soldados devem equipar-se, eles
préprios e 0 equipamento de um cavaleiro custa muito caro [...] 0s
principes carolingios tomaram o habito, a partir do principio do
século VI, de distribuir aos seus fiéis vastos dominios que
subtraem do erario real ou ainda das grandes propriedade
eclesiasticas. Além disso, remuneram em terras 0s seus agentes,
gue os representam nas diferentes regides do império, quer se trate
dos condes, dos duques ou dos seus missi dominici, cujo papel era
o de fazer respeitar as decisGes imperiais. Do mesmo modo, 0s que
se ligavam ao imperador por lagos de fidelidade e se tornavam
assim os seus vassalos beneficiavam também eles da outorga de
beneficios fundiarios. Assim se reforca a aristocracia da terra, que
devia estar na origem dos principados dos séculos IX e X (1980, p.
194).

Por intermédio da passagem acima, observamos que a terra tinha um importante
papel na organizacao militar, politica, econémica e social no periodo em analise. A

organizagdo militar, as fontes de recursos, a administracdo e a fidelidade dos suditos

passavam por questdes relacionadas a terra.

Juntamente com as doacdes de terra — e associada a ela — a vassalagem constituiu-
se também um importante componente da estrutura social no periodo carolingio. O

contrato de vassalagem'’ possuia como principais componentes a fidelidade e a

" Segundo Halphen (1970, p. 178) o contrato de vassalagem era um contrato de direito
privado entre duas pessoas de condicdo livre que estabelecem entre si um acordo segundo
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protecdo. Na sociedade em formacao, essas duas nogbes eram fundamentais ao
estabelecimento de novas relagbes sociais pautadas no compromisso entre
individuos e ndo mais apenas na violéncia. Do nosso ponto de vista, um novo
modelo de homem estava sendo criado a partir desses novos preceitos vinculados
as relagbes sociais. Além disso, os lacos de fidelidade e o contrato de vassalagem

constituiam-se modos educativos na constru¢do desse novo homem.

O compromisso de fidelidade ndo estava presente apenas nas relagbes entre o
senhor e o vassalo, ele se estendia a todos os homens livres que, por intermédio do

juramento de fidelidade, se ligavam, individualmente, ao soberano.

Prometo, a partir desse dia, ser fiel ao senhor Carlos, imperador
muito piedoso, filho do rei Pepino e da rainha Berta, sinceramente,
sem mentira nem mas intencées e pela honra de seu reino, como o
dever impde que um homem o seja ao seu senhor e amo; que Deus
e 0s santos cujas reliquias aqui estdo me protejam; porque em todos
os dias da minha vida, com toda a minha vontade e a inteligéncia
gque Deus me der, nisso 0 empregarei e a iSSo me consagrarei.
(HALPHEN, 1970, p.150).
Por intermédio do juramento, o soberano procurava garantir fidelidade e apoio de
seus suditos, aspectos fundamentais & unidade politica. Fidelidade e apoio eram
essenciais na tarefa de defender o Estado franco das ameacas exteriores, nas
conquistas militares e mostraram-se fundamentais as acdes do soberano no campo

interno.

Nesse contexto, é preciso destacar o papel dos primeiros carolingios, em especial
Pepino, o Breve, pai de Carlos Magno, na formagéo das condi¢des necessérias para

que Carlos Magno pudesse realizar seus empreendimentos. Entre os aspectos

o qual uma delas, o “vassalo”, se obriga ao servico e “na obediéncia” da outra, que
reconhece como “senhor” ou “amo” em troca da protecéo que este lhe garante.
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relevantes, evidenciamos, além dos anteriormente mencionados, a alianca

estabelecida entre Pepino e a Igreja, por meio do papado.

Essa alianga foi importante porque, como vimos nos capitulos anteriores, a Igreja
Crista constituiu-se, desde seus primérdios, em elemento civilizador da sociedade.
Ela foi a instituicdo que, mesmo sofrendo as vicissitudes da sociedade, ao longo do
processo de desagregacdo do mundo romano e das invasfes germanicas procurou
levar principios morais, de organizacdo e sistematiza¢do aos mais diferentes locais e
pessoas. Além disso, ela permaneceu como a depositéria e guardid do saber antigo
e — sendo uma religido baseada na palavra escrita — promoveu, mesmo que muitas
vezes de forma rudimentar, o ensino da leitura e da escrita. Por isso, a unido entre
estas duas forgcas era significativa para ambas. Para a Igreja era uma possibilidade
de protecdo e expansdo em um periodo em que a violéncia e as usurpag¢fes ainda
eram constantes na sociedade. Para os carolingios, poderia legitimar o poder dos
soberanos e fornecer as bases as suas reformas por meio de sua estrutura fisica e

de seus representantes.

A alianca entre Igreja e soberanos germanicos mostrou-se relevante em diversos
momentos na Alta ldade Média Ocidental, como foi o caso do reino suevo e do
visigodo. Como veremos, entre os francos, a aproximagdo dessas duas forcas —

Igreja e monarquia — foi um elemento essencial & sociedade carolingia.

A partir da aproximacao entre a Igreja e os carolingios, foi iniciada por Pepino e seu
irmdo Carlomano a reforma da Igreja franca. Nesse projeto, os carolingios foram

auxiliados por S&o Bonifacio (Wilfrid). Um dos documentos da época — a carta de



84

S&o Bonifacio ao papa Zacarias — mostra como era amplo o trabalho a ser realizado
pelos promotores e executores dessa reforma. O documento evidencia o estado
intelectual e moral em que se encontrava a lgreja franca nesta época. Gilson (1998,

p. 217), relata o conteddo deste documento:

A religido, diz Wilfrid, perdeu-se ai nos Ultimos sessenta ou setenta
anos; nenhum concilio dos bispos francos se reuniu nos ultimos
oitenta anos; de fato, ndo ha sequer um sé arcebispo para convocar
tal concilio, mas apenas bispos, que, de resto, ndo sao mais que
leigos, clérigos adulteros ou publicanos que exploram os bispados:
seculariter ad perfruendum. Que fazer desses diaconos que vivem
com trés ou quatro concubinas e, no entanto, Iéem o evangelho em
publico? Que fazer, sobretudo, daqueles diaconos que se tornam
padres, ou mesmo bispos, sem modificar em nada seu modo de
viver, bebendo, cagando, batendo-se como soldados e matando
indiferentemente pagéos e cristdos? Era um labor infinito p6r ordem
em semelhante caos. Ndo se podia saber quem era cristdo, quem
era pagédo, nessas Gdlias outrora cristds, em que certos padres nao
sabiam mais nem mesmo batizar. Devia-se considerar como
cristdos, indaga Wilfrid, pessoas batizadas In nomine Patris, et
Filiae, et Spiritus Sancti? Sem duavida, responde Zacarias em 746;
nao os rebatize; este padre ndo quis batiza-lo em nome da “Filha”
ele simplesmente ndo sabe latim.

Como podemos verificar, o trabalho a ser realizado compreendia diversos aspectos.
A realizacdo de concilios reformadores foi um importante componente nesse
processo de reforma. Por intermédio deles, procurava-se restabelecer a hierarquia
eclesiastica, regenerar moralmente os religiosos, além de melhorar a formagéo e

atuacdo dos mesmos.

Les efforts des Conciles réformateurs portent davantage sur la
régénération morale du clergé et sur le rétablissement de la
hiérarchie ecclesiastique que sur la formation intellectuelle et
dogmatique des clercs. Pourtant l'instruction de ces dernires
doit étre contrélée périodiquement par I'évéque; on doit vérifier
comment le clerc enseigne la foi, administre le baptéme et
célébre la messe. Les évéques et les prétes dorigine
étrangére, il s’agit surtout des Irlandais, doivent subir um
examen avant de pouvoir exercer leur ministére. S'il n’est pas
encore fait mention d’école, nous avons la une étape dans la
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restauration de la culture eclésiatique (DE CLERQ apud
RICHE, 1999, p. 66).
Por meio dessas acoes, os idealizadores e promotores da reforma na Igreja franca,
ao veicular valores morais, normas de comportamento e preceitos de formagao
intelectual, procuravam, em nossa andlise, criar um novo modelo de religioso e,
consequentemente, de homem, que afastasse essa instituicdo da ruina e a

colocasse em condigdes de tornar-se propulsora da reforma da sociedade.

Historicamente, conforme j& dissemos, a Igreja possuia, desde seus primérdios, uma
dimenséo civilizadora na sociedade. Entretanto, sendo — como as demais
instituicbes — formada por homens, também foi atingida pela desorganizacdo da
sociedade. Assim, as ac¢Oes descritas por Sdo Bonifacio ndo refletem apenas o
estado da Igreja e de seus membros, mas o da sociedade franca nesse periodo.
Assim, entendemos que 0s soberanos procuravam, com a reforma da Igreja, atingir

a sociedade.

Acreditamos que a reforma na Igreja franca ndo tenha atingido plenamente seus
objetivos no governo de Pepino. Esta afirmacdo esta embasada em diversos
documentos da época de Carlos Magno, entre eles estdo os que analisaremos
nesse capitulo, em que problemas anélogos continuavam a ser tratados. Entretanto,
consideramos que as ac¢des dos soberanos francos, no periodo anterior ao governo
de Carlos Magno, foram importantes e mostraram as mudangas que estavam em
curso na sociedade e que apontavam na direcdo da reforma dos costumes e da

valorizag&@o e promogéao da educagéo.
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Carlos Magno, ao se tornar o principal soberano franco, dando sequiéncia as acdes
de Pepino, procurou introduzir ordem e unidade a todos os territérios que Ihe eram
sujeitos. Guizot, ao analisar seu reinado sob diferentes aspectos, mostra que sua

idéia dominante foi civilizar seus povos:

No reinado de Carlos Magno, seja qual for o aspecto debaixo do
qual o estudemos, encontraremos sempre 0 mesmo caracter; a
saber: a lucta contra o estado barbaro e a manifestacédo do espirito
de civilisacdo. E o que se torna bem patente no ardor com que funda
escholas, anima os sabios, protege os ecclesiasticos, e em geral
tudo o que lhe affigura que pdde influir sobre a sociedade ou sobre o
homem (1907, p. 111).

Com o intuito de influir sobre a sociedade e o homem, Carlos Magno promoveu uma
reforma educacional que foi denominada pelos historiadores de Renascimento

Carolingio.

As agcdes no campo educativo continuaram no governo de Carlos Magno tendo
como um de seus principais alicerces a reforma na Igreja franca. A nosso ver,
mantinha-se a idéia de que a reforma na Igreja era condi¢@o bésica para a reforma
na sociedade. Além disso, a Igreja, por meio de diversos componentes,
principalmente seus representantes e sua estrutura fisica, fornecia as bases para a
atuacao do soberano. Dessa forma, embora as a¢cbes de Carlos Magno no campo
educativo, como veremos na analise das capitulares, visassem, num primeiro
momento, reformar a Igreja franca, seus objetivos eram mais amplos, objetivavam,

na nossa opiniéo, atingir a sociedade.
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Ao analisar as motivagdes e causas das a¢cdes no campo educativo realizadas por
Carlos Magno, Durkheim destaca a necessidade de instrucédo, saber e reflexado a que

se véem compelidas as sociedades organizadas.

Nos désirs sont plus vifs, plus agissants, quand nous savons
clairement ce que nous désirons. Ajoutez a cela qu'une grande
société organisée a besoin de plus de conscience, de plus de
réflexion, partant de plus d’instruction et de savoir; car le mécanisme
qui la constitue, étant plus complexe, ne peut pas functionner par le
seul automatisme. Pour toutes ces raisons, la création de 'Empire
carolingien devait nécessairement susciter d'importantes réformes
pédagogiques (1938, p. 39).
A andlise de Durkheim mostra que as sociedades organizadas, para o
funcionamento satisfatério de suas instituicbes, necessitam que as pessoas tenham
instrucdo. O que nos possibilita inferir que essa era uma importante questao que
envolvia as agdes educativas empreendidas por Carlos Magno. Suas ac¢des refletiam
um conjunto de mudangas observadas na sociedade carolingia, promovidas em
direcdo a organizacdo e a unidade. Assim, as mudancas educacionais ndo eram
fatos isolados, estavam relacionadas as mudancas econémicas, politicas e sociais

da sociedade carolingia®®.

Neste momento, gostariamos de ressaltar que, embora as iniciativas pessoais de
Carlos Magno fossem um fator determinante as suas conquistas e realizag6es em
todos os dmbitos, ndo poderiamos postular, como afirma Durkheim, o “miracle en

histoire” (1938, p. 38). Entendemos que a correlagéo e o encadeamento dos fatos

8 Um dos principais documentos que evidencia a organizagdo politica e econémica no
governo de Carlos Magno é a capitular De villis. Ver texto original, traducbes e comentarios:
MANGOU-NORTIER, Elizabeth. Capitulaire “De villis et curtis imperialibus” (vers 810-813)
Texte, traduction et commentaire. Revue Historique, n.3, p. 643-689 e PEREIRA, Maria
Aparecida Franco. “Capitulare de villis”; fonte de estudo para a sociedade carolingia.
Leopoldianum, Santos, v.15, n.44, p. 61-84, dez., 1988.
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histéricos devem ser considerados como elementos essenciais as acdes dos

chamados grandes personagens histoéricos.

Uma medida, uma instituicdo, em geral, um estado de coisas ndo se
modificam no dia em que um espirito genial compreendeu que, dado
gue até agora sua existéncia teve mas consequiiéncias, sera sempre
assim, por séculos e séculos. Nao. As coisas mudam quando nao
correspondem mais a situacdo existente, quando sua influéncia
desfavoravel pode ser percebida pela maioria, e ndo, como antes,
apenas por alguns individuos isolados. E entdo que surgem homens
de fibra que imediatamente se pdem a frente do movimento e lhe
conferem harmonia e unidade. N6s tendemos a ver apenas tais
homens quando lemos os relatos da histéria e, devido a nossa
pouca atengdo, eles parecem ser 0s principais — a talvez até os
Unicos — autores dos acontecimentos em que tomaram parte. Mas
um exame mais atento demonstra sempre que o curso da histéria é
absolutamente independente da vontade de individuos isolados, que
a sua via é determinada pela natureza dos préprios acontecimentos
e nunca segundo um programa estabelecido por tal ou qual grande
homem da histéria. Ao contrario, a atividade de todos os
personagens histéricos s6 se desenvolve sob a influéncia das
circunstancias que precederam sua aparicdo na arena histérica e a
acompanharam. Por isso € que, atribuir aos notaveis promotores da
histdria uma clara visdo das consequiéncias mais remotas de seus
atos, ou subordinar até as suas menores acbes a uma idéia
dominante que os teria guiado toda a vida é conferir mais
importancia a vontade pessoal do que a inevitavel correlacdo e ao
encadeamento dos fenémenos histéricos. (DOBROLIOUBOV apud
PEREIRA, 1994, p. 267).

Dobrolioubov confirma que a natureza dos acontecimentos, o curso da historia e as
necessidades sociais ddo direcdo as grandes mudangas que ocorrem na sociedade
e que individuos isolados ndo fazem, efetivamente, a histéria. O que os grandes
personagens histéricos fazem é colocar-se a frente do movimento de mudancga ja em
curso. Os grandes acontecimentos j& haviam sido desencadeados muito antes que
0s grandes personagens surgissem no cenario da histéria. E o conjunto da

sociedade, com seus indmeros personagens andnimos, que efetiva,

indubitavelmente, as mudancas sociais e constroem a sociedade.
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Assim, entendemos que o empenho de Carlos Magno, no Renascimento Carolingio,
foi essencial. Entretanto, esse movimento somente foi possivel devido as condigbes
histéricas presentes na sociedade. Elas caracterizam-se pelos novos ordenamentos
sociais decorrentes das redes de dependéncia pessoal, das doagdes de terra, da
atuacdo do poder central que, por intermédio de seus diversos agentes, procurava
estabelecer principios gerais de organizacéo e sistematizagdo na sociedade e pela
existéncia de locais onde um satisfatério nivel de educacdo ainda podia ser

preservado.

As caracteristicas acima, a nosso ver, foram fundamentais ao desenvolvimento da
educacdo e, conseqiientemente, da sociedade no governo de Carlos Magno. E
necessario, portanto, analisar o Renascimento Carolingio inserido nessas condi¢des
sociais. E, principalmente, considerar que ele correspondia as exigéncias
educacionais colocadas pelas mudangas na sociedade. Essa sociedade, que
procurava estabelecer principios de organizagdo e sistematizacdo, necessitava de

educacéo (no sentido amplo da palavra) para concretizar seus objetivos.

A historiografia destaca diversas motivacdes e finalidades para o Renascimento
Carolingio, dentre elas as de carater religioso, politico e administrativo. Acerca das
razbes que levaram Carlos Magno a realizar a renovacdo dos estudos, Rabade

Romeo (1997, p.9) afirma:

[...] hay de educar ao clero, hay de formar los inspetores y
delegados (missi) que él debe enviar a los amplios territorios
sometidos a su corona, hay de recobrar las normas da tradicion
juridica romana que sirvan de legitimacion de su poder. E incluso
que hay de restaurar la escritura para superar las costumbres
germanicos de la tradicion oral.
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Consideramos, neste trabalho, as diversas motivagdes e objetivos desse movimento,
principalmente em fung&o da contribuicdo que forneceram a civilizacéo, ou seja, seu

papel no desenvolvimento intelectual e social.

H& que se ressaltar também, no que tange a caracterizagdo do Renascimento
Carolingio, a origem dos principais colaboradores do soberano franco. Para p6r em
pratica seu projeto, Carlos Magno precisou recrutar intelectuais de outros locais. Ao
analisar os locais de onde procederam esses intelectuais, verificamos tratar-se
daqueles onde a tradigéo cultural antiga e, principalmente, a formacéo dos religiosos
mantinham algum vigor. Estes locais foram, em especial, as llhas Britanicas, a

Espanha e a Italia™®.

A Espanha, no inicio do século VI, foi palco de um movimento que os historiadores
denominaram de Renascenca Visigotica (Martin, 1998) ou Isidoriana. Seu principal
personagem foi o bispo Isidoro de Sevilha (570-636), conselheiro dos principes
visigodos, escritor e enciclopedista. Segundo Banniard (1989), Isidoro dedicou-se ao
trabalho de reforma cultural da Igreja da Espanha. Nesse sentido, “esfor¢a-se por
dotar a Igreja dos utensilios intelectuais necessarios a uma renovagao que considera
indispensavel” (1989, p. 160). Essa renovacéo, segundo o bispo de Sevilha, passava
pela restauracdo da lingua latina e pela conservacao de tudo quanto fosse possivel
do saber antigo. Mesmo apés a morte de Isidoro, segundo Martin (1998, p. 338), 0
espirito isidoriano e a tradicdo classica mantiveram-se em algumas escolas da

Espanha.

19 Entre os intelectuais estrangeiros que colaboraram no Renascimento Carolingio estavam
os italianos Paulo Diacono, Paulino de Aquiléia e Pedro de Pisa, o espanhol Teodulfo de
Orleans e o anglo-sax&o Alcuino de York.
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No que concerne a Italia, Roma permaneceu, no periodo em questao, um centro de
cultura religiosa indiscutivel. Além disso, foi de Roma que partiu a misséo
evangelizadora enviada as llhas Britanicas e que, além do Cristianismo, levou a
lingua latina. Nesses locais, o latim, lingua estrangeira, foi ensinado e aprendido

com a preocupac¢ao de manter sua pureza e corregao.

E importante destacar que as permanéncias e renovagdes educacionais
possibilitaram que surgissem nesses locais 0s principais representantes da
transmissdo da cultura antiga a Idade Média. As andlises da vida e obra de Boécio,
Cassiodoro, Isidoro de Sevilha, Beda, dentre outros, refletem a importancia desses

locais na educagdo dos homens nesse periodo.

No Renascimento Carolingio, das Ilhas BritAnicas, da Espanha e da Italia,
procederam os intelectuais responsaveis, primeiramente, pela escola palatina, centro
cultural e educacional. Ao identificar os alunos dessa escola — o soberano, seus
filhos, seus conselheiros, alguns religiosos —?° fica evidente a importancia a da
mesma e do ensino ali ministrado. Os seus alunos, na sua maioria, eram ou seriam
0s responsaveis pela diregcdo da sociedade carolingia, necessitando, portanto, de

uma educacgao que atendesse a estas necessidades.

A obra Dialogo entre Pepino e Alcuino, que analisaremos no préximo item, € um

exemplo do ensino ministrado na escola palatina. Além da referida obra, Eginhard,

% Entre os alunos da escola palatina estavam, segundo Guizot (1884, p. 189): Carlos,
Pepino e Luis, filhos de Carlos Magno; Adalhard, Angilbert, Flavius Damoetas e Eginhard,
conselheiros regulares de Carlos Magno; Riculf, arcebispo de Mayence; Rigbod, arcebispo
de Trevés; Gisla, irma de Carlos Magno; Richtrude, religiosa de Chelles; Guntrade, irma de
Adalhard, além do préprio Carlos Magno.
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um de seus alunos, além de conselheiro e biégrafo de Carlos Magno, na obra Vie de

Charlemagne, fornece-nos um relato do ensino ministrado a Carlos Magno:

Passionné pour les arts libéraux, ils respeitait les hommes qui s’y
distingaient et les comblait d’honneurs. Le diacre Pierre, vieillard,
natif de Pise, Iui apprit la grammaire; dans les autres sciences il eut
pour maitre Albin, surnommé Alcuin, diacre Breton, Saxon d’origine,
’homme le plus savant de son temps; ce fut sa direction que Charles
consagra beaucoup de temps et de travalil a I'étude de la rethorique,
de la dialectique et surtout de l'astronomie, apprenant lart de
calculer la marche des astres et suivant leur cours avec une
attention scrupuleuse et une étonnante sagacité [...] (EGINHARD,
1824, p. 150)
A passagem acima mostra a importancia dos intelectuais estrangeiros na corte
carolingia, e a relevancia conferida as artes liberais, no contexto das necessidades
dos alunos dessa escola. Além das atividades ja mencionadas, seus membros e
mestres formavam uma espécie de “Academia Palatina”. Mello (1990, p. 46) adverte-
nos que a expressao € um tanto comprometedora, pois ndo havia uma academia na

moderna acepcao do termo, devido as proprias condigbes da época.

Periodicamente, os membros e mestres dessa “Academia” se reuniam para realizar
debates na presenca de Carlos Magno. Entre os assuntos tratados destacavam-se
os referentes a religido e a cultura. Nessas ocasifes, os participantes adotavam
pseudénimos de origem classica, mitologica ou biblica: Alcuino era Flaccus
(Horacio), Carlos Magno era Davi, Paulino de Aquiléia era Timéteo, Teodulfo era
Pindaro. Por meio dos pseudénimos, embora, de acordo com Nunes (1979, p. 132),
predominassem por importancia os biblicos, observamos que ha uma retomada e
uma valorizacdo da Antiguidade Classica. Essa retomada n&o ocorreu somente com
referéncia aos pseuddnimos, eles sdo apenas um dos exemplos da presenca da

Antigliidade Classica na “Academia Palatina”:
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Tous les écrivains de I'’Academie palatine sont littéralement
imprégnés de Cicéron et de Virgile; ils le sont aussi des Peres
de I'Eglise, et au premier chef de Saint Augustin. lIs se situent
donc au confluent de deux cultures, la culture paiene (ou
profane) et la culture chrétienne, on pourrait dire aussi la
culture antique et classique, et la culture biblique et patristique.
Ce sont, em tout cas, des hommes qui se mettent a I'école de
Rome (celle d’Auguste et celle d’Augustin, pourrait-on-dire)
comme autrefois Rome s’était mise a I'école de la Gréce. lIs se
veulent avant tout des continuateurs, et de cette volonté
témoingnent les surnoms littéraires qu’ils se donnent a qui
mieux mieux, et qui sont d’ailleurs empruntés a la Gréce autant
gu'a la Rome antique: Flaccus, Pindare, et méme Homere!
Ces choix manquent peut-étre de modestie, mais ils sont
révélateurs do culte que nos “Académiciens” vouent a la
Antiquité gréco-romaine et a sa culture (MARTIN, 1998, p.
336)

Podemos afirmar, portanto, que a “Academia Palatina” foi um espago de confluéncia
entre a cultura paga e a cristd. Por meio de diversas atividades — debates, produgéo

literaria —, os seus membros cultuaram a Antiguidade Classica, contribuindo a

preservacgdo de suas obras.

Cumpre observar que uma das figuras mais importante do Renascimento Carolingio
foi Alcuino de York. Ele tornou-se o principal colaborador de Carlos Magno na

reforma eclesiastica, na restauracdo dos estudos e na difusao da cultura.

Alcuino é considerado um eminente representante da tradi¢cdo cultural e educacional
das llhas Britanicas. Estudou na escola episcopal de York, na qual adquiriu uma
formagao bastante ampla e, posteriormente, se tornou diretor. Na biblioteca daquela
escola, estudou a Biblia, assim como diversos escritos teolégicos e filosdficos,

familialirizando-se com os autores classicos. Quando Carlos Magno trouxe-o para
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sua corte”, Alcuino colocou em prética sua experiéncia de professor e organizador.
Além de tedlogo, filbsofo e poeta, ele foi o mentor da escola palatina, na qual
introduziu o trivium e o quadrivium. Acerca das atividades de Alcuino na corte de

Carlos Magno, Guizot (1884. p.184) afirma:

Sous le point de vue pratique, comme premier ministre intellectuel
de Charlemagne, Alcuin a fait surtout trois choses: 1° il a corrige et
restitue les manuscrites de I‘ancienne littérature; 2° il a restauré les
écoles et ranimé les etudes; 3° il a lui-méme enseigne.
A relativa estabilidade e a configuragdo social, politica e econdmica no governo de
Carlos colocaram, na ordem do dia, a necessidade e a possibilidade de uma reforma
educativa. E, nessa reforma, as atividades acima mencionadas mostravam-se

essenciais, pois recolocariam, por meio da criagéo de escolas, a formagéo intelectual

como uma possibilidade real as pessoas.

Quanto as obras escritas por Alcuino, a maioria delas tem em vista a melhoria da
latinidade. Segundo Banniard (1989, p. 172), “como discipulo fiel e inteligente de
Beda, esforca-se por conferir aos intelectuais do continente meios de dominio da
lingua de Roma”. Para tanto, Alcuino escreveu curtos tratados que forneceram,
metodologicamente, acesso as fontes de correcdo da lingua latina. Séo eles:
Gramética; Sobre a Ortografia, recomposto a partir de Beda e Cassiodoro; Sobre a
Retdrica, inspirado em Cicero, e Sobre a Dialética, no qual suas fontes sdo Boécio e

Isidoro de Sevilha.

2 Alcuino esteve a frente das reformas educativas propostas por Carlos Magno entre 782 a
796. ApOs esse periodo, recebeu de Carlos Magno a abadia de S&do Martin de Tours. Teve,
nessa abadia entre seus alunos, Rabano Mauro, considerado um dos mais importantes
intelectuais do periodo.
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As qualidades de latinista de Alcuino, segundo Banniard (1989), também sé&o
colocadas a servico da reforma da Igreja franca. Alcuino recebeu a incumbéncia de
retomar os textos religiosos em uso no continente e submeté-los a uma corregao que
os colocassem em uma lingua latina de nivel satisfatério. Foi encarregado, ainda, da
tarefa de revisdo da Biblia e reescreveu algumas obras hagiogréficas — Sao Riquier,
Sao Vaast, Sdo Willibrord — e a obra Vida de Sdo Martinho de Sulpicio Severo

recebeu uma edig&o resumida.

Além da relevancia das atividades e obras de Alcuino ora mencionadas, para Gilson
(1998, p. 228), a importancia do intelectual anglo-saxao resulta, principalmente, em
sua pessoa e sua obra civilizadora. Ela se revelaria nas suas cartas e nas
passagens de seus tratados em que exprimem sua admiragéo profunda pela cultura
antiga e o grande desejo de manté-la. A grande ambi¢@o de Alcuino esti expressa

em uma de suas cartas a Carlos Magno:

[...] construir na Franca uma nova Atenas, ou, antes, uma Atenas
bem superior a antiga, pois que, enobrecida pelo ensinamento de
Cristo, Nosso Senhor, supera a sabedoria da academia: aquela,
sem outro ensinamento além das disciplinas de Platdo, brilhou com
a ciéncia das sete artes, mas esta supera em dignidade toda a
sabedoria deste mundo, porque esta, ademais, enriquecida com os
sete dons do Espirito Santo (Apud GILSON, 1998, p. 230).

As palavras de Alcuino evidenciam que, embora o ensino do periodo carolingio
estivesse pautado nos principios da religido cristd, havia um espaco consideravel
para o saber antigo e que ele, profundo admirador da Antiguidade, procurava

conservar.
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Em relacdo aos textos classicos pagdos, embora, segundo Brown (1994), eles
possuissem um lugar limitado na estrutura dos estudos carolingios, este era
suficiente para assegurar que uma parte substancial da heranga classica fosse
preservada e transmitida a Europa medieval. O mesmo autor ainda ressalta que o
periodo em andlise presenciou um renascimento do interesse nessa heranca que,

embora modesta, foi, contudo, vital para sua preservacgao.

No préximo item, serd feita uma apreciacdo da educacdo no governo de Carlos
Magno por meio da andlise de algumas fontes priméarias. A primeira delas é a obra
Dialogo entre Pepino e Alcuino, escrita por Alcuino. Em seguida, com o objetivo de
evidenciar as medidas educativas empreendidas por Carlos Magno, serdo estudadas
as capitulares Admonitio Generalis, Karoli Epistola de Litteris Colendis e Karoli

Epistola Generalis.

Ao analisar esses documentos, nosso objetivo é mostrar que eles evidenciam, de
fato, as propostas de mudangas sociais e educacionais apresentadas por Carlos
Magno. Essas mudancas serdo consideradas, na analise que faremos, no amago

das a¢des humanas.

3.2 A Obra Diélogo entre Pepino e Alcuino

A escola palatina, destacada anteriormente, representava um importante
componente do Renascimento Carolingio. Guizot (1884, p. 190) nos relata que uma

amostra do ensino ministrado na escola palatina é representada pela obra cujo titulo
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original é Pippini regalis et nobilissimi juvenis disputatio cum Albino scholastico, ou
apenas Dialogo entre Pepino e Alcuino, traduzido para o portugués pelo professor

Luiz Jean Lauand (1986).

A obra Dialogo entre Pepino e Alcuino é uma disputatio (discussdo) entre Alcuino e
0 segundo filho de Carlos Magno, Pepino. Nela, o jovem aluno faz perguntas ao
mestre Alcuino a respeito de tudo: o homem e o mundo, a vida e a morte. As
respostas, por sua vez, sdo concisas e vao direto ao essencial, mostrando a visao

de mundo da época.

O dialogo inicia-se com uma questdo a respeito da escrita. A resposta mostra a

valorizag@o dada a ela como meio de conservacéo da histéria:

O que é a escrita? (fala 1)
A guarda da histéria. (fala 2)
Além disso, a escrita seria a guardia da historia porque os documentos se tornam

monumentos de preservagdo da memoria.

Em varias passagens da obra, é possivel verificar a valorizagdo da natureza, por
meio do interesse em investigar seus fendmenos e as relagbes entre eles e os
homens. Depreende-se, embora ainda amalgamada com os principios da religido,
uma tentativa de compreensédo e explicagao racional da natureza. O pensamento
apenas pautado nos principios da religido principia a ceder espago a uma outra
forma de pensamento, aquele apreendido na experiéncia cotidiana e, muitas vezes,
motivado pela curiosidade. Essas questdes mostram que os homens estavam em

um novo estagio do processo civilizatério, caracterizado pelas incertezas, pelas
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davidas, curiosidades e, acima de tudo, pela tentativa de compreensao da natureza

e do préprio homem.

O que é o ar? (fala 9)

O guarda da vida. (fala 10)

O que é o céu? (fala 89)

Uma esfera que roda sobre si mesma, um imenso teto. (fala 90)
O que é a lua? (fala 97)

O olho da noite, doadora de orvalho, aquela que anuncia as
tempestades. (fala 98)

Assim, as experiéncias cotidianas suscitam dlvidas e fornecem elementos ao

ensino.

Como observamos, a educacdo do periodo comegava a apresentar novas
orientagdes, novos elementos e novos interesses. Contudo, as Escrituras Sagradas
continuavam como fontes basicas do ensino. Desde pequenas, as criangas
aprendiam historias de personagens da Biblia, bem como salmos, por isso, Alcuino
destacava questbes relacionadas ao conteldo da Biblia. Entretanto, é importante
observar que, juntamente com questdes relacionadas a religido, o autor procurava

apresentar, por meio de charadas e adivinha¢fes, outros conhecimentos, como 0s

relacionados a aritmética e ao alfabeto:

Eram trés: um, nunca nasceu e morreu uma vez; outro, nasceu uma
vez e nunca morreu; o terceiro, nasceu uma vez e duas vezes
morreu. (fala 198)

O primeiro € homénimo da terra; o segundo, do meu Deus; e o
terceiro, do homem pobre. (fala 199)

Dize as iniciais dos nomes. (fala 200)

1,5 e 12. (fala 201).

As personagens biblicas, que constituem a resposta da adivinha, sdo: Adao, Elias e

Lazaro. Lauand (1986, p. 76-77) esclarece o porqué:

Adao, homoénimo da terra, ndo nasceu e morreu uma Unica vez. A
sua inicial, A, é a letra n° 1 do alfabeto. Elias, hom6nimo de Deus,
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nasceu mas ndo morreu (cf. Il Sam. 2). A sua inicial, E, é a letra n°

5. E Lazaro ressuscitado por Cristo, morreu duas vezes, e é

homonimo do mendigo da parabola. Sua letra, L, é a n® 12.
E importante destacar que o ensino da aritmética mostrava-se essencial no periodo.
Além das questbes cotidianas e das relacionadas a administracdo e a economia,
fundamentais para a época, esse ensino mostrava-se também importante no &mbito
religioso. Era necessério que os religiosos fossem capazes de calcular as datas das
festas religiosas, além disso, a Igreja via, na aritmética, uma preparacdo para 0s
raciocinios teoldgicos. Os aspectos acerca do papel da aritmética, na Europa

medieval, sdo destacados por Milies (1999, p. 172):

A Igreja esperava que seus membros fossem capazes de defender a
Teologia e refutar argumentos em contrario. Tal como Platdo via a
matematica como uma boa preparacdo para a Filosofia, a Igreja a
via como uma boa preparagdo para os intrincados raciocinios
teoldgicos. Também a considerava fundamental por suas aplicacdes
no calendario, para estabelecer as datas das festas religiosas. Neste
sentido, resultava desejavel que pelo menos um monge em cada
mosteiro ou catedral dominasse o suficiente o computus, para
determinar as festividades e manter o calendario.

Outro aspecto que nos chama a atengéo, na obra, é a presenca das adivinhas. Elas
se insinuam nas falas 155-160, e sdo colocadas, de modo explicito, a partir da fala

168 até o final da obra. Nos primeiros séculos da Idade Média, além do carater de

brincadeira, as advinhas eram utilizadas sobretudo para educar.

Na Primeira ldade Média — que tanto cultivou essas brincadeiras —,
as adivinhas tinham, além do -carater jocoso, uma funcao
pedagdgica: agucar a inteligéncia dos jovens. As duas coisas
andavam juntas: deve-se ensinar divertindo, diz Alcuino a Carlos
Magno (LAUAND, 1986, p. 73).

Assim, mediante os jogos de perguntas e respostas, o ensino do periodo apresentou

possibilidades, caminhos para prender a atencédo dos alunos e, ao mesmo tempo,
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desenvolver a capacidade de raciocinio dos mesmos. Nesse sentido, Banniard
(1989, p. 174), ao tratar das obras de perguntas e respostas escritas por Alcuino,
afirma: “demonstra um notavel esfor¢co de racionalismo cientifico, fruto digno do

ensino de Beda e belo exemplo de pensamento légico na viragem do século”.

Juntamente com o ensino de caréter religioso, predominante até entdo na ldade
Média, naquele momento estava sendo possivel destacar outras questdes. Alcuino
procurava ensinar anatomia e fisiologia por meio de perguntas referentes a diversas

partes do corpo humano:

O que séo as narinas? (fala 45)
Os condutos dos aromas. (fala46)
O que séo os ouvidos? (fala 47)
Captadores dos sons. (fala 48)

O que é o pulméo? (fala 63)
Deposito de ar. (fala 64)

Além disso, aspectos basicos acerca dos fenbmenos da natureza e dos signos do
zodiaco séo apresentados por Alcuino:

O que é o0 ano? (fala 131)

A quadriga do mundo. (fala 132)

E quem a conduz? (fala 133)

A noite e o dia, o frio e o calor. (fala 134).

E quem dirige as rédeas? (fala 135)

O sol e a lua. (fala 136)

Quantos sao seus palacios? (fala 137)

Doze. (fala 138)

Quem sao os governantes dos palacios? (fala 139)
Aries, Touro, Gémeos, Cancer, Ledo, Virgem, Balanga, Escorpido,
Sagitario, Capricérnio, Aquario e Peixes. (fala 140)

O ensino de nogbes de geometria, por sua vez, apresentava-se como um dos

recursos utilizados para desenvolver a abstragéo.

Qual a condi¢cdo humana? (fala 19)
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A de uma candeia ao vento. (fala 20)

Como esta ele situado? (fala 21)

Dentro de seis paredes. (fala 22)

Quais? (fala 23)

Acima, abaixo; diante, detras; direita e esquerda. (fala 24)

z

Uma das grandes questdes de Alcuino, nessa obra, € mostrar a alternancia, o

contraste, 0 movimento, a mutabilidade que caracterizam o homem e a natureza:

O que é 0 homem? (fala 15)

Servo da morte, caminhante passageiro, sempre um héspede em
qualquer lugar. (fala 16).

A que é semelhante o homem? (fala 17)

A um fruto. (fala 18)

Qual a condi¢cdo humana? (fala 19)

A de uma candeia ao vento. (fala 20).

De quantos modos ele é variavel? (fala 25)

De seis modos. (fala 26)

Quais? (fala 27)

Pela fome e saciedade; pelo repouso e trabalho; pela vigilia e sono.
(fala 28)

Além disso, Alcuino procurava despertar Pepino para a importancia das relagfes

humanas.

O que é a amizade? (fala 163)

A igualdade das almas; a igualdade dos amigos. (fala 164)
O que €é a fé? (fala 165)

A certeza das coisas nao sabidas e admiraveis. (falal66).

Assim, em diversas passagens da obra, podemos observar que a educacgéo do

periodo comeca a apresentar novas orientacdes. O homem e a natureza passavam

a fazer parte do processo e do conteddo educativo, como também havia a

valorizagc&o do pensamento reflexivo e da abstracéo.
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As questdes tratadas por Alcuino eram o resultado de um processo de mudanga
social que requeria uma nova forma de pensar o homem, a natureza e,
consequentemente, a educagdo. O pensamento reflexivo, a abstracdo e a
investigacdo da natureza, embora realizados ainda de forma incipiente,
demonstravam que aqueles homens, principalmente os alunos da escola palatina,
necessitavam de uma educacdo que pudesse contribuir ao aprimoramento das

diversas faculdades e habilidades que os homens possuem.

Além das atividades anteriormente mencionadas, devemos destacar ainda a funcao

de legislador desempenhada por Alcuino:

Ficou demonstrado que foi ele que agarrou na pena quando houve
que redigir as capitulares, que, com o selo do soberano,
estabelecem e difundem a nova legislacao (religiosa e académica).
A leitura dessas leis permite-nos medir a firmeza, a amplitude de
vistas, talvez mesmo o optimismo excessivo do seu redactor. Mas
estas leis estdo duplamente marcadas pela esperanca (BANNIARD,
1989, p. 175).

Assim, Alcuino, como principal colaborador de Carlos Magno no Renascimento

Carolingio, teve papel essencial na elaboracéo e divulgagéo das capitulares.

3.3 As Capitulares

Uma das grandes preocupacfes dos carolingios, especialmente de Carlos Magno,
foi conferir ordem e unidade aos territorios a ele submetidos. Um dos importantes
instrumentos empregados para este propésito foi, como afirma Riché (1999, p. 70), a

utilizac&o da escrita como forma de governar, embora saibamos que a utilizacdo da
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escrita teve alcance limitado, devido as condi¢cdes educacionais do periodo.
Condicdes essas que Carlos Magno procurou modificar por meio de suas propostas

educacionais.

Entre os principais documentos do periodo encontram-se as capitulares. Com o
intuito de compreender o significado do termo, buscamos algumas definigcdes. As
capitulares, de acordo com Lyon (1997, p. 152), “séo dispositivos juridicos de carater
geral, destinados a aplicagdo em todo o Império”. Ja Guizot, em um estudo
detalhado acerca das capitulares, explica: “on croit communément que le mot
capitulaires ne désigne que les lois de Charlemagne. C’est une erreur. On appelle de
ce nom, capitula, petits chapitres, toutes les lois des rois francs” (1884, p. 152). As
capitulares, portanto, eram leis ou regulamentos emanados do poder real. Era a

forma como, em geral, se organizava a lei, se assim podemos dizer, entre 0s

francos.

Antes de iniciarmos a analise das capitulares de Carlos Magno, faremos uma breve

retomada do significado das leis na sociedade, para melhor situa-las.

Em todos os grupos sociais, como afirma Diniz (2003, p. 330), existem normas
disciplinadoras do comportamento de seus individuos. Na mais simples forma de
sociedade é necessario algum sistema de regras. A medida que a sociedade adquire
uma forma de organizacdo mais complexa, torna-se necesséario o estabelecimento
de um conjunto de normas governando a familia, a vida social e econdmica,
promovendo seu equilibrio e segurangca. No periodo carolingio, as capitulares

representavam a tentativa de promover esse equilibrio e seguranca na sociedade.
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Sob esta perspectiva, buscar compreender as leis de uma época é compreender a
sociedade em que elas estéo inseridas. Isso é possivel porque, como afirma Nader
(1994, p. 156), sua fonte material € representada pelos fatos e valores que a propria
sociedade oferece, ou seja, elas se estruturam na realidade social, com as devidas
corregbes e complementagdes. Nesse sentido, o estudo das capitulares de Carlos
Magno coloca-nos em contato com a sociedade carolingia, suas necessidades, seus
conflitos e suas aspiragdes de mudanca. Embora tenhamos consciéncia que tais
documentos trazem a visdo e a posicdo daqueles que governam e dirigem 0s

homens.

Neste estudo, do conjunto das 65 capitulares de Carlos Magno, as quais tratam e
regulamentam os mais diversos assuntos, interessa-nos, em particular, as
capitulares: Karoli Epistola de Litteris Colendis, Karoli Epistola Generalis e Admonitio
Generalis??, por apresentarem aspectos relacionados as medidas de Carlos Magno

referentes & educacao.

A primeira capitular que analisaremos intitula-se Admonitio Generalis. Elegemos esta
capitular para estudo pois, além de apresentar importantes aspectos da educacgédo
sob o governo de Carlos Magno, mostra diversas caracteristicas da sociedade
carolingia, as quais permite-nos uma aproximagao com as questdes do cotidiano dos

homens do periodo e de sua organizac¢do social, politica e econbmica.

Um dado importante a ser considerado nesse documento diz respeito a sua datacao.

Ao contrério de alguns outros documentos dos soberanos carolingios, essa capitular

2 As traducdes dos originais em latim foram realizadas pelo professor Aluysio Favaro.
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apresenta a data exata de sua divulgacdo ou, dada as condi¢bes de comunicagéo
da época, pelo menos de seu inicio, ou seja, 23 de margo de 789. A data é muito
significativa, uma vez que, no periodo anterior a ela, Carlos Magno ja havia
conquistado importantes territorios. Segundo Brown (1994), o sucesso militar trouxe
os francos para um contato mais proximo com a lItdlia e a Espanha e a riqueza de
suas tradi¢des culturais. Além disso, o projeto de reforma dos estudos e promog¢ao

da cultura estava em pleno curso.

Logo na saudacéo, Carlos Magno refor¢ca seu poder, a natureza dele e a missao

para a qual se sente investido:

Sob o perpétuo reinado de N. S. Jesus Cristo, eu, Carlos, por graca
e misericordia de Deus, rei e regente do reino dos francos, devoto
da santa Igreja e seu humilde servidor, envio, no Cristo Senhor, a
todas as ordens votadas a piedade eclesiastica e aos dignitarios do
poder secular a saudacdo de perpétua paz e felicidade
(ADMONITIO ..., 1883, p. 53).

Carlos Magno, conforme veremos também nos outros documentos analisados neste
capitulo, salienta o caréter divino de seu poder. Afirma Boussard (1968, p.38), que a
énfase no carater divino da realeza franca era uma forma de fortalecer a autoridade
do soberano. Assim, o imperativo religioso, as relacdes de subordinagéo privada e o
juramento de fidelidade a ele eram os principais elementos de agregagdo da
sociedade franca e que os soberanos, principalmente Carlos Magno, utilizaram como

forma de governar.

Nesse sentido, ao colocar-se como rei e regente, Carlos Magno chama para si a
responsabilidade pela conducéo dos rumos da sociedade franca, tanto nas questoes

religiosas, como nas seculares. A proposito, como veremos no decorrer de nossa
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andlise, esse documento é um exemplo da intervencdo de Carlos Magno nas

questdes religiosas. Halphen, ao tratar dessa caracteristica do soberano franco,

salienta:

Quer se trate de disciplina eclesiastica, da vida interna dos
mosteiros, da formacgdo e recrutamento do clero, da instrugéo
religiosa dos fiéis, da sua assiduidade aos oficios e a comunhao, da
observancia do repouso dominical e das festas religiosas, da liturgia,
dos sacramentos e em particular do batismo, quer se trate mesmo
do dogma, nada escapa a atencdo do imperador, nada parece
estranho ao campo normal de sua actividade (1970, p. 192).

Em uma das passagens da introducdo, sdo expostos, de forma clara e direta, 0s

seus objetivos:

Peco que ninguém julgue presuncosa esta exortagdo motivada pela
piedade, com a qual é nosso intento corrigir o erro, cortar o
supérfluo e direcionar para o que € correto; antes receba isso com a
benévola disposi¢do da caridade (ADMONITIO ..., 1883, p. 53-54).

Para atingir esses objetivos ele realiza um inventario dos comportamentos, costumes

e hébitos que devem ser cortados, corrigidos e redirecionados.

Embora o documento seja dividido entre capitulos dedicados aos religiosos e outros

dedicados a todos, na maior parte deles, entendemos que prevaleceu o principio de

que a sociedade como um todo deveria ser objeto de ateng&o. Este aspecto néao

esteve presente apenas nesse documento, ele perpassou os demais documentos

analisados.

Esse encaminhamento estava vinculado, segundo Ullmann (apud ROEDEL, 1996 p.

205), & incapacidade de classificar a atividade humana em compartimentos
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separados ao longo de grande parte da Idade Média: “Lo que entonces contaba era
el hombre cristiano integral: la religion no se diferenciaba de la politica, ni la politica

de la moral etc”.

Nesse sentido, reveste-se de grande importancia a questao da moral como elemento
de correcdo dos costumes. A esse respeito, Guizot (1884, p. 167), ao tratar do papel

da moral nos diversos estagios da sociedade, afirma:

Mais, dans le passage de la barbare primitive a la civilization, la
Iégislation prend un autre caractére; la morale s’y introduit, et
devient, pendant une certain temps, matiére de loi. Les legislateurs
habiles, les fortmateurs ou les réformateurs de sociétés comprement
tout I'empire qu’exerce sur les hommes I'idée du devoir ; I'instinct du
génie les avertit que, sans son appui, sans ce libre concours de la
volonté humaine, la societé ne peut se maintenir ni se développer
em paix, et ils s'appliquent a faire entrer cette idée dans I'‘ame des
hommes par toutes sortes de voies. lls font de la legislation une
sorte de prédication, um moyen d'enseignement. Consultez I'histoire
de tous les peuples, des Hebreus, des Grecs, etc., vous reconnaitrez
partout ce fait: vous trouverez partout, entre I'époque des lois
primitives que sont purement pénales, prohibitives, destines a
réprimir les abus de la force, et I'époque des lois savantes qui ont
confiance dans la moralité, dans la raison des individus, et qui
laissent tout ce qui est purement moral dans le domaine de la liberté,
entre ces deux époques, dis-je, vous em trouverez toujours une ou
la morale est I'objet de la Iégislation I'écrit et I'enseine formellement.
La société franco-gauloise em était a ce point lorsque Charlemagne
la gouvernait; et ce fut la une des causes de sont étroite alliance
avec I'Eglise, seule puissance capable d’enseigner et de précher
alors la morale.

Essa indissociavel relagdo entre religido, politica e moral emerge na analise dos
documentos do periodo e relaciona-se as caracteristicas daquela sociedade. Havia a
necessidade premente de estabelecer regras de conduta que levassem & mudanca
de comportamento. Esta, por sua vez, visava a sistematizacdo e organizacéo das

relagcdes sociais. As capitulares explicitam que as regras de conduta, veiculadas

nesses documentos, tinham como fonte, sustentacdo e referéncia a doutrina crista



108

ou, como analisa Brown (1994), procuravam fazer uma reforma social de acordo

com as normas cristas.

Queremos destacar que n&o analisamos todas as questbes de que trata o
documento. Detivemo-nos naquelas relacionadas a educacdo, conforme ja foi
antecipado, e em algumas outras que evidenciam o estabelecimento de normas que,
a nosso ver, tinham como objetivo melhorar o funcionamento das instituicbes e
aprimorar as relacfes sociais, politicas e econdmicas. Em sintese, priorizamos as
questdes que objetivavam criar novos principios educacionais, no sentido mais

amplo da palavra, ou seja, enquanto formagé&o geral dos homens.

Apos a introducdo, iniciam-se os 82 capitulos que compdem o documento. Nos
primeiros 59, como nos esclarece o texto que antecede a introducdo, o soberano
fundamenta suas orientacdes em decisdes de concilios da Igreja Cristd® e em

decretos papais®.

% Os concilios ecuménicos realizados nos primeiros dez séculos de nossa época foram:
Concilio de Nicéia, ano de 325; Concilio de Constantinopla I, ano de 381; Concilio de Efeso,
ano de 431; Concilio de Calcedébnia, ano de 451; Concilio de Constantinopla Il, ano de 553;
Concilio de Constantinopla Ill, ano de 680-681; Concilio de Nicéia Il, ano de 787.. Além dos
concilios ecuménicos, existiram, também, concilios regionais na Antiguidade: Ancira, ano de
314; Neocesaréia, ano de 314-325; Gangra, apr. 340; Antioquia, apr. 341; Laudicéia, apr.
380. Os concilios colocaram as bases da disciplina universal e foram transmitidas de
geracdo em geracdo pelas colegcbes candnicas. Uma das mais importantes colecdes
canbnicas compiladas para uso pratico sdo as de Dionisio, o Exiguo, chamada de
Dionysiana. Nas cole¢cbes desse autor (compilador), had os chamados canones apostélicos
com prescricdes sobre escolha, ordenacao, conduta moral e deveres de oficio do clero. O
papa Adriano, por sua vez, entregou a Carlos Magno, no ano de 774, um exemplar da
Dionysiana retocado.

# Os papas sobre os quais Carlos Magno se refere na Admonitio Generalis, e seus
respectivos pontificados séo: Gelasio, 492-496; Ledo |, 440-461; Inocéncio, 402-417; Siricio,
384-399.
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No que diz respeito as orientacdes para religiosos, Nunes (1979, p. 131) salienta
que a capitular Admonitio Generalis reveste-se de grande importancia, pois € um dos
principais documentos da reforma da Igreja franca empreendida por Carlos Magno.
A anadlise do documento permite-nos verificar que essa reforma compreendia varios
ambitos: era necessario reformar os costumes, o latim, o canto, a escrita, ou seja, a
reforma da Igreja franca compreendia diversos aspectos relacionados a formacao

intelectual e aos costumes dos religiosos.

Muitos habitos e comportamentos condenados pelo soberano, e que procurava
modificar por meio das capitulares, eram praticados por representantes da Igreja.
Esse fato € muito significativo, pois os religiosos deveriam ter um comportamento
capaz de suscitar respeito e admiragdo de todos. As pessoas comuns deveriam, em
nossa analise, reconhecer nos religiosos um exemplo a partir do qual suas préprias

atitudes deveriam se guiar.

21 Aos clérigos e monges. No concilio de Calcedbnia proibe-se
ordenar bispos ou quem quer que seja por dinheiro: ambos devem
ser depostos tanto o que ordena quanto o que € ordenado como
também o que serve de mediador entre eles (ADMONITIO ..., 1883,
p. 55).

26 Aos monges e a todo o clero. No mesmo concilio determina-se
que os clérigos e monges permanegam em seu proposito e no voto
gue prometeram a Deus (ADMONITIO ..., 1883, p.56).

52 Aos bispos, monges e virgens. Da mesma forma como nos
decretos anteriormente citados, ordena-se que 0S monges e as
virgens observem, por todos os modos, seu propdsito (ADMONITIO
..., 1883, p. 57)

55 Aos bispos, sacerdotes. Esses mesmos decretos determinam: a
nenhum sacerdote € permitido ignorar os institutos dos sagrados
canones (ADMONITIO ..., 1883, p. 57)
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As passagens acima tratam do combate & corrupcdo na Igreja (capitulo 21), da
importancia dos religiosos seguirem as leis e normas que regulamentam a vida
religiosa (capitulos 22, 52, 55). Essas orientagbes faziam parte do projeto de
corregdo dos costumes, por meio do qual os religiosos se tornariam um exemplo a
ser seguido pela sociedade. Para garantir a legitimidade social do religioso e de sua
acao, exigia-se que seu comportamento fosse pautado nos principios cristaos. Essa
observacdo pode parecer Obvia demais, entretanto a recorréncia da questdo da
corregdo dos costumes, nos documentos analisados, evidencia que a sociedade
estava adquirindo uma nova configuragao e era preciso constantemente ressaltar em
quais valores os comportamentos dos individuos deveriam assentar-se, a comecar

pelos religiosos.

E importante observar que o soberano ndo deixou de abordar questdes até hoje

by

delicadas as autoridades da Igreja, como a que se refere a sexualidade dos

religiosos:

4 Exclusivamente para os sacerdotes. Igualmente no mesmo
concilio aos presbiteros e didconos ou a todos os que fazem parte
do clero se proibe ter mulher em sua casa para evitar suspeita.
Exclui-se a mae ou irma ou apenas aquelas que ndo déem azo a
suspeitas (ADMONITIO ..., 1883, p. 54).

49 Aos sacerdotes. No concilio de Ancira prescrevem-se duras e
severas peniténcias contra aqueles que cometerem bestialidades ou
homossexualismo. Por isso os bispos e os presbiteros a quem se
atribui a imposicao da peniténcia, esforcem-se de todos os modos
por coibir ou erradicar esse mal (ADMONITIO ..., 1883, p. 57 ).

N&o queremos emitir juizo de valor acerca das orientagdes contidas no documento,
nosso objetivo € mostrar que elas traziam em si a inten¢cdo de criar normas de

comportamento a serem seguidas pela sociedade e em particular pelos religiosos.
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A maneira como o soberano trata as bestialidades e 0 homossexualismo mostra que
esses comportamentos deveriam ter atingido um nivel intoleravel, considerando os
valores cristdos defendidos aquela sociedade®. Dai a necessidade de prescrever
duras e severas penas e 0 pedido para que os bispos e presbiteros esforcem-se de

todos os modos para coibir ou erradicar esse mal.

Em diversas questbes abordadas pelo documento, ndo perdendo de vista 0s
aspectos, anteriormente mencionados por ULLMANN, a religido é o pano de fundo
para a regulamentacdo de aspectos sociais e econdémicos como, por exemplo, o

descanso dominical.

15 Para todos. No mesmo concilio determina-se que o dia de
domingo seja observado de véspera a véspera. (ADMONITIO ...,
1883, p. 55).

81 A todos. Determinamos também, seguindo o que prescreve o
Senhor na lei, que ndo se fagam obras servis aos domingos,
conforme mandou meu pai de grata meméria em prescricdes
sinodais, a saber, que os homens ndo executem servicos no campo,
ndo cultivem videiras, ndo arem a terra, ndo facam colheitas, néo
sequem o feno, ndo facam cerca, ndo arranquem nem cortem
arvores nas matas, ndo trabalhem com pedras, nem construam
casas, nem trabalhem no jardim; ndo se rednam para diversoes,
nem facam cacadas. Trés obras carraria (?) € licito fazer em dia de
domingo, a saber, ostilia carra (?) cozer alimento e, caso seja
necessario, levar o corpo de alguém para sepultar. Da mesma forma
as mulheres ndo tecam, ndo facam cortes para vestes, ndo
costurem nem facam bordados, ndo tenham como licito cardar a 13,
bater o linho, lavar roupa em publico, malhar/moer berbices (?) para
gue se observe por todos os modos a honra e o descanso do
domingo. Antes, todos, de todas as partes, dirjam-se a igreja para a
liturgia das missas e louvem a Deus por todos os bens que ele nos
fez naquele dia. (ADMONITIO ..., 1883, p. 61).

% A Biblia (1980) condena, veementemente, 0 homossexualismo e a bestialidade. Levitico
18, 22-23: “N&o se deite com um homem como se fosse com mulher: € uma abominacéo.
Nao se deite com animal, pois vocé ficaria impuro. A mulher ndo se entregara a um animal
para ter relagbes sexuais com ele, pois seria uma depravacgao”.
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Ao procurar regulamentar o descanso dominical, a atengdo se voltava, segundo
nosso ponto de vista, ndo apenas para o aspecto religioso, que prescrevia o
descanso e a oragdo aos domingos, mas também, como afirma, Le Goff (1983, p.
113), autor que dispensa apresentagdes, para os problemas postos pelo trabalho, ou

seja, havia uma preocupacdo com a organizagao do ritmo no mundo do trabalho.

A importancia dada a questado do descanso dominical evidencia que poderiam estar
ocorrendo excessos ou negligéncias nessa area. Ao determinar que néo se fizessem
obras servis aos domingos e que todos se dirigissem, nesse dia, as igrejas, o
soberano garantia, por um lado, o descanso do trabalhador, necessario a
manutencdo de sua forca de trabalho nos campos e no exército e, por outro,
reforcava para que, nos demais dias da semana, os homens e mulheres se

dedicassem aos trabalhos mencionados por ele.

Ao tratar do descanso dominical (cap. 81), o soberano preocupou-se também em
relacionar os diversos trabalhos servis realizados por homens e mulheres naquele
periodo. Merece destaque a referéncia aos trabalhos de fabricacdo de vestuarios
realizados pelas mulheres. Nos dominios carolingios, Wemble (1990, p. 244), autora
contemporanea, esclarece que a fabricacdo de vestuarios era de competéncia

exclusiva das mulheres, além das tarefas relacionadas a proviséo de alimentos.

Outra questdo, tratada por Carlos Magno nesse documento, diz respeito ao

casamento. Trés capitulos séo consagrados ao tema.

43 A todos. O mesmo concilio ndo permite que uma esposa
abandonada por seu marido, estando ele ainda vivo, aceite um outro
homem, nem um homem aceite uma outra mulher, estando a
primeira viva (ADMONITIO ..., 1883, p. 56).
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51 A todos. Nos decretos do papa Ciricio proibe-se a qualquer um
tomar como mulher a esposa de outrem (ADMONITIO ..., 1883, p.
57).

68 A todos. Da mesma forma impedi diligentemente, como interdita
a lei do Senhor, os furtos, as unides matrimoniais ilegitimas e os
falsos testemunhos, como sempre vimos insistindo (ADMONITIO ...,
1883, p. 59).

A analise dos capitulos acima mostra que as orientagdes apresentadas acerca do
casamento tinham como base valores cristdos, que pregavam, em suma, a sua

indissolubilidade®.

Ao analisar o casamento no inicio da ldade Média, Wemble (1990, p. 239) afirma
que ele manteve-se, entre os merovingios, livre da influéncia do Cristianismo.
Apenas em meados do século VIII, ainda segundo a mesma autora, o Cristianismo
comecgou, entre os francos, a exercer influéncia nesse ambito. Dessa forma, os
comportamentos relacionados ao casamento e condenados por Carlos Magno eram
praticas sociais arraigadas e comuns naquela sociedade, as quais o soberano

embasado em valores cristdos, tentava modificar.?’

Concordamos com Guizot (1884, p. 171) quando afirma que as diversas disposi¢coes
acerca do casamento, presentes nas capitulares, ndo tinham apenas uma

justificativa religiosa. Elas estavam relacionadas as necessidades impostas pelas

%A qguestdo da indissolubilidade do casamento é tratada em: Corintios 7,10-11, “Todavia,
aos casados, mando, ndo eu, mas o Senhor, que a mulher ndo se aparte do marido. Se,
porém, se apartar, figue sem casar, ou que se reconcilie com o marido; e que o marido ndo
deixe a mulher”; Mateus 19, 9, “Eu vos digo, porém, que qualquer que repudiar sua mulher,
ndo sendo por causa de prostituicdo, e casar com outra, comete adultério; e o que casar
com a repudiada também comete adultério”.

" sabemos, contudo, que nesse periodo nem todos os grandes senhores e soberanos se
sujeitavam aos principios cristdos referentes ao casamento, a comecar pelo préprio Carlos
Magno.
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novas condi¢cdes da sociedade, de regulamentar a familia e, a nosso ver, também a

propriedade.

A propésito, outras passagens do documento trazem questbes acerca da

regulamentacéo das propriedades:

31 A todos. O mesmo concilio ordena que lugares, uma vez
destinados a mosteiros, permanecam perpetuamente mosteiros.
N&o podem tornar-se no futuro moradias seculares (ADMONITIO ...,
1883, p. 56).

33 A todos. No mesmo concilio proibe-se a avareza e determina-se
gue ninguém usurpe propriedades alheias nem ultrapasse os limites
paternos (ADMONITIO ..., 1883, p. 56).

Acreditamos que devido as mudancas nas relacbes sociais decorrentes da

importancia atribuida a terra e as relacdes de subordinacéo, as questdes acerca da

propriedade necessitavam ser tratadas e regulamentadas.

Essa nova configuracdo social trouxe, também, para a ordem do dia a necessidade

de regulamentacédo de aspectos relacionados a vida econémica:

39 A todos. O mesmo concilio ordena que quem emprestar dinheiro
receba dinheiro e, se em outra espécie, receba de volta o quanto
emprestou. (ADMONITIO ..., 1883, p. 56).

66 [...] Sobre a avareza, porém, lemos o que diz o apostolo: da
avareza que é a servidao dos idolos deve se precaver. O mesmo se
Ié sobre a concupiscéncia que € a raiz de todos os males. Na lei
consta: ndo cobicards os bens do teu proximo (ADMONITIO ...,
1883, p. 57).

Juntamente com as questbes econdmicas, a sistematizacdo das relagfes sociais

ndo poderia omitir orientagdes acerca da justica, fundamentais a vida em sociedade.
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63 A todos. Que todos, a quem foi dado o poder de julgar, julguem
com justica como esta escrito: julgai com justica, filhos dos homens,
ndo atendendo a favores, pois que estes cegam os coracdes dos
prudentes e subvertem as palavras dos justos; ndo sejais levados
pela adulagcdo nem por consideragédo a pessoa, como esta escrito no
Deuterondmio: o que € justo julgai, quer se trate de cidadao quer de
estrangeiro, sem distingdo de pessoa porque € julgamento de Deus.
Primeiramente o juiz deve aprender com diligéncia a lei criada pelos
sabios para o povo a fim de ndo se extraviar, por ignorancia, do
caminho da verdade. E, ao entender ele reto um julgamento, cuide
em ndo se desviar dele quer por adulacdo quer por amor a algum
amigo quer por temor de algum poderoso quer, ainda, por
recompensa. Parece-nos honesto que os juizes ougam e dirimam as
guestdes em jejum (ADMONITIO ..., 1883, p. 56).

67 Aos bispos, a todos. Na lei do Senhor interdita-se que haja
homicidios na patria, nem por motivo de vinganca, nem de cobica,
nem para roubar; e se os houver, sejam vingados pelos nossos
juizes, segundo a lei e por nossa ordem. Nao se mate homem, a
ndo ser com amparo da lei (ADMONITIO ..., 1883, p. 59).
Os dois capitulos evidenciam a preocupacdo do soberano com a justica e com 0s
julgamentos. Observamos que, embora muitos homens estivessem ligados a terra e
contassem com a protecdo de seus senhores, os homicidios e a violéncia eram
problemas marcantes naquela sociedade. Além disso, o capitulo 63 revela a

presenca de corrup¢do nos julgamentos e a importancia conferida a formacao dos

juizes no desempenho de suas fungdes.

As disposicbes a respeito da justica, presentes no documento, evidenciam a
tentativa de torna-la uma instituicdo publica, procurando, dessa forma, coibir acdes
individuais e particulares. Esse encaminhamento mostra a preocupagdo com o

aperfeicoamento da vida civil, com o desenvolvimento da sociedade.

No que diz respeito & educacgéo formal, o documento dedica-lhe poucos capitulos.
Na historiografia, a passagem mais traduzida e referenciada da Admonitio Generalis

encontra-se no capitulo 72 e trata da fundacao de escolas.
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72 Aos sacerdotes. Solicitamos também a vossa compreensao
guanto a que os ministros do altar de Deus exercam seu ministério
com bons costumes; o mesmo facam o0s membros das outras
ordens da observancia canbnica e os das congregacbes de
proposito monastico: insistimos para que tenham uma boa e
louvavel conversacao, como o préprio Senhor ordena no evangelho:
de tal modo brilhe a vossa luz diante dos homens que, vendo as
vossas boas obras, eles glorifiquem vosso Pai que esta nos céus, e
assim muitos, gracas a boa convivéncia, sejam atraidos para o
servico de Deus e sejam agregados e associados ndo so filhos de
condicdo servil, mas filhos de homens livres. Para tanto criem-se,
em todos 0s mosteiros e episcopados, escolas para que sejam
instruidos meninos nos salmos, escritos, cantos, cOmputo,
gramatica, e livros catoélicos isentos de erros; porque, muitas vezes,
ao desejarem alguns fazer bons pedidos a Deus, fazem-no mal por
causa dos erros que contém os livros. Nao consintais que vossos
filhos, lendo-os ou copiando-os facam-no com erros; e se for
necessario fazer copias dos evangelhos, dos salmos e do missal,
seja este oficio feito por homens maduros e feito com toda diligéncia
(ADMONITIO ..., 1883, p. 59-60).

Este capitulo sintetiza grande parte dos objetivos do Renascimento Carolingio, a
saber: a reforma dos costumes e elevacdo do nivel da formagédo intelectual,

fundamentais a sociedade carolingia naquele momento histérico. O conjunto das

acOes propostas por Carlos Magno relaciona-se a esses dois eixos centrais.

Ao tratar da criacdo de escolas nos bispados e mosteiros, fundamentais aos
objetivos do Renascimento Carolingio, ele regulamenta o contetddo a ser ministrado
nessas escolas — salmos, escritos, cantos, cébmputo, gramatica. Além disso, essa
passagem mostra, como veremos também em outros documentos, a grande
preocupac¢do do soberano com a utilizacdo de livros corrigidos e com a correta copia

dos mesmos, devendo esta ser feita por pessoas capazes..

Em outros dois capitulos, Carlos Magno, ao fornecer orientacdes especificas acerca

da realizacéo do oficio dos religiosos, evidencia as suas deficiéncias educacionais:
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70 Aos sacerdotes. Insistam diligentemente os bispos em suas
paréquias com os presbiteros sobre sua fé e celebragdes dos
batismos e das missas para que guardem a fé ortodoxa, mantenham
os batismos dos catélicos e compreendam bem as preces das
missas, que modulem os salmos segundo as divisbes dos versos,
gue eles mesmos compreendam a oragdo dominical e a proclamem
a todos de modo que seja inteligivel, para que cada um saiba o que
pedir a Deus. Que o Gloria ao Pai seja cantado por todos com toda
a honra com os santos anjos e com o povo de Deus; o préprio
sacerdote cante em unissono o0 Sanctus, Sanctus, Sanctus
(ADMONITIO ..., 1883, p. 59).

80 A todo o clero. Que todos aprendam muito bem o canto romano e
recitem ordenadamente, parte por parte, o oficio noturno, como
Nnosso genitor, o rei Pepino, decretou que se fizesse, quando obteve
0 império franco por unanimidade da sé apostdlica e por inteira
concordancia da santa Igreja de Deus (ADMONITIO ..., 1883, p. 61).
A nosso ver, essas orientacdes faziam- se necesséarias em virtude de os religiosos
ndo estarem desempenhando suas fun¢cbes de acordo com a maneira proposta ou
adequada aquele modo de vida. Portanto, ndo estariam influenciando a educacéo
dos homens e mudando seus comportamentos. Dai a necessidade de se realizar
reformas. Nesse sentido, a¢des basicas como, por exemplo, compreender as preces
das missas ou modular os salmos estavam deixando de ser realizadas

satisfatoriamente. Acreditamos que esses problemas, em relagdo aos salmos e as

missas, ocorriam porque os religiosos desconheciam ou sabiam muito pouco o latim.

O programa de ensino, anteriormente mencionado, estava direcionado a corrigir
essas deficiéncias. Era destinado a elevar o nivel intelectual dos religiosos e,
consequentemente, influir sobre a atuacdo dos mesmos nas Igrejas e na sociedade

como um todo.

A formacdo intelectual era condicdo fundamental para que os religiosos

desempenhassem a contento suas fun¢des. Nessa mesma diregcdo, Garcia Turza
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(2000, p. 18), ao tratar da educacdo dos religiosos no Renascimento Carolingio,
salienta que “la preocupacién fundamental era la exatitud em la proclamacion
publica de las palabras sagradas”. Nao resta davida que a exatiddo da proclamacao
publica das palavras sagradas pressupunha o entendimento, a compreenséo das

mesmas.

A segunda capitular, Karoli Epistola de Litteris Colendis, ou apenas Litteris Colendis,
também objeto de nosso estudo, foi escrita entre 780 e 800, e enderecada a
Bandulfo, abade de Fulda, mosteiro que, segundo Espinosa (1981, p. 151), veio a se
tornar uma das mais notaveis escolas carolingias. Nessa capitular, o soberano
franco defende a necessidade do cultivo das letras em prol de um melhor
entendimento das Sagradas Escrituras. Ao analisar a importancia desse documento,
Gilson (1998, p. 227) afirma que ele “é a verdadeira origem da multiplicacdo das
escolas monasticas e catedrais, que permanecerdo o centro da vida intelectual da

Idade Média até o nascimento das universidades no século XIII".

Carlos Magno, por meio desse documento, convoca os religiosos a se dedicar ao

cultivo das letras e a tarefa de ensinar.

Seja conhecido de vos, cujo devotamento é agradavel a Deus que
nés juntamente com nossos fiéis julgamos salutar que os bispados e
mosteiros por beneplacito de Cristo confiados ao nosso governo
cuidem que aqueles a quem foi concedido por Deus a graca de
aprender, exercitando-se também na pratica das letras, além da
dedicacéo a vida regular e do zelo pela santa religiao, se empenhem
de igual modo no esfor¢co de ensinar, pois como a norma da vida
regular ordena a honestidade dos costumes e a realizacdo do
ensinar e aprender dispbe e exorna a série das palavras, assim
guem quer agradar a Deus vivendo corretamente, também nao
negligencie agrada-lo falando corretamente (KAROLI ..., 1883, p. 79).
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Observamos que a tarefa de cultivar as letras e de ensinar deveria ser realizada com
0 mesmo empenho que os religiosos consagravam a vida regular e a santa religido,
ou seja, 0 ato de aprender e ensinar deveria ocupar lugar de destaque na vida dos
religiosos e, consequentemente, na sociedade. Além disso, é conferida grande
importancia ao cultivo de bons costumes por parte dos religiosos. Inferimos que,
possivelmente, alguns comportamentos descritos por Bonifacio, o reformador da
Igreja franca no governo de Pepino, mencionados anteriormente, ainda persistissem
no tempo de Carlos Magno o que o levaria a insistir, nos documentos em analise,

para que os religiosos se dedicassem a vida regular e ao zelo da santa religido.

Em outra passagem relevante da capitular Karoli Epistola de Litteris Colendis, Carlos
Magno constata a existéncia de linguagem inculta nas discussdes religiosas

realizadas nos mosteiros.

Como nestes anos alguns mosteiros nos enviaram, muitas vezes
relatos nos quais se assinalava que, em nosso nome, discutiam, nos
sagrados e piedosos sermdes, os irmaos que ali residiam, ficamos
sabendo que, se na maioria dos preditos relatos havia, por um lado,
conteldos corretos, havia, por outro, linguagem inculta. Com efeito,
0 que a piedosa devocédo ditava com fidelidade na mente, isso, por
causa da negligéncia em aprender, as palavras incultas nao
conseguiam transmitir (KAROLI ..., 1883, p. 79).

E indiscutivel a preocupacdo de Carlos Magno com as dificuldades de express&o a
gue se véem expostas as pessoas com pouca ou nenhuma formacédo intelectual.
Essa constatacdo, aos olhos do soberano, é grave, pois o0s religiosos deveriam ser
os artifices do projeto de reforma carolingia. Mas, afinal, como ensinar o que ndo se

sabe, ndo se compreende ou ndo se consegue expressar?
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As constatacdes do soberano desvelam, além da questdo da linguagem inculta, a
existéncia de uma comunicagdo constante entre 0s mosteiros e a corte. A
comunicagdo era um componente importante de atuacdo do soberano sobre os
mosteiros e bispados e é uma demonstracdo da importancia conferida aos

documentos escritos durante seu governo.

O soberano acrescenta, em seguida, que, por causa das falhas na expresséo
escrita, existe o temor de que a compreensao das Sagradas Escrituras seja

prejudicada.

Em razdo disso, comegamos a temer que, possivelmente, como tem
sido menor o zelo no escrever assim também muito menor que o
permitido terd sido a sapiéncia na compreensdo das sagradas
escrituras (KAROLI ..., 1883, p. 79).

Exposta esta preocupacao, Carlos Magno exorta os religiosos a ndo negligenciarem

0s estudos das letras e a se empenharem, com esforgo, nesta tarefa que, segundo

ele, é, além de tudo, agradavel a Deus.

Por isso, exortamo-vos a ndo sé nao negligenciardes o estudo das
letras, mas ao contrario, a vos empenhardes porfiosamente com
esforco humilde e agradavel a Deus nesta tarefa, para que com
mais facilidade e correcdo possais penetrar nos mistérios das
sagradas escrituras (KAROLI ..., 1883, p.79).
Em seguida, revela a relacdo que existe entre a elevada instrugéo e a compreensao
do sentido espiritual das Escrituras Sagradas, cujo conteudo encontra-se repleto de

linguagem figurada. Desta forma, para compreender as alegorias da Biblia, ndo era

preciso se dedicar a praticas ascéticas ou ser possuidor de uma especial
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“iluminagéo”, bastaria ter cultura, ou o que Riché (1999, p. 71), ao analisar este

documento, chama de “culture littéraire de base”, notadamente, gramatica latina.

Corroborando a analise de Riché, Brown, ao explicar o papel das disciplinas do
trivium, especialmente o da gramética, para a compreensdo das Sagradas

Escrituras, afirma:

O estudo da gramatica (principalmente), retérica e dialética era
considerado ferramenta essencial para desvendar o sentido da
Biblia e a revelacdo da vontade divina. Pois a escritura, como
observa Cassiodoro, é ‘sucinta sem suas definicdes, belas em seus
ornamentos, excepcional em sua propriedade de uso, habil em
arquitetar silogismos, reluzente no uso de suas habilidades técnicas’
(1994, p. 37, traducéo nossa).

Assim sendo, a educacdo era um aspecto essencial na vida dos religiosos. E
preciso, contudo, considerar que, aos beneficios explicitamente religiosos,
destacados no documento, se juntariam outros, como destaca Durkheim (1938, p.40-

41):

Il faut, avant tout, que le clergé ait aux yeux des populations un
prestige qui assure son autorité. Car c'est la condition nécessaire
pour que la foi soit maintenue et, avec elle, l'unité de I'Eglise et de
I'Empire. Or, pour que le peuple croie en ses prétres, il ne suffit pas
gu'ils entretiennent dans le fond de leur coeur des sentiments
intérieurs de piété ; il faut qu'ils soient supérieurs intellectuellement a
leurs fideles, et que ceux-ci sentent cette supériorité (1938, p. 40-
41).

Desta forma, a fungédo de exemplo & sociedade, que os monges desempenharam no
Ocidente desde o surgimento do monaquismo, estava presente também no periodo
carolingio. Na época em estudo, porém, os documentos mostram que os religiosos

deveriam ser, além de exemplos de conduta de vida, exemplos de superioridade

intelectual e elementos de unidade entre a Igreja e o poder civi. Com isso, o
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soberano procurava influenciar a criagdo de um novo modelo de religioso, que ao

lado da dedicacéo a religido e a vida regular se dedicasse ao estudo e ao ensino.

A nosso ver, a conduta de vida exemplar e também a dedicacdo ao estudo e ao
ensino por parte dos religiosos inspirariam valores, hdbitos e comportamentos no
homem comum, interferindo em sua educacéo, e, conseqientemente, provocariam
mudangas significativas na sociedade, o que seria o principal objetivo do
Renascimento Carolingio. Os religiosos inspirariam valores e habitos ao homem

comum influenciando, de forma geral, as relagdes sociais.

Outro documento a ser analisado é a capitular Karoli Epistola Generalis. Nele,
encontramos diversos elementos da sociedade carolingia e das a¢cbes de Carlos
Magno no campo educativo. J& na saudacgdo, observamos aspectos relevantes do
governo carolingio e do nivel educacional dos religiosos, aos quais o documento
estava enderecado: “Carlos, rei dos francos e dos lombardos e patricio romano,
confiado no auxilio de Deus, aos religiosos leitores, suditos de nosso império.”

(1883, p. 80).

Pela expressdo ‘“religiosos leitores”, podemos inferir que muitos religiosos do
periodo, possivelmente, eram analfabetos. A saudacdo também coloca, outra vez
em evidéncia, o poder do soberano e a natureza desse poder que o levava a
legislar, indistintamente, sobre assuntos de ordem espiritual e temporal. A este

respeito, ressalta Halphen:

O que é verdade é que ha uma confusao sistematica dos dois
dominios e que o papel de chefe espiritual é talvez o que Carlos
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desempenhe de melhor boa vontade. Os seus capitulares, que
tratam de tudo e onde por vezes tudo estd misturado, referem-se
ainda mais vezes a religido e a vida do clero do que a administracéao
e a politica. Entram em pormenores que s6 as concepcgdes da época
e 0 objetivo que o soberano se impusera podem explicar. (KAROLI
.., 1970, p. 191).

Em intima relagdo com a abrangéncia do poder ao qual se sente investido, Carlos
Magno mostra sua preocupagdo com o0 continuo “progresso”’ da Igreja. Nesse
documento, a busca do “progresso” estd pautada no cultivo das artes liberais por um
maior ndimero possivel de religiosos. O incentivo a essas agdes vem do préprio

empenho do soberano em cultiva-las.

Como sempre, em casa e fora, nos eventos bélicos e na
tranquilidade da paz, Deus nos guarda com sua divina cleméncia;
conquanto em nada a fragilidade humana seja capaz de
corresponder a seus beneficios, contudo, porque é de inestimavel
misericérdia, nosso Deus aprova benignamente as vontades
dedicadas em total dependéncia. Por isso, porque é de nossa
preocupacdo que o estado de nossas igrejas progrida sempre,
envidamos esforcos para reparar com vigilante zelo o quase
esquecido, por inclria dos nossos antepassados, laboratério das
letras. E para que haja total dedicacdo ao estudo das artes liberais,
convidamos também com nosso exemplo a quantos podemos
(KAROLI ..., 1883, p. 80).

Apesar do soberano falar em artes liberais indistintamente, havia o predominio do
ensino do trivium. Os documentos analisados nos mostram, repetidas vezes, a
necessidade de uma educagéo elementar pautada na leitura e na escrita, ou seja, na
lingua latina, tendo o trivium como a base do ensino e a gramatica como a principal

disciplina. Durkheim afirma, ao analisar a importancia do ensino da gramatica no

periodo carolingio:

En effet, c'est elle qui apprend a comprendre les textes, car toute
science repose sur la lecture et lintelligence d'un texte. Cette
conception livresque de l'enseignement, que l'on a bien souvent
reprochée a la scolastique, lui est, en réalité, antérieure. La
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civilisation humaine est concue comme résidant tout entiere dans
des livres, et par conséquent la science qui initie a l'intelligence des
livres est la science des sciences, la clef nécessaire pour ouvrir
toutes les serrures. Elle est surtout indispensable au chrétien,
puisque seule elle peut lui permettre de comprendre le livre qui
contient en lui toute vérité (1938, p. 48).

Dessa forma, mais uma vez se coloca, na legislacdo carolingia, que o estudo da

gramatica e que, principalmente, a instrucdo eram fundamentais ao cristdo, pois

forneciam as ferramentas para compreender 0os ensinamentos da religiéo.

As consequéncias da falta de instrucdo dos religiosos eram observadas, também,
em outros ambitos. Uma delas apresentava-se no trabalho dos copistas. Estes, na
maioria das vezes, ndo conhecedores das regras da lingua, realizavam um trabalho
de reproducdo que, aos olhos do soberano franco, era inutil. Pelo desconhecimento
da lingua, os copistas reproduziam os textos com auséncia de vocabulos e com a
presenca do que ele chama de “torneios viciosos” e “solecismos absurdos”, ou seja,
0 desconhecimento da lingua por parte dos copistas prejudicava o trabalho dos

mesmos e resultava em copias sem valor.

O documento mostra também o empenho de Carlos Magno em dar sequéncia as
reformas da Igreja franca iniciadas por seu pai, Pepino, o Breve. Uma das agdes
realizadas por Pepino foi a implantagéo dos canticos da tradigdo romana nas igrejas
e, seguindo seu exemplo, Carlos Magno queria acrescentar a utilizagdo de livros

corrigidos.

Animados, além disso, pelos exemplos de nosso pai Pepino de
veneranda memdria 0 qual com seu zelo ornou todas as igrejas dos
gauleses com cénticos da tradicdo romana, nés, com ndo menos
arte, cuidamos de exorna-las respeitosamente com uma série de
textos escolhidos das principais ligdes (KAROLI ..., 1883, p. 80).
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Outra questao relevante do documento foi mostrar agdes dos eruditos estrangeiros
na corte. Neste, especificamente, trata de Paulo Didcono, um eminente gramatico e
historiador lombardo que serviu na corte de Carlos Magno, provavelmente entre 782

e 786.

Incumbimos ao diacono Paulo, nosso familiar servidor, a tarefa
de escoimar esta obra, isto é, de, percorrendo com atencdo os
escritos dos padres catdlicos, recolher, como que de seus
extensissimos prados, certas florzinhas e ajuntar num todo
como um ramalhete, tudo o que fosse dutil. Ele, desejando
obedecer com respeito a nossa excelsa posicdo, lendo os
tratados e os sermdes dos varios padres catolicos e
escolhendo tudo o que houvesse de melhor, entregou-nos em
dois volumes as leituras adaptadas a cada festividade pelo
curso de todo ano, ordenadamente e sem vicios. (KAROLI ...,
1883, p. 81)

Entre os principais trabalhos que realizou na corte carolingia esta a selecdo de

textos dos Padres da Igreja, referida acima por Carlos Magno, para serem utilizados

nas igrejas. Paulo Didcono, depois do breve periodo de trabalho na corte franca,

retornou a Monte Cassino.

Nesse documento, vale ressaltar, uma das grandes preocupacdes de Carlos Magno
foi com relag&o a utilizacé@o de livros corrigidos, inclusive ele procurava acompanhar
o trabalho dos copistas e zelar pela sua qualidade final. O trabalho dos copistas
mostrava-se essencial ao Renascimento Carolingio, pois, por intermédio dele,
multiplicavam-se os manuscritos. Dessa multiplicacdo, tinha-se como consequéncia

natural a criacdo e ampliacdo de bibliotecas, estas, por sua vez, constituiam-se em
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um importante suporte & educacdo e a cultura. Além disso, essas iniciativas foram

essenciais & preservacéo do patriménio cultural antigo®.

Os documentos analisados neste capitulo mostram como a forma da producéo e as
relagbes humanas estavam se transformando na segunda metade do século VIl e
no inicio do seéculo IX, necessitando que 0s homens assumissem novos

comportamentos diante dessa nova realidade.

Com base na andlise feita, evidenciamos que a obra Dialogo entre Pepino e Alcuino
e as capitulares Admonitio Generalis, Karoli Epistola de Litteris Colendis e Karoli
Epistola Generalis, além de trazerem aspectos educacionais importantes, expressam
problemas cotidianos, questées com as quais os homens da época estavam

envolvidos.

% Acerca dos manuscritos antigos, Brown (1994) afirma que 1800 manuscritos ocidentais ou
fragmentos de manuscritos restam dos primeiros 800 anos do Cristianismo, enquanto mais
de 7000 remanesceram ao século IX somente.



CONSIDERACOES FINAIS

Pretendeu-se, com esta pesquisa, investigar algumas propostas de reforma
educativa apresentadas por Carlos Magno e seus auxiliares, inseridas em um
contexto mais amplo de reforma social. Este enfoque estd relacionado ao
entendimento de educacgéo presente neste trabalho, ou seja, considerar a educagao
como algo que ocorre nas mais diversas situagbes cotidianas e ndo apenas no

ambiente escolar e que visa, primordialmente, mudanga de comportamento.

As mudancas na sociedade carolingia decorrentes das doacbes de terras, das
relacdes de subordinagédo pessoal e do conjunto de agbes que visavam promover,
mesmo que de forma incipiente, a organizagdo e a regularidade, exigiam por parte
das pessoas alteragbes no modo de ser e agir. Nesse sentido, entre os documentos
analisados, a capitular Admonitio Generalis evidencia a necessidade, entre outras
questdes, de coibir a violéncia, os furtos e os homicidios. Do nosso ponto de vista,
era uma tentativa de refrear comportamentos que se colocavam como socialmente
condenaveis e reforcar valores e hébitos considerados recomendaveis pelos
idealizadores e promotores da reforma naquela sociedade. Assim, os religiosos, por
seu papel social e influéncia, estavam entre os primeiros a serem atingidos pela

reforma.

Na proposta de reforma social fundamentada na mudanca de comportamento, ou
seja, na educagédo, era essencial o papel da Igreja Cristd. Historicamente, como
evidenciamos, mesmo em periodos em que a desorganizacdo social foi marcante,

essa instituicdo procurou conservar principios de organizacdo social. A importancia
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dos mosteiros e dos bispados (embora estes ultimos ndo tenham sido analisados
neste trabalho) mostra, de modo efetivo, que a agéo da Igreja néo ficou restrita aos
aspectos religiosos. A nosso ver, a alianga entre a Igreja e os carolingios mostrou-se

fundamental as propostas de reforma apresentadas por Carlos Magno.

A grande sabedoria de Carlos Magno foi compreender o interesse
gue apresentava esta hierarquia solidamente organizada e que
factor de unidade a Igreja podia ser para o Império. De fato, a lei
catdlica era a Unica a poder cristalizar as possibilidades de unido
gue se revelavam gracgas ao advento da dinastia carolingia, a poder
cimentar uns aos outros estes grupos de homens dispersos
refugiados nos seus dominios. (PERNOUD, 1981, p. 86).

A presenca dos ensinamentos cristdos e das decisbes conciliares, permeando

referéncias a diversos aspectos da vida social — casamentos, propriedades, justica,

entre outros — mostram uma tentativa de retirar essas questdes do ambito apenas

particular e individual, transformando-as em questdes publicas, cuja regulamentacao

tinha como base de sustentagdo ensinamentos e deliberagdes da Igreja Crista.

Outra questdo importante a ser observada refere-se a possibilidade de se pensar,
sistematicamente, a mudanga de comportamento e o aprimoramento intelectual, ou
seja, a educacdo. Sabemos que, em periodos de profunda instabilidade social e de
falta de regularidade da vida, é muito dificil as pessoas ocuparem-se de questdes
relativas & educagdo. Nesses periodos, a preocupacéo volta-se, de modo quase
exclusivo a preservacgdo da vida. Assim, o governo de Carlos Magno, devido a sua
relativa estabilidade, representou um momento em que foi possivel pensar a

educacdo e apresentar propostas para sua melhoria. Nesse sentido, a obra Dialogo

entre Pepino e Alcuino e as capitulares evidenciam essa possibilidade.
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Embora n&o tenha sido nosso objetivo, neste trabalho, analisar o alcance e os
desdobramentos do Renascimento Carolingio, as palavras de Le Goff permitem

compreender seu papel na histéria da educacdo medieval:

Embora as suas realizacdes tenham ficado muito longe das suas
aspiracdes e das suas pretensdes, o Renascimento Carolingio
comunicaria, através de seus estribilhos superficiais, aos homens da
Idade Média, algumas paixdes salutares: o gosto da qualidade, da
correcdo textual e da cultura humanista, mesmo desbotada, e a
idéia de que a instrugcdo é um dos deveres essenciais e uma das
forcas principais dos estados e dos principes. (1983, p. 167)

Os aspectos destacados por Le Goff e evidenciados na andlise dos documentos

mostram que as reformas de Carlos Magno foram importantes no processo de

continuidade educacional e cultural da sociedade Ocidental.

Este trabalho foi apenas o inicio de uma caminhada. Pretendemos, em uma outra
ocasido, aprofundar algumas discussbes apresentadas aqui. Entretanto,
acreditamos que cada trabalho realizado € uma parte importante na construgdo do

conhecimento acerca do homem, da educacgéo e da sociedade.
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ANEXO A - Exortacéao geral

Tradugdo de Admonitio generalis
Tradutor: Aluysio Favaro

23 de Margo de 789

A exortacdo (prefécio capitulo 60) concebida por Carlos juntamente com os
sacerdotes e conselheiros (pref.) e enviada a todas as piedosas ordens eclesiésticas
ou aos dignitarios do poder secular (pref.) foi feita em Aquisgrana, sem duvida
juntamente com o edicto publicado por nds abaixo, aposto logo a seguir nos
capitulos 2 — 11. 13, como se pode compreender pelas palavras de exortacdo
escritas no prefacio. Por isso mando-vos também nossos emissarios os quais, em
nosso nome e autoridade, irdo juntamente convosco corrigir o que deve ser
corrigido.

Os capitulos das instituicbes candnicas (pref.) nos cédigos 1 — 59
acrescentados pelo rei foram extraidos da colecdo dionisiana, que o papa Adriano
remetera a Carlos Magno no ano 774. Mencionei a mesma vulgarmente dita cole¢éo
dionisio-hadriana, segundo a edicdo preparada por Francisco Pithel (velho cédigo
dos céanones da lIgreja romana. Paris. 1664). A mim, porém, me pareceu que ela
repete com toda exatidéo as palavras dos citados canones, da mesma forma como
haviam repetido tanto Sirmundo levado s6 por erro quanto os outros editores que o
seguiram.

W.E.Knitschky (revista referente ao direito eclesiastico, edd. Dove e
Friedberg. XIIl, ano 1876, pg. 397 — 400) julgou que o rei Carlos fez citagdes ndo da
mesma colecdo hadriana, mas de uma breve compilagdo transmitida no codigo
sangalense, 679. A mim porém isso se passou assim: o compilador do cédigo
sangalense com mais probabilidade copiou inteiramente da colegdo hadriana
aqueles canones que o rei Carlos mencionara na exortacdo a nés dirigida, tendo
acrescentado no final outros poucos canones.

N&o resta duvida que aquilo que se |é editado pelo homem b. m. Merkel no
mosteiro germanico tomo 3° pg. 495. 496. sob o n° Il foi extraido desta exortagéo.
Pois a rubrica de nossa exortacdo seguem ali as sumulas de nossos capitulos 32
(2). 70 (2,3). 71 (4). 2. 50. 42. 75 (5 - 8).(B., 209; P. I, 53).
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Sob o perpétuo reinado de N. S. Jesus Cristo, eu, Carlos, por graca e
misericérdia de Deus, rei e regente do reino dos francos, devoto da santa Igreja e
seu humilde servidor, envio, no Cristo Senhor, a todas as ordens votadas a piedade
eclesiastica e aos dignitdrios do poder secular a saudacdo de perpétua paz e
felicidade.

Considerando, juntamente com os sacerdotes e nossos conselheiros, com o pacifico
olhar de uma mente piedosa, a abundante misericordia de Cristo Rei para conosco e
para com nosso povo e qudo necessario é ndo sé render, com toda alma e voz,
incessantes gracas a sua cleméncia, mas também insistir em seus louvores com o
continuo exercicio de boas obras, porque ele que concedeu tantas honras ao nosso
reino dignou-se conservar-nos e ao n0SSo reino com sua protegao.

Por isso, aprouve-nos solicitar vossos engenhosos dons, 0 pastores da Igreja de
Cristo e condutores de seu rebanho e distintissimos luminares do mundo, a que
conduzais zelosamente, com vigilante cuidado e insistentes admoestacdes o povo
de Deus as pastagens da vida eterna, ndo vos cansando de reconduzir, com 0
empenho dos bons exemplos e exortagdes, para a seguranga intramuros da Igreja
as ovelhas errantes. Nao venha o insidioso lobo — nem se pense! — a devorar algum
cristdo a quem encontre transgredindo as leis candnicas ou menosprezando as
tradicdes paternas dos concilios universais.

Por essa razdo, com grande e devotado esforgo sejam admoestados, exortados e
até compelidos a se manterem, com firme fé e infatigavel perseverancga, fiéis as leis
paternas. Sabei com toda certeza V.s Ex.cias que podeis contar com nossa diligente
cooperagao para essa obra.

Por isso mando-vos nossos emissérios 0s quais, juntamente convosco, em nosso
nome e autoridade, corrijam o que deve ser corrigido. Mas, além disso
acrescentamos alguns capitulos extraidos das instituicdes candnicas que julgamos
como mais necessérias.

Pec¢o que ninguém julgue presungosa esta exortagdo motivada pela piedade, com a
qual é nosso intento corrigir o erro, cortar o supérfluo e direcionar para o que é
correto; antes receba isso com a benévola disposicdo da caridade. Pois lemos nos
livros do reino como o santo Josias se empenhou em reconduzir, com corre¢des e
admoestacdes, o reino que Ihe foi concedido por Deus para o culto do verdadeiro

Deus. Nao que eu me compare a sua santidade, mas porque sempre e em toda
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parte devemos seguir os exemplos dos santos, e a quantos pudermos devemos
conquistar para o zelo de uma vida digna e para o louvor e gloria de N. S. Jesus
Cristo.

Por isso, como dissemos, ordenamos notar alguns capitulos para que vos esforceis
em lembrar a estes e a0 mesmo tempo a quaisquer outros que souberdes serem
necessarios, e assim proclameis com igual aplicacdo tanto estes quanto aqueles.
Nem deixeis de lembrar com piedoso esfor¢o algo que vossa santidade reconhecer
como util ao povo de Deus, para que, dessa forma, seja recompensado por Deus
onipotente com a eterna felicidade tanto o vosso empenho como a obediéncia dos
suditos.

1 A todos. Pois hé& alguns que, culposamente excomungados pelo préprio bispo, sdo
acolhidos com deferéncia por outros eclesiasticos ou leigos, o que € totalmente
proibido pelo santo concilio niceno pelo calcedonence, como também pelo
antiogqueno e sardense.

2 Aos bispos. Pois assim consta no mesmo concilio: primeiramente se discuta a fé e
a vida daqueles que vém, para s6 entdo serem ordenados.

3 Para todos. No mesmo concilio e no antioqueno como também no calcedonense
determina-se que os clérigos fugitivos e peregrinos ndo sejam recebidos por
ninguém nem ordenados sem cartas comendaticias e licengca de seu bispo ou
abade.

4 Exclusivamente para os sacerdotes. Igualmente no mesmo concilio aos
presbiteros e diaconos ou a todos os que fazem parte do clero se proibe ter mulher
em sua casa para evitar suspeita. Exclui-se a mae ou irma ou apenas aquelas que
ndo déem azo a suspeitas.

5 Para todos. No mesmo concilio ou nos decretos do papa Ledo e também nos
canones dos apostolos e na lei prescreve o0 mesmo Senhor que a todos é
terminantemente vetado emprestar com usura.

6 Aos sacerdotes. Ouviu-se dizer que alguns sacerdotes celebram a missa e néao
comungam. Isso € completamente proibido como se Ié nos canones dos apostolos.
Caso contrario, como se pode dizer corretamente: recebemos, Senhor, o0s
sacramentos, se ndo comungamos? Isso com certeza podeis ler, capitulo por
capitulo, nos estatutos do concilio de Nicéia ou em outros editos sinodais dos santos

padres.
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7 A todos. No concilio de Antioquia ordena-se que ninguém ouse comunicar-se com
aquele que foi condenado pelo sinodo ou por seu bispo e apesar disso tem a
ousadia de celebrar. Mas se alguém comunicar-se com este tal saiba que esta
sujeito a semelhante sentenca e condenagéo.

8 Aos bispos. Também no mesmo concilio determina-se que os bispos sufraganeos
atendam ao bispo metropolitano e ndo ousem fazer nada de novo em suas
paroquias sem o conhecimento e conselho do bispo metropolitano, nem o
metropolitano sem o conselho dos sufraganeos.

9 Aos sacerdotes. No mesmo concilio e no de Ancira determina-se que o0s
coepiscopos conhegam o seu limite e nada fagam sem a licenga do bispo em cuja
paréquia habitam.

10 A todo o clero. No mesmo concilio consta que o bispo ou qualquer um do clero
ndo ouse, sem o conselho ou carta dos bispos ou do metropolitano, atendendo as
proprias razfes aspirar a um cargo régio, antes sua causa seja examinada pelos
bispos em conselho comum.

11 Aos bispos. No mesmo concilio e no de Sardes como também nos decretos do
papa Inocéncio Ié-se que nenhum bispo ouse conferir ordenagdes ou entregar-se a
ocupacdes que nao Ihe cabem.

12 Aos bispos. No mesmo concilio e no calcedonense determina-se que o bispo
tenha o cuidado da igreja para qual foi ordenado.

13 Aos bispos. No mesmo concilio e no de Calcedbnia prescreve-se que 0s bispos
provinciais com o seu metropolitano celebrem duas vezes no ano concilios pelas
causas da Igreja.

14 Aos bispos. No concilio de Laudicéia como também no de Africa ordena-se que
0S monges e os clérigos néo se dirijam a tabernas para comer ou beber.

15 Para todos. No mesmo concilio determina-se que o dia de domingo seja
observado de véspera a véspera.

16 Para todos. No mesmo concilio proibe-se inventar ou citar nomes desconhecidos
de anjos a ndo ser aqueles que temos comprovados com base na autoridade, a
saber, Miguel, Gabriel, Rafael.

17 Aos clérigos e freiras. No mesmo concilio consta que as mulheres ndo podem
acercar-se do altar.

18 Aos sacerdotes. No mesmo concilio se insiste para que ndo se dé espago aos

beberdes, maléficos, feiticeiros ou feiticeiras.
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19 A todos. No mesmo concilio como também no de Sardes prescreve-se que 0s
bispos néo se estabelecam em pequenas vilas ou areas rurais.

20 Aos sacerdotes. Esta determinado no mesmo concilio que na igreja se leiam so
livros candnicos.

21 Aos clérigos e monges. No concilio de Calceddnia proibe-se ordenar bispos ou
guem quer que seja por dinheiro: ambos devem ser depostos tanto o que ordena
guanto o que € ordenado como também o que serve de mediador entre eles.

22 A todos. Sobre o mesmo assunto se |& nos canones dos apostolos: o préprio
principe dos apoéstolos condenou na pessoa do mago Simdo, com ameacadora
sancao, esta heresia.

23 A todos. No mesmo concilio, em dois capitulos e também nos decretos do papa
Ledo, proibe-se ao monge e igualmente ao clérigo ocupar-se com negdcios
seculares. Determina-se outrossim que ninguém solicite ao servo de um ou de outro
para a ordem clerical ou monacal sem a vontade ou permisséo de seu senhor.

24 Aos sacerdotes. Determina-se, em dois capitulos do mesmo concilio, e no de
Sardes que nem os bispos nem os clérigos vaguem de cidade em cidade.

25 A todos. Conforme o mesmo concilio, ninguém, absolutamente, seja ordenado
sem a declarada estabilidade do lugar para o qual é ordenado.

26 Aos monges e a todo o clero. No mesmo concilio determina-se que os clérigos e
monges permanegam em seu proposito e no voto que prometeram a Deus.

27 Aos sacerdotes. Sobre 0 mesmo assunto, nos decretos do papa Inocéncio consta
que 0 monge, caso seja conduzido ao clericato, ndo abandone o propdsito da
profissdo monastica.

28 A todos. No mesmo concilio determina-se que, se os clérigos tiverem alguma
questao entre si, seja esta dirimida pelo seu bispo e ndo por seculares.

29 A todos. O mesmo concilio proibe que clérigos e monges fagam conspiracdes ou
ciladas contra seu bispo.

30 A todos. No mesmo concilio proibe-se aos leigos acusar bispos ou clérigos a ndo
ser que antes se discuta a opinido sobre sua reputacao.

31 A todos. O mesmo concilio ordena que lugares, uma vez destinados a mosteiros,
permanecam perpetuamente mosteiros. N&o podem tornar-se no futuro moradias

seculares.
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32 A todos. No concilio de Cartago esta definido que, antes de tudo, se pregue com
zelo a fé na santa Trindade na encarnagéo de Cristo em sua paixao, ressurreicdo e
ascensao aos céus.

33 A todos. No mesmo concilio proibe-se a avareza e determina-se que ninguém
usurpe propriedades alheias nem ultrapasse os limites paternos.

34 A todos. No mesmo concilio determina-se: aqueles que estdo em perigo e se
convertem a Deus requeiram a reconciliagdo candnica e sejam reconciliados de
acordo com os canones.

35 A todos. Ordena-se que agueles, cujas conversas ndo sdo recomendaveis e cuja
vida merece reprovagdes ndo ousem acusar 0s bispos ou 0s mais idosos.

36 A todos. No mesmo concilio determina-se que seja excomungado aquele que
presungosamente se comunicar com um excomungado.

37 Aos sacerdotes. No mesmo concilio, em dois capitulos, ordena-se que nenhum
presbitero ouse tratar de modo insolente com seu bispo.

38 A todos. No mesmo concilio prescreve-se que os clérigos e os de ordens
eclesiasticas, caso incorram em culpa, sejam julgados junto aos eclesiasticos e ndo
junto aos seculares.

39 A todos. O mesmo concilio ordena que quem emprestar dinheiro receba dinheiro
e, se em outra espécie, receba de volta o quanto emprestou.

40 A todos. No concilio africano prescreve-se que as virgens consagradas a Deus
sejam diligentemente custodiadas por pessoas mais respeitaveis.

41 Aos bispos. No mesmo concilio ordena-se que o bispo ndo deve negligenciar a
catedra principal de sua pardquia e, em sua diocese, dar preferéncia a alguma
igreja.

42 Aos bispos. No mesmo concilio proibe-se venerar nomes de supostos martires e
santos de incerta memoria.

43 A todos. O mesmo concilio ndo permite que uma esposa abandonada por seu
marido, estando ele ainda vivo, aceite um outro homem, nem um homem aceite uma
outra mulher, estando a primeira viva.

44 Aos bispos. No mesmo concilio proibe-se desprezar os juizes aprovados pelo
metropolitano.

45 A todos. O mesmo concilio, em dois capitulos, determina que as pessoas vis hdo
tém o poder de acusar. Se no primeiro crime viu-se que faltaram com a verdade, no

segundo néo tenham poder de falar.
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46 A todos. No mesmo concilio: as virgens ndo recebam o véu antes dos 20 anos a
nao ser por razoavel e premente necessidade.

47 A todos. No concilio de Gangara consta: a ninguém € permitido subtrair ofertas
destinadas aos pobres ou delas apossar-se por fraude.

48 A todos os sacerdotes. No mesmo concilio se Ié: ndo se dispense dos jejuns
eclesiasticos sem razoavel necessidade.

49 Aos sacerdotes. No concilio de Ancira prescrevem-se duras e severas
peniténcias contra agueles que cometerem bestialidades ou homossexualismo. Por
isso 0s bispos e os presbiteros a quem se atribui a imposicdo da peniténcia,
esforcem-se de todos os modos por coibir ou erradicar esse mal.

50 Aos bispos. No concilio de Neocesaréia prescreve-se que de forma alguma se
ordene um presbitero antes dos 30 anos de idade, porque o Senhor Jesus n&o
pregou antes dos 30 anos.

51 A todos. Nos decretos do papa Ciricio proibe-se a qualquer um tomar como
mulher a esposa de outrem.

52 Aos bispos, monges e virgens. Da mesma forma como nos decretos
anteriormente citados, ordena-se que 0s monges e as virgens observem, por todos
0s modos, seu proposito.

53 A todos. Nos decretos do papa Inocéncio determina-se que, conferidos o0s
sacramentos de Cristo, seja a paz dada por todos.

54 Aos sacerdotes. Esses mesmos decretos ordenam que n&o se declarem
publicamente os nomes antes da prece sacerdotal.

55 Aos bispos, sacerdotes. Esses mesmos decretos determinam: a nenhum
sacerdote é permitido ignorar os institutos dos sagrados canones.

56 Aos bispos. Nos decretos do papa Ledo como no concilio de Sardes determina-
se gque os bispos n&o aliciem nem ordenem um clérigo de outro bispo.

57 Aos bispos. Nesses mesmos decretos ordena-se que nenhum bispo ouse
promover um servo de outrem ao oficio do clericato sem a vontade de seu dono. Isso
proibe o concilio gangarense.

58 Aos bispos. Esses mesmos decretos ordenam que, se algum sacerdote agir
presungosamente e ndo quiser corrigir-se, seja removido de seu oficio.

59 Aos bispos. Nos decretos do papa Gelasio determina-se que nenhum bispo dé

prematuramente o véu a vilvas.
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60 Aos bispos. Pois essas coisas que parecem ser as mais necessarias,
diletissimos, é que nos esforcamos por lembrar, com piedoso esfor¢o e grande zelo
da caridade, & vossa compreensao para que, aderindo aos institutos candnicos dos
santos padres, vos torneis merecedores com eles da eterna felicidade. Pois sabe
vossa prudéncia com que terrivel censura de excomunhdo séo atingidos aqueles
que insistem em ir audaciosamente contra os estatutos dos concilios universais. Por
isso exorto-vos também diligentemente a que, com todo zelo, procureis evitar aquele
horrivel juizo de execracdo, antes, ao contrario, seguindo os institutos candnicos e
apoiando-vos na unidade da paz, vos torneis dignos de chegar as eternas alegrias
da paz. H4, ainda, alguns capitulos que nos pareceram de utilidade acrescentar,
com exortacao, a este precedente.

61 A todos. Antes de tudo, que a fé catdlica seja acolhida diligentemente pelos
bispos e presbiteros e proclamada a todo povo, porque este primeiro preceito do
Senhor Deus onipotente esta na lei: ouve, 0 Israel, o senhor teu Deus é um. Que ele
seja amado com todo o coragdo com toda a alma e com todo o nosso empenho.

62 A todos. Que haja paz, concdrdia e unanimidade com todo povo cristdo, entre 0s
bispos, abades, associados, juizes e todos, em toda a parte, sejam pessoas
distintas, sejam pessoas humildes, porque a Deus nada agrada sem a paz, nem a
oferenda da santa oblagdo ao altar, como ordena o préprio Senhor no evangelho;
porque também aquele segundo mandato esta na lei: ama teu préximo como a ti
mesmo. Igualmente esta no evangelho: bem-aventurado os pacificos porque eles
sdo chamados filhos de Deus. E ainda: nisto conhecerdo todos que sois meus
discipulos se tiverdes amor um para com o outro. Pois por esse preceito distinguem-
se os filhos de Deus e os filhos do diabo: os filhos do diabo vivem empenhados em
promover dissensdes e discordias, enquanto que os filhos de Deus buscam sempre
a paz e o amor.

63 A todos. Que todos, a quem foi dado o poder de julgar, julguem com justica como
esta escrito: julgai com justi¢ca, filhos dos homens, ndo atendendo a favores, pois
que estes cegam os corac¢des dos prudentes e subvertem as palavras dos justos;
ndo sejais levados pela adulagcdo nem por consideragéo a pessoa, como esta escrito
no Deuterondmio: o que € justo julgai, quer se trate de cidaddo quer de estrangeiro,
sem distingdo de pessoa porque é julgamento de Deus. Primeiramente o juiz deve
aprender com diligéncia a lei criada pelos sébios para o povo a fim de nédo se

extraviar, por ignoréncia, do caminho da verdade. E, ao entender ele reto um
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julgamento, cuide em néo se desviar dele quer por adulagéo quer por amor a algum
amigo quer por temor de algum poderoso quer, ainda, por recompensa. Parece-nos
honesto que os juizes ougam e dirimam as questdes em jejum.

64 A todos. Também temos estabelecido em lei por ordem do Senhor: ndo juraras
em meu nome nem profanards o nome do Senhor teu Deus nem tomaras o nome do
Senhor teu Deus em vao. Por conseguinte, sejam todos, de modo geral, exortados
diligentemente a evitar juramento, ndo s6 sobre o santo evangelho ou sobre o altar
ou sobre as reliquias dos santos, mas mesmo em conversas corriqueiras; porque ha
guem jure pela caridade e verdade e cuida de n&o jurar em nome de Deus, nao
sabendo que o proprio Deus é a caridade e a verdade, por quanto o apostolo Jo&o
diz que Deus é caridade. O mesmo diz o Senhor no evangelho: eu sou o caminho e
a verdade. Por isso quem jura pela verdade e pela caridade jura por Deus. Sendo
assim, deve-se evitar que alguém, por procedimento farisaico, honre mais o ouro
que o altar, para que ndo venha o Senhor a lhe dizer: estulto e cego, o que é maior o
ouro ou o altar que santifica o ouro? A nds nos parece honroso que aquele que
pretende jurar pelos santos, faga-o em jejum com toda a honestidade e temor de
Deus; pois saiba que devera prestar contas a Deus por qualquer juramento que fizer,
em qualquer lugar, seja na igreja seja fora da igreja. E ndo se obriguem criangas que
ndo atingiram a idade da razdo a jurar como fazem os guntbodingos (borguinhdes,
da Borgonha, que vivem segundo a lei de Gundebada). Quem tiver perjurado uma
vez, ndo seja testemunho depois disso, nem se aproxime dos sacramentos nem
sirva de testemunha em sua causa ou na de outrem.

65 A todos. Temos também na lei do Senhor o mandamento: ndo pressagieis; € no
Deuteronémio: que ninguém recorra aos adivinhos nem observe os sonhos nem faca
0 uso de augurios; e mais, ninguém seja malfeitor nem adivinho nem consolador de
piton (?).

Portanto, ordenamos que nao se fagcam nem cauculatore (?) nem adivinhos nem
tempestarios (?) nem obligadores (?); e onde quer que existam sejam corrigidos ou
condenados.

O mesmo se diga das arvores, das pedras, das fontes, onde alguns estultos
acendem velas ou fazem cultos; ordenamos que esse péssimo costume execravel a
Deus, onde quer que exista, seja completamente estirpado e destruido.

66 A todos. Da mesma forma é necessario salientar que grande mal € o 6dio e a

inveja, porque na lei esté escrito: ndo teras édio do teu irmdo no teu coracdo, antes
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argui-o publicamente. Também Jodo evangelista dizz quem odeia seu irmdo é
homicida. Esta escrito, ainda, no evangelho: se teu irmdo pecar contra ti, vai e
corrija-o a so6s, além de outras passagens que ali se Iéem. Sobre a avareza, porém,
lemos o que diz o apéstolo: da avareza que é a serviddo dos idolos deve se
precaver. O mesmo se |é sobre a concupiscéncia que é a raiz de todos os males. Na
lei consta: ndo cobigaras os bens do teu proximo.

67 Aos bispos, a todos. Na lei do Senhor interdita-se que haja homicidios na patria,
nem por motivo de vinganga, nem de cobi¢ca, nem para roubar; e se os houver,
sejam vingados pelos nossos juizes, segundo a lei e por nossa ordem. N&o se mate
homem, a ndo ser com amparo da lei.

68 A todos. Da mesma forma impedi diligentemente, como interdita a lei do Senhor,
os furtos as unibes matrimoniais ilegitimas e os falsos testemunhos, como sempre
vimos insistindo.

69 A todos. E com grande zelo exortai aos filhos que honrem seus pais, porque o
proprio Senhor diz: honra teu pai e tua mae para que tenhas vida longa na terra que
0 Senhor Deus te dara.

70 Aos sacerdotes. Insistam diligentemente os bispos em suas pardoquias com 0s
presbiteros sobre sua fé e celebracdes dos batismos e das missas para que
guardem a fé ortodoxa, mantenham os batismos dos catélicos e compreendam bem
as preces das missas, que modulem os salmos segundo as divisdes dos versos, que
eles mesmos compreendam a ora¢&o dominical e a proclamem a todos de modo que
seja inteligivel, para que cada um saiba o que pedir a Deus. Que o Gléria ao Pai seja
cantado por todos com toda a honra com o0s santos anjos e com o povo de Deus; 0
proprio sacerdote cante em unissono o Sanctus, Sanctus, Sanctus. E de todos os
modos se diga aos presbiteros e diaconos que ndo portem armas, antes confiem
mais na protecdo de Deus do que nas armas.

71 Algo tome para si 0 sacerdote, algo o povo. Aprove-nos também exortar a V.a
Rev.cia que cada um de vés zele por sua pardquia, de sorte que a Igreja de Deus
tenha sua honra e igualmente os altares sejam venerados segundo sua dignidade;
ndo seja a casa de Deus e os sagrados altares franqueados aos cées. Que 0S vasos
consagrados a Deus sejam recolhidos com grande diligéncia por aqueles que séo
dignos e sejam guardados com honra. N&o se tratem negdécios seculares nas igrejas,
nem se permitam nelas tagarelices, porque a casa de Deus deve ser casa de

oragcdo, ndo espelunca de ladrdes. Tenham todos a atengéo voltada para Deus
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quando v&o para a liturgia das missas e nao se retirem antes que seja dada a
bencéo sacerdotal.

72 Aos sacerdotes. Solicitamos também a vossa compreensdo quanto a que 0S
ministros do altar de Deus exercam seu ministério com bons costumes; 0 mesmo
facam os membros das outras ordens da observancia canbnica e os das
congregacdes de propdsito mondstico: insistimos para que tenham uma boa e
louvavel conversagdo, como o proprio Senhor ordena no evangelho: de tal modo
brilhe a vossa luz diante dos homens que, vendo as vossas boas obras, eles
glorifiguem vosso Pai que esta nos céus, e assim muitos, gracas a boa convivéncia,
sejam atraidos para o servico de Deus e sejam agregados e associados ndo so
filhos de condicéo servil, mas também filhos de homens livres. Para tanto criem-se,
em todos 0s mosteiros e episcopados, escolas para que sejam instruidos meninos
nos salmos, escritos, cantos, cOmputo, gramatica, e livros catélicos isentos de erros;
porque, muitas vezes, ao desejarem alguns fazer bons pedidos a Deus, fazem-no
mal por causa dos erros que contém os livros. Nao consintais que vossos filhos,
lendo-os ou copiando-os fagcam-no com erros; e se for necessario fazer copias dos
evangelhos, dos salmos e do missal, seja este oficio feito por homens maduros e
feito com toda diligéncia.

73 Aos sacerdotes. Também tivemos o cuidado de pedir que todos, em qualquer
parte, que se ligarem a vida monastica vivam seu voto inteiramente conforme as
regras monasticas, de acordo com 0 que esti escrito: cumpri vosSsos votos ao
Senhor vosso Deus, melhor é ndo fazer voto do que tendo-o feito ndo cumpri-lo; e
mais, 0S que vao para 0S mosteiros sejam primeiramente provados segundo a
ordem regular por um tirocinio, e entdo sejam recebidos. Os que v&o da vida secular
para a monastica ndo sejam enviados para ministérios fora do mosteiro antes que
sejam bem instruidos no mosteiro. Que 0s monges ndo se entreguem as diversdes
seculares. De modo semelhante queremos que quem escolhe o clericato,
denominado por nés vida canbnica, viva a vida canfnica completamente segundo
sua regra, e que o bispo Ihe regulamente a vida; o mesmo faga o abade em relagéo
aos seus monges.

74 A todos. Que todos tenham as mesmas medidas, e pesos justos e iguais, seja
nas cidades seja nos mosteiros, seja ao dar seja ao receber, como vemos
preceituado na lei do Senhor e 0 mesmo em Salomé&o: odeia minha alma peso e

peso, medida e medida. (isto é, dois pesos e duas medidas).
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75 A todos. Também parece-nos valido e digno de acatamento que hdspedes
estrangeiros e pobres tenham tratamento regular e canbnico em toda a parte,
porque o proprio Senhor dird no grande dia da recompensa: fui forasteiro e me
recebestes; também o apoéstolo, louvando a hospitalidade, diz: por ela alguns
agradaram a Deus e, praticando-a, hospedaram anjos.

76 Aos bispos, aos abades. Ouviu-se que algumas abadessas, contra o costume da
santa Igreja de Deus dao a béng¢do impondo as méos sobre a cabeca de homens e
fazendo o sinal da cruz, e também impdem as virgens o véu com a béncéo
sacerdotal. Sabei, santissimos padres, que deveis interditar isso, e por todos 0s
modos, em vossas paroquias.

77 Aos clérigos. Determina-se que aqueles clérigos que se fazem passar por
monges seja pelo habito, seja pelo nome, mas de fato ndo o séo, sejam corrigidos e
se emendem, de modo que sejam ou verdadeiros monges ou verdadeiros candnicos.
78 A todos. Circulam falsos escritos e narragfes duvidosas ou totalmente contra a fé
catolica, além de uma carta péssima e de todo falsa que, no ano passado, alguns
incorrendo em erro e levando outros ao erro diziam que caiu do céu. Ndo se acredite
nem se leia isso, mas que seja queimado, ndo suceda que por tais escritos seja o
povo induzido em erro. Sejam lidos e transmitidos somente os livros candnicos, 0s
tratados catolicos e os ditos dos santos.

79 Algo para os sacerdotes, algo para todos. Ndo se permita que esses mangones
(? proxenetas, falsérios) e os vagabundos que vagueiam sem qualquer lei por esta
terra continuem enganando os homens, nem que aqueles que, trajados apenas com
uma tlnica e portando arma, dizem estar vagando em conseqiiéncia de uma
peniténcia que lhes foi imposta. E melhor que, caso tenham cometido algo inusitado
e crime capital, permanegcam em lugar definido trabalhando e prestando servigo,
cumprindo a peniténcia que Ihes foi imposta canonicamente.

80 A todo o clero. Que todos aprendam muito bem o canto romano e recitem
ordenadamente, parte por parte, o oficio noturno, como nosso genitor, o rei Pepino,
decretou que se fizesse, quando obteve o império franco por unanimidade da sé
apostdlica e por inteira concordancia da santa Igreja de Deus.

81 A todos. Determinamos também, seguindo o que prescreve o Senhor na lei, que
ndo se fagam obras servis aos domingos, conforme mandou meu pai de grata
memoria em prescrigdes sinodais, a saber, que 0s homens ndo executem servigos

no campo, néo cultivem videiras, ndo arem a terra, nao fagam colheitas, ndo sequem
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o feno, ndo fagcam cerca, ndo arranquem nem cortem arvores nas matas, ndo
trabalhem com pedras, nem construam casas, nem trabalhem no jardim; ndo se
relnam para diversfes, nem fagam cagadas. Trés obras carraria (?) € licito fazer em
dia de domingo, a saber, ostilia carra (?) cozer alimento e, caso seja necessario,
levar o corpo de alguém para sepultar. Da mesma forma as mulheres n&do tecam,
ndo fagcam cortes para vestes, ndo costurem nem fagam bordados, ndo tenham
como licito cardar a &, bater o linho, lavar roupa em publico, malhar/moer berbices
(?) para que se observe por todos os modos a honra e o descanso do domingo.
Antes, todos, de todas as partes, dirjam-se a igreja para a liturgia das missas e
louvem a Deus por todos os bens que ele nos fez naquele dia.

82 A todos. Mas deveis cuidar também, diletissimos e veneraveis pastores e
governantes da Igreja de Deus, que o0s presbiteros que enviais pelas vossas
pardquias para regerem e pregarem nas igrejas ao povo que serve a Deus preguem
correta e honestamente. Nao consintais que alguém invente ou pregue ao povo
coisas novas ou ndo-canonicas, conforme seu entender e ndo segundo as sagradas
escrituras. Também vos mesmos pregai 0 que € virtuoso e correto, o que leva a vida
eterna, e instrui aos demais que preguem essas mesmas coisas.

Antes de tudo deve-se proclamar, de modo geral, a todos que creiam que o Pai, 0
Filho e o Espirito Santo sdo um s6 Deus, onipotente, eterno, invisivel que criou o céu
e a terra, o mar e tudo o que h& neles e que hd uma s6 divindade, substancia,
majestade em trés pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo.

Deve-se pregar, também, como o Filho de Deus se encarnou por obra do Espirito
Santo e, tendo nascido da sempre virgem Maria, padeceu pela salvacdo e reparacéo
do género humano, foi sepultado e no terceiro dia ressurgiu e subiu aos céus, e que
de novo vira em sua divina majestade julgar todos os homens, segundo seus
proprios méritos, que os impios, por causa de seus crimes, serdo mandados com o
diabo para o fogo eterno, e os justos para a vida eterna com Cristo e seus santos e
anjos.

O mesmo deve-se pregar com diligéncia sobre a ressurreicdo dos mortos, para que
saibam todos e creiam que receberdo nos proprios corpos os prémios pelos méritos.
Proclame-se igualmente a todos e com todo o zelo (para que saibam os
condenados) por quais crimes devem ser lan¢cados com o diabo no suplicio eterno.
Pois lemos o que o apdstolo diz: sdo manifestas as obras da carne: a fornicagéo, a

imundicie, a luxuria, a serviddo aos idolos, os sortilégios, as inimizades, as brigas,
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as rivalidades, as animosidades, a ira, as rixas, as discussbes, as heresias, as
seitas, a inveja, os homicidios, a embriaguez, as comilancas, e semelhantes. Eu vos
declaro, como j& declarei, que quem praticar essas coisas ndo possuird o reino de
Deus. Por isso proibi com todo o zelo essas coisas que o grande pregador da Igreja
de Deus nomeia, uma por uma, entendendo o quéo terrivel € aquilo que (o0 apostolo
diz): quem praticar tais coisas ndo alcancara o reino de Deus.

Entdo adverti a todos insistentemente sobre o amor a Deus e ao préximo, sobre a fé
e a esperanca em Deus, sobre a humildade e a paciéncia, sobre a caridade e a
continéncia, sobre a benignidade, sobre a esmola e o perddo dos pecados. Exortai-
0s para que perdoem aos devedores seus débitos conforme manda a oracéo
dominical, sabendo com toda a certeza que quem proceder assim possuira o reino
de Deus.

Por isso lembramos ainda e com muita diligéncia a vossa caridade, porque sabemos
gue nos ultimos tempos surgirdo pseudodoutores como o préprio Senhor predisse no
evangelho e o apoéstolo Paulo o atesta a Timotio. Por isso, diletissimos, estejamos
preparados com todo o coragdo na ciéncia da verdade, para que possamos resistir
aos que contradizem a verdade, e pela graga divina cresga a palavra de Deus, se
espalhe e se multipligue em proveito da santa Igreja de Deus e da salvagédo de
nossas almas e para louvor e gloria de N. S. Jesus Cristo. Paz aos que pregam,

graca aos que obedecem, gloria a N. S. Jesus Cristo. Amém.
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ANEXO 2 — CULTIVO DAS LETRAS

Tradugéo de Karoli Epistola de Litteris Colendis
Tradutor: Aluysio Favaro

Nos, Carlos, por graca de Deus rei dos francos e langobardos e patricio romano, em
nome do onipresente Deus enviamos-te a ti, abade Baugulfo e a toda congregagéo,

como também aos fiéis nossos oradores a ti confiados, nossa amavel saudagao.

Seja conhecido de voés, cujo devotamento € agradavel a Deus, que nds juntamente
com nossos fiéis julgamos salutar que os bispados e mosteiros, por beneplacito de
Cristo confiados ao nosso governo cuidem que aqueles a quem foi concedido por
Deus a graca de aprender, exercitando-se também na pratica das letras, além da
dedicacao a vida regular e do zelo pela santa religido, se empenhem de igual modo
no esfor¢co de ensinar, pois como a norma da vidaregular ordena a honestidade dos
costumes e a realizacdo do ensinar e aprender dispfe e exorna a série das palavras,
assim, quem quer agradar a Deus vivendo corretamente, também ndo negligencie
agrada-lo falando corretamente. Pois esta escrito: serds justificado ou condenado
por tuas palavras.Porquanto, emboa seja melor o agir bem que o conhecer, é, no

entanto, o conhecer que precede o fazer.

Portanto, cada um deve aprender aquilo que deseja realizar. Com efeito, tanto mais
profundamente conhecera a alma o que deve praticar, quanto maior foro concurso
da lingua em louvar ao Deus onipotente, sem elaboracfes falseadoras da verdade

(sine mendaciorum = sem os embaracos das ficgoes).

Com efeito, se todos os homens devem evitar arremedos da verdade, quanto mais
devem evita-los, segundo a sua possibilidade, aqueles que, justamente para servir

de modo especial a verdade, foram escolhidos e aprovados.

Como neste ano alguns mosteiros nos enviaram , muitas vezes, relatos nos quais se
assimilava o que, em nosso nome, discutiam, nos sagrados e piedosos sermdes, 0s
irméos que ali residiam, ficamos sabendo que, se na maioria dos preditos relatos

havia, por um lado, contetudos corretos, havia, por outro, linguagem inculta. Com
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efeito, o que a piedosa devocéo ditava com fidelidade na mente, isso, por causa da

negligéncia em aprender, as palavras incultas ndo conseguiam transmitir.

Em razdo disso, comegamos a temer que, possivelmente, como tem sido menor o
zelo no escrever assim também muito menor que o permitido tera sido a sapiéncia

na compreenséao das sagradas escrituras.

E todos nos sabemos que, se ja sdo perigosos o0s extravios (erros) provocados pelas
palavras muito mais perigosos sdo os erros do conteudo (a que pode levar o

sentido).

Por isso exortamo-vos a nao s6 negligenciardes o estudo das letras, mas, ao
contrario, a vos empenhardes porfiosamente com esforco humilde e agradavel a
Deus esta tarefa, para que com mais facilidade e correcdo possais penetrar nos

mistérios das sagradas escrituras.

Mas como se encontram nas paginas sagradas figuras, tropos e outros insertos
semelhantes, ninguém duvida que qualquer um que ler isso, tanto mais rapidamente

entendera seu sentido espiritual quanto mais instruido for no magistério das letras.

Todo isso seja feito conforme aquele devotado zelo prescrito por nés.

Entéo, se queres ter o nosso agrado dao descures de enviar uma copia desta carta
a todos os teus sufraganeos e irméaos no episcopado por todos os mosteiros. Que
nenhum monge sustente controvérsias (teneat judiciaria — ? ac¢des judiciais) nem
ande (per mallos ?) e por satisfagbes publicas (? a viver de acordo com os ditames

mundanos).

[Saudagdes ao leitor — literalmente: quem Ié passe bem.]
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ANEXO 3 - EPISTOLA GERAL DE CARLOS

Tradugédo de Karoli Epistola generalis
Tradutor: Aluysio Favaro

O diacono Paulo, que viveu no palécio régio da Franga de 782 a 786 havia recolhido
e colecionado, por ordem do rei, os sermdes dos padres catolicos para serem lidos
nas igrejas. Esta colecdo de sermdes Carlos recomenda, por esta epistola geral
anexa, aos clérigos. Tal carta aparece antes da coroagdo do imperador Carlos, como
pode se ler no inicio da mesma, e ap6s o retorno de Paulo ao seu mosteiro de
Casino; € isso que parecem indicar os versos hexametros com os quais Paulo
entregou ao rei o homiliario (colecdo das homilias); porquanto ele disse ter

confeccionado a coleg&o nesses versos (Mon. Germ. Poetas latinos 1,68).

eis que fui ajudado pelos piedosos méritos do pai Bento,
autor de obras maravilhosas,

vosso fiel abade e senhor meu.

Que esta carta foi escrita ndo em 782, como pareceu a Pertzio, pode-se também
concluir pelo fato de que Carlos diz, nesta carta, que ja antes fizera correcées nos
livros do

Antigo e Novo Testamento. Pois Alcuino, corretor dos livros, viveu no palécio do rei

Carlos precisamente a partir de 781.

Esta carta é conservada no homiliario Paulino e a nossa edi¢do foi confeccionada
com auxilio do cddigo 1) de Carlsruhe, chamada outrora Augias e 2) de Lugdunum

outrora denominada Vossiano no. 4

Carlos, rei dos francos e langobardos e patricio romano, confiado no auxilio de Deus,

aos religiosos leitores, suditos de nosso império.

Como sempre, em casa e fora, nos eventos bélicos e na tranquilidade da paz, Deus
nos guarda com sua divina cleméncia, conquanto em nada a fragilidade humana

seja capaz de corresponder a seus beneficios, contudo, porque é de inestiméavel
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misericordia, nosso Deus aprova benignamente as vontades dedicadas em total
dependéncia. Por isso, porque é de nossa preocupacdo que o estado de nossas
igrejas progrida sempre, envidamos esfor¢os para reparar com vigilante zelo o quase
esquecido, por incUria de nossos antepassados, laboratorio das letras. E para que
haja total dedicacdo ao estudo das artes liberais, convidamos também com nosso
exemplo a quantos podemos. Vitimas dessa incuria estdo todos os livros do Antigo e
Novo Testamento, j& de h& muito distorcidos pela impericia dos livreiros. A estes
livros corrigimos em tudo com exatiddo com a ajuda de Deus. Animados, além disso,
pelos exemplos de nosso pai Pepino de venerada memdria o qual com seu zelo
ornou todas as igrejas dos gauleses com canticos de tradicdo romana, nos, com n&o

menos arte, cuidamos de exorna-las respeitosamente.

Com uma série de textos escolhidos (das principais licdes). Por fim, visto que uns
quantos compilaram, com um trabalho inatil, embora com reta intengéo, leituras para
o oficio noturno, que reputamos de menor valor por terem sido reproduzidas sem 0s
vocabulos dos seus autores e por estarem repletas de torneios, viciosos, nao
toleramos que em nossos dias, nas leituras de louvor a Deus, durante os sacros
oficios, resoem solecismos absurdos, e por isso entregamo-nos ao trabalho para
melhorar o conjunto dessas leituras. Incumbimos ao diacono Paulo, nosso familiar
servidor, a tarefa de escoimar esta obra, isto é, de, percorrendo com aten¢édo aos
escritos dos padres catolicos, recolher, como que de seus extensissimos prados,
certas florzinhas e ajuntar num todo como num ramalhete, tudo o que fosse Util. Ele,
desejando obedecer com respeito a nossa excelsa posi¢ao, lendo os tratados e os
sermdes dos varios padres catolicos e escolhendo tudo o que houvesse de melhor,
entregou-nos em dois volumes as leituras adaptadas a cada festividade pelo curso
de todo ano, ordenadamente e sem vicios. N6s, examinando em toda a atencéo o
texto dessas licbes, acreditamos, com nossa autoridade, esses volumes e vo-los

entregamos para que o0s lessem nas igrejas de Cristo com espirito religioso.



