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RESUMO

Esta dissertacdo teve como objetivo analisar a catequese e a educacao na obra do padre José
de Anchieta (1534-1597), com vista a evidenciar a ligagdo existente entre a historia da
formacéo da cultura brasileira e a formacéo cultural portuguesa e o seu imbricamento na obra
anchietana. O objeto em estudo foi abordado no contexto histérico de sua producdo, o que
implicou em estabelecer a mediacdo da problematica tratada com questfes culturais, politicas
e econdmicas do periodo do descobrimento e do primeiro século da colonizagdo do Brasil,
interligado a expansdo capitalista européia e a substituicdo do pensamento medieval. Tal
abordagem teve como proposito elucidar os elementos ideoldgicos do processo de construcao
da sociedade colonial brasileira e a importancia dos colégios e atuacdo dos jesuitas para a
implantacdo da cristandade e imposicdo dos costumes europeus aos habitantes do Brasil
colonial. Destacamos a importancia da religiosidade como elemento amalgamador da
sociedade colonial, localizando os conflitos sociais entre o0s portugueses e indigenas
principalmente no campo da catequese e educacdo, atividades que visavam formar bons
cristdos e lideres que fossem capazes de prestar servicos a comunidade e atuarem como
multiplicadores das id€ias e instituicGes portuguesas. Estabelecer e manter a cristandade no
Brasil colonial foi o trabalho executado pelos jesuitas e pelo padre José de Anchieta e que
acabou por promover a coesdo ideoldgica e justificou a autoridade e acdes dos reis de
Portugal. A obra literéaria e artistica do padre José de Anchieta exemplifica de maneira tipica
esse processo de insercdo da colbnia na ldgica do mercado internacional capitalista e do
desdobramento da expansdo comercial dos séculos XIV e XV, que sujeitou todo habitante aos
interesses da Metropole portuguesa. Impor sobre os indigenas a cultura portuguesa, emendar
0s costumes e fazer o regresso ao fervor dos colonos era a garantia do estabelecimento e
sucesso da empresa portuguesa. O procedimento adotado pelos jesuitas para alterar a cultura
indigena esta presente nas cartas, serm@es e no teatro anchietano, compondo uma viséo
etnocéntrica que néo identificava o diferente como “outro”, o que significou na préatica que s
sobreviveria nesta sociedade quem fosse sujeitado ou conseguisse fugir a perseguicdo dos
portugueses. A influéncia dos lideres religiosos indigenas (os pajées) foi fortemente combatida
pelos jesuitas, o desenvolvimento da ordem e da disciplina implicava em vigiar e controlar a
pratica social, fazer a gramaticalizacdo da lingua e demonizacgdo dos rituais indigenas, para
posterior modificacdo e implantacdo de novos elementos culturais que substituissem o0s
contrarios a mentalidade religiosa portuguesa. O padre José de Anchieta, como todos os
jesuitas devem ser considerados como conquistadores, que atuaram como agentes promotores
do mesmo processo que acabou por dizimar as comunidades nativas e transferir a posse do
territorio indigena para o dominio dos portugueses, a catequese e a educagdo foram as formas
utilizadas para realizar a instrumentalizacdo e o controle daquela realidade.

Palavras-chave: José de Anchieta; Educacao brasileira; Jesuitas; Século XVI.
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ABSTRACT

This dissertation aimed at analyzing both the catechesis and the education in priest José de
Anchieta’s work (1534-1597), with the purpose of making evident the relation between
Brazilian culture formation history and Portuguese cultural formation, and their insertion into
Anchieta’s work. The study object was approached inside the historical context of its
production, what implied in establishing the mediation of the problem with cultural, political
and economical issues from both the discovery period and the first century of Brazil’s
colonization, connected to the European capitalist expansion and to the substitution of the
medieval thought. Such approach aimed at elucidating the ideological elements of the
Brazilian colonial society construction process, as well as the importance of the schools and
the Jesuits” way of acting concerning Christianity’s implantation and the European habits
imposition to the inhabitants of the colonial Brazil. The importance of religiosity as a
connecting element of the colonial society is evidenced, localizing the social conflicts among
the Portuguese people and the Indians, mainly considering the catechesis and the education,
activities whose purpose was to form good Christians and leaders able to offer their service to
the community and to act as multipliers of the Portuguese ideas and institutions. The Jesuits
and Priest José de Anchieta worked in the sense of establishing and maintaining the
Christianity in colonial Brazil, what promoted the ideological cohesion and justified the
authority and actions of Portugal’s kings. Priest José de Anchieta’s literary and artistic work
typically exemplifies this process of both the insertion of the colony in the logic of the
capitalist international market and the development of the commercial expansion during the
14™ and 15™ centuries, what subjected every inhabitant to the Portuguese Metropolis
interests. Imposing the Portuguese culture on the indigenous people, modifying the habits, and
proceeding the regress to the settlers enthusiasm were ways of guaranteeing the Portuguese
company establishment and success. The procedure adopted by the Jesuits in the sense of
changing the indigenous culture can be observed in the letters, sermons and in Anchieta’s
plays, constituting an ethnocentric view which did not identify someone different as the
“other”, what meant in practice that only the subjected people or those who could run away
from the Portuguese persecution would survive in this society. The influence of the
indigenous religious leaders (the pajés — shamen) was strongly combated by the Jesuits, the
order and discipline development implied in keeping a watch and controlling the social
practice, doing the language grammaticalization and the indigenous ceremonials
demonization, aiming at modifying and implanting new cultural elements lately to substitute
those considered opposite to the Portuguese religious mentality. Priest José de Anchieta, as all
the Jesuits must be considered as conquerors that acted as agents promoting the same process
that abated the native communities and transferred the indigenous territory appropriation for
the Portuguese domain; both the catechesis and education constituted the way used to perform
the instruction and the control of that reality.

Key-words: José de Anchieta; Brazilian Education; Jesuits; 16" Century.
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RESUME

Ce mémoire a pour but I’analyse de la catéchese et de I’éducation dans I’oeuvre de Pére José
de Anchieta (1534-1597), afin de mettre en évidence la liaison existant entre I’histoire de la
formation de la culture breésilienne et la formation culturelle portugaise aussi bien que leur
imbrication dans I’oeuvre de Anchieta. L’objet en étude a été abordé dans le contexte
historique de sa production, ce qui a impliqué dans I’établissement de la médiation de la
problematique traitée avec des questions culturelles, politiques et économiques de la période
de la découverte et du premier siecle de la colonisation du Brésil, en conexion avec
I’expansion capitaliste européenne et a la substitution de la pensée médiévale. Cette abordage
a voulu éclairer les éléments idéologiques du processus de construction de la société coloniale
brésilienne et I'importance des colléges et I’action des jésuites pour I’implantation de la
chrétienneté et I’imposition des coutumes européens aux habitants du Brésil colonial. Nous
soulignons I’importance de la réligiosité comme I’élément amalgamant la société coloniale,
en situant les conflits sociaux entre les portugais et les indiens surtout dans le champ de la
catéchese et de I’éducation qui visait a former des bons chrétiens et des leaders étant capables
de rendre service a la communauté et agir comme multiplicateurs des idées et des institutions
portugaises. Etablir et maintenir la chrétienneté dans le Brésil colonial a été le travail executé
par les jésuites et par le Pere José de Anchieta ce qui a finit par promouvoir la coésion
idéologique et a justifie I’autorité et les actions des rois de Portugal. L’oeuvre littéraire et
artistique du Pere José de Anchieta exemplifie de fagcon typique ce processus de insertion de
la colonie dans la logique du marché international capitaliste et le déploiement de I’expansion
commerciale des XIV et XV siecles, ce qui a assujetti tout habitant aux intérets de la
meétropole portugaise. Imposer aux indiens la culture portugaise, rémedier aux coutumes et
mener les conlons reprendre la ferveur, tels étaient les garanties de I’établissement et le succeés
de I’entreprise portugaise. La procedure adoptée par les jésuites pour changer la culture des
indiens est présente dans les lettres, sermons e dans le théatre d’Anchieta, cela compose une
vision etnocentrique qui n’identifiait pas le différent como “I’autre”, ce qui a signifié, dans la
pratique que dans cette société ne survivaient que ceux qui S’assujettissent ou qui soient
capabables de fuir aux persecutions portugaises. L’influence des leaders religieux indigénes
(les “pages”) a été trés combatue par les jésuites. Le dévélopement de I’ordre et de la
discipline signifiait surveiller et contréler la pratique sociale, réaliser la grammaticalisation et
la démonisation des rituels indigenes visant a une modification ultérieure et I’implantation des
nouveaux éléments culturels qui pourraient substituer les contraires a la mentalité religieuse
portugaise. Pere José de Anchieta, aussi bien que tous les jésuites doivent étre considérés
comme conquérants qui ont travaillé comme agents promoteurs du méme processus qui a
finit par anéantir les communautés natives et transférer la posséssion du térritoire indigene
aux domaines des portugais, la catéchése et I’éducation ont été les facons utilisées pour
réaliser I’instrumentalisation de la réalité.

Mots-clés: José de Anchieta, Education brésilienne, Jésuites, XV siécle.
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INTRODUCAO

A importancia da presenca dos jesuitas nos primeiros séculos da historia do Brasil
(1549-1759) é de tal dimensdo que aos padres da ordem fundada por Inacio de Loyola poderia
ser dado o titulo de “Construtores do Império” — um império tropical onde encontraram a
gldria e a desgraca. No contexto social da expansdo ultramarina de Portugal no século XVI,
eles chegaram a “Pindorama” em 1549, organizados pelo padre Manuel da Nobrega, dando

inicio a grande empresa de conquistar o Brasil “para Cristo” e para a Coroa portuguesa.

O presente trabalho ndo poderia ser apresentado de forma isolada dessa realidade; por
isso, iniciamo-lo fazendo uma analise do contexto social na Europa e, especificamente, em
Portugal; e depois, do principio da histéria da Companhia de Jesus e o seu estabelecimento no
Brasil, cenario onde estava inserido o trabalho e a obra de Anchieta. Para tanto foi necessario
desembaracar as tramas sociais que 0s portugueses e indigenas estabeleciam entre si naquela
época, como se comportavam, quais as instituicbes existentes e as relacbes de poder que

mantinham com as outras populaces.

O periodo do descobrimento e da colonizacdo do Brasil estd interligado com a
expansdo capitalista européia e a alteracdo do pensamento medieval. O mercantilismo e a
burguesia foram os sinais da modernidade e do surgimento de um novo homem, que respirava
as idéias da cidadania, sempre pronto a defender os seus interesses e o0 seu direito a liberdade
e igualdade. O Estado absolutista teve como caracteristica principal a centralizacdo e
unificacdo administrativa e o poder se revestiu de mecanismos de controle, 0 que obrigou a
formacdo de quadros funcionais especializados para a manutencdo do funcionamento da

burocracia real.

No Império Portugués a realidade foi outra. Dom Jodo IlI, rei de Portugal, assumiu
também o papel de chefe religioso e representante dos negdcios da Igreja Catolica no Novo
Mundo. A sociedade portuguesa, animada por uma forte religiosidade, procurou estabelecer
na coldnia a mesma mentalidade e valores defendidos pela cristandade, associados a busca

das riquezas e lucros, o que gerou diversos desencontros e violentos conflitos.
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O padre José de Anchieta chegou ao Brasil em 1553, no terceiro grupo de missionarios
jesuitas que embarcou para a coldonia. A presenga desses missionarios foi uma das molas
propulsoras para a realizagdo da conquista espiritual e territorial portuguesa e consolidacao da
cristandade no Brasil. Através de suas obras e atuacdo missionaria, Anchieta possibilitou,
junto com seus companheiros, as condicdes necessarias para a realizacdo da catequese e
educacédo, que foram instrumentos importantes para se estabelecer a comunicagdo entre os
indigenas, escravos e portugueses e alterar suas culturas, sujeitando-as ao projeto colonizador

portugués.

Anchieta contribuiu para a unidade territorial e espiritual da coldnia, sustentando, em
conjunto com as autoridades civis, uma estratégia de defesa da colbnia contra os ataques das
tribos indigenas e das expedicdes armadas pelas nagdes estrangeiras rivais dos portugueses.
Os jesuitas conseguiram manter a intercomunicacdo entre 0S escassos e esparsos nucleos
populacionais portugueses espalhados pela costa, alertados muitas vezes dos ataques

indigenas pelos neofitos que freqiientavam as suas aulas.

Anchieta é considerado o nosso primeiro artista e iniciador da literatura brasileira.
Seus autos e versos, que foram utilizados muitas vezes para o entretenimento e diversao,
tinham como principal finalidade evangelizar e sujeitar a populacdo. N&o podemos
desconsiderar a sua relevancia nesse processo cultural, que o transformou em uma figura
lendéria, sendo escolhido como o simbolo desse periodo e representado na histéria do Brasil

de forma herdica, como o “Apdstolo do Brasil”.

Na obra de Anchieta encontramos representado o confronto ideoldgico que marcou o
processo de construcdo da sociedade colonial brasileira. O projeto de catequese e educacdo
dos jesuitas teve que ser adaptado para enfrentar os valores culturais dos indigenas e 0s
interesses econdémicos dos colonos em escravizar estes Gltimos. Por isso, muitos indigenas
encontraram nas missdes jesuiticas os melhores pontos de resisténcia e defesa de sua

liberdade, fugindo a violéncia dos colonos.

Os colégios foram o principal meio de atuacdo dos jesuitas. Neles, por meio da

catequese e educacdo, 0s missionarios conseguiram substituir gradativamente a cultura dos
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indigenas e colonos. Para tanto, atuaram como agentes dizimadores das culturas ndo-
européias, propondo outra cultura, marcada pelo regime do padroado régio e pela idéia de
estabelecer a cristandade no Brasil colonial. Restringimo-nos ao periodo entre 1553, ano da
vinda do padre José de Anchieta para o Brasil, até 1597, ano de sua morte, ocorrida em
Reritiba, no Espirito Santo, que atualmente recebe o nome de Anchieta, em sua homenagem.

Excelente observador, Anchieta registrou em suas cartas as peculiaridades da coldnia:
o clima, os peixes, animais de todos portes e de todas as espécies, inclusive vermes, mariposas
e mosquitos, as plantas, pedras e conchas, além dos costumes dos indigenas, seus rituais e
métodos de cura. N&@o pretendia selecionar ou classificar os fenémenos com espirito
cientifico, mas simplesmente informar e convencer os ouvintes da real importancia da misséo,
buscando o seu favorecimento através de mais recursos e missionarios. Sua vasta obra, onde
ele retratou a vida e o cotidiano da Companhia de Jesus na col6nia, pode ser encontrada hoje

nos arquivos de Roma, Lisboa, Evora, Rio de Janeiro e Madrid.

No Brasil, quem iniciou o trabalho de recuperacdo da historia desses primeiros anos da
colonizagdo portuguesa foram os historiadores do Instituto Historico e Geografico Brasileiro
(IHGB), como Capistrano de Abreu (1853-1927), que, desde 1885 se empenhou em localizar
e publicar as cartas dos padres NObrega e Anchieta. O padre jesuita Serafim Leite (1890-
1869) continuou o trabalho nos arquivos da Companhia em Roma, Portugal e Espanha, onde
localizou muitas cartas perdidas, verificou datas, autores e destinatarios, transcreveu e
posteriormente publicou as cartas dos primeiros anos da presenca jesuitica no Brasil. Essa
publicacdo disponibilizou para estudiosos um riquissimo material seriado para pesquisas
sobre diversos aspectos, o qual foi, em parte, aproveitado nesta dissertacdo: “Catequese e
educacao na obra do padre José de Anchieta”.

O objetivo deste trabalho ndo é fazer juizo de valor a respeito da atuacdo dos jesuitas
no Brasil. Pretende-se, sim, através de pesquisa bibliogréfica, discutir a ligagdo entre a
histéria da formacdo da cultura brasileira e a formacdo cultural portuguesa e o seu
imbricamento com a obra anchietana da catequese e educagdo, um processo contraditério, que
tinha como finalidade maior a manutencdo do padrdo cultural vigente da cristandade e

substituicdo das culturas nativas.
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1 ORIGEM E EXPANSAO DA COMPANHIA DE JESUS

1.1 Contexto historico geral

A Ordem dos Jesuitas foi fruto das transformac@es que tiveram origem no periodo do
Renascimento, as quais influenciaram a mentalidade de toda a sociedade européia, até entdo
subordinada aos principios cristdos tradicionais, regidos por seu centro administrativo, a
Céatedra de Roma. A sociedade confundia o poder espiritual com os poderes seculares;
mudangas surgiram com a propagacao dos novos conhecimentos, que projetavam uma nova
visdo do homem, através do antropocentrismo, que, se ndo substituiu o teocentrismo,

confrontou-o violentamente.

A historia da Igreja no século XV foi marcada por profundas transformacdes, as quais
tiveram como as principais causas o descobrimento do Novo Mundo, a inven¢do da prensa
tipografica e surgimento do Humanismo'. Esta doutrina social comecou a questionar a
autoridade dos papas, valorizar o saber critico e as potencialidades da condi¢cdo humana,
constituindo um novo sentido do homem e de seus problemas. Destacamos alguns fatos sobre
as reformas e a cultura predominantes naquele momento histérico, no contexto social em que
nasceu Ifiigo Lopez de Loyola (1491-1556), pois nele teve origem a Companhia de Jesus, que

rapidamente se tornou um dos principais movimentos da reforma religiosa catolica.

Em Terra de canibais, Zinka Ziebell (2002, p. 19) afirma que, os descobrimentos séo
apresentados como parte integrante do fenbmeno da expansao européia, proprio do século
XVI, o que evidencia a auséncia de ruptura entre a Medievalidade e o Renascimento, ou seja,

reflete

[...] a inexisténcia de uma confrontagdo ou antagonismo explicito, sugerindo
em lugar desses uma integragdo paulatina de teorias cientificas e filosoficas
e fantasias mitoldgicas ao experiencialismo renascentista, que denotam o
seu carater de continuidade e descontinuidade, a fusdo da histdria com os
herois miticos.

! Sobre essa questdo ver: REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histria da Filosofia: do Humanismo a Kant.
3 ed. Sdo Paulo: PAULUS, 1990, v. 2, p. 16-24.



21

No contexto historico da Europa a religido era um sistema cultural e ideoldgico
presente em toda a sociedade. O cristianismo tinha um peso significativo. Romano e Tenenti

(1972, p. 74), discutindo sobre essa questdo afirmam que:

[...] la actividad econémica, politica, artistica, filos6fica discurre por cauces
religiosos. Segun los sectores, logra extenderse mas libremente o filtrarse
em el subsuelo, pero el cauce existe siempre. El periodo que va desde
mediados del siglo XIV a mediados del XVI se caracteriza todavia — no
menos que los siglos anteriores, y a diferencia de los seguientes — por uma
fuerte estructuracion cristiana de la civilizacion em su conjunto. Uno de los
elementos de la mitad del XVI, consiste em la disociacién cada vez ma
deliberada entre la realidad laica u la religiosa.

Existia, ndo obstante, um distanciamento entre a Igreja que a sociedade vislumbrava e
a Igreja que existia de fato. As autoridades eclesiasticas estavam mais ocupadas com as
questdes econémicas e juridicas do que com as suas funcles espirituais; priorizavam 0s
servigcos da administracdo e ndo agiam como pastores. Tal realidade causou uma degradacéo
geral nas crencas, conforme observam Romano e Tenenti (1972): a religiosidade estimulada

pelo clero fez da morte o ponto central da vida crista e o papel principal da igreja.

Al fin, si la religion y la obra de la Iglesia, sobre todo, asistir al hombre em
su caminho hacia la vida ultraterrena, si el conjunto de las practicas y del
culto debia culminar em la garantia de la buena muerte, el propdsito ético
Cristiano se vaciaba de su parte creadora y dindmica, la existéncia cotidiana
perdia su tension espiritual e indispensable. Cuanto mas dejaba la fé de ser
fuente e imperativo de la instauracién continua de los valores evangélicos,
cuanto mas se satisfacia com uma piedad exterior y se transformaba em la
confianza moralmente casi inerte de bien morir, tanto mas las creencias
tracionaban su funcién substancial y se adaptaban, em el fondo, a las formas
administrativas que la organizacion eclesiastica habia adoptado ya (Id.,
Ibid., p. 89).

Este processo de contradicdo pode ser identificado em dois momentos no século XV,
os dois importantes concilios que marcaram a histéria da Igreja: o Concilio de Constanca
(1414-1418) e o de Basiléia (1431-1449). O papado, recorrendo aos concilios, conseguiu
entdo superar as seqlielas do cisma ocorrido entre 1378 e 1415; porém isso ndo significava

tivesse aceitado a teoria conciliarista.> Ocorreram importantes e decisivas transformacdes na

2 As forgas que tinham elevado o papa acima do imperador agora se afastavam dele e até se voltavam contra ele:
os bispos protestavam contra o centralismo da Cdria; contra os seus fundamentos tedricos, os tedlogos
desenvolveram a doutrina da supremacia do concilio geral sobre o papa. Cf. FROHLICH, Roland. Curso bésico
de Histoéria da Igreja. Sdo Paulo: PAULUS, 3 ed. 1987, p. 107.
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vida e na constituicdo da Igreja, marcando o fim do papado medieval e 0 comeco do papado
renascentista, que se prolongou até o Concilio de Trento (1545-1563). Nesse concilio, ndo
somente foram reformulados os fundamentos do dogma catdlico, mas, pela primeira vez,
foram realizadas varias mudancas importantes, que podem ser consideradas como um divisor
de aguas na histéria da Igreja, pois com ele se iniciou o processo de centralizacdo da

organizacdo e da administracdo da Igreja na modernidade.

No Concilio de Trento foi definida a atual autoridade hierarquica na Igreja, fazendo a
distingé@o entre a funcdo do cardeal, que deveria dar assisténcia ao papa no governo da Igreja
Universal, e a do bispo, que era sagrado para “apascentar um rebanho”, exigindo-se de todos a
obrigacdo de residéncia. Destacamos que um dos objetivos mais importantes da Reforma
Catdlica foi o de convencer os titulares dos beneficios eclesiasticos a se comportarem como
cura de almas, impedindo que os bispos e abandonassem as suas dioceses e 0s parocos as suas
paréquias e fossem viver com o dinheiro dos beneficios em outras localidades, entregando

Seus encargos a substitutos.

As transformacdes pelas quais passava a Europa nos séculos XV e XVI tinham o
intento de insistir na busca de uma religido mais auténtica. As formas de ser e agir das pessoas
aconteciam espontaneamente e a sociedade ndo aceitava cristalizacbes, o que fez surgir na
religido algumas correntes misticas que propunham voltar ao cristianismo primitivo, elas
inspiraram um fervor mistico e manifestacGes populares que, conforme Romano e Tenenti
(1972, p. 97):

[...] no se limitan a tomar posicién contra los abusos y la indisciplina del
clero para imponerle uma conduta méas severa, ni a inducir a los fieles al
estadio de la Biblia y, sobre todo, del Novo Testamento. Sus afirmaciones
éticas y su intento de volver a um cristianismo mas auténtico tienen sus
raices em uma concepcidn nueva, tedrica e practica al mismo tiempo, de la
vida religiosa.

Os tempos modernos apresentavam uma progressiva aceleracdo do saber, um
crescente incremento da funcionalidade pratica da inteligéncia. Ndo obstante, segundo
Romano e Tenenti (1972), ndo podemos considerar que 0s humanistas desejassem no

principio renunciar aos valores cristdos da existéncia de Deus, da imortalidade da alma e da
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virtude moral, substituindo-os por uma nova cultura secular, de fato, eles procuraram

combinar os dois aspectos.

Pero antes del siglo XVI creyeron que no atacaban la visién cristiana com
su exaltacion de lo terreno, estimaron que no debian modificar seriamente la
estructura de la sociedad, aunque no guardase mucha correspondencia com
sus ideales y, em general, consideraron que era su deber el de servir
fielmente a los poderes de todos modos estabelecidos (Id., Ibid., p. 144).

Nos séculos XV e XVI surgiu na Europa Ocidental o mercantilismo e o
desenvolvimento manufatureiro, fatores que geraram a idéia de lucro e a ascensdo da
burguesia como nova classe social; o que representou a modernizacdo da sociedade
absolutista, mas permanecia a contradi¢cdo por continuar ligada pelos lagos de linhagem
familiar. Revelando a lentiddo desse processo onde os valores medievais coexistiram com 0s
valores humanistas, e nesse periodo de transicdo a filosofia antropocéntrica e humanista

convivia com uma sociedade absolutista teocéntrica, estamental e ainda muito mistica.

Os papas e reis continuavam fazendo concessdes reciprocas, “[...] los principes
obtienen, casi em todas partes, el derecho a disponer de los beneficios eclesiasticos, a nombrar
los prelados y a imponerse como intermediarios obligatorios entre la Cdria romana y el clero
local” (ROMANO; TENENTI 1972, p. 198). E em nenhum outro pais da Europa a religido se
converteu em um instrumento tdo eficaz do poder real como no Império Portugués, o que
pode ser demonstrado através das suas conquistas, caracterizadas por um estado de guerra

permanente e imposicao cultural as populacées locais.

1.2 Contexto histérico em Portugal

Para a compreensdao do nosso tema, - “Catequese e Educacao na obra do padre José
de Anchieta™ - e a sua influéncia na formacdo cultural brasileira, ndo se pode desprezar a
importancia do elemento portugués, que se constituiu um dos principais agentes formadores

da cultura e do povo brasileiro, impondo-se violentamente aos indigenas e negros. A nossa
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historia tem vinculos indissociaveis com a nagdo portuguesa, por isso € necessario buscarmos

algumas referéncias no contexto histérico portugués.’

A obra portuguesa das conquistas e descobrimentos representou inicialmente uma
nova cruzada religiosa, e era considerada uma “Guerra Santa” em defesa da fé cristd e da
Igreja Catdlica. A nagdo portuguesa assumiu como sua missdo e dever religioso dilatar a fé
crista e libertar o mundo dos pagdos; ou seja, para 0s portugueses, “[...] o descobrimento e a
evangelizacdo da América, foi como o prolongamento e complemento da cruzada contra 0
mouro” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 40). O que caracterizou os séculos XV e XVI foi
a unido entre a Igreja e o Estado portugués com vista a realizacdo do projeto colonizador,
vindo por isso a ocorrer a interpenetragdo mutua entre a fé e a cultura lusitana. Por isso, em
todo o lugar “[...] aonde chegasse a proa de um navio portugués, podia aparecer ou ndo a
espada, mas surgia com certeza a Cruz” (LEITE, 1938, p. IX).

As primeiras dioceses portuguesas remontam a época romana. Os homens do clero
eram os Unicos que tinham cultura literaria, estavam bem organizados, tinham direito préprio,
hierarquia propria. Representavam “Deus no mundo” e esse poder estava muito acima do
poder dos reis. Em Portugal, os primeiros reis seguiram uma politica muito habil, protegendo
a lgreja, e tiveram, assim, a seu lado as mais poderosas autoridades eclesiasticas. Destaque-se
que o culto da Igreja Catdlica implicava também a difusdo de uma certa “visdo de mundo”,
uma concepgdo de vida moral, um conjunto de conhecimentos ligados a vida dos santos. Estes

eram constantemente recordados pelos pregadores e pelo proprio calendario litargico.

O aspecto religioso neste processo se constituiu em um instrumento eficaz para a
manutencdo da unidade e coesdo social na época das conquistas e expansdo do Império
Portugués. Na historia portuguesa, desde o século XII, o primeiro rei de Portugal, Afonso
Henriques (1109-1185), j& havia proclamado a vassalagem da Coroa portuguesa a Roma, e 0
papa Nicolau V (1447-1455), em 1454, com a bula Romanus Pontifex, reconhecia as
conquistas de Portugal e concedia aos reis as terras desde os cabos Bojador e Nun até a india.*

3 Sobre essa questdo ver: FRANZEN, Beatriz Vasconcelos. Os jesuitas portugueses e espanhdis e sua acao
missionaria no sul do Brasil e Paraguai (1580-1640): um estudo comparativo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1999.
p. 19-27.

* Cf. Bula Papal “Romanus Pontifex” de 8 de janeiro de 1454, in: SUESS, 1992, p. 288.
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Segundo Mattoso (2001, p. 31-41), pensador portugués, ndo é possivel encontrar
vestigios coerentes de uma nacionalidade portuguesa antes da fundacdo do Estado. Ele
compara o territério portugués a um puzzle, com um grande nimero de pecas que estavam
associadas entre si e de varias maneiras, “[...] sem que 0s poderes superiores que ai exerciam
a autoridade tivessem sobre elas grande influéncia” (1d., Ibid., p. 32). Um poder centralizador
sO se tornou realidade no reinado de Afonso Il (1211-1223), considerado o fundador do
Estado Portugués. Esse monarca, influenciado pelo processo de centralizacdo da Cdria
Romana, organizou o territorio politicamente e com um corpo de leis capaz de assegurar a

administracdo e a autoridade sobre os poderes senhoriais.

O curto reinado de Dom Afonso Il foi marcado pelo combate constante contra as
classes privilegiadas. Ele queria limitar progressivamente as imunidades de que gozava o
clero, efetivar a imposicdo da justica real ao pessoal da Igreja, exigir trabalho nas obras régias
aos moradores de terras pertencentes aos mosteiros e igrejas e a anular doacGes e outras
aquisicdes de bens. Esta luta foi traduzida no primeiro conjunto de leis portuguesas escritas, e

estdo relacionadas nas leis das Cortes de Coimbra de 1211.

Esses procedimentos administrativos usados por Dom Afonso Il revelaram-se
instrumentos muito eficazes da defesa dos direitos da Coroa contra as usurpacdes ou
privilégios constantes dos membros das classes privilegiadas, representando tendéncias de
secularizacdo da Igreja e do nascimento do Estado Pré-moderno Portugués. Como exemplo,
podemos apontar a lei de desamortizacao, que proibiu a compra de bens imdveis pelas ordens
religiosas, e as inquiri¢des, inquéritos efetuados por comissdes de funcionarios régios que se
deslocavam de terra em terra e averiguavam a situacdo juridica das propriedades e 0s
fundamentos das imunidades e privilégios que os respectivos proprietarios se arrogavam. Os

atos de validacdo eram concedidos depois de examinados os documentos comprobatorios.

Naquela sociedade marcada pela religiosidade, os reis existiam para dar a cada um, por
igual, o seu direito. A traicdo ao rei era tida como um dos mais graves crimes, pois constituia,
segundo o espirito da época, um crime tanto contra Deus - ja que os reis tinham as béncéos de
Deus - como contra 0 povo, que via no rei a garantia da vida do povo e da sua honra. O
portugués considerava-se cristdo por nascimento e por direito. Por isso, “[...] a aliangca em

torno dos interesses religiosos, politicos e econémicos, sob controle cada vez maior do
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Estado, faz parte do processo de fortalecimento das monarquias nacionais e do poder real,

prenunciando, assim, os tempos modernos” (DEL PRIORE, 1994, p. 8).

O padroado, em Portugal, era uma tradicdo muito antiga, nascida nos tempos da
reconquista. Conforme as bulas pontificias, o rei de Portugal era o detentor dos dizimos
eclesiasticos e o grdo-mestre da Ordem de Cristo®, 0 senhor dos mares e organizador da Igreja
em termos de conquista e reducdo. A alianca entre o Estado Portugués e a Igreja Catolica
recebeu o nome de padroado régio, no qual a autoridade religiosa confirmava a autoridade
real, aliando-se a ela em beneficio prdprio e garantindo a sua perpetuacdo e dominacéo

perante as outras culturas existentes.

A autoridade real se revestia de certa “sacralidade”, pois se acreditava que ela
provinha diretamente de Deus e estava vinculada ao padroado e a autoridade papal; logo, o rei
era o representante oficial de Deus na terra. Essa alianca, que se consolidou rapidamente,
promoveu a aceita¢do incondicional das decisdes do Concilio de Trento por parte do Estado
Portugués, o que rendeu uma série de concessdes e licencas ao rei de Portugal, acabaram por
fortalecé-lo e por moldar a mentalidade através da qual se fez a educacdo e a catequese no

Brasil.

Segundo Moreno (2001, p. 83), o clero formava uma estrutura privilegiada da
sociedade portuguesa, e estava dividido em alto e baixo clero. Ambos estavam subordinados a

hierarquia, mas 0 mais importante era

[...] o alto clero constituido pelos abades, bispos, cbnegos e outras
categorias afins, os quais eram possuidores de foro privativo, isen¢do de
impostos e de servi¢co militar, embora voluntariamente pudessem participar
na guerra, direito de asilo e outras regalias. Nitidamente inferiores eram as
condicdes em que se encontrava o clero rural, o qual estava subordinado aos
patronos das igrejas possuidores de comendas e a autoridade episcopal,

> Na primeira metade do século XIV encontramos em Portugal trés ordens religioso-militares, de fundacéo
portuguesa: a Ordem de Aviz, a mais antiga, professando a regra de S. Bento, qual finalmente se fixara em
1181; a Ordem de Santiago, confirmada por Nicolau IV em 1288, que observava a regra de Santo Agostinho, e a
Ordem de Cristo, a mais importante das trés, criada pelo papa Jodo XXII, no dia 15 de marco de 1319. Os
religiosos da Ordem de Cristo emitiam os trés votos de pobreza, castidade e obediéncia e tinham direito de
receber os dizimos vindos do Brasil. Depois a Ordem foi submetida ao rei D. Manuel, eleito Grao-Mestre em
1483, o qual, com as rendas, deveria sustentar o clero e promover o culto divino. In: OLIVEIRA, Oscar de. Os
dizimos eclesiasticos do Brasil: nos periodos da coldnia e do Império. Belo Horizonte: Universidade de Minas
Gerais, 1964. p.39-64.
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vivendo das rendas que aqueles lhe deixavam, pelo que sera de presumir
com inimeras dificuldades para sobreviver no dia-a-dia.

Com a morte de Dom Afonso I, em 25 de margo de 1223, Portugal passou por uma
reviravolta: o novo rei, Dom Sancho 1l (1223-1248), era ainda crianca e 0s bardes tomaram
para si 0 poder, provocando uma crise politica. Alguns bispos, nobres e representantes das
populacOes descontentes apresentaram queixas em Roma, o que fez o papa Inocéncio 1V
(1200-1254) retirar do cargo 0 monarca e entregé-lo a seu irmdo Dom Afonso (1248-1279),
conde de Bolonha, que vivia na Franca. Essas mudangas favoreceram posteriormente a
expansdo ultramarina de Portugal, dando inicio a um periodo de paz e crescimento comercial,
conhecido como o século de ouro de Portugal (1495-1580), que foi do reinado de Dom
Manuel ao inicio da Unido Ibérica.

Foi intensa a atividade diplomatica que Portugal manteve no governo de Dom Joao Il
(1502-1557) com as cortes europeias, periodo de aliancas de casamento, tratados de comercio,
acordos maritimos, nomeacdes e dispensas para cargos religiosos. A todo o custo Portugal
procurava manter uma posicdo de boa vizinhanca na Europa, em face das diversas disputas
entre 0os monarcas, de forma a tirar vantagens e nao ter despesas com guerras desnecessarias.
Voltou-se muito mais a realizacdo da expansdo maritima do reino, politica que, ao longo dos
séculos XV e XVI, possibilitou a conquista de territdrios nos continentes africano, asiatico e

americano.

No periodo da Renascenca o espirito de aventura manifestou-se com intensidade em
Portugal. Os homens acreditavam na possibilidade de enriquecimento facil através da
expansao maritima, com a qual conseguiriam alcancar titulos e bens materiais. Este processo
de expansao, que visava ao dominio dos mares e a obtencdo de vias comerciais, proporcionou
a Europa o contato com novas realidades terrestres. Paralelamente, conseguiu também realizar
o alargamento do mundo sob a égide de Roma, no caso de Portugal, estendendo assim o
conceito da Respublica Christiana para acolher todos 0s povos no seio da Igreja Catdlica, sem

disting@o de racas e como rebanho de um sé pastor.

Para 0s monarcas portugueses a Respublica Christiana era a concep¢do medieval de
unir todos os paises sob a égide de Roma contra os infiéis (&rabes e turcos). A Igreja Catolica
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representava a cultura oficial, tanto para as camadas superiores como para as populacdes

rurais da Europa Ocidental.

Na cultura portuguesa pode ser encontrada a influéncia das culturas arabe e judaica,
mas 0S portugueses conseguiram se impor e aproveitar os elementos dessas culturas para
favorecerem seu projeto de conquista. “Até meados do século XVI, a lingua arabe era a
segunda lingua dominada por qualquer espanhol ou portugués e tornou-se o instrumento vital
de penetracdo nas terras do Oriente” (ZIEBELL, 2002, p. 20).

A heranca da ciéncia islamica medieval e da contribuicdo judaica foram fatores
fundamentais que proporcionaram a posi¢do de vanguarda na expansdo européia no século
XVI. Se os portugueses, nos primeiros séculos da reconquista. Saraiva (1978, p. 66) aponta
que, tinham como préatica passar todos 0s mouros a espada e ndo poupavam ninguém, com 0
passar dos anos compreenderam o valor da forca de trabalho daquelas populacgdes. Esse fato
pode-se verificar pelo termo medéjar, que “[...] significa, etimologicamente, o arabe que se
submete, mediante algum acordo ou ajuste, ao dominador cristdo (no século XVI, essa mesma

idéia é dita pela expressdo mouro de pazes)”.

Coelho (2001, p. 88-89) postula que, ndo é possivel desatar os nos, os fios estdo

ligados, e na expansdo portuguesa houve de tudo um pouco,

[...] descobrimentos, em absoluto, e ndo apenas para 0s europeus, de novas
terras, novos mares, novas estrelas, como diria Pedro Nunes, e viagens de
descobrimentos; evangelizacdo com mao armada e também com martirio e
novos métodos linglisticos; transfega e troca de riquezas, de idéias, de
técnicas, de animais e de plantas; guerra e paz armada com violéncia
extrema de todas as partes; fome de honra; coragem para além do que pode
a forca humana; altruismo, sacrificio; antropofagia, no limite e recusa dela;
troca de idéias, de cerimonias, de vocabulos; confronto de culturas.

O rei necessitou dos jesuitas, porque cada instalagdo da administracdo colonial
também implicava a obrigacdo da evangelizacdo, garantindo o reconhecimento da posse das
novas terras. A religido continuava a estabelecer uma logica de funcionamento na sociedade
portuguesa, mesmo que contraditéria; quando questionamos a violéncia utilizada pelos
conquistadores, esta era justificada pela necessidade da dilatacdo da fé e conquista dos
homens para Cristo.
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1.3 Companhia de Jesus

Os jesuitas constituiram uma ordem religiosa missionaria que conseguiu combinar
praticas antigas da cristandade com elementos dos Tempos Modernos. Embora a Companhia
ndo fosse portuguesa, foi em Portugal que em 1542 se constituiu a sede da primeira
Assisténcia (organizacdo regional da Companhia de Jesus). O rei Dom Joéo I1l tornou-se um
dos mais importantes protetores da nova Ordem, que lhe retribuia os favores, colaborando
“[...] ativamente com os embaixadores de Portugal em negdcios atinentes a religido e, num
momento de atritos entre 0 monarca e o pontifice, desdobrando-se para conseguir a paz entre
os poderes” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 619).

A Ordem surgiu apds a ruptura na cristandade, ocorrida com a Reforma Protestante.
Foi, destarte, marcada pelo ambiente de renovagdo espiritual da Europa Ocidental e seguiu
acompanhando a renovacdo das ordens regulares tradicionais, estimulada pelo Concilio de
Trento (1545-1563). Entretanto, apesar de ter sido a nova Ordem inspirada pela devocéo
moderna das primeiras décadas do século XVI, os “[...] seus membros, além dos trés votos
habituais [obediéncia, pobreza e castidade] das demais congregacdes, acrescentaram um
quarto voto, de estrita obediéncia ao papa, passando a Ordem, por isso, a ser considerada uma
especie de vanguarda da Reforma catdlica” (NEVES, 2000, p. 326-328).

A Companhia de Jesus formou-se fundamentalmente nos ideais de Inacio de Loyola;
como ordem eminentemente ndo-contemplativa, buscava o equilibrio entre a vida ativa e a
vida ascética. Deste modo, “[...] a Companhia de Jesus, se enxertaria na arvore monastica
tradicional da Igreja, mas com caracteristicas totalmente originais e que escandalizavam os
COevos, e que 0s posteros tratariam de imitar” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 23). Os
jesuitas despertaram muita oposicao e d6dio, inclusive no interior da propria Igreja Catolica,

que chegou a ser extinta em 1773.

Ainda hoje podemos verificar o reflexo destes acontecimentos, se observarmos os
significados atribuidos a palavra jesuita nos dicionarios contemporaneos. Encontramos entre
as formas de significado da palavra jesuita: “1 diz-se de ou membro da Companhia de Jesus,
ordem secular fundada em 1540; 2 que ou aquele que é dado a intrigas; dissimulado,
hipdcrita, loiola” (HOUAISS, 2001, p. 1681).



30

Podemos verificar que o rancor e a inveja despertados pela Companhia de Jesus foram
motivados principalmente pelo fato de tornar-se uma das instituicdes mais opulentas da
América Portuguesa e Espanhola. Acumulou poder e riqueza, através de doacles e pela
cuidadosa administracdo de seu patrimonio e de vantagens fiscais de isengéo de pagamento de
direitos alfandegérios e dos dizimos. Por isso, alguns funcionarios da Coroa, colonos, e até o
clero regular e o secular contribuiram para a expulsdo dos jesuitas, em 1759, do territdrio

portugués e colbnias, realizando o confisco de todos 0s seus bens.

Nesse processo conflituoso, surgiram interpretacdes diferentes sobre a histéria da
Companhia de Jesus, ndo sendo mais possivel aceitar as explicacdes reducionistas que apenas
inserem a atuacdo dos jesuitas no contexto histérico da Reforma e Contra-Reforma E
necessario buscar outras fontes explicativas. Alguns autores, como Alain Guillermou,
apontam para outro caminho, afirmando que a reforma catolica foi anterior a solucéo luterana
e que a situacdo de crise e de decadéncia do clero secular em muitas regides provocou a
necessidade da “[...] restauracdo da vida monastica na sua pureza e austeridades primitivas e a
regeneracdo do clero paroquial pela emenda dos costumes e o regresso ao fervor”
(GUILHERMOU, 1997, p. 10).

Podemos afirmar que a Igreja Catdlica foi uma das instituices fundamentais da
América Portuguesa. Contextualizando-a no inicio do século XVI, percebemos que ela passou
por um intenso processo de transformacdo: as confissOes protestantes tornaram-se suas
adversarias, rivalizou com os poderes seculares que se consolidavam como Estados e em
objeto da critica mordaz de pensadores llustrados da Europa. Segundo Guilherme Pereira das
Neves, como “[...] resultado do processo de secularizacdo caracteristico do periodo, essas
mudangas implicaram num novo tipo de relacionamento do individuo com a religido, das
autoridades eclesiasticas com os fiéis e dos monarcas com o papa” (NEVES, 2000, p. 292-
296).

A Companhia de Jesus estava inserida nesse contexto histérico Foi um periodo
marcado pela crise do cristianismo na Baixa Idade Média, quando se verificou a existéncia de
impulsos tanto para a Renovacgdo Catolica, quanto para a Reforma Protestante. Ao contrario
dos monges da época medieval, que se isolavam do mundo buscando a salvagdo, os jesuitas

fariam de tudo para recuperar as almas para a Igreja, indo ao seu encontro por todo mundo.



31

A Companhia de Jesus, criada com a missdo de realizar a renovagdo catdlica na
Europa, ndo foi a Unica nem a primeira Ordem religiosa de “padres reformados”. Outras
Ordens também foram organizadas com o mesmo proposito de fazer a regeneracdo do clero
paroquial e da vida monastica. Os jesuitas conviveram com a Ordem dos Barnabitas, que, na
mesma época, promoveram a renovacao litirgica da Igreja Cat6lica, além dos Teatinos, que

surgiram a partir de 1527.

Todas as novas Ordens foram organizadas de forma a evitar o crescimento das idéias
luteranas e para conseguirem encaminhar o povo ao catolicismo. Para elas, a religido deveria
assumir o papel de transformadora dos homens e da sociedade, e os homens deveriam aceitar
docilmente o ensino da Igreja e ndo se rebelar contra ela. Acreditavam que para realizar essa
tarefa, seria preciso formar uma nova categoria de padres e promover a conversdo do clero
pela emenda dos costumes e pelo regresso ao fervor, combatendo o absentismo. Precisavam
convencer os titulares de beneficios eclesiasticos a se comportarem como curas de almas,
ocupando 0s seus postos e nao os abandonando ou entregando a outras pessoas. Eram voltadas
mais para as tarefas ativas do que para as contemplativas, e talvez “[...] a formula de
renovacao religiosa preconizada como eficaz pelos reformadores catdlicos do século XVI
tenha sido uma formula mista aceitavel tanto para os leigos como para 0s clérigos”
(GUILLERMOU, 1997, p. 19).

O inicio da Companhia de Jesus se deu em Manresa, aldeia na Catalunha, quando
Ifigo Lopez de Loyola (1491-1556) comecgou a escrever 0s Exercicios Espirituais. Foi ali que
Loyola elaborou em tracos gerais o futuro e o objetivo da Companbhia: a salvacédo e perfeicdo
das almas e a maior gldria de Deus. Definiu, antes da sua constitui¢do, que a nova Ordem nao
deveria ter um carater apenas contemplativo, mas, principalmente ativo, propondo aos seus
participantes que realizassem os Exercicios Espirituais e seguissem pelo mesmo caminho que
0 havia transformado em “peregrino de Deus”.® In4cio, por isso, estava sempre rodeado de
discipulos, amigos e colaboradores para orientar nos Exercicios Espirituais. Ele procurava
persuadi-los a trabalhar pela salvacdo do proximo e difundir o Evangelho pelo mundo inteiro,

como ele préprio pretendia realizar futuramente.

® Na Autobiografia de Inacio, encontramos o seu nome na lingua basca Ifiigo. E um nome tipicamente espanhol
(procedente do aleméo Innich, Enmech, intimo). Depois, durante os estudos universitarios em Paris, ele latinizou
0 seu nome, sendo conhecido como Ignatius, creditando a sua devoc¢do a S. Indcio de Antioquia. Entretanto, no
trato familiar e com as pessoas de confianca continuou a ser chamado Ifiigo, mas chamava-se a si préprio como
“0 Peregrino”. Cf. GARCIA-VILLOSLADA, 1991. p. 70-73.
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Ravier (1982, p. 483) destaca que fazer os Exercicios Espirituais era e € ainda hoje a
porta de entrada para a Companhia de Jesus. Eles podem ser considerados como uma
iniciacdo a vida espiritual e assemelham-se “[...] mais a uma coletanea diversificada de
conselhos, regras, experiéncias e sobretudo, de ‘consideracfes’ de fé, do que a um sistema”.

Os Exercicios tém como objetivo:

[...] vencer a si prOprio e ordenar a prdpria vida sem determinar-se por
afeicdo alguma que seja desordenada. Vencer-se a si mesmo é conquistar o
dominio de todos os sentidos e poténcias de corpo e alma (paixdes,
sentimentos, apetite sensitivo, pensamentos) de forma a sujeita-los a razdo,
e que esta (entendimento da vontade) obedeca a Deus. Ordenar a vida é
corrigir a propria conduta em tudo o que esteja distorcido com pecados e
imperfeicBes, ajustando toda a atividade ao ideal da perfeicdo crista
(GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 233).

Os Exercicios Espirituais s6 ficaram prontos em 1548, quando foram impressos 500
exemplares, distribuidos entre os jesuitas. Na sua composi¢cdo Inacio procedeu da mesma
maneira como redigiu o texto das Constitui¢fes: foram elaborados lentamente, observando as
experiéncias e tentativas, solicitando criticas e conselhos de todos que os realizavam. Inécio
conseguiu adaptar os Exercicios as condi¢cdes de vida, saude e situacdo espiritual de cada
retirante. A forma mais simples dos exercicios era a dos “exercicios da primeira semana”, que
duravam apenas oito dias; em contrapartida, os exercicios de um més ou de maior duracdo

eram reservados para os candidatos a vida religiosa e para os religiosos.

Depois de impressos e aprovados pelo papa Paulo 111, em muitas das casas e colégios
da Companhia de Jesus eram reservados alguns quartos para os retirantes, 0s quais eram
tratados como hdspedes. Inécio autorizava e treinava outros companheiros para ministrarem
os Exercicios Espirituais, cabendo a cada diretor espiritual fazer a adaptacdo dos exercicios
ao seu retirante - selecionando, ampliando ou eliminando, conforme as condi¢des fisicas e
espirituais de cada retirante que acompanhava. Os Exercicios Espirituais tornaram-se um dos
ministérios mais importantes da Companhia de Jesus, e foi através deles que Inacio e 0s
jesuitas puderam recrutar novos candidatos e colaboradores para a Companhia, conseguindo

manter o seu funcionamento e a organizacao administrativa com forte coeséo.

Nas férmulas do Instituto da Companhia de Jesus temos o primeiro esboco escrito por

Inécio e os seus companheiros do que deveria ser a Companhia, exposto em apenas cinco
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capitulos, “[...] e que bem merece o titulo de ‘Magna Charta Societatis Jesu’ e mais tarde se
aprimorard” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 453). Os jesuitas receberam a sua aprovacao
em 27 de setembro de 1540, através da carta apostélica de Paulo 11l Regimini Militantis
Ecclesiae e a confirmacdo na carta apostolica de Jalio I11, em 21 de julho de 1550, Exposcit
Debitum.

Nessas cartas, foram estabelecidos os propdésitos da fundacdo da Companhia, voltados
exclusivamente para a reforma da Igreja Catdlica. Foi instituida, na Carta Apostolica
(LOYOLA, 1975, p. 20), conforme o texto apresenta, para a defesa e a propagacdo da fé e o

aperfeicoamento das almas na vida e na doutrina crista,

[...] por meio de pregagdes publicas, licdes e qualquer outro ministério da
palavra de Deus, Exercicios Espirituais, formagdo cristd e dos rudes, e
Confissdo e administracdo dos outros Sacramentos, buscando
principalmente a consolacdo espiritual dos fiéis cristdos. Foi também
instituida para pacificar os desavindos, piedosamente ajudar e servir os que
se encontram presos nas cadeias e enfermos nos hospitais e exercitar as
obras de caridade conforme se julgar conveniente para a gléria de Deus e 0
bem universal.’

As inovacdes propostas por Inacio e 0s primeiros companheiros para a nova ordem
foram comparadas com as idéias reformistas de Martim Lutero®, o que a levou a sofrer criticas
e dificultou a sua aprovacdo por alguns lideres da Igreja. Elas enfrentaram muita oposicéo,
principalmente do Cardeal Jer6bnimo Guinucci, secretario dos “Breves” pontificios, que
precisou ser convencido a consentir a cria¢cdo de uma ordem que ele considerava téo diferente
e singular. Guinucci acreditava na necessidade da renovacdo das ordens religiosas, mas
propunha outro caminho. O seu plano de reforma era “[...] suprimir quase todas, que estavam
em decadéncia, reduzindo-as a quatro: das Ordens mendicantes, s6 os dominicanos e
franciscanos; das ndo-mendicantes, somente o0s cistercienses e beneditinos. Falar-lhe em criar
uma Ordem nova era destruir o seu projeto” (GARCIA-VILLOSLADA, 1991, p. 455).

7 Cf. Carta Apostolica “Exposcit Debitum” de 21 de julho de 1550. In: LOYOLA, Inacio de. Constitui¢des da
Companhia de Jesus. Lisboa. 1975. p. 20.

® Martinho Lutero nasceu em Eisleben, na Alemanha, no dia 10 de novembro de 1483. Iniciou os seus estudos
universitarios em Erfurt, tornando-se bacharel em 1502, o que lhe permitiu ensinar aos principiantes a gramatica,
a retorica e a l6gica. Ingressou no convento dos agostinianos em 17 de julho de 1505, sendo consagrado diadcono
em 27 de fevereiro de 1507 e ordenado sacerdote em 3 de abril, do mesmo ano. Faleceu em 1546, em Eisleben.
Cf. LIENHARD, 1998, p. 31-42.
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Indcio recorreu a todos os meios e solicitou recomendacdes em todas as cidades e
nacdes por onde haviam passado os jesuitas, organizou uma frente poderosa de batalha, de
pessoas influentes da Igreja e dos Estados, além de distribuir entre os companheiros da nova
Ordem, a celebracdo de 3.000 missas, pelo convencimento do Cardeal Guinucci e a aprovagéo
das formulas do Instituto da Companhia de Jesus. Foram aprovadas, mas com restricdes que
limitavam o ndmero de professos a 60, até que a nova Ordem pudesse demonstrar o0 seu

efetivo proveito para a Igreja.

Inécio e os “Primi Patres”, considerados co-fundadores da Companhia de Jesus, foram
homens que viveram a realidade do seu tempo e organizaram uma nova Ordem Religiosa, que
pretendia dar resposta aos questionamentos e atender as necessidades da sua época. Por isso,
pode-se afirmar que a Companhia de Jesus foi inovadora em diversos aspectos, diferenciando-
se das outras ordens existentes. Para dar maior agilidade e eficacia a ordem, Inacio suprimiu a
obrigatoriedade de algumas praticas tradicionais. Os jesuitas ndo tinham uma roupa especial e
tempos determinados de oracdo, dando énfase a obediéncia, reforcando o principio da

autoridade e da hierarquia e introduzindo o voto especial de obediéncia ao papa.

Nas Constituigdes da Companhia de Jesus, Inacio e os companheiros elaboraram todas
as regras e normas de funcionamento da nova Ordem. Este documento pode ser considerado
tanto espiritual como legislativo. Foi inspirado nos textos da Deliberatio primorum Patrum,
nas deliberagdes feitas pelos companheiros em Roma (que tiveram inicio em marco de 1539, e
encerraram-se em 24 de junho), e no texto da Prima Summa Instituti, conhecido como a
primeira simula do Instituto da Companhia de Jesus, entregue ao papa para receber a
aprovacao canonica. O texto foi reproduzido quase integralmente na bula Regimini militantis

Ecclesiae, pelo papa Paulo 111, em 27 de setembro de 1540.

Loyola (1975, p. 10) descreve que, os companheiros, no dia 4 de marco de 1540, na
cidade de Roma, assinaram “os 49 pontos de regra”. Considerada a primeira constituicdo da
Companhia, passou por muitas mudancgas até chegar ao seu texto final. Sabemos que as
constituicbes “foram escritas, e pacientemente corrigidas, pouco a pouco, durante 16 anos,
conforme a experiéncia lhes ia ensinando o que convinha, e lhe ia sugerindo novas correcdes
no texto redigido”; mas depois de aprovadas por todos, tornaram-se a norma diretiva da
Companhia, marcada pela sua rigida imobilidade.
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O texto das Constituicdes da Companhia de Jesus foi dividido em dez partes. No
inicio das ConstituicOes estd 0 Exame Geral, mas historicamente a primeira parte escrita, foi a

Parte VII, que trata das Missoes:

[...] € como o eixo das Constituicdes, em torno da qual rodam todas as
outras. As seis partes precedentes tratam da admisséo dos candidatos (P. I);
da exclusdo dos que ndo sdo aptos para ela (P. 11); da formag&o dos novicos
e dos escolasticos (PP. Ill e 1V); da admisséo e incorporacdo na Companhia
(P.V); e da maneira de proceder dos jesuitas (P.VI). As trés partes que
seguem descrevem a maneira de conservar unido, na dispersdo dos seus
membros, todo o corpo da Companhia (P.VIII), e seu modo de governo
(P.IX), e os meios para 0 manter e desenvolver em seu bom estado (P.X)
(1d., Ibid., p. 9).

Os pretendentes a ingressar na Companhia teriam que fazer os votos de obediéncia, de
pobreza e castidade. Mesmo antes desses votos, passavam por diversas provas para
demonstrarem o seu valor e carater. Uma delas consistia em “[...] distribuir todos os seus bens
materiais que possuissem, e renunciar a dispor de todos 0s que esperavam vir a ter” (Id., Ibid.,
p. 46). Depois disso, recebiam orientagéo para ndo guardar “[...] dinheiro em seu poder, nem
nas maos de algum amigo do mesmo lugar ou fora da casa. Mas deveriam distribui-lo em boas

obras, ou da-lo a guardar ao que tem na casa esse encargo” (Id., Ibid., p. 48).

O voto de pobreza incluia ndo aceitar retribuicdo ou esmola alguma por missas,
pregacOes, licdes sacras, administragdo de Sacramentos ou qualquer outro ministério. Deviam
os candidatos, por trés dias e em horas determinadas, mendigar de porta em porta, para
humilhar-se mais no servico, e passar por provas como servir na cozinha e varrer a casa. Além
dos trés votos, deveriam aceitar, sem escusa alguma, nem exigéncias de ajuda material para a
viagem, ir a qualquer parte aonde o papa os mandasse sem interferir diretamente, deixando a
cargo do superior as negociacfes e acatando sem questionar, as determinacdes. Ao Superior
era preciso ter em vista a primeira idéia do Instituto que era “[...] percorrer as diversas partes
do mundo, e deter-se nelas mais ou menos tempo, conforme os frutos que se colhem, para se

julgar se convém prolongar muito ou pouco esta ou aquela missdo” (LOYOLA, 1975, p. 213).

A escolha dos missionarios para cada missdo era um passo crucial, que poderia
significar seu fracasso ou seu sucesso. Inacio e 0s companheiros procuravam entre 0S
membros da Companhia, apesar de serem poucos, os mais qualificados, aqueles com

habilidade no aprendizado das linguas locais, facilidade no trato das criangas, 0s que sabiam
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ensinar ou desempenhavam alguma arte ou oficio. Por isso, quando faziam a escolha dos

missionarios, procuravam sempre combinar as habilidades de cada um para a missao,

[...] para se ajudarem mutuamente nas coisas espirituais e temporais, e
também para maior utilidade daqueles a quem s&o enviados, dividindo entre
si 0s trabalhos empreendidos para o servico do préximo. E se forem dois,
havera vantagem em juntar um pregador ou professor com outro nas
confissdes, ou Exercicios Espirituais, possa recolher a seara que o primeiro
preparou, e 0 ajude nas conversas e outros meios utilizados nas relacGes
com o proximo. A um homem com menos pratica na maneira de agir da
Companhia e no modo de tratar com o proximo, deveria juntar-se outro com
mais experiéncia destas coisas, para o poder imitar, consultar, e aconselhar-
se com ele nas davidas que surgirem (LOYOLA, 1975, p. 211-212).

Desse modo, Inacio e os companheiros formalizaram parte do esforco coletivo dos
primeiros jesuitas estabelecendo um método de acdo missionaria para a Companhia. Esta
deveria suprir as dificuldades da dispersdo dos jesuitas pelo mundo e facilitar o treinamento e
as decisdes perante as diferentes e contraditorias realidades culturais no campo da atuagdo
missionaria. E certo afirmar que o critério utilizado pela Ordem na escolha e preparacdo dos

seus candidatos foi uma das causas que justificaram sua expansao e irradiacao.

Conforme Loyola (1975, p. 81) nas Constitui¢es estdo enumeradas as regras para a
aprovacao dos novos candidatos, os quais deveriam possuir qualidades que possibilitassem o

treinamento e aprimoramento para as missoes:

(154) Quanto a inteligéncia, uma doutrina sd ou aptiddo para a adquirir; e
no dominio da acdo, discri¢do, ou mostras de bom juizo, capaz de a alcar.
(155) Quanto a memodria, capacidade de aprender, e fidelidade para reter o
gue se aprende. (156) Quanto a vontade, desejo de toda a virtude e de toda a
perfeigdo espiritual, paz, constancia, coragem nos empreendimentos pelo
divino servico, zelo da salvacdo das almas; e, por isso mesmo, estima do
nosso Instituto, todo ele diretamente ordenado a ajuda-las e disp6-las para
obterem o seu fim Gltimo das méos de Deus nosso Criador e Senhor. (157)
Quanto ao exterior, ¢ para desejar que tenham o dom da palavra, tdo
necessario nas relagdes com o proximo.

A Companhia foi organizada hierarquicamente para propiciar a todos os seus membros
a oportunidade de contribuirem conforme suas capacidades e talentos. Segundo ela, antes das

decisdes mais importantes, Inacio e 0s companheiros procuravam consultar todos os membros
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da Companhia, de forma que a decisdo fosse a mais acertada. Os assuntos eram discutidos
exaustivamente até 0 momento da solucédo e votacgdo final, mas, ap6s a sua resolucao, nao se
voltava mais a fase de discussdo. A resolucédo era entdo encaminhada a todos os membros da
Companhia e estes, pelo voto da obediéncia, deveriam acata-la e procurar colocé-la em pratica
imediatamente. Procuravam estabelecer uma coesdo interna que ndo perturbasse a

organizacao e a autoridade dos trabalhos executados pela Companhia.

Outro fator que contribuiu para a expansdo da Companhia foi a opgéo dos jesuitas de
se ocuparem com as func¢des do ensino e os cargos de instru¢do da juventude. Era novidade
nas Ordens daquela época receber jovens com voto simples de pobreza, que conservassem a
propriedade dos seus bens mas ndo o usufruto, até os votos perpétuos. Os primeiros colégios
da Companhia funcionavam como seminarios e residéncias, onde os estudantes podiam viver

e ser sustentados enquanto freqlientavam as aulas de alguma universidade publica.

Surgiram assim os primeiros colégios (lares) de escolasticos a freqlientar as
universidades: Paris em 1540, Coimbra, Lovaina e Pddua em 1542, Colobnia
e Valenca em 1554. Porém, reconhecendo depois que o aproveitamento
com a freqliéncia universitaria era lento e pouco satisfatorio, comegaram a
sentir a necessidade de ter professores e organizar cursos proprios
(LOYOLA, 1975, p. 127).

In&cio e os companheiros nao queriam os futuros membros da Companhia misturados,
durante o tempo de estudos com os jovens leigos que freqlentavam as universidades. Ndo
tardou muito que generosos benfeitores doassem 0s meios necessarios para a abertura de
colégios em cidades onde ndo havia universidade, criando assim os colégios-noviciado. O
passo decisivo foi a aceitacdo do convite do duque Francisco de Borgia para a Companhia
assumir a universidade na cidade de Gandia, na Catalunha. “Em 1547, uma bula do papa
concedeu a esse instituto todos os privilégios e prerrogativas habituais e a ele foi enviado, por
solicitude de Inéacio de Loyola, um corpo de docentes sob a autoridade do padre Oviedo”
(GUILHERMOU, 1977, p. 27).

A Companhia de Jesus continuou a ser missiondaria e apostélica e ao mesmo tempo
consagrada a educacdo da juventude. O objetivo que norteava as atividades pedagdgicas da

Companbhia era a plena realizacao da natureza humana, através da religido:
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Os jesuitas, ao tomarem a cargo a instru¢do da juventude, foram levados
ndo s6 a elaborarem um sistema de pedagogia que correspondesse as
necessidades da época, mas também a definir um tipo de cultura que tome
simultaneamente em conta as novas descobertas, a evolucdo dos espiritos e
as crencas tradicionais (Id., Ibid., p. 22).

As Constituicbes determinavam que s6 poderiam ingressar na Companhia e fazer a
profissdo os candidatos que fossem aprovados ordinariamente pelos Superiores Provinciais e
extraordinariamente pelos que tém delegacdo do Geral ou do Provincial. A primeira categoria
era a dos que faziam os quatro votos solenes. A segunda categoria eram os Coadjutores,
admitidos para o servi¢o divino e auxilio da Companhia nas coisas espirituais e temporais
estes deveriam ter dois anos de experiéncia e provas. A terceira categoria, a dos Escolasticos,
era constituida daqueles que demonstravam ter capacidade e dotes convenientes para 0s
estudos, os quais, tendo terminado a formacéo intelectual, poderiam ingressar na Companhia.
A quarta categoria eram os admitidos indeterminadamente em relagdo ao grau, para o qual,

com o tempo se revelariam mais aptos, deixando a decisdo sempre para o Superior da Ordem.

Nunca, por qualquer meio, poderd nem devera pretender ou tentar, direta ou
indiretamente, ter na Companhia um grau de preferéncia a outro: o de
Professo ou Coadjutor espiritual de preferéncia ao de Coadjutor temporal ou
Escolastico. Mas, abrindo-se a uma total humildade e a uma completa
obediéncia, deve deixar inteiramente o cuidado de si mesmo quanto ao
oficio ou estado para que for escolhido, a seu Criador e Senhor, e em seu
nome, e por seu divino amor e reveréncia, a Companhia ou ao Superior que
entdo a governar (GUILHERMOU, 1977, p. 69-70).

Nas Constituicdes, ja havia sido reservada a quarta parte do texto para tratar sobre
Como instruir nas letras e em outros meios de ajudar o proximo 0S que permanecem na
Companhia. A Ratio Studiorum n&o contrariou as deliberacbes das ConstituicBes, ao
contrario, procurou confirma-las, validando a pratica dos jesuitas. Tornou-se um texto
autorizado e imperativo, elaborado pela experiéncia amadurecida, que procurava evitar o
inconveniente das mudancas freqlentes acarretadas pela grande variedade de opinibes e

preferéncias individuais.

Conforme Calo6geras (1911, p. 19), a missdo foi inspirada na maxima de Inacio: ser
tudo para todos, a fim de merecer a confianca de todas as almas para poder conquista-las para
Cristo; e “seria a escola, fatalmente, a arena desta contenda, pois ali se formaria a mentalidade
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das novas geracdes de combatentes”. Os jesuitas buscavam, atraveés da educacdo e das
escolas, a evangelizacdo das almas e a formagdo do espirito da mocidade que um dia

governaria o Brasil.

A Ratio Studiorum foi o resultado da participacdo e elaboracdo de mais de meio século
de construcdo da Companhia de Jesus. Para Hansen (2001, p. 13-41), a Ratio Studiorum era
“um conjunto de normas, que definiam saberes a serem ensinados e condutas a serem
inculcadas, e um conjunto de praticas, que permitiam a transmissdo desses saberes e a
incorporacdo de comportamentos, normas e praticas”. A primeira promulgacdo da Ratio atque

Institutio Studiorum Societatis lesu aconteceu em 1599.

Arnaut de Toledo (2000, p. 181-187) postula que, s6 poderemos compreender a
importancia da Ratio no contexto de seu tempo:

[...] dentro do espirito de transformagdes, tipico do século XVI, a expansdo
requeria mais do que pios sacerdotes e competentes intelectuais. Deveriam
ser militantes da fé catdlica. A expansdo deveria ser calcada, também, na
grande énfase dada a educacdo e formacgdo de elites intelectuais e politicas
nas varias nacbes. Para tal empreitada, tornava-se imprescindivel a
fundacdo de colégios também para ndo internos.

A Ratio Studiorum tinha uma finalidade pratica, procurando ser o fruto da experiéncia
comum de todas as escolas. Buscava uma padronizagdo que garantisse a unidade e harmonia
na Companhia, mesmo que espalhada por diversos paises e convivendo com diferentes
culturas e linguas. Desta forma, os jesuitas priorizavam o conhecimento do vernaculo. Era
regra da Companhia aprender a falar a lingua local. Nos paises de missdo esta pratica obteve
importantes resultados, a exemplo dos estudos das linguas indigenas do padre José de

Anchieta no Brasil.

Conforme Franca (1952, p. 6), a “[...] obra educativa dos colégios da Companhia foi
um dos fatores mais eficientes da Contra-Reforma catélica, sendo também que a ela se acha
ligada grande parte da aristocracia intelectual dos ultimos séculos”. Tavares (2002) cita que
foi no contexto da expansdo das atividades missionarias da Companhia de Jesus que
aconteceu a fundacdo do colégio de Goa, o primeiro colégio destinado a ndo-internos. Deu-se

no ano de 1543, por Francisco Xavier, e nesse colégio comecgaram a surgir davidas sobre a



40

missdo e a necessidade de regulamentacdo dos estudos. Os colégios multiplicaram-se em

numero e tornaram-se importantes centros de cultura humanista.

Franca (1952, p. 7-8) enumera que em 1548 foi fundado o colégio de Messina, na
Sicilia (Italia), e no ano seguinte o de Palermo, também na Sicilia. Essas trés escolas serviram
de inspiracdo para a criacdo do Colégio Romano, em Roma, em fevereiro de 1551, o qual se
transformou em uma espécie de escola normal e depois, seria a escola-modelo para todas as
demais escolas da Companhia. O primeiro superior foi um francés, o padre Pelletier, que
aplicou no Colégio Romano o modus parisiensis de ensino, que depois foi adotado como

regra geral para todas as escolas da Companbhia.

Para Guilhermou (1977, p. 28) essa Ordem, essencialmente missionaria, a partir de

1548 tornou-se também educacional. Assim,

[...] toda a nova implantacdo importante no mundo se traduziu na forma
concreta pela fundacdo de um colégio. Para comecar, na propria cidade de
Roma foi inaugurado o ‘Colégio Romano’, que veio a tornar-se huma
espécie de escola normal, ao mesmo tempo modelo para outras instituicbes
e lugar de encontro e de confrontacdo das diversas experiéncias tentadas
pelos pedagogos da Companhia.

Arnaut de Toledo (2000, p. 182) argumenta que, 0os métodos educacionais dos jesuitas
deviam ser “[...] explicitamente tributarios do modus parisiensis de ensino e aprendizagem,
indicando, este sim, clara filiacdo escolastica. Assim sendo, pode-se dizer que 0s jesuitas ndo
pretendiam inovar nos métodos pedagdgicos, na teologia ou mesmo na filosofia”. O objetivo
era a salvacéo das almas, levar todos os estudantes a pratica das virtudes e dos bons costumes;

todos os recursos eram utilizados e justificados se promovessem a vivéncia da fé.

A rapida expansdo dos colégios provocou numerosos problemas de organizacdo e
governo. Buscando soluciona-los, a Companhia adotou o sistema de visitas de comissarios
gerais, que foram incumbidos de manter a uniformidade da estrutura e desenvolver a
eficiéncia da obra educativa da Companhia de Jesus. Conforme Arnaut de Toledo, a Ratio
Studiorum € a resposta as necessidades das primeiras escolas da Companhia, que precisavam

ter
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[...] um conjunto de regras destinadas a organizacdo da vida dos estudos,
relacionadas a espiritualidade dos colégios da Companhia de Jesus, que
buscava dar pardmetros para a educacdo, a avaliar as responsabilidades e
atribuicOes e, ainda, a reger as formas de avaliacdo e promocéo nas escolas
— estabelecendo metas, objetivos e procedimentos universais (ARNAUT DE
TOLEDO, 2000, p. 183).

Para Franca (1952, p. 16) as dificuldades exigiam a elaboracéo “[...] de um codigo de
ensino que se impusesse com a autoridade de uma lei e assegurasse a semelhanca e a
uniformidade de orientacdo da crescente atividade educativa da Ordem”. O objetivo da
Companhia era criar um plano de estudos e de ensino uniforme e sistematico. Para isso, em
1584, o padre Claudio Aquaviva (11615), eleito Geral da Ordem em 1581, nomeou, durante a
propria Congregacao Geral que o elegera, uma comissao de doze membros para elaborar uma
formula dos estudos. Em 1584 Aquaviva, tendo nomeado outra comissdo, com seis membros.
Conseguiu realizar o objetivo tdo esperado, ap6s intensa verificagdo “[...] do imenso material
pedagdgico que se acumulava em mais de 40 anos de experiéncia e que agora entrava na fase
da codificacdo definitiva” (FRANCA, 1952, p. 19).

O trabalho teve inicio em 8 de dezembro de 1584 e foi concluido em agosto de 1585,

nove meses depois, e enviado a todos os Provinciais, em 1586. Como determinava Aquaviva,

[...] esta primeira edi¢do do Ratio ndo tinha carater definitivo, nem forca
obrigatdria. Nao devia ser posta em execugdo mas unicamente examinada e
criticada pelas autoridades mais competentes nas diferentes regibes da
Europa onde a Companhia tinha os seus melhores colégios. A sua forma
geral era mais discursiva que imperativa. Encerrava discussdes e
dissertacBes pedagdgicas as quais faltava por vezes o vigor e concisdo da lei
ou do regimento (Id., Ibid., p. 20).

Em janeiro de 1599, depois da resposta de todos os Provinciais e corre¢cdes no texto
enviado inicialmente, Aquaviva promulgou a versdo definitiva da Ratio atque Institutio
Studiorum Jesu, decorrido mais de meio século de experiéncia (1548-1599), desde a abertura
do primeiro colégio da Companhia. Este codigo de leis representou o trabalho de quinze anos
(1584-1599) até a sua redacdo, representando meio século de pratica pedagogica dedicada a

educacdo da juventude. Na Ratio, conforme a avalia¢do de Franca, os jesuitas,

[...] ndo desceram a campo, em matéria de educacdo, como revolucionarios
ou como inovadores. Nao pretenderam romper com as tradi¢cdes escolares
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vigentes nem mesmo trazer-lhes contribuicdes inéditas. Ajustaram-se as
exigéncias mais sadias da sua época e procuraram satisfazer-lhes com a
perfeicdo que Ihes foi possivel (FRANCA, 1952, p. 27).

Na pedagogia proposta pela Ratio, 0 mestre ocupava o lugar central, tudo dependia do
professor. Por isso, a perfeita formacdo pedagdgica do professor era uma das preocupactes
fundamentais da Ordem; ele deveria receber uma formacao integral, ser homem de ciéncia e
de virtude: “s6 depois de 30 anos, por via de regra, terminava o professor jesuita a sua

formacéo intelectual” (Id., Ibid., p. 90).

Quando faleceu Inécio, em 31 de julho de 1556, a Companhia j& possuia colégios na

Italia, na Espanha, na Austria, na Boémia, na Franca e em Portugal,

[...] ao todo 33 colégios em atividade e 6 outros ja por ele formalmente
aceitos. Na aurora do século XVI, (sic) pouco depois de promulgado o seu
Cadigo de ensino, ja eram 293 os colégios dirigidos pelos jesuitas, deles, 37
no ultramar; e em 1615, ao falecer Aquaviva, o grande promotor e
promulgador do Ratio, o seu numero ascendia a 373 (FRANCA, 1952, p.
13-14).

Conforme Schmitz (1994, p. 19), podemos resumir 0s principios e critérios
estabelecidos para a educagdo na preocupacdo dos jesuitas pela boa qualidade do ensino, pela
defesa do principio da dignidade humana, por propor uma educacdo integral e integradora e
sempre aberta a aprender dos outros. N&do visavam formar apenas intelectuais, mas
principalmente bons cristdos, lideres que fossem capazes de prestar servigos a comunidade e

atuar como multiplicadores das idéias propostas pela Companhia.

Foi 0 que Inacio estabeleceu quando definiu que a educacgéo deveria ser adaptada

[...] as circunstancias de tempos, lugares e pessoas, 0 que significa, em
linguagem atual, o estar inserido no contexto, estar encarnado. Partindo
deste principio, é que se devem entender todas as normas e regulamentacées
estabelecidas nas Constituicbes e na Ratio Studiorum, que ndo visam a
limitar o homem, mas libertd-lo, dentro de suas circunstancias concretas.
Erraria, pois, quem quisesse aplicar as normas e prescricdes de maneira
rigida, como aconteceu muitas vezes, ignorando o principio da adaptacao.
Somente procedendo assim, se educa um homem livre, responsavel
(SCHMITZ, 1994, p. 19).
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O treinamento das liderancas para atuarem na sociedade significou conquistar o
méaximo de pessoas para a fé catolica e estabelecer um corpo social com valores e normas em
que fosse dominante a idéia da cristandade. Por isso, ndo restringiram a educacao aos ricos e
poderosos, mas abriram as escolas também para os pobres, “[...] iniciando a ‘democratizacdo’
da educagdo” (1d., Ibid., p. 27).

In&cio e os companheiros acreditavam no valor da educacdo e tinham em mente criar
fortes liderangas catdlicas nos paises em que tinha havido um afastamento da religido catolica
ou que estavam em perigo de cair sob a influéncia das novas tendéncias religiosas. Mas,
conforme o pensamento de Schmitz, “[...] contrariamente ao que geralmente dizem, a
Companhia nédo foi fundada para combater Lutero e 0s protestantes, mas antes para reavivar a
fé cat6lica, muito abalada por diversos problemas e mesmo escandalos, fazendo-se

especialmente através da boa educacdo cristd” (SCHMITZ, 1994, p. 39).

A educacdo foi considerada como o apostolado essencial e primordial. Foi a Unica
atividade a merecer uma regulamentacdo especial, porque era através dela que os jesuitas
procuravam promover a formacgdo das liderancas catélicas e dos novos candidatos para a
Companhia. Também foi em torno das escolas que se formaram algumas das aldeias, como

foi o caso da de Séo Paulo, onde Anchieta foi professor.
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2 OS JESUITAS NO BRASIL

2.1 Chegada dos primeiros jesuitas ao Brasil

As missbes ultramarinas dos jesuitas foram realizadas com o patrocinio da nacgdo
portuguesa, pois foi de Portugal que partiram as missdes com destino & india e ao Brasil. Os
primeiros jesuitas chegados ao Brasil zarparam de Belém, no dia 1.° de fevereiro de 1549.
Eram os padres Manuel da Nébrega, Leonardo Nunes, Antonio Pires, Jodo de Azpilcueta
Navarro e os irmdos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome, que depois haveriam de se ordenar.
Desembarcaram ap0s oito semanas, no dia 29 de mar¢o, na Baia de Todos os Santos, na
povoacdo de Pereira, (nome devido ao primeiro donatdrio da Bahia, Francisco Pereira
Coutinho), que mais tarde receberia 0 nome de Vila Velha.

Na armada em que viajavam 0s primeiros jesuitas estava o primeiro governador geral
Tomé de Sousa, alguns funcionarios e colonos, gente de guerra e aproximadamente 400
criminosos degredados. Era uma das maiores armadas dirigidas ao Brasil. Constava de trés
naus - a Ajuda, a Conceicdo e a Salvador - duas Caravelas - Leoa e Rainha - e um bergatim,
cujo nome ndo se sabe ao certo se era Sdo Roque ou Santiago. Em 31 de marco, o padre
Manuel da Nobrega celebrou a primeira missa dos jesuitas no Brasil, onde teve inicio a
grande empresa de conquistar o “Brasil para Cristo” e para a civilizagdo portuguesa.

O Governo Geral® que teve inicio no Brasil coincidiu com o inicio da missdo dos
jesuitas. Instalou-se em 1549, como solucdo para assentar as bases da colonizagdo e da
pacificacdo dos indigenas, promovendo assim a incorporacdo dos poderes politicos e da
evangelizacdo para atenderem ambos as mesmas necessidades da Coroa. N&o havia
preocupacao em fazer a distincdo entre os fins religiosos e os fins do Estado, pois estavam

todos a servigo da mesma politica colonizadora, eram todos funcionarios do Estado e deviam

® As principais esferas da acdo administrativa do Governo Geral podem ser divididas em cinco: civil, militar,
judiciaria, fazendaria e eclesiastica. A agdo civil era constituida pelo governador geral, os governadores de
capitanias e as camaras municipais; a esfera militar desempenhava inimeros servigos a Coroa, desde a cobranga
de impostos até a manutencdo de caminhos; a esfera judiciéria estava definida a partir da figura do rei como
fonte de justi¢a, o qual, por delegacéo, transferia a sua autoridade aos representantes locais; a esfera da agdo
fazendaria era orientada para o controle fiscal das atividades mercantis e transferéncia de rendas coloniais para a
Metropole; e a acdo eclesiastica estava organizada em freguesias, presentes no Brasil desde os anos de 1530, em
Olinda e S&o Vicente (GOUVEA, Maria de Fatima Silva. Administracdo. In: VAINFAS, Ronaldo (Org).
Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000. p. 15-19.)
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obediéncia a0 mesmo soberano. A maior dificuldade era definir qual o papel das autoridades
na acdo administrativa da colonizacgdo, para evitar os conflitos internos na aplicacdo e no

entendimento das leis.

N&o podemos considerar o projeto de conquista espiritual dos jesuitas como um
fendmeno independente da realidade social existente na Col6nia e do projeto civilizador
portugués, fatores que se encontravam profundamente vinculados, cooperando entre si para 0
desenvolvimento historico da atividade social e produtiva do Brasil. O poder politico e a
autoridade eclesiastica reconheciam a sua interdependéncia, e cada qual, a seu modo,
procurava tirar vantagens da situacdo. Procuravam trabalhar como parceiros. Os jesuitas
ajudavam na conquista, mas reconheciam que, sem as leis e as armas, seria impossivel obter o
sucesso da missdo; as autoridades da administracdo colonial também sabiam que sem 0s
jesuitas seria impossivel controlar os indigenas e estabelecer definitivamente a Cristandade no

Brasil.

Naquele momento predominava na ColOnia o imbricamento entre 0s interesses
privados e as funcbes publicas. Estas estavam organizadas de uma forma “abrasileirada”,
desempenhando na burocracia colonial fun¢ées mistas. Como exemplo citamos o padre
Manoel da Nobrega, fundador da missédo e o primeiro provincial do Brasil, que foi também o
colaborador na fundagéo da cidade de Salvador e revelou-se um importante politico, buscando
manter sempre um bom relacionamento com as autoridades locais, para garantir o

atendimento das necessidades e interesses dos jesuitas.

Moura (2000, p. 20) afirma que as leis régias eram promulgadas para garantir o
sucesso da missdo e evitar os conflitos entre as autoridades da Igreja e do Estado:

[...] as Leis Régias regulamentavam quase todo o trabalho missionério, e
para lhes garantir a fiel observancia admitiam-se, de preferéncia, religiosos
portugueses. Salvaguardava-se a autonomia dos missionarios, teoricamente,
guanto ao espiritual; mas, na realidade, o sistema do padroado tornava
dificil estabelecer as fronteiras entre o temporal e o espiritual. Portanto, nas
coldnias, o missionario geralmente ndo passava de funcionario régio.

Em que pese a reconhecermos o envolvimento de todos os funcionarios com o projeto

colonizador, ndo podemos afirmar que ndo existissem contradigdes neste processo. O poder
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secular estabeleceu uma relacdo conflituosa com a Igreja. O sistema do padroado régio serviu
como instrumento de subordinacdo dos interesses da Igreja aos da Coroa, transferindo para as
ordens regulares as obrigacdes da manutencédo do culto e, em alguns casos, da administracdo
politica da coldnia. Em Portugal “[...] os inumeros aspectos juridicos envolvidos nesses
documentos converteram-se em permanente motivo de disputas, ndo sé entre a monarquia e 0
papado como ainda, no interior do reino, entre a alta hierarquia eclesiastica e o tribunal régio
da Mesa de Consciéncia e Ordens” (NEVES, 2000, p. 466).

No Regimento entregue pelo rei a Tomé de Sousa, conhecido como Regimento que
Levou Tomé de Souza Governador do Brasil, estavam determinadas as principais diretrizes do
Governo Geral, hierarquizadas na forma de passos que deveriam ser respeitados para alcancar
0 sucesso no estabelecimento da civilizagdo nas novas terras, “[...] detalhadamente definidas
pelos 41 artigos do Regimento Real assinado em 17 de dezembro de 1548 — espécie de ‘carta
magna’ do Estado Brasileiro” (BUENO, 2002, p. 46).

Tomé de Souza recebeu a incumbéncia de realizar e estabelecer um centro de unidade
politica e administrativa no Brasil, 0 que ndo significou o fim das capitanias, mas uma ajuda
efetiva aos capitdes donatarios. O Governador Geral precisava construir fortalezas, visitar e
proteger as capitanias, redistribuir terras e regulamentar a relacdo entre colonos e nativos. O
Regimento determinava que ele deveria, em primeiro lugar, considerar como suas prioridades
“[...] “o servigo de Deus e exaltamento da nossa santa fé’; segundo, ‘0 servico meu e proveito
dos meus reinos e senhorios’; e terceiro, ‘o0 enobrecimento das Capitanias e povoacgdes das

Terras do Brasil e o proveito dos naturais delas’” (LEITE, 1956, v. 79, p. 5).

No Regimento estavam os principios da administracdo publica, entre eles trés assuntos
relacionados diretamente a acdo da Companhia de Jesus no Brasil, referindo-se a catequese, a
liberdade, ao aldeamento dos indios e ao ensino dos seus filhos. Quanto a catequese,
ordenava: “Tratem bem todos os que forem de paz, e os favorecam sempre, e ndo consintam
que lhes seja feita opressdo nem agravo algum, e, fazendo-lhes, Iho fagcam corrigir e emendar,
de maneira que fiquem satisfeitos, e as pessoas, que lho fizerem, sejam castigadas como for
justica” (LEITE, 1956, v.79, p. 6).

Quanto a liberdade, para evitar os confrontos entre portugueses e indigenas,

determinava: “N&o va saltear nem fazer guerra aos gentios, por terra nem por mar, em Sseus
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navios nem em outros alguns, sem vossa licenca ou do capitdo da capitania cuja jurisdicéo for,
posto que os tais gentios estejam alevantados e de guerra” (LEITE, 1956, v.79, p. 6). E

determinava quanto aos aldeamentos dos indios e ao ensino dos meninos:

[...] serd grande inconveniente, 0s gentios, que se tornarem cristaos,
morarem na povoacao dos outros e andarem misturados com eles, e que sera
muito servico de Deus e meu apartarem-se de sua conversagdo, VoS
encomendo e mando que trabalheis muito por dar ordem como os que forem
cristdos, morem juntos, perto das povoacdes das ditas capitanias, pera que
conversem com os cristdos e ndo com os gentios, e possam ser doutrinados
e ensinados nas coisas de nossa santa fé (Id., Ibid., p. 6).

Essa foi a primeira tentativa do governo portugués de organizar administrativamente o
territorio e de realizar a evangelizacdo sistematica das nacGes indigenas. Os jesuitas foram os
responsaveis pela expansao da fé e do Império sob o regime do padroado, pelo qual o reino de
Portugal se comprometera com o Sumo Pontifice a promover eficazmente a propagacao da fé

e em troca recebera diversos privilégios.

Hoornaert (1983, p. 36) esclarece que pelo direito de ius praesentandi, o direito de
“provisdo” de bispados, paroquias e cargos eclesiasticos em geral, nenhum clérigo poderia
partir de Portugal para o Brasil sem a autorizacdo explicita do rei, que antes exigia uma
audiéncia particular com juramento de fidelidade; os bispos também ndo podiam comunicar-
se diretamente com Roma e s6 podiam encontrar-se com 0 papa por ocasido da visita ad
limina. Desta forma o padroado régio determinou que durante o primeiro periodo colonial ndo

houvesse comunicacado direta entre Roma e a Igreja no Brasil.

Os jesuitas receberam isencdes alfandegérias e a doacdo de terras, além de serem
apoiados pela Coroa nas suas tarefas da catequese, recebendo da acdo fazendaria as
ordinérias, as quais provinham dos tributos e deveriam ser requeridas a cada nova missdo. O
viatico, que era destinado ao pagamento das viagens dos missionarios, e as congruas que eram
concebidas quando se formavam os conventos. Em virtude da demora e dos conflitos entre os
jesuitas e as autoridades na col6nia na obtencdo da aplicacdo destas ordenacBes, a
dependéncia da Corte passou a ser considerada como prejudicial ao resultado da misséo
evangelizadora, provocando a busca, por parte dos jesuitas, da autonomia na manutencdo da

missao no Brasil.
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Os jesuitas chegaram ao Brasil subordinados a Provincia de Portugal, chamada de
Assisténcia de Portugal no Brasil, mas duas razGes concorreram para que fosse criada a
Provincia do Brasil: as distancias de Portugal e os obstaculos criados pelo Bispo da Bahia,
Dom Pero Fernandes Sardinha,’® quando se opds severamente & maneira como 0s jesuitas
realizavam a catequese. Destarte, foi necessario conferir ao superior da missdo os poderes
determinados pelo direito canbnico e as bulas pontificias, isentando-o principalmente da

obediéncia ao bispo.

Leite (1957, v. 80, p. 130) aponta que em carta enderecada da Bahia em 27 de
dezembro de 1554 a Inacio de Loyola, o padre Luis de Gra relata como as casas dos jesuitas

conseguiam garantir a alimentacéo e a sobrevivéncia da missao no Brasil:

Las aguas generalmente son mui buenas. Los mantenimientos préprios de la
tierra, aunque himedos quase todos son em abundancia. El pescado es mui
gostoso y sanissimo. Las carnes no las avia entre los Indios sino de mato,
gue ellos cacavam com sus flechas y lacos, y agora también com carnes que
ovieron de los christianos; pero todo el género de guado se cria em
abundancia, porque los christianos tienen muchos porcos, bueis, cabras,
gallinhas, patos, etc...

Sobre o periodo de estabelecimento dos jesuitas no Brasil, nos primeiros quarenta anos

de missdo, o padre Serafim Leite™ descreve na Histéria da Companhia de Jesus no Brasil que

D, Pedro Fernandes chegou a Bahia a 22 de junho de 1552 sendo bem recebido por todos e por Nébrega, que o
hospedou no colégio da Companhia. D. Pedro Fernandes nio se considerava “bispo dos indios”, mas s6 dos
portugueses, criando graves conflitos com os jesuitas e dificultando o trabalho da conversdo. Manifestou
abertamente sua oposicao a Nobrega, julgando os indigenas incapazes de se fazerem cristdos. Depois de quatro
anos no Brasil, retornando a Portugal, naufragou em 16 de junho de 1556 na foz do Rio Cururuipe. Salvou-se do
naufragio, mas em terra foi morto e devorado com quase toda a tripulacdo. In: LEITE, Serafim. Monumenta
Missionum Societatis lesu: Missiones Occidentales. Monumenta Brasiliae | (1538-1553). Roma: 1956, v. 79. p.
46-52.

1 Nasceu em 6 de abril de 1890 em Portugal na Quintd, pouco abaixo do Porto na Vila de S&o Jodo da Madeira,
filho de José Francisco Leite e Leonor Emilia da Conceicdo, concluiu o curso primario em 1899 e ingressou no
Internato dos Carvalhos, interrompendo a carreira para acompanhar o pai, que emigrou para o Brasil, em plena
febre da borracha na Amazo6nia, vivendo em Belém do Pard, Manaus e Rio Negro. Teve contato com o ambiente,
os indigenas e seus costumes, o que facilitou na elaboracgdo da Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. O seu
pai faleceu em Belém do Para, onde foi sepultado e Serafim Leite regressou a Europa em fins de 1913, onde
entrou para a Companhia em 30 de julho de 1914, sendo ordenado a 27 de julho de 1926, aos 36 anos de idade.
Foi escritor de diversas obras, iniciou escrevendo em 1917 as Cartas Edificantes da Provincia de Portugal,
depois a biografia do Pe. Miguel de Barcelos (1873-1917), do Pe. Julio Ferreira (1844-1916) e do Pe. Joaquim
Farinha (1880-19212). A primeira obra de destaque foi “Um centendrio célebre (1534-1934)”, publicada em
1934 na Brotéria, a noticia biografica de Anchieta, escrita pelo Pe. Quiricio Caxa. Faleceu em Roma, no dia 27
de dezembro de 1969. Cf. VIOTTI, Hélio Abranches. Padre Serafim Leite (1890-1969). Sdo Paulo: Loyola,
1999.
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“[...] a visdo inicial que eles tiveram da nova terra foi boa, desde logo fizeram a paz com o
gentio, os mesmos indios da terra que ajudaram a fazer as casas e outras coisas em que se
queria emprega-los” (LEITE, 1938, p. 24). Na Bahia construiram uma igreja de taipa, coberta
de palha, a primeira dos jesuitas no Brasil. Foi chamada de Nossa Senhora da Ajuda, nome de
uma das naus da armada de Tomé de Souza, de onde foi trazida para a igreja a imagem da

padroeira.

Tomé de Souza ndo achou segura a povoacdo de Pereira para ali estabelecer-se
definitivamente. Talvez por ser perto da barra e menos defensavel, ja havia permitido aos
jesuitas que morassem fora dos muros da cidade, numa colina que recebeu 0 nome de Monte
Calvario. Ali os jesuitas comecaram 0s batismos e investiram contra a antropofagia,
realizando um ataque direto contra ela. Foi esta acdo que provocou a investida violenta dos
indigenas contra eles e contra a cidade. No tempo em que foi Governador Geral, Tomé de
Souza favoreceu a Companhia doando-lhe as primeiras propriedades. Entregou o cargo a seu
sucessor, D. Duarte da Costa, em 13 de julho de 1553, e voltou a Portugal, onde faleceu em
28 de janeiro de 1579.

Analisando os acontecimentos, comprovamos que 0 avanco da conquista espiritual
estava estreitamente ligado ao avanco da conquista territorial do Brasil. Para realizarem a
conquista, os jesuitas e a administracdo precisavam cooperar mutuamente. Os primeiros
jesuitas necessitavam da protecdo e manutencdo da missdo, pois sozinhos ndo poderiam
realiza-la; e a administracdo precisava dos jesuitas para dominar 0s indigenas.
Frequentemente a missdo dos padres e a administracdo politica formavam uma unidade; e
como e 0s jesuitas eram daqueles poucos que sabiam ler e escrever, tornou-se a sua

participacao primordial para o sucesso da empresa colonial.

Polanco (1999, p. 97) afirma que a acdo evangelizadora ocupava a maior parte do

tempo dos padres. Conforme descreve o autor:

Na segunda e na terca-feira, o padre visitava trés ou quatro aldeias. Na
quarta e na quinta-feira, outras duas ou trés mais longinquas. Na sexta-feira,
voltavam a cidade para uma pregacdo a uma confraria de pessoas que na
guaresma se penitenciavam com chicote; tal exemplo movia também outros
a piedade. E no domingo e dias de festas os jesuitas faziam pregacGes nas
localidades ocupadas por portugueses, onde os cristdos assistiam ao
sacrificio da missa.
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A missdo dos jesuitas ndo era direcionada apenas a pacificacdo dos indigenas, mas
tinham que socorrer todas as necessidades locais, alem de desempenhar muitas funcGes para
as quais ndo estavam preparados. O projeto colonizador procurava evitar a “indianizacdo” dos
brancos. Retirava-os das aldeias e da convivéncia com os indigenas para manter a ordem e 0s
costumes, e simultaneamente promovia a destribalizacéo, retirando os indigenas das aldeias e

conduzindo-os para as reduces, e assim modificando a sua identidade cultural.

Nos mais importantes povoados, alguns indigenas principais que tinham aceitado os
jesuitas colocavam a disposi¢cdo dos padres casas para o ensino da doutrina cristd. O padre
Jodo de Azpilcueta “[...] percorria as aldeias e ficava com eles também a noite, pois estavam
dispersos em localidades diversas e s6 a noite podiam ser encontrados e ensinados” (ld., Ibid.,
p. 91). No inicio, os jesuitas ndo conseguiram obter sucesso no trabalho de pacificacdo e
catequese, porque os indigenas constantemente deslocavam as suas aldeias, e com iSso 0S

padres acabavam perdendo o contato com os seus nedfitos.

As aldeias localizavam-se em um sitio alto, arejado, perto de matas férteis,
do mar, de um rio ou de uma fonte de agua. No litoral, caminhos ligavam as
aldeias ao mar. As aldeias permaneciam no mesmo local de trés a seis anos
e apos se deslocavam para outra paragem. Esta migracdo dava-se dentro de
um mesmo espaco geogréfico e as rogas abandonadas eram reaproveitadas
durante longos anos, ja que continuavam fornecendo produtos cultivados e
atraindo a caga. As aldeias podiam fracionar-se durante as mudangas. Os
tupinambas migravam mais devido ao esgotamento dos recursos
alimenticios da regido — caga, pesca, coleta — do que devido a queda da
fertilidade dos terrenos (MAESTRI, 1994, p. 46).

No enfrentamento desta nova realidade, os jesuitas procuravam organizar uma
diferente maneira de realizar a evangelizacdo e a catequese dos indigenas e portugueses,
solicitando o envio de reforcos para a missao. Depois da primeira expedicdo, dirigida por

Nobrega,

[...] no ano seguinte chegou uma nova expedicao de trés jesuitas e em 1553,
outra de quatro, entre o0s quais o irmao Anchieta. As expedicGes
continuaram chegando regularmente e, ao mesmo tempo, recebiam
numerosas vocagOes locais. Dessa forma, no catdlogo de 1562-1568
aparecem ja 61 jesuitas, entre os quais 37 entrados no Brasil (KONINGS,
2001, p. 15).
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Procuravam construir um ambiente em que reinasse a paz e 0 s0ssego, sinal de que o
sagrado determinava toda a realidade e as relacdes sociais. Por isso a principal missdo da
empresa portuguesa foi estabelecer os valores e as instituicdes portuguesas na Coldnia, o que
era observado como a Unica possibilidade de garantir a manutengdo do seu dominio e do

sucesso da empresa colonizadora.

Tudo deveria funcionar conforme a religido determinava e o0s mandamentos
orientavam. O clero ocupava um lugar de destaque na sociedade. As transgressdes eram
punidas e censuradas publicamente. Para o professor José Maria de Paiva, essa inversdo da
sacralidade dos gestos sociais representada nas transgressdes, 0 que evidenciava a forma de

pensar, toda ela religiosa, do homem portugués, ainda que recusando obediéncia.

Paiva (2002, p.11) demonstra que a relagdo com o clero padecia de uma ambivaléncia
congénita, que se expressava em juizos e também em atos, denunciados nas cartas e
documentos escritos pelos jesuitas. Todos deveriam agir de acordo com a mentalidade

religiosa. Segundo ele:

A prética social, religiosa nas suas raizes, assume formas concretas que
permitem tratar o sagrado e as instituicbes dela oficialmente incumbidas
como parte que sé no todo encontra sua razao de ser e a explicacdo do
tratamento que recebe. O todo é a sociedade portuguesa tal como
organizada e historicamente modelada. E a ela que se deve estar atento
guando se pbe a religiosidade como elemento da formagdo da cultura
brasileira.

A missdo dos jesuitas representava o estabelecimento e a manutengdo da cristandade
no Brasil. Na pratica, acontecia através da moralizacdo dos costumes, do regresso ao fervor
religioso dos colonos e pela pacificacdo e domesticacdo dos indigenas. Assim, a missao
significava promover a educacdo da fé - o que se realizou pelo encaminhamento de todos os
seres humanos a participacdo numa vida social, profissional e artistica marcada pelo ambiente
religioso - e esta acdo ndo poderia ser pensada e desenvolvida separadamente do processo de

expansdo e colonizacdo dos primeiros séculos e da colaboracédo do poder secular.



52

2.2 Catequese como instrumento para estabelecer a sociedade da paz e do sossego

Antes dos jesuitas, no periodo de 1500 a 1549, os Gnicos missionarios que estiveram
no Brasil foram os franciscanos, que iniciaram a catequese. Na navegagdo portuguesa era
costume ter capelo a bordo, e na frota de Pedro Alvares Cabral, em 1500, chegaram ao Brasil
oito franciscanos em companhia de Frei Henrique de Coimbra. Segundo Hoornaert (1983, p.
33):

Assim chegaram também casualmente outros franciscanos: dois italianos
em Porto Seguro em 1515 (um se afoga no Rio do Frade, o outro volta),
dois em Séo Vicente em 1523, alguns espanhois em Sdo Vicente em 1538:
estes ja pensam em missdes mais estaveis na regido do Rio da Prata.

Nos Textos Historicos, o padre José de Anchieta escreve sobre os frades que antes e

depois da Companhia vieram ao Brasil, afirmando que:

Os primeiros religiosos que vieram ao Brasil foram da ordem de S.
Francisco, 0s quais aportaram em Porto Seguro ndo muito depois da
povoacdo daquela capitania, e fizeram sua habitacdo com zelo da converséao
do gentio, e, ainda que ndo sabiam sua lingua, de um deles se diz que lhes
lia o Evangelho e, como lhe dissessem os portugueses para que lho lia, pois
0 ndo entendiam, respondia: “Palavra € de Deus, ela tem virtude para obrar
neles”. Um deles na passagem dum rio se afogou, donde lhe ficou o0 nome o
rio do Frade; todos os mais mataram os indios levantando-se contra os
portugueses. E depois, ndo sabendo o que passava, veio ter ai uma nau, e 0s
indios vestidos nos habitos com os breviarios nas méos passeavam pela
praia como os religiosos soiam fazer, para com isto fazer cilada aos do mar
e mata-los, mas quis Deus que entenderam a falsidade e escaparam. Nunca
mais vieram ca religiosos até que veio a Companhia (ANCHIETA, 1989, v.
9, p. 46).

Hoornaert (1983, p. 55) destaca que a fase de estabelecimento dos franciscanos em
conventos foi a partir de 1585, com a criacdo da custodia de Santo Anténio em Olinda, a
pedido dos moradores, que queriam reproduzir no Brasil um ambiente de vida parecido com o
de Portugal. Nesse periodo edificaram-se diversos conventos na Paraiba, Alagoas, Salvador e
Espirito Santo. A atuacdo missiondria dos franciscanos estava voltada para os moradores, nao

para os indigenas e menos ainda para os africanos. Na visao desse autor:

Os franciscanos entendem missdo como dilatacdo das fronteiras do sistema
catolico, como expansdo religiosa, em primeiro lugar, enquanto os jesuitas
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tiveram uma verdadeira abertura ao *“outro”, uma verdadeira procura do
indigena e da defesa de sua “liberdade”. N&o se descobre isso nos
documentos que conhecemos acerca da missao franciscana, pelo contrério,
vemos o0s franciscanos acompanhar os passos da conquista do litoral
nordestino do Rio Grande do Norte até Alagoas, benzer os estabelecimentos
de engenho de aglcar, acompanhar as bandeiras que cacam indigenas, e
mesmo animar as guerras regulares contra os indigenas: a capitania de
Olinda s6 conseguiu florescer apds a “guerra justa” contra os Caetés, que
foi realizada antes do estabelecimento dos franciscanos, mas na guerra
paraibana contra os potiguares em 1585 os franciscanos participaram e
ganharam as simpatias do capitdo, contra os jesuitas.

A catequese acontecia como um processo de ordenamento e de interacdo dos fiéis na
Cristandade, onde toda a sociedade se considerava animada pela religido cristd, a ponto de se
estabelecer uma forte alianca entre o poder civil e o poder eclesiastico. Anchieta participou
desse processo, contribuindo de forma significativa com a misséo jesuitica e deixando a sua

marca permanente na cultura brasileira.

No Brasil a realidade bem diferente da européia, onde acontecia a luta contra o avango
dos Protestantes. Os jesuitas que vieram para o Brasil ndo encontraram nenhum Protestante
para ser vencido. O projeto de evangelizacdo precisou ser adaptado a nova realidade. Outras
estratégias foram utilizadas, outros métodos de catequese, porque 0 inimigo que precisava ser
vencido também era outro. A atuacdo dos jesuitas no Brasil proporcionou o aparecimento de
um novo modo de evangelizacdo e de catequese, ainda que ndo tenha sido modificado o

conteddo de sua mensagem, mas apenas a sua forma.

Enquanto procuravam adaptar e desenvolver novas estratégias para garantir a
estabilidade do projeto civilizador, os portugueses conseguiram imprimir o carater e as novas
regras da cultura brasileira. Nos primeiros anos 0s jesuitas ndo diferenciavam a catequese da

educacdo. Leite (1938, p. 71-72) escreve:

No Brasil, nos colégios propriamente ditos, devia haver, por direito,
algumas aulas de ensino secundario, pelo menos Gramatica ou
Humanidades. Fora dos colégios existiam nas casas, espalhadas pelas
capitanias, escolas de ler, escrever e cantar. Mas este primario pode e deve
considerar-se prolongamento da catequese.
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Na dissertacdo de mestrado de Rachel Silveira Wrege (1993), os colégios aparecem
como suporte para a acdo catequética, a preocupacdo dos jesuitas era atrair as criancas.

Analisando a educacao e a catequese nesse periodo, a autora observa:

[...] parece que ambas se identificavam, porém, o contetdo educacional era
preponderantemente catequético, porque 0s jesuitas estavam preocupados
em combater os costumes indigenas e em converté-los a fé catdlica,
mediante o ensinamento da doutrina e de rudimentos da leitura e escrita
para criancas e adolescentes de sangue indigena. Os filhos dos colonos
tinham, entdo, que se adequar a este tipo de ensino voltado para a
pacificacdo aborigine, pois havia de se garantir, primeiramente, a
permanéncia colonizadora portuguesa (WREGE, 1993, p. 18-19).

Essa cultura marcada pela religido levava todos os colonos a assumirem um
compromisso com a agdo evangelizadora. Eles acreditavam que esse deveria ser o principal
propoésito da empresa portuguesa: e, a “todo custo”, o governo portugués deveria instituir e
reproduzir na nova terra um universo real e conhecido, ordenado conforme o existente no seu
imaginario e na corte em Portugal. Dessa maneira, fazer nascer a cristandade no Brasil,
colocar todos sob o poder do rei e tutela da Igreja e estabelecer os valores e as instituicoes
portuguesas na Col6nia representavam a Unica possibilidade de garantir a manutencéo do seu

dominio e do sucesso da empresa colonizadora.

O principal objetivo da catequese foi modelar e adaptar todos aqueles seres humanos
considerados “estranhos” ou “contrarios” a fé e ndo pertencentes a cultura portuguesa. Os
jesuitas tinham a funcdo de arranjar um lugar e um papel para os indigenas dentro da
sociedade portuguesa, atrai-los e inseri-los naguele universo, onde predominava a idéia da
cristandade, isto €, a unidade dos povos e paises cristdos em torno de interesses religiosos e
politicos comuns, sob a protecdo da Igreja Catolica.

DEL PRIORE (1994, p. 9) afirma que a colonizacdo imprimiu nos colonos uma

mentalidade catolica impregnada de um vivo espirito cruzadista. Em sua viséo, esses colonos,

[...] partilhavam a mentalidade de seus reis, ou seja, participavam de uma
maneira de pensar comum aos catolicos de seu tempo: todo o nédo catdlico,
era considerado inimigo, infiel, aliado do demdnio, um perigo para a
unidade religiosa desejada por Roma. Por isso deveriam ser tratados com o
rigor e a violéncia com que nas cruzadas foram tratados os mouros.
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Hoornaert et al. (1983, p. 237) postula que os leigos ndo se consideravam apenas
meros assistentes do culto religioso, mas verdadeiros promotores da fé catélica. Organizavam-
se em confrarias, associacOes religiosas nas quais se reuniam com a finalidade de promover a
devocdo a um determinado santo ou difundir uma prética religiosa. Tais associa¢es possuiam
um estatuto que ditava o direito e os deveres dos seus membros, onde predominava o aspecto
devocionista, rico em manifestacdes culturais, como faziam a Irmandade do Santissimo, que
promovia o culto do Sacramento da Eucaristia, ou a Irmandade do Rosario, que, desde o

século XVI, comecou a difundir no Brasil a devogdo do Roséario de Nossa Senhora.

A religido estava entre as principais expressdes culturais da sociedade colonial,
tornando-se instrumento e veiculo de socializacdo, o que identificamos pelas diversas
manifestacOes culturais: as procissdes, romarias e as festas dos santos padroeiros. As
caracteristicas da fé catolica no Brasil se devem, em grande parte, a tradicdo catélica que as
familias portuguesas trouxeram, e também as precarias condi¢es da organizacédo eclesiastica
no Brasil colonial, que promoveu um catolicismo familiar, que perdurou, bastante desligado

do magistério oficial da Igreja.

Outra consequéncia desse modo de pensar € que a religido passou a delimitar o
territério conquistado, construir igrejas, oratorios e ermidas, ou chantar cruzes. Eram garantias
de dominio sobre o territorio e sobre as almas, que deveriam ser trazidas para Deus, ainda que
a forca. A teologia dava sustentacdo ideoldgica para a missdo, os indigenas representavam a
natureza ndo domesticada que precisava ser sujeitada. Nao foi Anchieta quem introduziu esse
pensamento na pratica missionaria; as medidas de forca eram justificadas pela passagem
biblica de Lucas 14, 23, a pardbola do banquete. Os convidados ndo compareceram ao
banquete, por isso o senhor enviou os servos pelas estradas, convidando as pessoas que eles

encontraram pelo caminho a entrarem, para que a casa ficasse repleta.

Ingressar na Igreja era o Unico caminho para os indigenas, e lhes abria a porta para a
sociedade portuguesa. Os jesuitas aceitavam a violéncia como justa e necesséria para 0
estabelecimento da ordem e converséo dos indigenas, mas a condenavam quando nédo estava
voltada para tal proposito. Nesse duplo sentido, a cruz, desde o inicio de colonizacdo do
Brasil, serviu como expressdo da religido oficial. Chantar uma cruz nas novas terras era o
marco da conquista e foi também a indicacdo do local de culto. Os missionarios se

preocupavam em erigir cruzes pelas diversas regides do Brasil, para convocar o povo para o



56

culto e para a catequese. A cruz “[...] ndo lembrava mais a vitoria cristd sobre o pecado e a
morte, mas sim a vitdria da milicia crista sobre os ‘inimigos da santa f&” (HOORNAERT et
al., 1983, p. 344).

Forcar todos os seres humanos a pertencerem e se comportarem segundo os valores da
cristandade gerou o estabelecimento de um sistema estruturalmente agressivo, principalmente
diante dos indigenas. Por isso, no projeto colonizador no Brasil, o discurso evangelizador ndo
conseguiu escapar a agressividade, mesmo quando encontrou condic¢Ges favoraveis. Usar a
terminologia “evangelizacdo” passou a ser justificativa da opressdo e escraviddo dos
indigenas. “[...] ja na época de NGbrega, Anchieta, Luis da Grd, Antonio Blasques, Francisco
Pires, Afonso Bras, homens sobremaneira respeitaveis, mas que ja aceitavam pacificamente a
famosa tese expressa no ‘Dialogo sobre a Conversao do Gentio’, de Nébrega: conversdo sO
apos sujeicdo” (HOORNAERT et al., 1983, p. 26-27).

Daher (2001, p. 43-52) discorre, no Dialogo sobre a Conversdo do Gentio, que 0s
indigenas brasileiros ndo aparecem como “bestializados”, mas como “conversiveis” quando
superada a préatica dos maus costumes, caminho que poderia conduzi-los & ordem hierarquica
do Império Portugués. Foi necessario forjar uma memdria de culpa para construir a

representacdo do indigena “conversivel”:

A memoria entdo produzida para o indio — e, poderiamos dizer, no indio —
foi, antes de tudo, uma memoria de culpa, um passado de trevas e de
pecado. Esse passado é inventado, antes de tudo, por meio da escrita
missionaria, de estratégias retdricas e sintaxicas, produtoras também do
presente consciente e contrito do indio converso. Nesse sentido, como ja
nos fez prova um imenso ndmero de escritos, das biografias espirituais as
relacBes de missdes, o passado devasso é a condicdo de possibilidade da
conversdo religiosa.

Para Daher (2001), o maior obstaculo a conversdo dos indigenas ndo era representado
pela “presenga de uma doutrina inimiga”, mas, sobretudo, pelos maus costumes, caréncia que
poderia ser suprida, na medida em que fosse possivel torna-los cristdos, criad-los nos bons
costumes, e assim remediar sua falta de fé, de lei e de rei. Essa “destribalizacdo” era a tarefa
cotidiana dos jesuitas. Tratava-se, antes de tudo, de educar os menores, que cuidariam de
ensinar a doutrina aos mais velhos, estratégia essencial de produgdo de novas formas de

organizacdo do tempo e da memodria.
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Os jesuitas acreditavam que, para se conseguir estabelecer a cristandade no Brasil,
todos os habitantes deveriam manifestar visivelmente, conforme os dogmas da Igreja
Catolica, um comportamento de vida sacramental e participar das atividades da Igreja,
freqUentar as missas e a confissdo, contribuir com as ofertas e os dizimos e procurar cumprir
0s mandamentos da lei de Deus. Nao obstante, observamos que as regras da agdo sacramental
ndo se mantiveram sempre as mesmas, mas foram alteradas, flexibilizadas ou endurecidas
conforme os jesuitas foram adquirindo maior controle e um melhor entendimento daquela
nova realidade, modificando assim as exigéncias para a distribuicdo e aquisicdo, de modo
diferenciado, dos Sacramentos pelos brancos e indigenas.

Para Leite (1957, v.80, p. 107) o Sacramento do batismo passou por mudancas desde o
inicio da colonizacdo. Ele ndo era concedido a todos que o pedissem. Anchieta, em suas
cartas, destaca que:

[...] todos os domingos se Ihes celebra missa; mas muitos dos catecimenos
levam a mal serem mandados embora depois do ofertério e pedem-nos
assiduamente que os admitamos ao batismo. Se ndo fazemos é por
precaucdo, para que nao voltem ao vomito dos antigos costumes, pois
pensamos que o batismo ndo lhes deve ser concedido sendo depois de longa
prova.

Receber o Sacramento do batismo significava, para o indigena, dentro daquele
contexto historico, ser integrado a cristandade. Em principio, o batizado passava a ter 0s
mesmos direitos e deveres dos cristdos e a ser visto e tratado de outra maneira pelos brancos e
pelos préprios indigenas. Para o indigena, ser batizado poderia representar a libertacdo da
escraviddao e protecdo contra os colonos. Nobrega desconfiava do comportamento dos
indigenas apds serem batizados, preocupacdo compartilhada por Afonso Bras, que, ao

escrever aos jesuitas residentes em Coimbra, afirmava:

[...] no oso aqui baptizar esto gentiles tan facilmente, aunque lo piden
muchas vezes, porque me temo de su inconstancia y poca firmeza, si no
guando estan em el punto de la muerte. Tiénese aca muy poga confianca em
ellos, porque son muy mudables, y parece a los hombres impossible poder
éstos venir a ser Buenos christianos: porque acontecio ya baptizar los
christianos algunos, y tornarse a huyr los gentiles, y andan después Alla
peores que dantes, y tornanse a meter em sus vicios, y a comer carne
humana (LEITE, 1956, v.79, p. 274).
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Os jesuitas exerciam o papel de conquistadores, ndo s6 do corpo, mas da alma e da
natureza. Atrds do discurso doutrinario encontramos um carater guerreiro, possuindo um
discurso evangelizador que ndo possibilitava aos missionarios ver outros interesses ou
procurar conhecer e valorizar a cultura dos “outros”. Podemos destacar que a Igreja que
evangelizou o Brasil foi uma Igreja “em pé de guerra”. “Ora, a guerra ‘mobiliza’ as pessoas,
para conquistar, dilatar, expandir, propagar. Na guerra, 0 que importa é a disciplina: dai o
carater imposto e disciplinador de toda a catequese durante o antigo sistema colonial, dai o
lugar central ocupado pela doutrinagcdo” (HOORNAERT et al., 1983, p. 27).

Paiva (2000, p. 43-59) escreve que a vida cotidiana se fazia de ataque e defesa e que a
guerra passou a ser um dos ingredientes da vida no Brasil, ao contrario da experiéncia
cotidiana da sociedade portuguesa em Portugal. Conforme a sua primeira observacdo dos
documentos quinhentistas e seiscentistas, & em estado de guerra que 0s portugueses viviam no
Brasil.

Por precisarem das terras e por precisarem do brago indigena, puseram-se
em guerra contra 0s nativos. Sujeitados ou amigos, 0s nativos estavam ali
para trabalhar como escravos. Ora, a populacao nativa era milhares de vezes
mais numerosa, estavam presentes a cada canto, como que fechando o
espaco ao portugués. Havia indio demais para tdo poucos portugueses.

Para a evangelizagdo dos indigenas adultos era indispensavel que o missionario tivesse
0 conhecimento da lingua. J& os meninos aprendiam com facilidade o portugués e depois eram
utilizados como intérpretes no trabalho de doutrinacdo. O padre Manuel da Nébrega ordenara,
desde a sua chegada ao Brasil, o estudo dessa lingua, e para se apoderarem desse
conhecimento, os jesuitas escolheram entre 0s padres o que tinha maior facilidade e o enviou
para viver nas aldeias para “[...] aprender com elles a lingoa, e i-los doctrinando pouco a
pouco. Trabalhey por tirar em sua lingoa as oracdes e algumas praticas de N. Senhor, e nom
posso achar lingoa que mo saiba dizer, porque sam elles tam brutos que [nem vocabulos
tem]”” (LEITE, 1956, V.79, p. 112).

Nobrega, no inicio da missdo, acreditava que a tarefa da catequese seria facil, contudo,
era preciso conservar os indigenas na vivéncia dos bons costumes, o que ndo ocorreria “[...]
senam com muitos obreiros, porque em coussa nenhuma crem, e estdo papel branco péra
nelles escrever ha vontade, se com exemplo e continua conversacdo os sustentarem” (Id.,
Ibid., p. 292).
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Hansen (2000, p. 21), no texto A Civilizagdo pela Palavra, escreve sobre a

importancia da transmissao oral da fé, que reproduzia visivelmente uma relacdo fundamental

de poder. Segundo ele:

Nos séculos XVI e XVII, nas miss@es jesuiticas do Brasil e do Maranh&o e
Grdo Para, a iniciativa de fazer a pregacao oral o instrumento privilegiado
de divulgacdo da Palavra divina pressupunha que a luz natural da Graca
inata ilumina a mente dos gentios objeto da catequese, tornando-os
predispostos a conversao.

A catequese deveria seguir o modelo tradicional ou oral dos bons exemplos e das boas

obras e os oradores deveriam convencer o publico utilizando afetos de esperanca e medo,

tentando leva-lo aderir efetivamente a acdo proposta; por isso, o lugar social do orador era um

lugar de poder. Hansen (2000, p. 35) afirma que, 0 “pablico” néo tinha nenhuma autonomia

critica:

E bésico observar, no entanto, que os sermdes compdem “prescritivamente”
a pessoa do destinatério e a posicao da recepcdo, de modo que o destinatario
é sempre o “testemunho” da lei e da regra dadas em espetaculo na pregacéao.
Dito de outra maneira, o destinatario é constituido como publico somente
“pela” representacdo, “na” representacdo e “como” representagéo.

Leite (1956, v.79, p. 252) explica que, por diversas vezes Nobrega solicitou a vinda de

novos missionarios. Anchieta veio na terceira expedi¢cdo, a fim de ajudar na missdo. O

primeiro jesuita que utilizou a lingua tupi no ensino da doutrina cristd foi o padre Juan

Navarro?, encarregado por Nébrega

[...] de ir transladar las oraciones y sermones em la lengua desta tierra, com
algunos intérpretes que para esso avia muy Buenos; las quales traslado muy
bien, y es mucho para dar alabancas al Sefior viéndole predicar mucha parte
Del viejo testamento y nuevo, y outros sermones del juyzio, infierno, gloria,
etc. Em lo qual a todos nos lleva la ventana, y em esto tenemos todos mucha
falta em carecer de la lengua, y no saber declarar a los indios lo que
queremaos por falta de intérpretes que se lo sepan, como desseamos, explicar
y dezir.

12 Juan de Azpilcueta Navarro nasceu em Navarra entre 1521 e 1523. Parente de S. Francisco Xavier, entrou em
22 de dezembro de 1545 para a Companhia, em Coimbra, embarcando para o Brasil com o padre Manuel da
Nobrega em 1549, faleceu na Bahia em 30 de abril de 1557. Cf. LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae 1. 1956,

v. 79, p. 38.
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Entretanto, Juan Navarro escreveu, em 1553, uma carta aos padres e irmdos de
Coimbra na qual acabou confessando as dificuldades da lingua tupi, e “[...] quanto ao modo
da arte, ndo alcanco aun para se hazer, ny me parece tienen sino ciertos vocablos que sirven
em general, que para outro tiempo dexo que estuviere mas devagar que agora” (LEITE, 1956,
v. 79, p. 9-10).

Nobrega, ao enfrentar as primeiras dificuldades na catequese - entre elas 0 dominio da
lingua tupi - percebeu que a transformagdo que os jesuitas pretendiam impor aos indigenas
ndo iria se dar como ele esperava. Seria necessario perseverar diante das dificuldades e buscar
novas alternativas. Serafim Leite corrobora esta idéia afirmando que, embora 0s jesuitas

tivessem vindo ao Brasil com o intuito de trabalhar na catequese dos adultos,

[...] foi mais facil e seguro conquistar as criangas, preparar os homens do
futuro, e depois estes evangelizariam os seus pais. A instrucdo foi o0 meio,
0s jesuitas convidavam 0s meninos a ler e escrever e conjuntamente
ensinavam a doutrina crist, a vontade de aprender a ler e a escrever abriu 0
caminho da catequese, das criangas iriam sair, com o tempo, pais de familia,
chefes e governadores dos povos (LEITE, 1938, p. 31).

O que ocorreu no Brasil pode ser classificado como uma “inversdo pedagdgica”:
enquanto de um lado os indigenas valorizavam o saber dos velhos, do outro os jesuitas
passaram a valorizar a aquisicdo de conhecimentos pelas criangas — e a consequente
transformacéo dessas criangas em “professores” dos mais velhos, 0 que constituiu um grande

choque cultural.

Segundo Paiva (2002, p. 19), os indigenas ndo tinham capacidade de estabelecer

diferenga entre os diversos gestos sociais.

Recebiam o impacto da colonizagcdo como uma totalidade que os retirava do
Seu s0ssego e 0s punha em nova situacdo, exigindo-lhes trabalho bracal,
participacdo nas guerras, mudancas de costumes, adesao visivel a doutrina.
Por isso, a catequese se lhes tornou expressdo de sua conformacdo com a
vontade dos invasores.

Em meados de 1550 chegou a Bahia a segunda expedi¢do de missionarios jesuitas, e
com eles sete meninos 6rfdos. Teve entdo inicio o trabalho de atracdo “[...] mais natural que

se podia imaginar, de crianca para crianca, tornando-se o Colégio da Bahia o mais eficaz
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centro de catequese e civilizacdo de criangas a gldria da catequese jesuitica: o nivelamento de
todas as racas perante Deus” (LEITE, 1938, p. 36). E foi a necessidade de casa para agasalho
e de manutencdo dos novos jesuitas e dos meninos orfaos o motivo que fez Nobrega recorrer
ao governador, solicitando a sua interferéncia para garantir o sucesso da acéo evangelizadora.
“E este, no dia 21 de outubro do mesmo ano, deu-lhe a primeira sesmaria que possuiu, no
Brasil, a Companhia de Jesus, denominada Agua dos Meninos, por ser para o sustento deles”
(Id., Ibid., p. 34).

Os jesuitas acreditavam que pelo coracdo das criangas conseguiriam chegar até a alma
dos pais. Nobrega procurou convencer o Governador e 0s principais moradores de que, com a
vinda dos 6rfdos, poderiam ganhar os indigenas da terra, atuando aqueles como pequenos

catequistas e doutrinadores.

Quando algum destes nossos meninos sai fora, juntam-se mais de duzentos
meninos dos gentios e o abracam e riem com ele, fazendo muita festa, e
véem ali a casa dos meninos a aprender a doutrina, e depois vdo-se a suas
casas a comunicad-la e a ensind-la a seus pais e irmaos; e 0s gentios ja
fizeram uma ermida l1a dentro da terra, onde teem uma cruz, e 0S meninos
indios ajuntam-se ali e fazem oracédo e ensinam aos outros a doutrina que 0s
nossos meninos lhes ensinaram; e como sdo novos, logo aprendem, de
maneira que ja 0s nossos meninos entendem coisas da sua lingua (LEITE,
1938, p. 36).

O Colégio dos Meninos de Jesus, projetado por Ndbrega e organizado conforme o
modelo existente em Lishoa de Confraria de Meninos Orfaos, teve curta duracéo e gerou forte
oposicdo na coldnia. Os funcionarios de EI-Rei comecgaram a exigir os dizimos do peixe e do
mantimento dos meninos, mesmo considerando que a legislagdo em vigor isentava do
pagamento de impostos as instituicbes eclesidsticas. No segundo livro das OrdenacGes
Filipinas - De que cousas as Igrejas, Mosteiros e pessoas Eclesiasticas ndo pagarao a El-Rei,

determinava-se:

Porque nossa tencdo he favorecer, quanto em Nos for, as Igrejas e pessoas
Eclesiasticas, havemos por bem, que as Igrejas e Mosteiros, asi de homens,
como de mulheres, e as Provincias, em que ha Ermitdes, que fazem o dito
voto, e 0s Beneficiados, que vivem como Clérigos, e por tais sdo havidos,
posto que ndo sejam de Ordens Sacras, sejam exemptos e excusos de
pagarem dizima, e portagem, e aquella parte de Sisa, que segundo os Foraes
e Artigos de Sisas de nossos Reinos erdo obrigados a pagar de todas aquelas
coisas, que trouxerem, comprarem, ou venderem para suas necessidades
somente, e daquelles, que com eles viverem, a que continuadamente derem
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de comer, e bem assi do que venderem de suas novidades, e rendas de seus
Beneficios e bens patrimoniais, moveis e de raiz, e ndo de outra cousa
alguma (ORDENACOES FILIPINAS — Livros Il e 11, 1870. p. 430).

Conforme escreve Leite (1938, p. 39-43), além dos funcionérios de EI-Rei, 0 bispo
também comecou a observar 0s objetos materiais dos jesuitas. NObrega escreveu para
Portugal expondo a situagdo, justificando “[...] que eram necessérias, nestas regides, casas de
meninos e que se ndo podiam ter sem bens temporais e que havia de haver sempre estes e
semelhantes escandalos” (Id., Ibid., p. 39) e que para os mogos oOrfaos de Portugal nunca foi a
sua intencdo “adquirir a eles nada, nem fazer casas para eles sendo quando fosse necessario

para com eles ganhar os da terra e os ensinar e doutrinar” (Id., Ibid., p. 43).

O colégio foi elevado em 1556 de elementar para secundario, e a Companhia
determinou que ndo era papel dos jesuitas o estabelecimento e manutengdo de confrarias, 0
que fez Nobrega modificar os seus planos iniciais. Isto, porém, ndo significou abandonar o
trabalho de catequese dos meninos, muitos dos quais depois fariam parte do quadro da
Companhia na coldnia, estudando e se ordenando.

Leite (1957, v.80, p. 54) aponta que a alianca estabelecida entre N6brega e Mem de Sa
(1572), o terceiro governador geral do Brasil, resultou desse projeto. A chegada do
governador Mem de S&, em fins de 1557, veio facilitar a imposicao cultural, pela qual se
pretendia realizar a reforma dos costumes dos cristdos e a pregacao da fé aos indigenas. Na
pratica isso significava impor-lhes uma lei: “Era preciso dar-lhes outra criacdo e sujeita-los a
uma lei comum, tirando-lhes duas liberdades, a de comerem carne humana (contra as

exigéncias da lei natural) e a de terem muitas mulheres (que é pelo menos contra a lei cristd)”.

Para 0 autor os jesuitas sozinhos ndo conseguiriam estabelecer esse controle, mas o
poder secular e o poder religioso tinham esperanga de que juntos poderiam fazé-lo, com a
imposicao da lei:

[...] hdo-se [1] defender-lhe comer carne humana, e guerrear sem licenca do
Governador; [2] fazer-lhes ter uma sé mulher; [3] vestirem-se, pois tém
muito algoddo, ao menos depois de cristdos; [4] tirar-lhes os feiticeiros; [5]
manté-los em justica entre si e para com os cristdos; [6] fazé-los viver
quietos, sem se mudarem para outra parte, se ndo for para entre os cristéos,
tendo terras repartidas que lhes bastem e com estes padres da Companhia
para os doutrinar (LEITE, 1957, v.80, p. 54).
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Primeiramente os indigenas deveriam ser assujeitados. Isso significava fazé-los viver
como determinavam os valores estabelecidos pelos portugueses, ou seja, guardar a lei. Os
jesuitas acreditavam que sem a sujeicdo ndo poderiam povoar e valorizar a terra, porque 0s
indigenas continuavam a matar e comer corpos humanos, sem excecao de pessoas, segundo
eles. O fato que causou maior indignagéo e rancor foi a morte do bispo Dom Pedro Fernandes

Sardinha, o primeiro bispo do Brasil.

A antropofagia foi um dos maiores obstaculos que o0s jesuitas tiveram que enfrentar,
provocando mudancas no seu discurso e atuagdo missionaria. Mario Maestri, no seu estudo
sobre Historia do Brasil e escravidao colonial, afirma que a importancia e o sentido das
relacdes estabelecidas entre europeus e nativos constituem nexos explicativos essenciais da

historia brasileira dos séculos XVI1 e XVII.

Da colaboracdo pacifica e voluntaria inicial entre portugueses e brasis, 0s
lusitanos evoluiram a luta pelo controle territorial da faixa costeira e da
forca de trabalho americana. Os nativos foram combatidos, iludidos,
escorragados, aculturados, reduzidos a escraviddo, dizimados. Em menos de
um seculo, desapareciam as numerosas comunidades tupinambas senhoras
do litoral no momento do achamento cabralino (MAESTRI, 1994, p. 10).

A ocupacdo da terra impunha, primeiramente, acabar com a pratica da antropofagia,
modificar os habitos culturais dos indigenas e estabelecer o controle e a vigilancia sobre todos
os habitantes, ndo se permitindo, nas areas conquistadas, qualquer pratica que contrariasse 0s
principios da fé e da lei portuguesa. Conforme Anchieta escreveu em suas cartas, os indigenas
gue estavam para morrer pediam carne humana, e se ndo a recebiam, morriam desconsolados,
0 que levou os jesuitas a desconfiarem da veracidade da conversao dos indigenas e do sucesso

da missao.

Vasconcelos (1977, p. 199-200), no primeiro volume da Cronica da Companhia de
Jesus, descreve que um dos padres jesuitas, chegando a uma aldeia, achou uma india

velhissima, no fim da vida;

[...] Catequizou-a naquele extremo, ensinou-lhe as cousas da fé, e fez
cumpridamente seu oficio. Depois de haver-se cansado em cousas de tanta
importancia, atendendo a sua fraqueza, e fastio, Ihe disse (falando a modo
seu da terra): Minha avo (assim chamam as que sdo muito velhas) se eu vos
dera agora um pequeno de aclcar, ou outro bocado de conforto de la das



64

nossas partes do mar, ndo o comerieis? Respondeu a velha, catequizada ja:
Meu neto, nenhum cousa da vida desejo, tudo ja me aborrece; s6 uma cousa
me pudera abrir agora o fastio: se eu tivera uma méozinha de um rapaz
Tapuia de pouca idade tenrinha, e Ihe chupara aqueles ossinhos, entdo me
parece tomara algum alento; porém eu (coitada de mim) ndo tenho quem me
va flechar um destes.

Anchieta apresentou como justificativa para a falta de resultados do trabalho da

catequese o fato de que os indigenas sdo inconstantes e ndo estao

[...] sujeitos a nenhum rei ou chefe e s6 tém nalguma estima aqueles que
fizeram algum feito digno de homem forte. Por isso, frequentemente,
guando os julgamos ganhos, recalcitram, porque ndo ha quem os obrigue
pela forca a obedecer; os filhos obedecem aos pais conforme lhes parece; e
finalmente cada um é rei em sua casa e vive como quer: por isso nenhum
fruto, ou a0 menos pequenissimo, se pode colher deles, se ndo se juntar a
forca do brago secular, que os dome e sujeite ao jugo da obediéncia (LEITE,
1957, v.80, p. 114).

A catequese so iria avancar a medida que a forca da lei se fizesse presente, garantindo
as conquistas e estabelecendo nas novas terras as instituicdes portuguesas. Era a Unica
garantia para todos os habitantes, pois tinham que provar, pelo convencimento e pela forca, a

superioridade do modo de ser portugués:

[...] desta maneira cessaré a boca infernal de comer a tantos cristdos quantos
se perdem em barcos e navios por toda a costa; os quais todos sdo comidos
dos indios e sdo mais 0s que morrem que 0s que vém cada ano, e haveria
estalagens de cristdos por toda a costa, assim para os caminhantes da terra
como para os do mar (LEITE, 1957, v.80, p. 449).

Maestri (1994, p. 72) afirma que a guerra entre os indigenas ndo tinha objetivos
canibalescos. Segundo ele, a pratica antropofagica era um ritual, uma importante arma
psicoldgica. Por outro lado, eles acreditavam que, devorando os inimigos, adquiriam suas
qualidades, e 0 mesmo acreditavam sobre 0s animais que cacavam e pescavam. “Os atos de
abater e devorar os inimigos teriam significados cerimoniais e magicos. Entretanto, as
dificuldades alimentares periddicas — sobretudo a caréncia de proteina animal -

desaconselhariam o desperdicio das carnes dos cativos abatidos”.

Em sua pesquisa de mestrado, Kok (2001, p. 20) mostra que as expedic¢Ges guerreiras,

encabecadas por um chefe, “[...] percorriam geralmente grandes extensbes de terra até
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alcancarem o territorio inimigo, onde irrompiam os ataques em campo aberto ou nas aldeias.
Os inimigos abatidos que ndo podiam ser removidos do local eram devorados e esquartejados
no calor da hora”. Aos inimigos capturados com vida era-lhes reservada outra sorte: a morte

no terreiro.

Leite (1957, v. 80, p. 133), discutindo sobre essa mesma questdo destaca que, 0S
jesuitas presenciaram muitos dos rituais antropofagicos. Anchieta, em Sdo Paulo de

Piratininga, escreve em 1 de setembro de 1554 ao padre Inacio de Loyola:

Desde Pernambuco, que é a primeira povoacao de cristdos, até aqui e mais
além, toda esta costa maritima, na extensdo de 900 milhas, € habitada por
indios que sem excepgdo comem carne humana; nisso sentem tanto prazer e
dogura que freqlientemente percorrem mais de 300 milhas quando védo a
guerra. E se cativarem quatro ou cinco dos inimigos, sem cuidarem de mais
nada, regressam para com grandes vozearias e festas e copiosissimos
vinhos, que fabricam com raizes, os comerem de maneira que ndo perdem
nem sequer a menor unha, e toda a vida se gloriam daquela egrégia vitoria.
Até os cativos julgam que Ihes sucede nisso coisa nobre e digna, deparando-
se-lhes morte tdo gloriosa, como eles julgam, pois dizem que é proprio de
animo timido e improprio para a guerra morrer de maneira que tenham de
suportar na sepultura o peso da terra, que julgam ser muito grande.

Kok (2001, p. 27) afirma que os guerreiros ndo temiam a morte: tanto a vitima como o
matador expunham publicamente os valores guerreiros. A morte do inimigo possibilitava ao
guerreiro “[...] adquirir um novo status em sua sociedade e reforcava o vinculo com o0s
antepassados, com o mundo dos mortos. Em Gltima instancia, a esfera do sobrenatural regia e

norteava 0 mundo dos vivos, assegurando a ordem social”.

Nas primeiras experiéncias com a catequese, devido as dificuldades encontradas na
missdo, 0s jesuitas acreditavam que sO tiravam “fruto da terra” quando conseguiam a
oportunidade de aplicar aos indigenas moribundos o sacramento do batismo e em seguida o
ritual in extremis, garantindo desta maneira, segundo os dogmas da teologia catdlica, a
salvacdo daquela alma, mandando-a direto para os bracos de Deus. Para avangarem no
trabalho da catequese, era preciso que os jesuitas modificassem a cultura indigena e através da

catequese impusessem a cultura portuguesa aos silvicolas.

Os jesuitas combatiam tanto os vicios da populacdo indigena quanto os da portuguesa,

desde o simples costume de fazer juramentos e 0s jogos até a poligamia e tudo que



66

discordasse do pensamento religioso. Realizavam o trabalho de vigilancia e organizacdo da
sociedade local, evitando a “indianizacdo” dos brancos e o desregramento dos costumes.
Procuravam a cada oportunidade chamé-los a atencdo, usando de todos os meios disponiveis
para transformar os costumes. Consideravam, entretanto, que o resultado obtido entre os
indigenas até aquele momento era insignificante, diante do tamanho da missdo e da

quantidade de missionarios para realiza-la.

Leite (1957, v. 80, p. 55) esclarece que, quanto aos nucleos indigenas, muito reduzidos
e mdveis, 0s jesuitas ja tinham percebido que a doutrinagcdo e 0 acompanhamento se tornariam
impossiveis, tornando-se necessario reuni-los em nucleos maiores e estaveis. Realizar a
concentracdo dos indigenas em aldeias regidas pelos jesuitas era a condi¢do necessaria para a

catequese. Na concepgéo do autor as aldeias se fundavam com o fim de

[...] manter os indigenas juntos para aprenderem a doutrina cristd sem
demasiada dispersdo de missionarios que eram poucos; e também para se
sustentarem com uma laboracdo agricola disciplinada e suficiente; e ainda
(terceira caracteristica das aldeias do Brasil) para ficarem ao alcance do
Governador, associando-se desta forma as necessidades da defesa geral e do
bem publico. E, entretanto, os padres da Companhia doutrinavam quando
podiam os adultos e lhes educavam os filhos, ndo desabrindo méo das Casas
de Meninos, procurando harmoniza-las com as Constituicdes, para, dentro
das suas normas, se lancarem as bases dos futuros Colégios de dotacdo
régia, vanguarda da educacdo e cultura do Brasil.

Leite (1957, v.80, p. 292) aponta que as missdes volantes foram inovadoras no Brasil,
mas ndo foram eficientes, porque constantemente os jesuitas, ao retornarem as aldeias, para
dar continuidade ao trabalho da catequese, ndo as encontravam mais no mesmo local.

Segundo o autor, 0s jesuitas reclamavam que

[...] maior difficultad nos haze es la mudanca contina desta gente, que no
atura em um lugar sino mui poco, porque como las casas de tierra que usan
0 de palma no duran sino trés o quatro afios, vanse a hazer otras em outro
lugar; y es también la causa que acaba uma novedad de mantenimientos em
uma parte, buscan outra em outra parte, derrocando siempre para ello matos,
como lo hazen los blancos; y lo peior es, que no se mudan juntos, sino
espargidos.

Os aldeamentos que os jesuitas iniciaram no Brasil foram diferentes dos preconizados

pelo Regimento de Tomé de Souza. A convivéncia com os portugueses acabou transformando-
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se em um grande obstaculo para a conversdao dos indigenas e prejudicial ao trabalho da
catequese, por causa do comportamento e maus exemplos dos colonizadores, que levavam
uma vida desregrada e contraria a pregacdo dos jesuitas. Isto levou os padres a distanciar cada
vez mais as aldeias dos indigenas, porque corriam perigo quando estavam vizinhas dos

colonos, que procuravam captura-los e fazé-los escravos.

Os aldeamentos podem ser considerados “planos de colonizagdo”. Ao invés de
continuarem realizando as missdes volantes, os jesuitas deslocavam os indigenas para estas

aldeias, onde os ultimos eram submetidos ao territério colonial e cristdo. Ali,

[...] eles ficariam obrigados a obedecer ao calendério cristdo, a sedentarizar-
se por meio do trabalho agricola, a adotar os ‘costumes cristdos’, a terem
vida diaria pontuada, em resumo, pelas badaladas dos sinos. E certo que,
entre o plano de aldeias e a préatica da catequese, muitas adaptaces foram
feitas, mas o sentido do aldeamento era, por principio, radicalmente
aculturador (VAINFAS, 2000, p. 22).

Os primeiros aldeamentos indigenas foram constituidos na Bahia, embora essa pratica
tenha sido utilizada em todo o litoral brasileiro, conforme a carta do padre Antdnio Pires ao

provincial de Portugal, escrita em 18 de julho de 1558:

Neste tempo se fundou uma igreja uma legoa desta cidade, onde se
ajuntardo quatro aldeds das que estavdo mais perto da cidade que j& dantes
doutrindvamos, que foi o primeiro ajuntamento que se comecou a fazer, e
tem por nome a Villa de Sam Paulo, que mostra bem Nosso Senhor querer
ja abrir a porta que tanto tempo ha tem cerrada, porque alem do gentio estar
mui sujeito e atemorizado, deixdo com isto de cometer alguns pecados que
dantes entre eles erdo mui usados (LEITE, 1957, v.80, p. 465).

Para Palacin Gémez (2001, p. 22), a propagacao dos aldeamentos foi espetacular e
parecia realizar todas as expectativas dos missionarios, multiplicando-se; e com eles 0s
jesuitas obtiveram muitas conversdes, as quais, porém, ndo foram resultado da continua
doutrinacdo. “O que empurrava o indio a abracar a religido dos padres era o vazio produzido
pela destribalizacdo: ver sua cultura inteira destruida, seus pajés impotentes, e os padres,

personificagcéo da nova religido e ordem moral, vitoriosos e honrados pelas autoridades”.
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Os jesuitas enfrentaram a resisténcia dos proprios indigenas, que se recusavam a sair
do seu territorio, e dos colonos, que queriam aprisionad-los para o trabalho escravo. Nas
aldeias os jesuitas cuidavam para que os indigenas livres aprendessem oficios, o que
despertou o interesse dos moradores em alicia-los, para utiliza-los como escravos, criando
muitos obstaculos e desorganizando as aldeias. Os jesuitas aprendiam os oficios para ensinar
aos indigenas ndo com o objetivo de dar-lhes autonomia, mas principalmente para
desenvolver a cultura da piedade através do trabalho, voltada para a submissdo nas tarefas,
conforme as Constituicbes recomendavam para os candidatos e membros da Companhia de
Jesus.

Kok (2001, p. 170) comenta que os aldeamentos deveriam ser considerados territdrios

livres e intocaveis. Ai o tempo era marcado pelo ritmo das oracdes; e os indigenas aldeados

[...] eram atrelados a uma rigida disciplina e a um sistema de castigos
corporais para aqueles que ndo seguiam as normas vigentes. Sujeicdo e
doutrina cristd estavam estreitamente vinculadas, a exemplo da relacéo
indios escravizados—frutos da catequese. Além disso, os aldeamentos
promoviam a destribalizacdo e a propagacao de surtos epidemioldgicos. A
mortandade indigena verificada na segunda metade do século XVI
contribuiu para a cristianizacdo dos indios e a propagacao de um modelo de
morte e de além.

Palacin Gémez (2001, p. 23) descreve que os aldeamentos diminuiram drasticamente,
devido a natureza dos indigenas, que ndo era voltada para o trabalho rotineiro, e ao anonimato
nos grandes grupos, além de outras dificuldades provenientes da frontal oposicdo dos
moradores, que queriam escravizar os indios, o que resultava em choques continuos com 0s
missionarios. “Em 1563, as aldeias da Bahia haviam se reduzido a cinco; em 1585, sé havia
trés, com 1.500 almas. A isso se tinham reduzido as 14 aldeias, que chegaram a ter perto de

40 mil indios”.

Os aldeamentos foram nesse periodo o Unico meio de evitar a total escravizagdo e o
desaparecimento dos indigenas, mas ndo conseguiram impedir a perseguicdo constante dos
colonos, que queriam escraviza-los e ocupar as suas terras. Essas circunstancias tornaram os
jesuitas e colonos grande rivais, cada grupo buscando o estabelecimento da cristandade, mas

defendendo aspectos diferentes do mesmo projeto civilizador.
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Leite (1957, v. 80, p. 109) postula que para criar uma mentalidade religiosa na colonia,
foi preciso impor os valores propostos pela cultura portuguesa e substituir as praticas e
costumes que contradiziam os valores da cristandade. Os jesuitas combatiam intensamente 0s
pajés, lideres religiosos indigenas. Estes eram 0s seus piores inimigos, pois tinham a estima
dos seus liderados, que os jesuitas precisavam possuir bens para realizar a catequese. Eles
desenvolviam outra religiosidade e praticas ritualisticas proprias: “[...] chupam os outros,
guando estes sofrem alguma dor, e afirmam que os livram da doenca e que tém sob o seu

poder a vida e a morte”.

Para Kok (2001, p. 95), os indigenas acreditavam que o0s pajés transmitiam a palavra
dos antepassados, encarnando, deste modo, a memdria e a tradi¢do da tribo. Segundo a autora,
0s jesuitas lutaram pela posse da palavra: “A sobrevivéncia de dois discursos antagdnicos que
transmitiam mensagens do mundo sobrenatural era inadmissivel aos olhos cristdos. Por isso,
além de difundir os ensinamentos, 0s jesuitas preocupavam-se sobretudo em silenciar a fala

dos pajés”.

Além dos lideres religiosos indigenas, entre os cristdos existiam alguns que eram
contrarios aos jesuitas e a sua catequese. Eles procuravam derrubar a obra jesuitica,
persuadindo os catecimenos com conselhos a que se apartassem dos missionarios, ndo
acreditassem nas suas pregacgdes e voltassem a préatica dos antigos costumes. Alguns crist&os,
para fazer os catecimenos retornarem aos antigos costumes, capturavam 0s inimigos dos

indigenas para oferecer-lhos como presente e poderem realizar o ritual da antropofagia.

Conforme Anchieta (1933, p. 46) nos relata em suas cartas, depois de 0s jesuitas ja

terem

[...] gasto um ano quasi inteiro no ensino de uns certos, que distam de nés
90 milhas e tinham renunciado a costumes pagéos, estavam determinados a
seguir os nossos, e haviam-nos prometido que nunca matariam aos
contrarios, nem usariam de carne humana em suas festas; agora, porém,
induzidos pelos conselhos e palavras destes Cristdos e pelo exemplo da
nefanda e abominavel ignominia dalguns deles, preparam-se ndo sé para o0s
matar, mas também para 0s comer.

Para Maestri (1994, p. 61), “[...] os jesuitas foram um dos principais agentes do

processo de aculturagdo dos europeus americanizados e da luta pela imposi¢do da hegemonia
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ideologica ocidental no litoral brasilico”. Os lusitanos eram arrastados de volta ao convivio
colonial e os jesuitas utilizaram a sua autoridade eclesiastica com maior rigor e violéncia,
procurando fazer por forca o0 que ndo se conseguia fazer por amor. Os missionarios

expulsaram alguns da comunhdo da Igreja, o que nao fez com que mudassem de vida,

[...] mas de tal modo se depravaram que nos perseguiram com maior ddio,
esforcando-se em fazer-nos mal por todos os meios e modos, ameagando-
nos também com a morte, mas especialmente trabalhando para tornar nula a
doutrina com que instruimos e doutrinamos os indios e movendo contra ns
0 Odio deles (MAESTRI, 1994, p. 47).

Para viabilizar a catequese, foi necessario fazer a codificacdo da lingua tupi, trabalho
realizado por Anchieta, e que ultrapassou em muito 0s seus propositos iniciais. A gramatica
de Anchieta estimulou a composi¢do de outros textos, e outras linguas indigenas também
foram objeto de gramaticas similares, vocabularios e catecismos, podendo-se apontar como
exemplo as linguas dos tapuia. Isto possibilitou o desenvolvimento de novos meétodos de
doutrinacdo, que ndo se limitavam simplesmente a traduzir as palavras do portugués ou latim

para a lingua tupi.

Vainfas (2000, p. 347) registra que:

[...] os jesuitas tiveram que estabelecer analogias e correspondéncias
simbdlicas entre 0 mundo cristdo e as crencgas nativas, do que muitas vezes
derivou uma’ tupinizacdo’ do catolicismo ou, quando menos, a tessitura de
um complexo religioso sobremodo hibrida. Tupd, por exemplo, que na
mitologia dos tupinambas era o herdi-trovdo que alertara Tamandaré,
ancestral desses indios, de um diltvio iminente que afogaria a todos, foi o
nome escolhido pelos padres para designar o deus cristao.

A lingua tupi passou a ser também a lingua das aliangas entre portugueses e chefes
nativos, e em algumas regides a sua difusdo foi tamanha que foi adotada como idioma
principal dos colonos. Anchieta colaborou neste processo de forma a gerar as ferramentas
necessarias para a sua realizacdo e a catequese ndo teria a mesma eficacia sem a sua
participacdo. Diante dos obstaculos, os jesuitas desenvolveram novas estratégias. Anchieta, ao
compor 0s seus autos, sermdes, cantigas e poemas, procurava dar resposta as dificuldades e

transformar a realidade do Brasil-colonial.
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2.3 Educacdo jesuitica no Brasil Colonial

A educacdo, no sentido mais amplo, ndo esta relacionada apenas com a educacdo
escolar: ela é resultante de um processo em que os homens se relacionam entre si e
estabelecem os seus valores, habitos e costumes. E através das relagBes sociais que
construimos e mantemos a nossa identidade e damos significado as nossas a¢cdes no mundo. A
educacdo desenvolvida pelos jesuitas no Brasil colonial foi resultado do contexto social no
qual eles estavam inseridos, - marcado pela religiosidade. As suas a¢Bes correspondiam as
idéias que julgavam corretas, e tudo que divergia precisava ser modificado e adaptado,
conforme “aquela visdo de mundo”. Todos tinham a mesma certeza: deveriam participar na
construcdo do projeto civilizador, que ndo era s6 portugués, mas assumia, através da
religiosidade, os aspectos de um projeto universal, de estabelecer no Brasil o “Reino de
Deus”.

Os jesuitas, espalhados por todo o mundo, inclusive no Brasil, sabiam que os
reformadores luteranos tinham na educacdo uma das suas grandes armas para expandir a fé e
realizar a Reforma Protestante. Por isso, para fazer frente as suas pregacgdes religiosas, era
preciso desenvolver um trabalho pedagdgico que atingisse 0 maior nimero de pessoas, 0 que
para 0s jesuitas ndo significava fazer apenas uma imitacdo, mas realizar um trabalho
preventivo. O ensino transformou-se, para 0s jesuitas, ndo s6 no caminho para 0
desenvolvimento humano, mas também em um instrumento eficaz para a defesa da fé

catolica.

Por isso, com o intuito de propagar a fé, os jesuitas langaram as bases de um vasto
sistema educacional, que se desenvolveu progressivamente com a expansdo territorial da
colbnia. Agindo com rapidez, menos de cinquenta anos depois da chegada ao Brasil ja haviam
se espalhado pelo litoral, com muitas incursdes também pelos sertdes. Estabeleceram-se no
litoral e penetraram as aldeias indigenas, fundando casas e colégios. Por dois séculos

permaneceram como 0s principais educadores do Brasil.

Quando foi iniciada a missdo jesuitica no Brasil, ainda ndo haviam sido elaboradas as
Constituicdes, e toda a orientacdo era baseada nas regras do Colégio de Coimbra, das quais
uma grande parte foi, depois, incluida no Instituto da Companhia. O objetivo principal da

missdo do Brasil era realizar a conversdo dos indigenas, mas simultaneamente os jesuitas
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tiveram que atender os habitantes portugueses, utilizando o mesmo método de trabalho:

procuravam atender os brancos, visitar e atrair os indigenas, reunir e educar 0s meninos.

Assim, na concepgéo de Leite (1956, v. 79, p. 8) a agdo da Companhia de Jesus

[...] comecou a alargar-se pela costa, primeiro pelas Capitanias mais
vizinhas da Baia: da parte do Sul, as de Ilhéus e Porto Seguro; depois a de
Sao Vicente mais distante; logo a seguir, a intermédia, do Espirito Santo
(entre Porto Seguro e S&o Vicente); e da parte do norte, Pernambuco.

Os jesuitas estabeleceram escolas e comegaram a ensinar, voltados inicialmente para a
evangelizacdo dos indigenas e preparacdo de novos missionarios. O texto mais antigo que
menciona o inicio da organizacdo das escolas de ler e escrever aparece na primeira carta de
Nobrega ao padre Simdo Rodrigues, a qual destaca como primeiro mestre-escola do Brasil o
irmao Vicente Rijo*3, que “[...] ensina ha doutrina aos meninos cada dia, e também tem escola
de ler e escrever; parece-me bom modo este para trazer os indios desta terra, os quais tem
grandes desejos de aprender e, perguntados se querem, mostram grandes desejos” (LEITE,
1956, v.79, p. 110-111).

A melhor estratégia dos jesuitas para realizar a evangelizacdo foi servir-se dos
meninos, que eram considerados os melhores e mais eficientes pregadores junto aos
indigenas. Os meninos convertidos e instruidos nos colégios eram os instrumentos mais
importantes para garantir a missdo do estabelecimento da civilizagcdo no Brasil. Foi este um
dos novos métodos utilizados pelos jesuitas para realizar a doutrinacdo e transformacdo dos
indigenas e colonos. Essas seriam as sementes langadas pelos jesuitas para plantar uma nova
cristandade, conforme o irmdo Pero Correia expressava na sua carta ao Provincial de Portugal
Simdo Rodrigues, em 10 de marco de 1553: “Si tubieran com qué y mucha renta aiuntdramos

todos los mocos y doutrinaramoslos em la fe, y los biejos fuéranse gastando em sus malas

B3 Vicente Rijo logo depois comecou a ser chamado Vicente Rodrigues, conforme consta nas cartas e
documentos da Companhia, talvez por ser outro dos seus sobrenomes. Foi o primeiro mestre-escola do Brasil e
nasceu em 1528 em Sédo Jodo da Talha, em Lisboa. Entrou para a Companhia em 16 de novembro de 1545, na
cidade de Coimbra, seguindo para o Brasil com No6brega em 1549, onde foi ordenado padre em 1553. Faleceu no
Rio de Janeiro, em 9 de junho de 1600, com 51 anos de servi¢os no Brasil. Cf. LEITE, Serafim. Monumenta
Brasiliae 1. 1956, v. 79. p. 40-41.
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costumbres y los mocos quedaran em posesion de la tierra, y se hiziera uma nueva
christiandad” (LEITE, 1956, v.79, p. 447).

As escolas elementares, consideradas a base do sistema educacional na coldnia,
funcionavam nas casas dos jesuitas, onde os indios aprendiam a ler, escrever, cantar e falar o
portugués. Desse ponto de vista, 0s missionarios atuaram como elementos desintegradores das
culturas ndo-européias. Para instrui-los, “[...] o0s jesuitas usavam o0 seguinte método:
convidavam os jovens a aprender a ler e escrever; nessa oportunidade, ensinavam os
elementos da doutrina cristd e faziam sermdo sobre ela, os que j& estavam instruidos no

catecismo faziam-se mestres para 0s outros” (POLANCO, 1999, p. 90).

Conforme o questionamento apresentado por José Maria de Paiva, podemos constatar
que a alfabetizacdo dos indigenas no Brasil para os jesuitas trata-se:

[...] de uma atitude cultural de profundas raizes: pelas letras se confirma a
organizacao da sociedade. Essa mesma organizagédo vai determinar os graus
de acesso as letras, a uns mais, a outros menos. A certa altura da catequese
dos indios, os prdprios jesuitas vao julga-las desnecessarias. E 0s colégios,
estes sobretudo, se voltam para os filhos dos principais (PAIVA, 2000, p.
44).

Os jesuitas, onde quer que estivessem, sempre ministravam aulas - de catequese, de
ler, de escrever e de gramatica, - responsaveis de maneira marcante pela formacéo e producédo
intelectual brasileira nos primeiros seculos - da literatura, da poesia, da escultura, da
arquitetura, do teatro e da musica. E importante destacar que os jesuitas, conforme aponta
Guilhermou (1977, p. 34),

[...] consideravam a formac&o intelectual, por muito brilhante que devesse
ser, como a serva da formag&o religiosa, devendo as humanidades apenas
preparar o aluno para a escolha do melhor género de vida. Ndo pode haver
diavidas de que esta preocupacdo — muito inaciana de espirito — foi a base da
sua pedagogia.

A prética educacional dos jesuitas estava ligada as necessidades existentes do contexto
colonial brasileiro, seguindo uma forma de organizacdo peculiar, eles promoveram e
estruturaram a sua acdo na col6nia. Podemos afirmar que os aspectos educacionais também se

organizaram desse modo, qual passou por sucessivas mudancas. Assim, ndo podemos pensar a
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educacdo na colénia como se fosse um bloco Unico e intacto que tivesse se mantido sempre
inalterado. Os jesuitas abriram colégios visando fomentar a atividade missionaria e estimular
novas vocacgoes, de modo a moldar o “bom cristdo”. Essa influéncia estava presente em toda a
sociedade de forma muito intensa. Eles tiveram que inventar o caminho para atingir esse
objetivo, combinando os principios norteadores da cultura portuguesa com a realidade de

onde deveriam obter as condi¢fes materiais de sobrevivéncia.

Os colonizadores s6 tinham uma visdo de sociedade, e, mesmo considerando que
estavam realizando algumas adaptagdes naquele modelo, estas eram feitas com o objetivo de
garantir o estabelecimento da matriz da sociedade portuguesa. Como afirma Paiva (2000, p.

44) era seguindo este modelo que eles se relacionavam com as demais culturas,

[...] 0 Unico comportamento possivel, no caso, era a imposicao. A sociedade
portuguesa tinha uma estrutura rigida, centrada na hierarquia, fundada na
religido. Hierarquia e religido eram principios inadidveis em qualquer
situacdo. O servico de Deus e o servico d’El-Rei eram os parametros das
acOes sociais e obrigavam a manutencdo das letras, como eram entendidas a
época.

A atividade educativa tornou-se a principal tarefa dos jesuitas. No inicio, a gratuidade
do ensino favoreceu a expansao dos colégios, devido a diversificacdo das fontes de renda da
Companhia, que permitiu a manutencdo da gratuidade. Com o passar do tempo esse quadro
mudou, e 0 aumento da complexidade levou os jesuitas a cobranga dos servicos educacionais
prestados as familias que tinham condicGes de pagar, na forma de contribui¢des, visando
equilibrar os gastos crescentes. Assim, a educacdo escolar feita pelos jesuitas ndo foi s6 o
modelo para a educacdo publica brasileira, mas foi também, praticamente, a Unica forma de

educacao escolar pablica no Brasil-col6nia.

Os jesuitas procuraram transmitir aos seus alunos o gosto pelas atividades literarias e
académicas de acordo com a concepgéo de “homem culto” vigente em Portugal. Principiando
pelas escolas de literatura e escrita, 0s jesuitas ndo pararam por ai: ja no primeiro século,
surgiu o curso de humanidades em seus colégios do Rio de Janeiro, da Bahia e de
Pernambuco. Serafim Leite escreveu que o curso de Letras, na Bahia, comecou a funcionar a
partir de 1553, e em 1572 teve inicio o curso de Artes (filosofia e ciéncias) que “[...] foi o
primeiro no Brasil” (LEITE, 1938, p. 76).
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Os colégios que exerceram maior influéncia foram os de Todos os Santos, na Bahia,
no qual foi educado Antonio Vieira, e 0 de Sdo Sebastido, no Rio de Janeiro. Ambas as
escolas apresentavam o sistema educacional jesuita em sua forma mais completa, desde o
curso de humanidades até o de teologia e ciéncias. Eram os centros por exceléncia de
formacdo dos lideres religiosos e dos futuros funcionérios da administragdo portuguesa.

O Colégio de Catecumenos, fundado por Leonardo Nunes na Bahia, em 1549, quando
chegaram os jesuitas, ndo foi considerado por estes o primeiro colégio no Brasil colonial.
Escreveu Anchieta que os jesuitas residiam na casa de S&o Vicente entre os portugueses, “[...]
onde tinham juntado muitos filhos dos indios de diversas partes e os instruiam muito bem nos
rudimentos da fé cristd, nas primeiras letras e na escrita” (LEITE, 1957, v. 80, p. 105). Em 25
de janeiro de 1554 os jesuitas sairam de S&o Vicente para Piratininga, onde fundaram um
novo colégio, tendo inicio a conquista do planalto brasileiro e a expansdo para o interior do
Brasil. A decisdo de transferir a numerosa comunidade de estudantes ndo previa nenhuma
organizacdo econdmica, e trés anos ap6s a fundacdo, no final de 1556, aconteceu uma
debandada dos indigenas, restando apenas no colégio os filhos dos portugueses, que
frequentavam as aulas do irmédo José de Anchieta.

A fundacdo régia do Colégio da Bahia aconteceu em 7 de novembro de 1564,
autorizada pelo rei, conforme a carta de 18 de julho de 1554: “Para las indias Del Brasil
manda tanbién Su Alteza, ultra de lo que antes dava, manda dar todo lo necessario para um
collegio que Alla quiere que se haga de nuestra Compafia em la Ciudad Del Salvador, para
em él se leer las lenguas y casos de consciéncia al modo de la Compaiiia” (LEITE, 1957. v.

80, p. 62). Antes s6 existiam as Confrarias dos meninos.

O Colégio dos Meninos de Jesus foi construido na Bahia logo ap6s a chegada de
Nobrega ao Brasil, mas “[...] em 1556 ao Colégio dos Meninos de Jesus, sucedeu o que leva o
nome de Colégio de Jesus” (LEITE, 1938, p. 46). Podemos diferencia-los pelo tipo de
fundacdo. O Colégio dos Meninos de Jesus era uma espécie de orfanato, uma confraria, onde
estudavam os orfaos trazidos de Lisboa, os filhos dos indigenas e mamelucos que sabiam a
lingua da terra. Ali aprendiam as primeiras letras e, as vezes recebiam aulas de humanidade.
O Colégio de Jesus foi uma escola onde estudavam os filhos dos portugueses e mais tarde
também serviria para a preparacao de candidatos ao ministério presbiteral.
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Esses foram os primeiros passos para a educagdo dos meninos, 6rfdos e mamelucos, e
estdo registrados em cartas, onde Nébrega afirmava “[...] que deles tinha cuidado, péra eu
poder fazer casas e confrarias da maneira que em Lisboa se fizeram, e com eles ndo veo
nenhum aviso, mas estes vinhdo encarregado[s] aos Padres” (LEITE, 1957, v.80, p. 280).
Diante das dificuldades de manutencdo, Nébrega solicitou que ndo mais enviassem meninos
orfaos para o Brasil, 0 que ndo ocorreu. No mesmo ano, “[...] mandaram dezoito ou vinte a
Baia, que ndo foi pequena opressdo péra os Padres que ali estavdo péra lhes buscarem a

sustentacdo, porque o que eles tinh&o nédo Ihes abastava” (LEITE, 1957, v. 80, p. 281).

Para realizarem a fundacdo dos colégios no Brasil, como era o pedido do rei, era
preciso que 0s jesuitas possuissem os meios para a subsisténcia. Nas Constitui¢des, Inacio
havia determinado que a pobreza fosse rigorosa, “[...] ndo podiam ganhar o préprio sustento
com ocupacdes alheias ou impeditivas de seu fim proprio, nem podiam confiar s6 na caridade
dos fiéis. Em 1576, com a dotacdo real deixou de vigorar a ordem de viver so de esmolas, 0

jesuita pessoalmente, ndo podia possuir nada, s6 coletivamente” (LEITE, 1938, p. 107).

Era dever do rei sustentar os padres da Companhia de Jesus no Brasil, mas “[...] o
sistema de redizima era complicado. Colocava os padres a disposi¢cdo dos humores dos
funcionarios publicos e dos seus interesses ou politica” (LEITE, 1938, p. 115). O autor afirma
que os padres eram sempre prejudicados pelos oficiais, que pagavam mal e tarde. Era
necessario ir muitas vezes a sua casa sem nada receber, e “[...] tirando um ou outro periodo,
nunca os jesuitas receberam, em paz e sem lutas, uma dotagdo, que parecia prometer
seguranca na catequese e colonizacdo do Brasil, para ndo se endividarem, os religiosos eram

obrigados a buscar por outros meios de subsisténcia” (LEITE, 1938, p. 117).

A solucdo encontrada pelos jesuitas para ndo serem considerados pelo povo como
pedintes e interesseiros foi a organizacao das fazendas, sendo que a manutencao da missdo do

Brasil dependia desta organizacao:

[...] se nés ndo lavrassemos as nossas terras com escravos, que para isso
compramos, e Sse nao cridassemos algumas vacas com 0s mesmos, de
nenhuma maneira nos poderiamos sustentar. E assim, nos € necessario fazer
mui estreita provisdo e padecer muitas necessidades assim no comer e
beber, azeite, vinagre, e outras coisas desta sorte, como no vestir (LEITE,
1938, p. 121).
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A provincia jesuitica do Brasil separou-se canonicamente da provincia de Portugal em
1553. Contudo, Lisboa continuava sendo o centro de onde fluiriam missionarios para o Brasil,

além de permanecer em Lisboa o cargo de Procurador, que era o responsavel pelos

[...] negdcios, assim de pleitos como despachos de El-Rei, e expedigdes
deles e doutros, as provisdes dos colégios e casas desta Provincia. Os
negocios, que tocavam mais diretamente ao Brasil, eram promover 0
pagamento em dia da dotacdo dos Colégios, e receber, agasalhar e promover
a viagem e embarque para o Brasil (LEITE, 1938, p. 132).

As compras diretas no Brasil eram proibidas, tudo deveria passar pelas maos do
Procurador em Lisboa. Os jesuitas acreditavam que, agindo desta maneira poderiam
economizar, porque comprar os produtos no Brasil era mais dispendioso. Pela demora em
realizar essas negociacOes, chegavam a faltar o vinho e o trigo para as missas, quando nao

acontecia mandarem por engano para o Brasil produtos destinados a india, e vice-versa.

O procurador também cuidava dos objetos enviados do Brasil para a Europa, €
Nobrega, que havia consultado o provincial de Portugal, comecou a enviar aglicar e outras
mercadorias do Brasil, 0 que serviu de moeda de troca, para que de Portugal viesse o que era

necessario para a Provincia do Brasil. Assim, Leite (1938, p. 144) comenta:

[...] a falta de dinheiro, por um lado, e a abundéncia de alguns produtos, por
outro, sugeriu e impés, naturalmente, no Brasil, a forma primitiva do
comércio humano, o intercdmbio de géneros. Sdo os célebres resgates.
Davam-se uns objetos e recebiam-se outros em troca. O acglcar, por muito
tempo, quési fazia de moeda.

Para a organizacdo desses assuntos, ordenou o visitador Indcio de Azevedo que
houvesse em cada casa um livro, onde se apontasse 0 que entrava e saia, de forma a ndo se
quebrantar o voto de pobreza e estabelecerem-se relacbes mutuas entre as diversas casas. O
rei de Portugal Dom Sebastido, em 1572, declarou-se patrono da construcdo do Colégio de
Pernambuco fornecendo “[...] um Alvara isentando de direitos de entrada e saida todas as
coisas que os padres recebessem e enviassem — direitos alfandegarios” (LEITE, 1938, p. 146).
A falta de dinheiro obrigava os jesuitas a pagarem os pedreiros, carpinteiros e mais oficiais
que trabalhavam nas obras do colégio com panos, azeite e vinho que tinham recebido de

Portugal.
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Destacamos que, para manter o trabalho da catequese e da educacdo, 0s jesuitas
estabeleceram o principio de que os colégios podiam possuir bens, promovendo a autonomia e
independéncia através da formacdo de grandes nucleos territoriais, que recebiam por doagdes
inter vivos, sesmaria, heranca ou compra. Leite (1938, p. 151) relaciona as propriedades que

0s jesuitas possuiram naquele periodo. Segundo ele, as aquisi¢des tiveram inicio

[...] a partir do ano de 1550, em 21 de Outubro — carta de sesmaria da Agua
de Meninos, na cidade da Baia, pelo Governador Tomé de Sousa, a pedido
do P. Manoel da Nobrega; em 1557, 5 de Outubro — Diogo Alvares
Caramuru, falecido nesta data, deixou ao Colégio metade de sua tér¢a.; e em
1563, 22 de Maio — doacéo das primeiras terras que deram no sertdo de
Passe (lapacé).

Outras propriedades foram sendo incorporadas pela Companhia:

[...] no ano de 1566, 10 de marco — novas sesmaria dada por Mem de S&, no
Passe; no dia 20 de Maio — doacéo de terras no Passe, feitas por Lazaro de
Arévolo; no ano de 1584, 24 de Setembro — carta de compra de 150 bracas
de terra a Maria de Almeida; em 1585, 28 de Setembro — compra de um
pedaco de terra a Antonio de Fonseca; no ano de 1586, 13 de Fevereiro —
doacdo de Francisca Velha, de 300 bracas de terra; no dia 24 de Abril —
compra de 300 bragas de terra em quadra de Ferndo Ribeiro de Sousa; em
16 de Maio — doagdo de Braz Afonso, entregando toda a sua fazenda ao
Colégio da Baia (LEITE, 1938, p. 152).

O Colégio da Bahia era dono, em 1561, de algumas léguas de terra, resultado das
doacBes, mas estavam sob litigio nos tribunais, por causa de dividas. Contrariando as
determinacg@es vigentes na Companhia de Jesus, com o pensamento voltado para salvaguardar
o0 patriménio do Colégio, determinara-se que, ao se vender alguma terra, o produto deveria ser
aplicado noutra propriedade e ndo na construcdo de edificios como o colégio. “Medida
prudente e util. Mas a dupla proibicdo de se ndo aplicar a edificacbes o produto das vendas
das terras, nem fazerem-se aforamentos perpétuos, mostrou a experiéncia que foi
contraproducente” (LEITE, 1938, p. 160). Os jesuitas sofreram ameacas, correndo o risco de
perder as suas posses, num periodo em que se envolveram em diversas disputas territoriais,
conforme nos “[...] diz o Pe. Visitador, Cristovdo de Gouveia em 25 de Julho de 1583, que 0s
colonos se queixam de estarem as terras do Camamu defeituosamente demarcadas, possuindo

portanto os jesuitas terras que Ihes ndo pertencem” (LEITE, 1938, p. 155).
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O colégio desempenhava o trabalho de guardido da fé e era o local onde os letrados
eram formados para garantir a estabilidade e manutencéo da ordem e dos valores vigentes. O
sistema de ensino era rigido, fundamentado na autoridade das normas e praticas das crencas
religiosas, e tudo era disciplinado para agradar a Deus e para o bem das almas. Tudo que foi
realizado pelos jesuitas era justificado pela idéia que visava a instalacdo do “Reino de Deus”
no Brasil e, conseqientemente, do reino de Portugal. A atividade pastoril e agricola estava
inserida nesta logica de criar as condi¢cdes necessarias para alcancar o sucesso da missdo, para

promover a catequese e a educagédo no Brasil.

Em todas as casas, 0s jesuitas realizaram a criagdo de gado, coelhos e pombas. Leite
(1938, p. 174) informa que:

[...] o comeco do gado dos jesuitas, no Brasil, foram 12 novilhas. Indicando
Nobrega, em 1561, que o melhor para o Colégio era a criagdo de vacas, por
se aproveitar tudo, ‘carnes e couros e leite e queijos’, (industria de
lacticinios e curtumes) o colégio de Sao Vicente ja tem 100 cabecas de 7 ou
8 que houve.

Assim, perto da aldeia dos indigenas havia os currais, que pertenciam a Companbhia,
“[...] ndo sé para a ocupacdo da gente, mas para sustento dela mesma, evitando que os indios
levassem a vida anterior semi-errante e vexatoria” (LEITE, 1938, p. 176). Isso Exigia dos
jesuitas enfrentar outra dificuldade, que era criar os habitos de laboriosidade disciplinada
entre indigenas e colonos, que ndo 0s reconheciam como necessarios para a sua

sobrevivéncia.

Nesse periodo, marcado pelo controle e centralizacdo do governo, o rei determinava
que dentro da organizacdo administrativa do Estado tudo deveria ser fiscalizado e relacionado,
trabalho que exigia o recrutamento de muitos funcionarios na col6nia. Os colégios dos
jesuitas forneciam a mao-de-obra necessaria, preparando-a de forma virtuosa e disciplinada, e
o0s colégios se tornaram o centro cultural e produtivo do Brasil, assegurando a manutencao da

sociedade portuguesa no Brasil.

Leite (1938, p. 24) comenta que os indigenas ndo aprenderam somente a ler, escrever e

contar. Conforme o autor, também eram priorizados
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[...] os oficios dos meninos indios, que aprenderam sob o amparo dos
Padres e ficaram na Baia e vilas do litoral, e sem ddvida a primeira pagina
do trabalho civilizado, que sem ser de portugués do Reino, se diferencia do
primitivo indigena: quer dizer, ja é trabalho brasileiro. E assim principia
tudo no Brasil, Vicente Rodrigues comecou a aprender o oficio de teceldo
para ensinar os indios, o Ir. Diogo Jacome, o de torneiro que de fato
ensinou: e os oficios de carpintaria dos Padres Anténio Pires e Afonso Bras
s6 se podem compreender com Indios ajudantes e aprendizes, constando
positivamente que o Ir. Amaro Lopes ensinou a Indios e Negros o oficio de
oleiro. Pouco a pouco, mas com seguranga, iam-se exercendo e crescendo
em volume de oficios e artes a propor¢do que a vida social evoluia e se
agrupavam a roda dos Colégios e das Fazendas, trabalhadores, livres e
escravos, nas grandes construcdes de Colégios e Igrejas.

Nas residéncias e colégios da Companhia, era obrigatdria a existéncia de enfermarias,
onde existiam enfermeiros e remédios para atender as necessidades da populacdo local. Os
jesuitas contavam com o0s instrumentos mais eficazes para avancar na persuasdo dos

indigenas: o aprendizado de sua lingua e a cura de suas doencas.

O colégio era o reflgio de todos nas calamidades publicas, o dispensario
geral nas epidemias como a que assolou Sdo Paulo em 1561 (Camaras de
sangue e bexigas). No comeco os padres fizeram de clinicos; e ndo s6 no
comego: indo de Piratininga nos socorrer a armada do Rio, foram também
0s ‘barbeiros’. Encarregando-se os padres da cirurgia empirica do tempo
(flebotomia) (LEITE, 1938, p. 308).

Os estudos ndo foram a Unica finalidade dos colégios, que foram organizados para
promover o controle e sustenta¢do da sociedade. Assim a importancia dessas instituicdes ndo
ficou restrita aos seus muros, mas se irradiou por toda a colénia 0 modo de vida proposto
pelos jesuitas, das regras e dos bons costumes. Os jesuitas queriam sujeitar os indigenas
criando habitos de laboriosidade para disciplina-los, conforme o padre Serafim Leite

apresenta no livro Artes e Oficios dos Jesuitas no Brasil:

[...] os primeiros Seminarios dos Meninos de Jesus, iniciados por Noébrega
na Baia e logo também em Sdo Vicente, tinham uma intencdo de formacéo
missionaria. Mas a cristianizagdo doutrinal e moral, sem base antiga, ndo
permitia ainda a ascensdo ao sacerdécio do elemento indigena, excep¢do
feita para um ou outro mestico: e praticamente foram escolas de catequese e
de artes e oficios (LEITE, 1953, p. 23).
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Franzen (2003, p. 57) destaca a preocupacgédo dos jesuitas com a assisténcia espiritual
dos negros (escravos da Guineé) que eram encontrados nos engenhos e fazendas. Os colégios
foram centros de irradiacdo da doutrina crista, porque muitas missées saiam dos colégios para
levar a doutrina aos escravos, mas “[...] 0s negros, escravos, ndo tinham acesso a educacao,
posto que os senhores os tinham comprado para trabalhar na lavoura ou na casa, nunca para
que fossem estudar. Aos indios e negros escravos, os senhores s6 admitiam a catequese, ndo a

instrucdo”.

Anchieta (1989, v. 9, p. 54-55) afirmou que antes da presenca dos jesuitas 0s escravos
ndo eram batizados, apenas recebiam nomes cristdos e viviam sem conhecimento das coisas

da fé, em perpétuas trevas,

[...] como que ndo fossem suas ovelhas; nem os bispos fazem muito caso
disso, pois com os indios livres visto esta que se ndo faz diligéncia nenhuma
no que toca a sua salvagéo, quase como de gente que ndo tem alma racional
nem foi criada e redimida para a Gloria. Toda esta carga tomou a
Companhia a seus ombros, porque, desde que entrou no Brasil, logo
ordenou que se dissesse cada domingo missa particular para os escravos e
isto continua até agora em toda a costa, doutrinando-os cada dia, instruindo-
0s para 0 batismo, casando-os e confessando-0s, nem se sabe em toda a
terra chamar outrem para Ihes acudir sendo 0s Nossos.

A disciplina colegial no século XV1 era rigorosa. Leite (1938, p.89-90) descreve que a

legislacdo para as escolas do Brasil determinava:

[...] que ndo recebessem acoites os estudantes de 16 anos para cima e ndo se
castigassem por ninguém da Companhia mas pelo Corrector, como
ordenavam as Constitui¢des. Os colégios dos jesuitas regiam-se no Brasil
provavelmente pelo que foi ordenado na metrdpole pelo visitador Jerdbnimo
Nadal, em 1561. Dividiu ele os estudantes externos em trés grupos,
menores, médios e grandes. Os menores podiam ser agoitados, 0s médios
recebiam apenas palmatérias, e 0s grandes nem palmatérias nem acoites.
Seriam somente repreendidos, primeiro em particular, depois em publico.
Se ndo aproveitassem a repreensdo, nem houvesse emenda, seriam
expulsos.

No Brasil, os jesuitas utilizaram os acoites como medida de disciplina escolar;
buscavam sujeitar todos os estudantes, tornando-os obedientes e prestativos as necessidades

urgentes da missdo. A pratica pedagodgica dos jesuitas correspondia as necessidades existentes
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no contexto colonial brasileiro, sendo inclusive, voltada para a vigilancia dos seus

participantes, como garantia do controle social, manutencdo dos valores e dos bons costumes.

Os colégios atuaram como verdadeiros defensores da cultura religiosa, sustentando a
manutencdo da sociedade colonial e sujeitando os habitantes ao modelo cristdo, o que gerou

uma sociedade em constante “pé de guerra”. Paiva (2000, p. 47) afirma:

Pelos principais e, agora, pelos préprios jesuitas, a guerra penetrava o
colégio jesuitico. Mas ndo abalava o curriculo nem a disciplina. A vida do
colégio parecia continuar, impavida, como se ndo estivesse envolvida pelo
mesmo ambiente colonial. Todos falando latim, assuntando falas piedosas,
recitando poesias e textos classicos, afiando-se na arte da disputa como um
cavaleiro medieval na arte da espada, reunindo-se em academias,
devotando-se com empenho a virtude e a pratica dos atos piedosos. A
realidade, ali, parecia estar suspensa. O mundo ali dentro funcionava com
perfeicdo, ndo havendo falhas na distribuicdo das fungdes. Um mundo
perfeito. Uma sociedade perfeita.

Para Paiva (2000, p. 49), a importancia do colégio na col6nia € indiscutivel. Era o
colégio que “[...] plasmava o estudante para desempenhar, no futuro, o papel de vigilante
cultural, de forma que a préatica, mesmo desviante, pudesse ser recuperada. O colégio era a
adesdo a cultura portuguesa”. Segundo o autor, era o colégio que propunha o modelo do
comportar-se, tanto no foro interno quanto no externo; era o colégio que justificava o modelo
e ensinava a interpretacdo, o que assinala a importancia da atuacdo dos jesuitas na &rea

pedagdgica e o trabalho do padre José de Anchieta como missionario e educador no Brasil.
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3 ATUACAO DO PADRE JOSE DE ANCHIETA NO BRASIL

3.1 Vida

O padre José de Anchieta representou diante da expansdo comercial portuguesa e
consolidacao do capitalismo do século XVI o melhor exemplo dos seus aspectos ideoldgicos,
politicos e econémicos. Atuando como disseminador e aglutinador das forcas transformadoras
da colénia brasileira, papel que consideramos primordial devido a limitada condi¢do de
recursos e falta de pessoal disponivel direcionado a missdo na coldnia portuguesa. Fazer a
mediacdo entre a atuacdo de Anchieta e o projeto colonizador portugués, que esta presente em
sua obra, revela quais os interesses, a forma de aplicacdo dos poucos recursos e da utilizagéo

da religido como suporte da expansdo comercial e territorial.

As biografias do padre José de Anchieta sdo muitas e a cada ano despertam mais
interesse. Essa informacdo pode ser comprovada a partir da verificagdo do resultado do
levantamento bibliogréfico realizado pelo padre Murillo Moutinho, nas comemoraces do IV
Centenario da morte de Anchieta. Esse trabalho pesquisou o periodo de 1597 até 1997 e foi
realizado em diversos arquivos e bibliotecas da Europa e do Brasil. A pesquisa destaca que
“[...] das 57 Biografias Anchietanas, desde 1643, duas sdo do século XVII; duas do século
XVIII; quatro do século XIX e 49 deste século XX” (MOUTINHO, 1999, p. 10).

N&o obstante, podemos considerar que, dentre essas biografias, duas foram
fundamentais e serviram de base para todas as outras publicadas no Brasil e no mundo, até os
dias atuais. A primeira é a escrita por Quiricio Caxa™*, contemporaneo de Anchieta, intitulada
“Breve relacdo da vida e morte do padre José de Anchieta”, composta em 1598, logo apos a
morte do missionario, que aconteceu em 9 de junho de 1597, na Aldeia de Reritiba, atual
cidade de Anchieta, no Espirito Santo. O seu depoimento, escrito em linguagem popular,
somente foi editado em Portugal em 1934, na Revista Brotéria, pelo padre Serafim Leite,

¥ Quiricio Caxa era espanhol natural de Cuenca, Castela Nova. Nascido por volta de 1538 ingressou na
Companhia de Jesus em 1559, com 21 anos de idade, sendo enviado para o Brasil, aonde chegou no dia 1° de
maio de 1563. Trabalhou no Colégio de Jesus como professor de latim, teologia moral e teologia especulativa.
Nos anos de 1565 e 1566 foi ele quem orientou os estudos compendiarios de Anchieta, que antecederam a sua
ordenacdo sacerdotal. Permaneceu no Brasil até a sua morte, em 18 de fevereiro de 1599. Cf. CAXA, Quiricio;
RODRIGUES, Pero. Primeiras biografias de José de Anchieta. Sdo Paulo: Loyola, 1988. v. 13, p. 8.
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historiador da Companhia de Jesus no Brasil. A segunda é a biografia escrita em 1607 pelo
padre Pero Rodrigues™ intitulada “Vida do padre José de Anchieta da Companhia de Jesus”

Ela também

[...] ocupa um lugar fundamental. Veio ampliar a primeira noticia
biogréafica, composta em 1598 pelo Pe. Quiricio Caxa, conhecida como
Breve relacdo, e serviu de fundamento para as muitas biografias, que se
publicaram na Europa, a comecar pela de Sebastido Beretario, S.J., na
lingua internacional da época, o Latim. A Josephi Anchietae Societatis Jesu
sacerdotis in Brasilia defuncti Vita foi editada simultaneamente em Lido e
Colbnia, no ano de 1617, exatamente vinte anos depois do passamento do
Apéstolo do Brasil (CAXA; RODRIGUES, 1988, v.13, p. 39).

Era pratica comum entre os jesuitas, por ordem do provincial, incumbir um dos seus
membros da realizacdo de uma biografia ou necroldgio, o qual era elaborado normalmente
logo apo6s o falecimento de algum dos seus confrades. A biografia de Caxa foi escrita segundo
esse mesmo critério, por ordem do provincial Pero Rodrigues. Para isso, Caxa comegou por
recolher depoimentos entre os membros da Companhia que conviveram com Anchieta, 0s

quais relataram o que eles sabiam e tinham presenciado na sua atuagcdo missionaria no Brasil.

A biografia elaborada por Caxa € dividida em treze capitulos e um suplemento. Do
inicio ao fim, Caxa quis enaltecer as virtudes e qualidades de Anchieta na atuacdo entre o0s
indigenas, mesticos e portugueses. Na primeira biografia anchietana j& encontramos a
representacdo de Anchieta como o heroi e santo do Brasil, possuidor de todas as virtudes e

qualidades que deveriam servir de exemplo para a constituicdo da matriz cultural brasileira.

O primeiro capitulo é dedicado ao nascimento e a entrada de Anchieta na Companhia;
0 segundo trata de como ele foi enviado ao Brasil, e o terceiro e quarto capitulos apresentam
como Anchieta aprendeu o latim e a lingua do Brasil. Para Caxa, 0 acontecimento mais
importante na vida de Anchieta foi o seu cativeiro entre os tamoio. Nos capitulos quinto e
sexto aparecem 0s seus feitos herdicos. No sétimo e oitavo capitulos aparece o seu trabalho
para a conversdo dos indigenas e salvamento da alma dos mesticos e portugueses. Nos

'3 Pero Rodrigues nasceu em Evora, Portugal, no ano de 1542. Entrou para a Companhia de Jesus em 1556, com
quatorze anos. Foi o reitor do Colégio de Funchall, na ilha da Madeira, e do Colégio de Braganga, em Portugal.
Nomeado visitador dos missionarios jesuitas em Angola, foi destacado para o Brasil no final dessa missdo. No
Brasil foi nomeado Provincial em 1594 e depois Superior do Espirito Santo. Falecendo em Pernambuco com
oitenta e seis anos de idade. Cf. CAXA, Quiricio; RODRIGUES, Pero. Primeiras biografias de José de
Anchieta: Obras completas. Sdo Paulo: Loyola, 1988. v. 13. p. 40.
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capitulos nono e décimo do livro apresenta como Anchieta foi feito provincial do Brasil e a

sua morte, continuando até o final de sua biografia a enaltecer as virtudes do missionario.

Escrita dez anos depois da morte de Anchieta, a biografia de Rodrigues também
ressaltava as virtudes e poderes sobrenaturais de Anchieta, voltada para alcancar a sua
beatificacdo e canonizacdo, além de provocar nos padres e irmdos da Companhia um
sentimento de obrigacdo de imita-lo e de agradecimento pelos seus esforgos que “[...] a sua
custa nos facilitaram os trabalhos, e abriram o caminho, e mostraram o perigo de que nos
havemos de guardar” (CAXA; RODRIGUES, 1988, p. 49).

Conforme as informacdes contidas na biografia escrita por Caxa, Anchieta nasceu nas
Ilhas das Canéarias, em S&o Cristovdo de Laguna, em Tenerife, em 19 de marco de 1534. Seu
pai, Juan Lopez de Anchieta, era natural de Biscaia e a sua mae, Mencia Diaz de Clavijo y
Llarena, era natural da Gréd-Canaria, a maior ilha do arquipélago. Vinha de uma familia nobre
entre os nativos, “[...] procedia dos gentios naturais que nela se achavam quando foi pelos
nobres cristdos conquistada” (CAXA; RODRIGUES, 1988, p. 43). Anchieta era o terceiro
filho de dez irmédos do segundo matrimonio de sua mae, que tivera dois filhos no primeiro

casamento.

Sobre a preparacéo escolar de Anchieta, nas biografias aparece a informagdo de que
aprendeu a ler e escrever o latim muito cedo, provavelmente nas escolas dos padres
dominicanos em Sdo Cristovdo da Laguna, que ficava perto de sua casa. Em 1548, com 14
anos de idade, foi enviado, junto com o seu irmdo mais velho por parte de mae, Pedro Nufies,
para estudar no Colégio das Artes, anexo a Universidade de Coimbra, onde demonstrou muita
facilidade para a poesia latina, “razéo pela qual Ihe deram os colegas o apelido, alusivo
igualmente a sua patria, de “‘canario de Coimbra” (VIOTTI, 1980, p. 29).

Foi na cidade de Coimbra que Anchieta acabou conhecendo os ideais missionarios da
Companhia de Jesus e entrou para a Ordem em 1 de maio de 1551, com 17 anos de idade. Deu
continuidade aos estudos como novico no curso de filosofia e ajudou diariamente nas missas
na capela do colégio. Esse esforco fisico de freqlentar até dez missas diarias acabou
provocando o aparecimento de uma enfermidade, e ainda ndo existe consenso entre 0s
estudiosos, mas suspeita-se que tenha sido “[...] um caso de tuberculose Osteo-articular,
localizada na coluna vertebral” (VIOTTI, 1980, p. 29).
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Devido as suas condicbes precarias de saude, Anchieta foi enviado ao Novo Mundo
com mais seis novicos tdo doentes quanto ele, para que pudessem consagrar o restante de suas
vidas a catequese dos indigenas. Noticias dos padres garantiam que a terra do Brasil era muito
sadia, assim “[...] determinaram também com parecer dos médicos que fosse enviado a ela, e
que poderia ser que com 0 novo céu, nova terra, NOVOS ares € novos mantimentos houvesse

nele e em sua disposi¢do alguma mudanca” (CAXA, 1988, p. 16).

Na correspondéncia enviada aos irmdos enfermos de Coimbra, em 20 de margo de
1555, Anchieta recordava os momentos de sua enfermidade, quando os médicos, cansados por
terem esgotado todos os recursos para salva-lo, acreditavam que sua morte seria inevitavel.
Depois de viajar para o Brasil, comunicou por carta aos irmaos que ja estava recuperado: “[...]
a qual depois para cé cada dia se acrescentou, de maneira que nenhuma diferenca se faz de
mim a um sdo” (LEITE, 1957, v. 80, p. 158).

Anchieta veio para o Brasil em 1553, com o padre Luis de Gra'®, sendo essa a terceira
leva de jesuitas que embarcaram para o Brasil. Os missionarios vieram junto com a expedi¢do
de Duarte da Costa, nomeado Governador Geral do Brasil. Eles chegaram a Salvador em 13
de julho de 1553, permanecendo ali pouco tempo; depois se dirigiram para a Capitania de S&o
Vicente, onde residia a maior parte dos jesuitas. Apenas duas levas missiondrias jesuiticas
haviam chegado ao Brasil: a primeira em 1549, comandada pelo padre Manoel da Nébrega, e
a segunda em 1550, que trouxera quatro padres, Afonso Bras, Francisco Pires, Manuel de
Paiva e Salvador Rodrigues, e mais sete meninos 0rfaos da Ribeira de Lisboa. A terceira leva
de missionarios, de trés padres e quatro irmaos da Companhia, estava sob 0 comando do padre
Luis de Gra. Foi nessa expedicdo que vieram os padres Bras Lourengo e Ambrosio Pires e 0s
irmé&os estudantes Gregdrio Serrdo, Antonio Blasquez, Jodo Gongalves e José de Anchieta.

Nesse periodo, o Unico Superior da missdo do Brasil foi Nobrega, que recebeu, em 9
de julho de 1553, de Inacio de Loyola, a patente de Provincial da nova Provincia do Brasil, a
primeira no Novo Mundo. Todas as misses foram organizadas com o mesmo proposito:

realizar a transformacao dos indigenas, que consistia em

'8 Luis de Gra nasceu em Lisboa, por volta de 1523. Estudou na Universidade de Coimbra, entrando para a
Companhia em 20 de junho de 1543. Veio para o Brasil na 32 expedi¢do missionaria, chegando & Bahia em 13 de
julho de 1553. Faleceu a 26 de novembro de 1609, com 86 anos de idade, na cidade de Olinda, com 66 anos de
Companhia e destes, 56 anos de trabalho missionario no Brasil. Cf. LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae I1.
1957, v. 80. p. 63-66.
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[...] fazé-los de barbaros homens, e de homens, cristdos, e de cristdos,
perseverantes na fé. A isto procuram aqueles missionarios, acomodando-se
a viver com eles e a fazer o oficio da cura, pai, médico, enfermeiro, tutor, e
ainda mestres para ensinar-lhes a rocar e plantar seus mantimentos, porque
tais sdo, que haviam de ir cacando cada dia pelo mato e buscando alguma
fruta silvestre que acomodar-se a trabalhar e a plantar (LEITE, 1956, v.79,
p. 12).

Anchieta era conduzido por esse proposito desde o inicio da sua estada no Brasil;
aprendeu o oficio de alpargateiro e confeccionava sandalias para os padres, no que acabou se
tornando bom mestre. Anchieta ndo foi enfermeiro ou cirurgido por oficio estavel, mas,
conforme as circunstancias o exigiam, acabava servindo de médico para os indigenas,
sangrando e deitando emplastros. O padre Manuel da Nébrega o encarregou também de
escrever as cartas de noticias e edificacdo e ordenou que lesse gramatica aos da casa e a
muitos mocos de fora, filhos dos portugueses, tornando-o o primeiro mestre de gramatica

(Latim) no Brasil e do Colégio de Sao Paulo, em Piratininga.

Segundo Caxa (1988, p. 17), para Anchieta conseguir realizar o seu oficio era preciso

transpor alguns obstaculos, porque

[...] ndo havia artes nem livros por onde os estudantes aprendessem, pelo
que lhe era a ele necessério suprir com sua pena escrevendo-lhes, por sua
méo, 0 necessario para suprir a falta de livros. E como todo o dia tinha bem
ocupado, era forcado cortar pelo sono. E assim ordinariamente ndo dormia
sendo 3 ou 4 horas e muitas vezes menos, e algumas noites, e ndo poucas,
Ihe aconteceu passa-las em claro escrevendo até pela manha.

Entre as suas ocupacdes, consta na biografia do padre Pero Rodrigues que Anchieta
comecou a aprender a lingua da terra, e tdo de proposito se deu a ela, além da facilidade que
tinha para linguas, “[...] que ndo somente chegou a entendé-la e a fala-la com perfeicdo, mas
também a compor a Arte dela, em espago brevissimo de seis meses, segundo dai a muitos
anos ele mesmo disse a um padre” (RODRIGUES, 1988, p. 64).

Também foi Anchieta que fez a Arte da lingua dos indigenas maromomi, que era facil
de aprender para quem ja dominava a lingua tupi. Eles eram considerados amigos dos
portugueses, ndo praticavam a antropofagia, por isso 0s jesuitas procuravam conquista-los

para 0s ajuntar e ensinar. Os jesuitas prosseguiam no seu intento, “[...] entretanto ndo faziam
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sendo batizar e mandar a gloria muitos inocentes que morriam batizados, e alguns adultos que
batizavam in extremis” (RODRIGUES, 1988. p. 66).

A atuacdo dos jesuitas na coldnia era a garantia da manutencao da ordem espiritual e
material. Eles sinalizavam o caminho que os homens deveriam seguir, e 0s que se desviavam
eram corrigidos severamente, como aconteceu com Jodo de Boulez, que comecou a criticar a
santidade e uso dos sacramentos e das imagens, a autoridade das bulas, das indulgéncias e do
Sumo Pontifice. Esteve naquela comarca o padre Luis de Grd, “[...] o qual sabendo o que
passava, acudiu logo as vilas de Santos e Sdo Vicente, e comegou assim com pregacdes e
disputas publicas, como em praticas particulares, avisar a todos se guardassem do herege, com

gue o povo tornou em si e o inimigo se recolheu” (RODRIGUES, 1988, p. 68).

Os habitantes tinham acesso a religido através da vivéncia dos Sacramentos. Para
garantir sempre acesso ao fervor religioso, combater os desvios e oferecer os sacramentos era
missdo dos jesuitas, nas suas pregacdes, estabelecer o entendimento daquela realidade,
explicando os acontecimentos como respostas dos habitantes a fé catdlica. Certa feita os

indigenas levaram um pai e filho para os comerem e

[...] rogou-lhes o pai os ndo matassem, dando por razdo que eram dos padres
gue falavam as coisas de Deus. E sendo que havia de cair sobre eles a ira do
mesmo Deus, e os havia de consumir. Zombaram disso os pérfidos
barbaros, e 0s mataram e comeram; mas ndo tardou muito o castigo do céu,
porque entrou a mortandade com eles, comecando pelo seu capitdo, de
modo que, brevemente, se consumiu todo esta aldeia e se despovoou aquela
parte do sertdo (RODRIGUES, 1988, p. 69).

Nas pregacdes 0s jesuitas diziam que 0 sucesso dos tamoio contra 0s portugueses era
um castigo de Deus pelos erros cometidos pelos habitantes contra a fé; que era preciso buscar
fazer as pazes com eles, o que, porém, ndo significava acabar com a guerra, mas “[...] parecia

a todos coisa do céu e de muito servico de Deus”. Fazer as pazes era reconciliar-se com Deus

[...] pelas muitas sem-razBes que homens de pouca consciéncia tinham
feitas contra eles, de mortes e injustos cativeiros; assim lhes pregavam
muitas vezes, que enguanto 0s contrarios ndo perdessem o direito da justica,
que contra no6s tinham, ndo haveriam de levar o melhor deles. E por outra
parte trabalhavam com meios espirituais, de oracdes e peniténcias, aplacar a
ira Divina, nem cessava de pedir a Deus desse remédio a tantos males
(RODRIGUES, 1988, p. 71).
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A prética dos colonos de fazer escravos entre as tribos indigenas foi 0 que provocou a
hostilidade dos tamoio. Era comum o salteio, que consistia em um rapido golpe de méo dado
por um pequeno grupo de homens, que atacavam e fugiam imediatamente com sua presa.
Quando um barco chegava a costa, os indios, confiantes, subiam a bordo para negociar. De
repente, estando o barco lotado, as ancoras eram levantadas e os indios eram tomados como

escravos para serem vendidos no mercado mais proximo.

Como era um servico de Deus, Nobrega e Anchieta partiram em 19 de abril de 1563
para Bertioga, para fazer as pazes com os tamoio, e, mesmo que eles ndo as aceitassem, Deus
aceitaria 0 gesto como desagravo e tudo se aquietaria. Com esta resolugdo aportaram em
Iperoig (Peruibe), atual regido de Ubatuba, em 5 de maio de 1563. Em 7 de maio, escreve
Hélio Abranches Viotti, “[...] como cordeiros indefesos se metiam Nobrega e Anchieta ao
alcance das mandibulas desses lobos vorazes” (VIOTTI, 1980, p. 95). As negociacles
prosseguiram até 21 de junho, quando Nobrega regressou a S&o Vicente para reatar os pactos

da quase impossivel reconciliacdo, permanecendo Anchieta sozinho entre os tamoio.

O fruto que Anchieta tirou do seu cativeiro foi a salvagdo de trés almas. Os fatos
serviram de pecas no processo de beatificacdo do padre José de Anchieta: a primeira foi um
menino, que, por ndo ser legitimo, uma velha avé enterrou vivo. Anchieta “[...] o desenterrou,
e tendo passado mais de meia hora o achou vivo e o batizou, e com muitos rogos alcangou de
algumas indias Ihe dessem de mamar, porque todos tinham nojo dele. Viveu com isso
algumas semanas, e foi-se para quem para tanto bem o tinha escolhido” (CAXA, 1988, p. 21).
A segunda foi de uma menina, que ele batizou por estar in extremis; e a terceira foi de um
indigena, o qual os contrérios queriam matar em outra aldeia distante duas a trés léguas.

Chegando este a aldeia, Anchieta,

deu-lhe noticia das coisas necesséarias para sua salvacdo conforme a
estreiteza do tempo; obrou Deus interiormente e desejou e quis ser cristao.
Batizou-o logo e feito filho de Deus foi morto pelos filhos de Satanaz e sua
alma foi recebida do que ex Gtero matris eius o tinha segregado para téo
ditosa ventura e sorte (CAXA, 1988, p. 21).

O cativeiro durou quase trés meses. Nesse periodo estiveram os tamoio por diversas
vezes dispostos a mata-lo. Viotti afirma que, nos depoimentos no processo informativo do Rio

de Janeiro, o padre Francisco da Silva, filho do Capitdo-mor Jerdbnimo Leitdo, contou que 0s
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indigenas ndo o matavam “[...] porque, vendo-o estar com as maos levantadas a Deus, fazendo
oracdo, o viam levantando do ch@o grande espaco, 0 que sei pelo ouvir contar o proprio

principal da aldeia, em cuja casa o dito padre estivera em reféns” (VIOTTI, 1980, p. 100).

Mas foi o perigo moral que o obrigou a dedicar-se as oracdes e peniténcias. Era um

costume dos indigenas ter por grande honra

[...] quando véo Cristdos a suas casas dar-lhes suas filhas e irmés para que
fiquem por seus genros e cunhados, quiseram nos fazer tal honra,
oferecendo-nos suas filhas, insistindo muitas vezes; mas como lhes
déssemos a entender que ndo somente aquilo que era ofensa a Deus
aborreciamos, sendo que ndo éramos casados, nem tinhamos mulheres,
ficaram eles e elas espantados, como éramos tdo sofridos, e continentes, e
tinham-nos muito maior crédito e reveréncia (ANCHIETA, 1988, p. 212).

Depois de confirmadas as pazes entre 0s tamoio e 0s portugueses, Anchieta regressou
para Sdo Vicente, onde continuou o seu trabalho de conversdo dos indigenas e doutrinacdo
dos ja convertidos. Impressionavam os portugueses os resultados da atua¢do missionaria de
Anchieta, que, por onde caminhava, sempre encontrava uma nova oportunidade para o
batismo ou confissdo. Muitas vezes, “[...] movido por outrem se desviava do caminho para o
mato e dava com algum indio doente numa choupana e sabida sua necessidade vinha com
muita alegria a chamar o padre para o batizar ou confessar: em que muitas vezes se viu claro a
providéncia que Deus” (CAXA, 1988, p. 22).

Por ordem dos superiores, Anchieta viajou para o Colégio da Bahia, com o objetivo de
terminar os seus estudos e receber as ordens sacras. Estas foram administradas pelo bispo
Dom Pero Leitdo, no dia 8 de abril de 1577, onze anos depois do parecer favoravel de Inacio
de Azevedo, que governava a Provincia com o titulo de visitador. Anchieta retornou para a
Capitania de Sdo Vicente em companhia do padre Inacio de Azevedo e do bispo Dom Pero
Leitdo, sendo nomeado por Francisco de Borja para assumir o cargo de reitor do Colégio do

Rio de Janeiro.

N&o obstante, antes de assumir o cargo de reitor, tomou conhecimento de que o Geral
da Companhia, o padre Everaldo Mercuriano, ja o havia indicado para o cargo de provincial

do Brasil. Estando em visita ao Colégio da Bahia
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[...] fez o padre provincial uma pratica, e leu a patente do nosso padre geral,
entregou 0 cargo ao Padre José, e se despediu beijando os pés a todos com
muitas lagrimas, assim dos superiores como de todo o colégio que estavam
presentes. O Padre José aceitou 0 novo trabalho com muita dor e sentimento
seu, e ao dia seguinte, fazendo outra pratica, em que nos pediu a todos o
ajudassem com suas oragdes, lhes beijou também os pés (RODRIGUES,
1988, p. 95).

Anchieta foi o quinto provincial do Brasil, considerando-se também o padre Inacio de
Azevedo, que morreu antes de assumir o cargo. No periodo em que Anchieta foi provincial
intensificou-se a atuacdo missionaria. Promoveram-se entradas ao sertdo e Sergipe, fazendo o
descimento dos indigenas para as aldeias da costa, percorrendo Itaparica e 0 Recéncavo e
“[...] viajando todo o Brasil, em visita as casas de Olinda, de Ilhéus, Porto Seguro, Vitdria,
Rio de Janeiro e Séo Vicente” (VIOTTI, 1980, p. 190).

Em 1 de janeiro de 1578, tomou posse na Bahia o quarto governador geral, Lourencgo
da Veiga, que Anchieta visitou solicitando o seu consentindo na unido das aldeias de S&o
Tiago e Santo Antbnio em uma Unica aldeia, para facilitar a assisténcia religiosa. Autorizou
também a instalacdo das aldeias de Reritiba, de Guarapari e dos Reis Magos na Bahia. No Rio
de Janeiro autorizou o estabelecimento de missionarios estaveis na aldeia de S&o Lourenco e a
criacdo da aldeia de S&o Barnabé, e em Sao Paulo autorizou a criagdo das aldeias de Marueri e
de Guarulhos. Desse modo, o numero “[...] de trinta religiosos, que eram no tempo de
Nobrega, tinha aumentado para cerca de cento e quarenta, passando desse nimero durante o
largo provincialado de Anchieta. Ocupou 0 cargo pouco mais de dez anos, desde 1577 até
principios de 1588” (VIOTTI, 1980, p. 190).

N&o existe um consenso entre os autores quanto ao periodo durante o qual Anchieta
permaneceu no cargo como provincial do Brasil. Alguns afirmam sete anos e outros mais de
dez anos. Isto aconteceu porque, mesmo tendo Anchieta recebido a informacdo em 1586,
através do visitador da Companhia, de que ndo era mais o provincial do Brasil, 0 novo
provincial s6 assumiu o cargo no ano de 1588, nele permanecendo Anchieta até a sua

chegada:

[...] ano de 1587, aportava finalmente a Pernambuco o novo provincial
Marcal Beliarte, que todavia s6 no ano seguinte assumiria o cargo na Bahia.
A esse tempo, desde dezembro de 1587, se encontrava Anchieta no Espirito
Santo. Ai, ao que parece, recebeu comunicacdo de que fora substituido
(VIOTTI, 1980, p. 198).
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Anchieta viveu, de 1577 a 1586, na Bahia, onde ficava a sede do provincialado.
Deixando o cargo de provincial, assumiu o cargo de superior da Residéncia de Sdo Tiago e
das aldeias a ela subordinadas na Capitania do Espirito Santo. No periodo de 1588 a 1592,

Anchieta foi representado pelos habitantes como a figura de um

[...] pai de indios e Portugueses. Catequista incansavel. Pregador zeloso.
Conselheiro dos que governam. Consolador dos que sofrem, a quem todos
recorrem para as necessidades da alma e do corpo. Dessa época sdo algumas
de suas cartas de mais rica substancia espiritual. Desse mesmo tempo,
muitas de suas composic@es literarias em Tupi, Portugués e Espanhol, para
instrugéo, sobretudo dos Indios das aldeias (VIOTTI, 1980, p. 214).

A atuacdo espiritual e moralizante de Anchieta junto aos indigenas e portugueses foi
muito eficaz. Segundo os seus bidgrafos jesuitas, ele conseguia atrair e comover um grande
namero de fiéis, através da pratica das peniténcias e pregacdes e dos seus milagres e
profecias. Representado como possuidor de todas as virtudes cristds, a sua morte provocou
uma comocdo igual entre os indigenas, mesticos e portugueses. Mesmo muito doente,
Anchieta continuava sendo o exemplo e modelo para as atividades missionarias, ndo tinha

indisposicdo para assunto ou atividade que envolvesse a salvacgdo das almas.

No més de maio de 1597, Anchieta, sentindo a aproximacédo da morte, pediu para ser
transportado para a aldeia de Reritiba, onde viveu acamado por trés semanas, e ainda redigiu a
sua ultima composicdo poética, cujo autografo em espanhol, de letra ja trémula, se guarda
com outras suas poesias no arquivo da Companhia de Jesus, em Roma. Tratava-se “[...] do
Auto de Santa Isabel, destinado a ser levado a cena diante da Igreja da Misericordia na Vila
Velha, dltima exortacdo sua aos moradores do Espirito Santo e a todo o Brasil, sobre a virtude
da caridade e a devocdo a Nossa Senhora, de quem se despede para um novo e préximo
encontro” (VIOTTI, 1980, p. 224-225).

Anchieta morreu em 9 de junho de 1597, com 64 anos de idade, 46 dos quais foram
dedicados a Companhia de Jesus, e 44 anos ao trabalho na Provincia do Brasil, impregnando a
cultura brasileira com a sua atuacdo. Isso pode ser identificado através da sua variada

producéo literaria e artistica.
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3.2 Obra

A obra de Anchieta é extensa e variada e deve ser observada como parte do esforco
coletivo dos primeiros jesuitas do Brasil. Ele escreveu ao longo de sua vida diversas cartas,
textos teatrais, poemas, sermdes; tomando os ritmos populares da época, compunha cancgoes,
gque 0 povo entoava nas pragas e nos caminhos, resultado da sua atuacdo missionaria no
Brasil. Para ter uma visdo mais geral da sua producdo literaria, podemos citar a Monumenta

anchietana, onde sua obra estd organizada e enumerada da seguinte forma:

1 - De Gestis Mendi de Saa (Pesquisa, introducéo, traducéo e notas do padre
Armando Cardoso); 2 - Poemas eucaristicos e outros de eucaristia et alliis
(Poemata Varia — Pesquisa, introducdo e notas do padre Armando Cardoso);
3 - Teatro de Anchieta (Pesquisa, introducéo, traducdo e notas do padre
Armando Cardoso); 4 - Poema da Bem-Aventurada Maria mée de Deus (2
volumes — Pesquisa, introducdo, traducdo e notas do padre Armando
Cardoso); 5 - Lirica Espanhola, Lirica Portuguesa e Tupi (2 volumes —
Introducéo e traducdo versificada do padre Armando Cardoso); 6 - Cartas:
correspondéncia ativa e passiva (Pesquisa, introducdo e notas do padre
Hélio Abranches Viotti); 7 - Sermdes (Pesquisa, introducdo e notas do
padre Hélio Abranches Viotti); 8 - Dialogo da fé (Pesquisa,
introducdo,traducdo e notas do padre Armando Cardoso); 9 - Textos
historicos(Pesquisa, introdugdo e Notas do padre Hélio Abranches Viotti);
10 - Doutrina cristd, Tomo |: catecismo brasilico e Tomo II: doutrina
autografa e confessiondrio (Introducéo, traducdo do tupi e notas do padre
Armando Cardoso); 11 - Arte de gramatica da lingua mais usada na costa do
Brasil (Traducdo do padre Armando Cardoso) (VIOTTI; MOUTINHO,
1991, p. 172).

As onze obras de Anchieta podem ser divididas em varios grupos de interesse, mas,
independentemente da organizacgdo escolhida, partimos do pressuposto de que todas as suas
obras apresentam a mesma finalidade. Anchieta escrevia para atender a uma determinada
necessidade local e historica, e para auxiliar no trabalho de evangelizacdo e catequese dos
indigenas e portugueses. Foram produzidas no ambiente de transformaces e contradi¢des do
século XVI, quando Anchieta procurava estabelecer um didlogo entre a mentalidade religiosa
existente na Metrépole e a da Col6nia, que estava sendo implantada e que impunha outra
atitude e visdo de mundo aos habitantes do Brasil, conforme a matriz cultural existente em

Portugal.

Podemos dividir os seus escritos em quatro grupos. O primeiro lugar é constituido dos

trabalhos voltados a gramatica; e o segundo, dos trabalhos voltados a doutrinacéo; o terceiro,
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dos trabalhos voltados para a poesia e teatro; e o quarto, das suas cartas e textos historicos.
Essa divisdo atende principalmente ao desenvolvimento da Companhia de Jesus no Brasil,

onde a atuacdo de Anchieta foi imprescindivel.

Desde que chegou ao Brasil, Anchieta dedicou-se a conversdo e civilizagdo dos
indigenas, viveu no meio deles e gramaticalizou a lingua tupi e logo depois pbde traduzir a
doutrina cristd. Naquele momento, dominar a lingua utilizada pelos indigenas foi vital para
continuar o trabalho da catequese e para o estabelecimento da cristandade no Brasil colonial,
gue ndo conseguia mais avangar e produzir os frutos esperados por causa da limitacdo da
linguagem. Foi Anchieta quem aparelhou os jesuitas com este instrumento pastoral. Para fazer
esse trabalho de traducdo da doutrina cristd para a lingua tupi, “[...] além de conhecer bem a
lingua e a doutrina, era necessario penetrar a cultura indigena, conhecer os costumes e as

crengas dos indios, para conhecer os termos mais apropriados” (KONINGS, 2001, p. 59).

A primeira gramatica publicada em lingua tupi foi a “Arte da Grammatica da Lingoa
mais usada na costa do Brasil” (de autoria do padre José de Anchieta), que “[...] representa a
sistematizacdo do legitimo tupi falado pelos grupos indigenas do litoral brasileiro, nos
primordios da colonizacao, antes de se tornar a lingua geral falada pelos colonizadores e seus
descendentes” (ANCHIETA, 1990, p. 8). Nessa época existiam algumas traducdes dos textos
religiosos para a lingua tupi, que foram possiveis gracas a colaboracdo de Diogo Alvares, o
lendario Caramuru, naufrago que viveu entre os indigenas da Bahia, desde 1509 ou 1510. Tal
gramatica depois foi “[...] pelo tempo em diante, sendo por ele e por outros padres linguas,
examinada e aperfeicoada, se imprimiu em Portugal e é o instrumento principal de que se
ajudam os nossos padres e irmaos, que se ocupam na conversdo da gentilidade, que ha por
toda a costa do Brasil” (RODRIGUES, 1988, p. 64).

Anchieta pautava-se pelo procedimento normal em sua época. Entre os séculos XV e

XVI todas as gramaticas foram calcadas na gramatica latina, a exemplo do

[...] Castelhano Antonio de Nebrija (Gramaética de la lengua castelhana,
1492) e os portugueses Ferndo de Oliveira (Gramatica da linguagem
portuguesa, 1536), Jodo de Barros (Gramatica da lingua portuguesa, 1540) e
Pero de Magalhdes Gandavo (Regras que ensinam a ortografia da lingua
portuguesa, 1574). (ANCHIETA, 1990, p. 9).
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O descrito acima ndo descaracteriza o trabalho de Anchieta como inovador, pois ele
fez a descricdo e normatizacdo de uma lingua nova. Como afirma o tupinélogo Philipson

(1957, p. 11), a sua gramatica

[...] resiste a todas as criticas, desde que se leve em conta a época em que
foi feita. E uma gramatica que, embora decalcada sobre o latim, ndo o é
tanto quanto geralmente se pensa, pois tantos sdo os dados especificos e
novos, que de forma alguma poderiam constar, se 0 autor se tivesse limitado
a preencher os vazio de um esquema preconcebido. O fator tempo que hoje
dificulta muita vezes o trabalho de campo de etndlogos e lingiistas ndo
entrava em consideracdo para Anchieta e seus muitos colegas de catequese,
gue tiveram, ao que tudo indica, um bom speaking know ledge
(conhecimento de fala) da nova lingua.

A Arte de Gramatica ndo ficou totalmente atrelada ao latim, pois Anchieta ndo
anularia a acdo de evangelizacdo pela falta de uma adaptacao linglistica. Buscou solucdes
praticas para estas dificuldades, com o seu objetivo abrir caminho para a conversao dos
indigenas a fé catdlica. Nos termos da aprovacdo, Agostinho Ribeiro, que conheceu Anchieta
e desempenhou a funcéo de Censor régio na Arte da Gramatica, escreveu:

Vi por mandado de sua Alteza estes livros de Gramatica e Dialogos,
compostos pelo Pe. José de Anchieta, Provincial que foi da Companhia de
Jesus no Estado do Brasil. Nenhuma coisa tém contra nossa sagrada religido
nem bons costumes, antes muita que servirdo muito para melhor instrucéo
dos catecimenos e aumento da nova cristandade daquelas partes; e para
com mais facilidade e suavidade se plantar e dilatar nelas nossa santa fé
(ANCHIETA, 1990, p. 21).

No segundo grupo, separamos as obras destinadas a doutrinagdo e propagagdo do
dogma catdlico. Destacamos as obras: Doutrina Cristd, onde Anchieta fez a compilagédo da
Instrucdo in Extremis, obra que é o inicio da Instrucdo de Catecumenos; Oracgdo e
Enunciados breves; Didlogo da Doutrina Cristd ou Suma da Fé; Preambulos, que contém o
Nome do Cristdo, Sinal da Cruz, Invocagdo do Nome de Jesus e dos Santos; Breve Instrucéao
das Coisas da Fé; Dialogos dos Sacramentos; e Confessionario Brasilico.

A Instrucdo in Extremis foi uma de suas primeiras producdes em tupi. Anchieta a
escreveu devido a necessidade de ajudar os missiondrios no atendimento aos indigenas

moribundos. O padre Quiricio Caxa escreveu na Breve Relacdo que
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[...] além das muitas doutrinas e praticas espirituais, assim publicas como
particulares; além das muitas confissdes que fez, sendo intérprete; além dos
muitos que aparelhou para o batismo e para bem morrer, que por seu meio,
guanto se pode crer, estdo na gloria, ajudou a compor a doutrina, ou foi o
principal autor do didlogo das coisas da fé, confessionario, instrucao para os
gue hao de ser batizados, e para ajudar os que estdo para morrer, de que 0s
nossos, que ndo sdo tdo boas linguas, em extremo se tém ajudado e ajudam
(CAXA, 1988, p. 18).

O Diélogo da fé e parte integrante do conjunto da Doutrina da Fé, apesar de
pertencerem a arquivos distintos e terem sido transcritos por copistas diferentes. O elemento
que inspirou Anchieta na elaboragéo de suas primeiras obras em tupi foi, principalmente, a
idéia de oferecer aos futuros sacerdotes um instrumento prético de apostolado. “Embora
servisse a teologia do Dialogo para instruir melhor os colonos, como atestam freqlientemente
as cartas contemporaneas, ele visava de preferéncia a catequese indigena, como se evidencia

por certos pormenores que se referem especialmente aos indios” (ANCHIETA, 1988, p. 45).

As obras anchietanas foram levadas também para o Paraguai, tornando-se um
instrumento valioso para a catequese. Eram aprendidas de cor na infancia e adolescéncia, com
explicacBes concomitantes Eram e também consideradas pelos jesuitas como um verdadeiro
tesouro que se deveria guardar para a vida inteira e ao qual se deveria recorrer “[...] toda a vez
que as circunstancias existenciais exigissem uma resposta de fé para novos problemas que se
apresentavam” (ANCHIETA, 1988, p. 51).

Organizando esses escritos na forma de didlogos, em perguntas e respostas de mestre e
discipulo, ele procurava explicar aos fiéis: “[...] Deus e Santissima Trindade, a Criacdo do
Mundo, Criacdo e Caida de Addo, Encarnacdo do Filho de Deus, Paixdo de Cristo,
Ressurreicdo com Ascensdo e Vinda do Espirito Santo, Vinda do Juizo, Limbo e Purgatério,
Santa Madre Igreja” (ANCHIETA, 1993, p. 22). Esses escritos fazem, além dessas, outras
explicacOes sobre os sete Sacramentos, 0 pecado original, Maria mae-virgem e outros temas
da doutrina, que representavam um resumo das verdades da fé catdlica, devendo ser
vivenciados e decorados, para continuarem levando aos outros a mesma mensagem, atuando

como multiplicadores do trabalho dos jesuitas.

Existia uma diferenciacdo para o atendimento e salvacdo dos indigenas velhos. Os

jesuitas ndo acreditavam que eles pudessem mudar os seus costumes, por isso NoObrega
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recomendava que o Sacramento do batismo fosse concedido s6 em caso de emergéncia e em
risco de vida. O jesuita deveria interrogar o indigena moribundo, verificando a sinceridade das

suas respostas, para depois lhe conceder o Sacramento do batismo:

[...] ele recebia do jesuita seis pequenas explicagdes sobre a doutrina crista,
antes de ser batizado, seguidas de pergunta e resposta, pedindo ao
moribundo o ato de fé necessario para o sacramento. O essencial era crer em
Deus criador e remunerador, Santissima Trindade, Encarnacdo do Filho de
Deus e sua morte para nossa salvacdo, necessidade e desejo do batismo,
arrependimento sincero dos pecados (ANCHIETA, 1993, p. 20).

Este dialogo catequético expressava a forma como 0s grupos conviviam, e procurava
estabelecer a comunicagdo entre as duas consciéncias diferentes; ndo era mera aprendizagem,
mas, demonstra que a catequese e a educacdo estavam de maos dadas com a expansao
territorial e atuavam em conjunto. Para “fazer o Brasil” caminhavam lado a lado a espada e a
cruz, a prece e a polvora, 0 machado e a escopeta para erguer um forte, plantar uma igreja e

edificar uma cidade.

Anchieta utilizou em suas pregacdes muitas explicacdes e imagens sobre o inferno, as
guais tinham por objetivo amedrontar tanto indigenas como escravos e portugueses, e fazé-los
mudar de costumes, impondo sempre a vivéncia dos sacramentos como condi¢do necessaria
para todos alcangarem o céu. Anchieta utilizou as armas que possuia para sujeita-los a fé

catdlica e as autoridades que a representavam no Brasil-colonia.

Comparando a Doutrina Cristd com o Dialogo da fé, encontramos temas diferentes,
que estdo no Dialogo da fé: os Mandamentos, o Pai-Nosso e os Pregdes e Formulas do

Matrimdnio. Podemos considera-las duas obras diferentes:

[...] uma composta por Anchieta, o Didlogo das Coisas da Fé ou, mais
simplesmente, o Dialogo da Fé; outra, traduzida por ele, com partes de
composicdo sua e de outros, a compilacdo da Doutrina Cristd. Mas, na
realidade, ambos formam uma sé obra, porque os Dialogos foram incluidos
na Doutrina Cristd, e nesse conjunto eram tdo importantes que, na
aprovagdo para a imprensa em 1594, o censor Agostinho Ribeiro chamou ao
volume todo Didlogos (ANCHIETA, 1993, p. 24).
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Os Sermdes retratam outra caracteristica de Anchieta, 0 homem do pulpito, que, com
as suas pregacbes, “[...] movia os ouvintes a compuncdo de pecados, lagrimas e
aborrecimento de vicios e amor a virtude e freqiéncia dos sacramentos da confissdo e
comunhdo. Donde se seguia emendarem muitas pessoas suas vidas” (ANCHIETA, 1987, v. 7,
p. 9). O Padre Anchieta pregava a libertacdo do pecado e da morte eterna, justificando a

pratica da fé e promovendo a organizacdo da cristandade e os seus valores culturais.

O primeiro sermdo de Anchieta foi feito de improviso. Ele acompanhou o padre
Nobrega na quaresma de 1562 até Santos, mas antes de realizar o Gltimo discurso quaresmal,
este Ultimo adoeceu gravemente e Anchieta precisou substitui-lo. “Seu improviso teria sido
tdo apreciado pelo povo que ao chegar a noticia dele ao velho Nobrega, ndo se conteve que
ndo dissesse, com a franqueza que o caracterizava: haveis de dar conta a Deus, porque nédo
quisestes pregar até agora” (ANCHIETA, 1987, p. 38).

No terceiro grupo, destacamos a poesia e 0 teatro anchietano, e comprovamos que
Anchieta escreveu a pedido de Nobrega, em 1561, o poema épico De rebus gestis Mendis de
Saa, em homenagem aos feitos guerreiros de Mem de S4, terceiro governador geral, que
aportou na Bahia em 1558. O poema a Mem de Sa foi 0 seu primeiro poema e a primeira obra
de Anchieta, impressa em 1563. Salvo talvez alguma carta, entre outras, dos missionarios do
Brasil; “[...] certamente foi o primeiro livro escrito no Brasil dos publicados na Europa. Com
razdo Anchieta é chamado o fundador ou o iniciador da literatura brasileira” (MOUTINHO,
1991, p. 18).

Conforme Eduardo Navarro, a obra teatral de Anchieta recebeu forte influéncia dos
autos de Gil Vicente, que eram muitos populares durante os cinco anos em que Anchieta
viveu em Coimbra, o que pode ser comprovado “[...] seja no conteddo, seja na forma,
principalmente pelo uso freqiiente das alegorias. Por outro, é preciso lembrar também que o
préprio Inacio de Loyola, em seus Exercicios Espirituais, fundamento da espiritualidade
jesuitica, enfatiza o papel educativo do teatro e recomendava sua pratica” (NAVARRO, 1999,

p. 7).

No tempo em que esteve em Iperoig, em 1563, Anchieta dedicou muitas horas diarias
a compor 0s 5.787 versos em homenagem a vida da Virgem Senhora Nossa, que foi intitulado

De Beata Virgine Dei Matre Maria. Nessa obra Anchieta utilizou um recurso pouco usual:
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disp0s as suas idéias e figuras em ordem alfabética, comparando a Virgem: a uma arvore da
vida; a um baculo que sustenta as débeis forcas; a colina onde fértil floresta reborbulha em

fontes; a um depdsito de agua viva - seguindo os elogios até a ultima letra do alfabeto.

Para Anchieta (1984, p. 30), ser poeta e ser ap6stolo eram a mesma coisa. Até no fim
do seu apostolado poetava, ndo so para os indigenas e colonos, mas para si proprio, como
desafogo do coracdo. Convém notar que a fronteira entre o popular e o liturgico era minima,
Anchieta procurava levar a mensagem do catolicismo até o interior daquela populagéo; por
1SS0

[...] que muitas de suas poesias séo cantigas e de fato se cataram por todo o
Brasil com musicas portuguesas ou espanholas que vinham de além-mar
com outras letras, mudadas ao divino, como se dizia, isto é, assunto
sagrado. Por este aspecto, ele pode ser considerado o maior autor e
incentivador da cancdo popular em todo o periodo colonial.

Entre os principais autos podemos apontar: Na aldeia de Guaraparim (1585); Na
Festa de Sdo Lourenco (1587); Recebimento do Padre Marcal Beliarte (1589) (neste auto
Anchieta mostra um indigena quebrando a cabeca do diabo Macaxera e tomando um novo
nome, de acordo com 0s costumes tupinambas); Dia da Assungdo em Reritiba (1590), auto
que mescla as imagens indigenas as portuguesas, dois grupos de indigenas dancando dangas
portuguesas e nativas; Na vila de Vitoria ou Auto de S&o Mauricio (1595), auto encomendado
a Anchieta para pedir chuva; esta caiu tdo forte que empapou a bandeira do santo,. A peca
inclui o didlogo de dois demdnios entre si e a derrota de ambos frente a Sdo Mauricio; Na
Visitacdo de Santa Isabel (1597), ultimo auto de Anchieta, onde personificou a si préprio

como um romeiro ignorante que era instruido por Santa Isabel sobre Maria.

As poesias de Anchieta (1977, p. 8) estdo relacionadas com as suas pecas teatrais.
Observando a sua estrutura, identificamos que os autos de Anchieta eram inspirados nos

costumes indigenas:

[...] sempre em suas pecas, se encontra uma parte central em didlogo, que
nas composicdes maiores se divide em dois atos; e em redor dessa parte
principal nota-se uma introducdo ou ato inicial, e dois atos posteriores,
danca e despedida, em mdsica e canto. Essas partes ou atos correspondem
ao cerimonial indigena do Recebimento de personagem insigne que visita a
taba ou aldeia. Das quatro ou cinco partes ou atos, sé a parte central contém
a acdo dramatica através do didlogo. As outras partes, iniciais e finais, sao
liricas e menores em geral.
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O primeiro auto de Anchieta foi encenado em Sdo Paulo de Piratininga, a pedido de
Nobrega, e recebeu 0 nome de Auto da Pregacdo Universal, porque nédo era destinado s6 ao
publico portugués, mas também, aos indigenas. Desse modo, foi escrito nas trés linguas mais
usadas no Brasil: o tupi, o portugués e o espanhol. Foi apresentado nas ocasides das festas dos

santos, em solenidades especiais e em homenagem aos visitadores ou autoridades do reino.

Por mais atividades que Anchieta tenha desempenhado, mesmo ocupando o cargo de
Provincial do Brasil, ndo cessou a sua atividade literaria. Escreveu muitas cartas anuas, em
parte talvez redigidas por outros, mas também atribuidas a ele, que comunicavam a situacao
da missdo no Brasil. Contudo, foi o final de sua vida o periodo mais importante da atividade
dramatica, apo6s sua saida do cargo de provincial, época em que vivia principalmente na

capitania do Espirito Santo, onde foram escritos oito dos doze autos anchietanos.

Anchieta ndo denunciou nos seus autos a sociedade colonial, o alvo das denuncias do
teatro anchietano foi a cultura indigena. Por isso, em seus autos os diabos vestem a cultura
tupi e os anjos e os santos a cultura do colonizador. Exemplo disso se vé no “Auto na Festa de
S8o Lourenco”, onde o rei dos demdnios, Guaixara, era 0 nome do ex-chefe tamoio que foi
aliado dos franceses e combateu o governador geral Mem de S, e os seus auxiliares eram
Aimbiré, outro ex-chefe tamoio, e Saraivaiacu, grande espido e traidor dos portugueses. No
auto os lideres antigos eram apresentados como o0s destruidores da vida dos indigenas através

dos pecados que ndo conheciam.

Na quarta parte destacamos os Textos Histdricos, onde encontramos informacdes
sobre as capitanias do Brasil, os seus governadores e capitdes, a vida dos padres da
Companhia de Jesus e o trabalho missionario dos colégios. A obra anchietana representa a
possibilidade do entendimento da organizagédo dessa sociedade e do processo de contradicéo e

formacédo cultural brasileira.

Os Textos Historicos iniciam pela Breve Informacgdo do Brasil, obra escrita em 1584.
Anchieta organizou as informacdes sobre a missao dos jesuitas no Brasil, procurou construir
uma memoria, um roteiro de informacdes basicas, como se ele estivesse dando, a perguntas
formulaveis, respostas que todos os habitantes deveriam conhecer: quem foram os primeiros
portugueses que vieram ao Brasil? Quantas capitanias existiam e onde estavam localizadas?

Como se comportavam os habitantes da col6nia?
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As informac6es de Anchieta estabeleceram uma *“visao histérica” que passou a ser a
unica “verdade possivel” para a sociedade portuguesa; ndo foram questionadas, apenas aceitas
pelo principio da autoridade, porque Anchieta era uma testemunha ocular dos acontecimentos,
participava como agente do processo e era padre jesuita. Tudo deveria estar de acordo com 0s
principios morais e religiosos, os habitantes da coldnia tinham que se submeter a esses

principios para garantir a sua sobrevivéncia, ndo s6 material, mas, também espiritual.

Anchieta conheceu pessoalmente os governadores e capitdes da coldnia, visitou todas
as capitanias em suas viagens como provincial, estava inserido nessa realidade, onde toda a
acao se justificava pela sujeicdo de todos a religido. N&o era escandalo fazer a guerra e

destruir as aldeias se isso atendesse ao prop6sito da missao:

No ano de 1557 veio o terceiro governador Mem de Sa. Este sujeitou quase
todo o Brasil, teve guerra com os indios do Paraguacu fronteiros desta
cidade e muito poderosos, em que lhes queimou 160 aldeias, matando
muitos e 0s mais sujeitou. Amansou os do Ilhéus que estavam levantados e
tinham destruido muitas fazendas e posto a capitania em grande aperto.
Destes houve muitas insignes vitorias até que ficaram sujeitos. Todos 0s
indios comarcdos da Bahia desde Camamu até o Itapucurd, que sdo 40
Iéguas, sujeitou a lei de Deus e os fez ajuntar e fazer igrejas e desta maneira
foi em grandissimo aumento a conversao, que foi comecada em tempo de
Dom Duarte da Costa (ANCHIETA, 1989, p. 39).

Para Anchieta ndo existia atividade catequética organizada voltada para a conversao
dos indigenas antes da vinda dos padres jesuitas; foram eles que comecaram de propdsito a

conversdo do Brasil.

N&o havia cristandade nem quem pregasse 0 Evangelho no Brasil: eles o
comegaram a pregar de propdsito, com que se fez muito fruto nas almas,
como se vé pelo progresso da Companhia e conversdo do gentio na Bahia e
mais capitanias da costa até este presente ano de 1584. E na Bahia foi a
primeira entrada e casa dos padres e principio da pregacdo da Companhia e
algum comeco da conversdo do gentio, ao menos nos filhos dos indios,
porgue 0s pais estavam ainda muito duros e agrestes (ANCHIETA, 1989, p.
49).

As primeiras informacdes de Anchieta (1989, p. 56) sobre a catequese e a educacdo da
Companhia apontam para a casa de Sdo Paulo de Piratininga como “[...] principio de

conversao, assim também o foi dos colégios do Brasil”. Nesta casa sempre
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[...] houve estudo de latim para os irmdos da Companhia e uma licdo de
casos que lhes lia o Padre Luiz da Gra até o ano de 1561, no qual se mudou
0 estudo para a vila de Sdo Vicente, porque havia ja 1a mogos de fora que
podiam estudar, dos quais se juntaram uns poucos gue estudaram; mas com
as guerras que sobrevieram do gentio, ndo se pdde continuar sendo até ao
ano de 62, e contudo ficou a casa de Sdo Vicente como titulo de colégio,
mudado de Sdo Paulo para ali até o ano de 1566, em que chegou la o padre
In&cio de Azevedo, martir, que vinha por visitador e ordenou que dali por
diante, se houvesse de haver colégio, se mudasse para o Rio de Janeiro, 0
qual se esperava que iria cada vez em maior nimero, por ser capitania d’El-
Rei e terra mais rica e fértil, como depois se mudou (ANCHIETA, 1989, p.
56-57).

65), escrevendo sobre Anchieta, afirma que aculturar também é

O projeto de transpor para a fala do indio a mensagem catdlica demandava
um esfor¢o de penetrar no imaginario do outro, e este foi 0 empenho do
primeiro apdstolo. Na passagem de uma esfera simbolica para a outra
Anchieta encontrou 6bices por vezes incontornaveis. Como dizer aos tupis,
por exemplo, a palavra pecado, se eles careciam até mesmo da sua nocdo,
ao menos no registro que esta assumira ao longo da ldade Média européia?
Anchieta, neste e em outros casos extremos, prefere enxertar o vocébulo
portugués no tronco do idioma nativo; o mesmo faz, e com mais fortes
razdes, com a palavra missa e com a invocacao a Nossa Senhora.

O comum foi utilizar alguma homologia entre as linguas, mesmo com o resultado de

valor desigual. Bosi encontra muitos exemplos: Bispo é Pai-guagu, quer dizer, pajé maior;

Nossa Senhora as vezes € Tuparetama, terra de Tupa; Igreja, coerentemente, é tupaodka, casa

de Tupd; demonio € anhanga, espirito errante e perigoso. Para Bosi, “a nova representacdo do

sagrado assim produzida ja ndo era nem a teologia cristd nem a crenca tupi, mas uma terceira

esfera simbolica, uma espécie de mitologia paralela que s6 a situacdo colonial tornara
possivel” (BOSI, 2002, p. 65).

Segundo Bosi, a aculturacao catolico-tupi foi pontuada de solugbes estranhas, quando

ndo, violentas.

O circulo sagrado dos indigenas perde a unidade fortemente articulada que
mantinha no estado tribal e reparte-se, sob a acdo da catequese, em zonas
opostas e inconciliaveis. De um lado, o mal, o reino de Anhanga, que
assume o estatuto de um ameacador Anti-Deus, tal qual o Deménio
hipertrofiado das fantasias medievais. De outro lado, o reino do Bem, onde
Tupd se investe de virtudes criadoras e salvificas, em aberta contradi¢do
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com o mito original que lhe atribuia precisamente os poderes aniquiladores
do raio (BOSI, 2002, p. 66).

Para converter os indigenas, Anchieta “[...] engenhou uma poesia e um teatro cujo
correlato imaginario € um mundo maniqueista cindido entre forgas em perpétua luta: Tupa-
Deus, com sua constelacdo familiar de anjos e santos, e Anhanga-Demonio, com a sua coorte
de espiritos malévolos que se fazem presentes nas ceriménias tupis” (BOSI, 2002, p. 67-68).
Para esse autor, os jesuitas vinculavam o ethos da tribo a poderes exteriores e superiores a

vontade dos indigenas. Essa demonizagao dos ritos tupi ndo produzia

[...] uma prética religiosa de que emergisse a figura da pessoa moral como
sujeito de sua acbes. O catecimeno era visto (e se via) como um ser
possuido por forgas estranhas das quais o viria salvar um deus ex-machina
pregado pelo abaré, o padre, e distribuido pelos sacramentos com a ajuda de
entes sobrenaturais como os anjos e as almas dos santos (Id., 1bid., p. 68).

Bosi (2002, p. 69) afirma que os jesuitas perceberam que entre os indigenas o centro
da sua religiosidade era o culto dos mortos, que dava sentido as cerimdnias de canto e danca,
das beberagens, do fumo e transes dos pajés. Os jesuitas encontraram o alvo real a ser
destruido pela pregacdo e doutrina catolica. “O método mais eficaz ndo tardou a ser
descoberto: generalizar o medo, o horror, ja tdo vivo no indio, aos espiritos malignos, e
estendé-lo a todas as entidades que se manifestassem nos transes. Enfim, diabolizar toda

cerimdnia que abrisse caminho para a volta dos mortos”.

O confronto entre 0 bem e 0 mal, entre as duas culturas, pode ser identificado através
do medo dos europeus e dos indigenas, reforcado pelo temor comum dos maus espiritos. O
que metia medo ou dava nojo ao europeu, - as cobras, 0s ratos - virou signo dubio em ambos
os planos, o natural e o sobrenatural, onde a figura do diabo foi animalizada. Os jesuitas

puseram-se a atacar as cerimonias indigenas e os rituais de chamamento dos mortos,

[...] Substituiram as cerimdnias tupi-guaranis por uma liturgia coral e
pinturesca que se desdobra em procissdes e vias-sacras nos adornos dos
templos, além de um fervoroso devocionéario de cunho popular onde legides
de anjos e almas do Paraiso podiam ser invocadas para acorrer as
necessidades do fiel, mantendo-se sempre a intermediacdo hierarquizada da
Igreja (BOSI, 2002, p. 73).
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Para identificar na obra de Anchieta (1993, v.10, p. 173-174) a luta entre as duas
culturas, apontamos o “didlogo” da Doutrina Cristd, no capitulo sétimo Da vinda ao Juizo,

onde o mestre pergunta ao discipulo:

M: Entdo aos que foram bons que fara?
D: Leva-los-a ao céu.

M: Como estardo no céu?

D: Veréo a Deus.

M: E coisa preciosa ver a Deus?
D: E coisa preciosa: ela sozinha esta acima de todo o desejavel.
M: Mudara algum dia a longa vida que eles terdo no céu?
D: Nao mudaréa jamais.

M: Sabem bem que ndo mudara?
D: Sabem bem.

M: Sofrerdo alguma coisa vivendo ai?

D: Nao sofrerdo.

M: E entdo aos que foram maus que Ihes fard?
D: Lanca-los-4 no fogo do diabo.

M: Sairdo ainda algum dia dai?

D: Nao sairdo.

M. Para sempre estardo sofrendo no fogo?

D: Para sempre.

Os bons eram os batizados! Anchieta (1993, v.10, p. 175-177) estabelece uma relagao
entre o bem e o mal, entre o céu e o inferno, de salvacdo e condenacao dos indigenas, valores
gue ndo existiam na sua cultura. Anchieta passa a manipular a imagem do sagrado, tornando-o
para os indigenas algo concreto e palpavel. Por isso, doutrinar era falar, ouvir e repetir as
“verdades da fé”; era estabelecer um monodlogo onde o discipulo repetia constantemente o
discurso preestabelecido pelos jesuitas. E o que acontece no capitulo oitavo da Doutrina

Cristd, Anchieta escreveu sobre O limbo e Purgatorio:

M: Para onde os ndo batizados irdo depois de morrer?
D: Para o fogo do diabo.

M: E as criancinhas ndo batizadas?

D: S6 a grande noite (limbo).

M: Por qué?

D: Porque ndo fizeram mal algum.

M: Mas por que ndo vdo para 0 céu?

D: Porque no pecado original todos sé se concebem.
M: Nele toda a gente se concebe?

D: Nele toda.

M: Mesmo Santa Maria?

D: Né&o: é toda bela Santa Maria.

M: Onde esté esse limbo?

D: No centro da terra.

M: Eles verao a Deus, ai vivendo?

D: Ndo o verdo.
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M: Por qué?

D: Por ndo terem sido batizados.

M: Para onde irdo os batizados, transgressores da lei de Deus ao morrerem?
D: Ao fogo do diabo.

M: E doendo-se bem de seus pecados passados, confessando-os bem, e
fazendo deles boa peniténcia, para onde irdo?

D: Para o céu.

M: E se de seus pecados ainda ndo fizerem inteira peniténcia, morrendo,
para onde irdo?

D: Para o purgatorio somente.

M: Que é o purgatério?

D: E o fogo, de nossos pecados, destruigio da divida.

M: Sai-se dai algum dia?

D: Sai-se s6 quando de seus pecados se acabou de dar satisfacao.

M: Com que coisas a gente 0s ajuda, desejando que saiam?

D: Com missas, oracGes a Deus, jejuando, agoitando-se bem, dando esmolas
por amor de Deus, e outras ajudas da gente.

M: Onde esta o purgatorio?

D: No centro da terra.

M: Como o fogo do diabo, o fogo dele é doloroso?

D: Como ele.

M: Estdo na graca de Deus também os que estdo nele?

D: Estdo nela também.

M: Sabem eles bem que sairdo dai?

D: Sabem eles bem.

Anchieta (1993, v.10, p. 191) utilizou o “didlogo” entre o mestre e o discipulo de
forma a conduzir este ultimo a pratica dos sacramentos, como a Unica op¢ao de evitar o mal e
0 castigo do purgatorio. A pedagogia jesuitica valorizava a memaria e premiava quem repetia
e persistia na préatica das virtudes. Somados ao discurso religioso, os jesuitas utilizaram outros
elementos da devocdo catélica, como a agua benta e o sal bento, fazendo os indigenas
acreditarem no seu poder de protecdo para afastarem os demonios. Tais praticas poderiam ser
visualizadas e fiscalizadas pelos jesuitas na entrada das igrejas e nas visitas aos cemitérios,

controlando a mente e o corpo dos indigenas:

M: Como procede a gente entrando na igreja?

D: Asperge-se com agua benta.

M: Para qué?

D: Para afugentar o demdnio

M: Para que mais?

D: Também para que Deus perdoe a gente dos pecados veniais da gente.
M: Como procede a gente aspergindo-se?

D: Arrepende-se muito de seus pecados em seu coragao.
M: Asperge a gente também as sepulturas com agua benta?
D: Asperge.

M: Para qué?

D: Para dizer: “Fuja o diabo delas!”
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Anchieta (1993, v. 10, p. 82-83), ao tratar do Primeiro Mandamento, fazia o convite
aos indigenas para falarem sem medo, porque o essencial era a detencdo do pecado e nao do
pecado. Na tentativa de converter os indigenas, determinava que respondessem sim ou héo,
como forma de exorcismo onde deveriam renegar os demonios e aceitar somente a autoridade

de Deus:

. Adora um s6 Deus.

. P. Crés em um s6 Deus nosso criador?

. Lancas palavras contra a lei de Deus?

. Amaldigoas a Deus?

. Honras bastante a lei de Deus?

. Procuras que chupe alguém (levando-o) ao pajé?

. Procuras que te chupe o pajé de mau espirito?

. Tu muito te fizeste pajé outrora?

. Tu concordaste com o pajé, crendo nele, tendo medo dele?

10. Procuraste dar filhos a alguém para que te amasse?

11. Creste no pajé no fingir matar gente, em fazer-se santidade, em agouros
de fala de crianca, em danca do Guajupid, em dancas de maraca, em
sonhos?

O©CoOoO~NOoO ok~ WNPE

Ocorreu uma inversdo dos tracos culturais portugueses e indigenas: a guerra
praticada entre os indigenas, que foi considerada como selvagem, quando praticada pelos
portugueses sera justificada como sinal de necessidade e civilidade, o que ocorreu com 0s
rituais religiosos indigenas. Conforme Bosi afirma, tudo quanto se condenava como
inspiracdo diabolica “[...] na vida das comunidades tupis — 0 uso e a celebracdo tribal da
comida e da bebida, da danca e do canto, da oracdo e do transe — reveste positivamente a
Eucaristia como expressdo de um culto de teor interpessoal que se vale do alimento para
santifica-lo” (BOSI, 2002, p. 83).

Conforme escreve Ziebell (2002, p 56), esse mecanismo de inversdo de perspectivas
tem uma fungdo prépria. “Se um povo possui um costume distinto daquele do observador,
usa-se desse fato como elemento contrastante para elogiar a propria maneira de ser, servindo
para transmitir uma melhor compreensdo da prépria imagem de superioridade”. O que se Vé é
descaracterizado para fortalecer a idéia considerada “verdadeira”, que garante a manutencao
da ordem, para funcionar conforme as regras preestabelecidas.

A violéncia foi aceita como recurso legitimo para a catequese e a educagdo, porque

foi justificada na aplicacdo do convencimento dos indigenas, o que significava trazé-los para
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0 bem, retirando-os das garras dos demonios. A visdo etnocéntrica que dominava o olhar dos
missionarios ndo permitia outra atitude sendo de espanto diante dos indigenas e suas
manifestacdes religiosas, que ndo eram identificadas pelos valores culturais portugueses,

sendo ridicularizadas e condenadas.

Nos autos de Anchieta os demonios apareciam como embusteiros, enganadores; eram
falsos e mentirosos e representavam a idéia do engano, da armadilha onde os indigenas
estavam envolvidos; expulsar os demonios significava 0 mesmo que converter e dominar 0s
indigenas. Por isso, para Anchieta ndo existia opcdo sendo submeter os indigenas ao
catolicismo, utilizando-se de todas as armas possiveis: o teatro, as pregacdes, a danca, a

musica.

No Auto da Pregacdo Universal, o diabo Guaixara, que aparece para destruir a
aldeia, reconheceu os padres como “boa gente” e “possuidor de poderes”. Anchieta (1977, p.
121) colocava na boca dos demdnios palavras que deveriam orientar 0 comportamento dos

indigenas e estabelecer o controle da sociedade tribal:

Molesta-me a boa gente,
Fazendo-me crua guerra;
O povo esta diferente:
Quem o mudou de repente
Para danar minha terra?

O teatro foi um forte instrumento pedagdgico utilizado na catequese dos indigenas e
colonos. Os didlogos teatrais compostos por Anchieta estavam repletos de personagens e
situacOes da vida cotidiana das aldeias, de expressdes da sua cultura. Na disputa entre o bem e
0 mal, representada pelos diabos e anjos em combate, Anchieta (1977, p. 133) buscava incutir
na platéia os valores cristdos, condenando o0s costumes que transgrediam a moral catolica. Na

fala dos anjos do Auto da Pregacao Universal encontramos o discurso dos jesuitas:

Aqui estou eu guardando
Vossa alma que me é querida
E nesta festa a guiando,

Com a graca a embelezando,
Afasto-a da velha vida.

Vistes daqui expulsar

Os demdnios que afundei.
N&o mais me quero afastar,
Mas sempre convosco estar,
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pois sempre vos guardarei.

Ja, enfim,

Evitai o que € ruim;
Desterrai a velha vida,
Feio adultério, bebida,
Mentira, briga, motim,
Vil assassinio, ferida.

Confiai no Criador,
Aceitando sua lei,

Com sujeicdo, com amor.
Do padre, vosso instrutor,
a doutrina obedecei.

Hernandes (2001) afirma, em sua dissertacdo de mestrado, que a estética do teatro
anchietano envolvia os sentidos de toda a platéia num clima de sensualismo, um espetaculo
com musica e efeitos especiais para obter a atencdo e entendimento de todos. Seja aquele
representado para o espectador nativo ou, entdo, para o0 estrangeiro, que vivia a muito tempo
nas matas brasileiras. Anchieta faz uso de signos visuais e verbais totalmente inteligiveis para
que seu “analfabeto” espectador, pudesse compreender e se envolver com aquilo que esta

acontecendo em cena.

Anchieta utilizou todos os meios disponiveis para difundir a doutrina e 0
comportamento cristdos. Todos deveriam aderir a esta “verdade” sem questionar 0S Sseus
fundamentos. A preocupacdo ndo era explicar, mas ordenar a cristandade e conduzi-la para o
caminho que levaria a salvacdo de todas as almas. A leitura e interpretagdo fundamentalista
dos textos biblicos inspirava a misséo e a obra de Anchieta, que tinha consciéncia da logica do
“juizo final” e da condenacdo perpétua dos pecadores, tornando-se dispenseiro da salvacao e

juiz de condenacdo dos homens.

3.3 Anchieta missionario e educador

Distinguir ou separar o0 “Anchieta missionario” do “Anchieta educador” € no minimo

uma atitude estranha. A sua missdo estava diretamente relacionada a sociedade daquele

periodo, na qual, conforme afirma Paiva (1982, p. 22-23), ndo havia dualismo social, a
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sociedade ndo estava separada, de maneira a ficar de um lado a sociedade civil e de outro a

sociedade religiosa: era a fé que estabelecia as regras de funcionamento.

A fé informava todos os gestos humanos, indicando sua razdo Gltima, Deus,
mas nem por isto tirava-lhes o carater de humanos: compreendia-o e
respeitava-o. Destarte devia o rei governar, 0 comerciante tratar, o soldado
conquistar, o navegante descobrir terras, o padre pregar ao rei, ao
comerciante, ao soldado, ao navegante e abengoa-los, cada um continuando
o seu oficio. Fosse qual fosse o oficio, todos eles se deixavam impregnar até
a raiz pela fé, pela forma cristd de entender a realidade. Na base de tudo
estava a crenca firme de que o orbe era essencialmente cristéo.

Para Anchieta, a adesdo a essa verdade implicava em trazer todos a ela, manifesta-la
externamente, fazer todos se comportarem segundo os padrdes estabelecidos e também,
disponibilizarem suas capacidades ao servico de Deus. Essa missdo estava confiada aos
jesuitas, que tinham que combater o bom combate contra 0s seus inimigos, que nao eram

apenas homens:

Era preciso que se dominassem as forgas adversas, sob o jugo do espirito do
mal, e se Ihes anunciasse a salvacdo. A missdo aos infiéis — infiéis ndo por
terem renegado a fé mas por ndo a terem conhecido ainda — era dever de
todos, porquanto era todo o Seu universo que se estremecia com o desafio
nascente. Havia urgéncia de anunciar a Palavra da salvacdo, para que,
crendo, fossem batizados e ingressassem no mundo verdadeiro, e nao
crendo, fossem castigados e escravizados. (PAIVA, 1982, p. 23).

Os indigenas estavam organizados conforme as leis e regimentos promulgados pelo
Governador Geral, e permaneciam constantemente sob a vigilancia e controle dos jesuitas. A

sujeicdo e a disciplina foram o modelo de evangelizacdo proposto por Anchieta (1989, p. 63):

Todos estes impedimentos e costumes sdo mui faceis de se lhes tirar se
houver temor e sujei¢do, como se viu por experiéncia desde o tempo do
governador Mem de Sa até agora; porque com 0 0s obrigar a se juntar e
terem igreja, bastou para receberem a doutrina dos padres e perseverar nela
até agora, e assim serd sempre, durando esta sujei¢do, havendo residéncia de
mestres com eles que 0s ndo deixem cair por sua natural frieza, e os incitem
cada vez a maiores coisas, como se V& agora que sado muito amigos de vir a
missa todas as festas, e alguns pela semana, confessarem-se muitas vezes e
serem muito capazes da Santissima Comunhdo, para a qual se aparelham
com muita devocao, jejuando e disciplinando-se a véspera; e 0s que nao tém
ainda comungado trabalham muito de se aparelhar para isso, fazendo tudo
que se lhes ordena.
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O que importava, segundo Paiva (1982, p. 24), era a execucao aparente, legal, publica,
da anexacdo dos novos territdrios, compreendida no batismo dos seus habitantes. “Uma vez
batizados, os atos que contradissessem a fé cristd expressariam tdo-somente distorcdo
individual da vontade e, ndo mais, disformidade total da realidade, disformidade coletiva”. O
objetivo era trazer os individuos desviados & vivéncia dos bons costumes, corrigi-los

principalmente através das pregacdes e sujeicdo cultural.

Os jesuitas, além das pregacbes publicas e da expulsdo da Igreja dos mais
escandalosos, utilizaram outras estratégias, conforme a necessidade. Palacin Gémez (2001)
aponta que a acao dos jesuitas foi sincronizada, humilde e violenta, e que produziu um choque
moral nas povoacdes da colonia. Na carta enderecada ao padre Juan de Polanco, de Roma, o
padre Antdnio de Quadros escreveu que 0s jesuitas olhavam quantos homens ou mulheres
havia no lugar que vivessem de maneira desregrada, repartiam entre os padres e irméos a
tarefa de persuadi-los, deveriam ir todos os dias exorta-los até que deixassem 0s seus pecados

e se confessassem.

A este fué tantas vezes el Hermano y tanto 1€ importuno, que él no sabia lo
que dixesse, y uma vez veniendo de fuera tarde a comer hallé el Hermano
que Ié sperava e empeco a hablarde de nuestro Sefior, y él com la ira com
gue vénia Ié dixo: “Hariades mejor de me ir limpiar esse vaso que esta suzio
y traherme &gua que no la tengo que hablar esso”. Dixole el Hermano que
de muy buena voluntad, y hizolo luego todo. Y quando vino com el vaso
limpio hall6lo llorando confundido de lo que ténia dicho y de la virtud Del
Hermano, y dixole que por amor de Dios lo recebiesse em su Compafiia
para hazer penitentia de sus pecados. Persevero mucho tiempo em muchas
lagrimas, disciplinas y penitencia de sus pecados, y asi lo recebieron y
sierve a los Ainos de los gentiles que los padres crian, y tiene cura de taher
lo que es menester em um asno que tienen (LEITE, 1957, v. 80, p. 34-35).

As pregagdes foram utilizadas mais constantemente como mecanismo de
transformacdo da realidade colonial, onde era valorizado o discurso piedoso, do que a

explicacdo teoldgica. A pregacdo de Anchieta

[...] mais cheirava a muita oracdo, contemplacdo e mui intima comunicagédo
com Deus, que a muito estudo por livros; mas como tinha o entendimento
fecundo e o engenho dedicado, tinha muita copia de conceitos subidos e
delicados, e com isto alcancava duas cousas: uma, que era a que ele
pretendia, acender o auditério e mové-lo a devogdo, compuncao de seus
pecados e lagrimas, aborrecimento dos vicios, e amor de virtudes, a
frequéncia dos sacramentos, confissdo e comunhdo, e exercicio de toda a
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obra de virtude; outra, que ele ndo buscava, admiracdo e aplauso popular,
“quare nunguam sic locutus est homo”, cousas que raramente combinam e
se acham juntas (CAXA, 1988, p. 68).

Apesar dos poucos resultados, Palacin Gémez (2001, p. 9-28) escreve sobre as
impossibilidades de os jesuitas realizarem a conversdo dos indigenas, que foi considerada um
fracasso: “[...] os poucos indios convertidos, ou que se aproximavam do cristianismo, 0
faziam mais por curiosidade, pelo prestigio da tecnologia superior dos portugueses, ou
buscando vantagens materiais”. 1sso instalou entre os jesuitas a idéia de que ir ao Brasil era

perda de tempo, trabalho infrutifero.

Palacin Gémez (2001, p. 25) destaca que Anchieta enfrentou a dura realidade da
colonizacdo, ndo mediu esforcos para transforméa-la, e, apesar dos fracassos, ndo desistiu de
“[...] conquista-la para Cristo”. O que o autor aponta é que a transformagéo também aconteceu
no discurso jesuitico: “Os tempos eram outros, e 0s missionarios estavam também se
transformando: a dolorosa experiéncia de ver as aldeias dizimadas uma e outra vez e seus

esforcos destruidos faziam com que comecgassem a ver o indio com um novo olhar”.

Anchieta (1989, p. 64) escreveu, sobre a resisténcia dos indigenas. Eles ndo aceitaram
passivamente a imposic¢ao dos costumes e da autoridade dos portugueses; muitos fugiram para
0s matos ou se suicidaram, buscando uma solucdo para a opressdo a que estavam sujeitos. O
gue impediu 0 maior sucesso da missdo, segundo os jesuitas, foram os portugueses. Eles ndo
sabiam nada da lei de Deus, ndo permitiam aos indigenas participarem das atividades nas
igrejas e ensinavam maus exemplos, dando escravas aos indigenas para os fixarem nas

fazendas, atitudes contrérias a fé e a cultura portuguesa:

O que mais espanta aos indios e os faz fugir dos portugueses, e por
consequiéncia das igrejas, sdo as tiranias que com eles usam obrigando-o0s a
servir toda a sua vida como escravos, apartando mulheres de maridos, pais e
filhos, ferrando-os, vendendo-os etc... E se algum, usando de sua liberdade,
se vai para as igrejas de seus parentes que sdo cristdos, ndo o consentem la
estar, de onde muitas vezes os indios, por ndo tornarem ao seu poder, fogem
pelos matos, e quando mais ndo podem, antes se vdo dar a comer a seus
contrarios; de maneira que estas injusticas e sem-razdes foram a causa da
destruicdo das igrejas que estavam congregadas e o sdo agora de muita
perdicdo dos gque estdo em seu poder (ANCHIETA, 1989, p. 64).
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No final de dezembro de 1556, Anchieta escreveu de Piratininga informando sobre os
poucos frutos que os jesuitas conseguiam com a catequese dos indigenas, mesmo com 0s

meninos:

[...] mesmos muchachos que quase criamos a nossos peitos com o leite da
doutrina cristd, depois de serem ja bem instruidos, seguem a seus pais
primeiro em habitagdo e depois nos costumes; porque os dias passados,
apartando-se alguns destes a outras moradas levaram consigo boa parte dos
moc¢os, e agora a maior parte dos que ficaram se mudou a outro lugar, onde
possa viver livremente como soia, aos quais necessariamente hao de imitar
os filhos assim divisos, nem se pode ensinar, nem eles mais o desejam, e
ainda sobretudo ndo h& quem queira ser ensinado. E se muitas vezes nao
viessem a igreja alguns escravos de Portugueses que aqui vivem, tocar-se-ia
a campainha por demais e ndo haveria nenhum dos indios que se ensinasse
(ANCHIETA, 1933, p. 92-93).

A missdo nédo era cuidar somente da alma, era aplicar a medicina da alma e do corpo.
Os jesuitas procuravam substituir a autoridade dos pajés, atuando como “curandeiros” e
ganhando a confianca dos indigenas, fazendo visitas aos enfermos e tentando cura-los através
das sangrias e dos balsamos. Ganhar a confianca do enfermo significava poder oferecer o0s
sacramentos, principalmente na hora da morte. Estes eram os melhores frutos apresentados

pela missao, conforme Anchieta (1933, p. 150):

[...] porque o que se ha de julgar verdadeiro fruto que permanece até o fim,
porque dos sdos ndo o fazem contar nada a ninguém, por ser tanta a
inconstancia em muitos, que ndo se pode nem se deve prometer deles cousa
gue haja de durar. Mas bem aventurado aqueles que morrem no Senhor, que
livres das perigosas aguas deste mudavel mar, abracada a Fé, mandamos ao
Senhor, transladados a vida, soltos das prisées da morte!

Nas situacOes de calamidade, quando havia guerras ou enfermidades, eram os jesuitas

que socorriam a populacdo na tentativa de salva-los, o que acarretava muito trabalho:

[...] de dia e de noite ndo cessamos de os confessar e acudir com remédios
gue podiamos méaxime em Piratininga, em que os irmaos sdo médicos
espirituais e corporais, e tudo depende deles, onde ndo havia casa sem
doentes, e em algumas havia trés e quatro, de maneira que bem se havia
mister, dia e parte da noite, para os sangrar, curar e confessar e pela mesma
diligéncia que os irm&os nisso punham, ndo morreram ali tantos, como em
outras povoacgdes onde isto faltava: morreram muitos sem se confessar por
as povoacOes serem muitas e nds outros poucos, e ndo poder acudir a todos
(ANCHIETA, 1933, p. 172).
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A casa dos jesuitas era o socorro da populacdo L& existiam enfermeiros, boticarios e
médicos para todos. Escreveu Anchieta: “Nossa casa € botica de todos, poucos momentos esta
quieta a campainha da portaria, uns idos, outros vindos a pedir diversas cousas, que sé o dar
recado a todos ndo é pouco trabalho, onde ndo ha mais que dois ou trés que atendam a isto e a
tudo o mais” (ANCHIETA, 1933, p. 240).

Para Anchieta (1933, p. 213), cumprir a missdo implicava atender todos os habitantes.
Mesmo com pouca medicina e sem 0S recursos necessarios. Enfrentavam os desafios
entregando as suas vidas em prol da realizacdo do ideal de alcancar o estabelecimento da
cristandade na colbénia. Todos os dias colocavam suas vidas em risco, utilizando suas
palavras: “Cada dia bebiamos muitos tragos de morte”. Para atendimento aos indigenas e a
todo o género de pessoas, escreveu Anchieta que a Piratininga acudiam o portugués e o
indigena, o servo e o livre, no espiritual e corporal: “[...] nos ocupamos em a doutrina dos
escravos e mulheres dos Portugueses, a qual sempre se continua duas vezes por dia com

confissdes a mitdo e comunhdes algumas vezes” (ANCHIETA, 1933, p. 178-179).

Sujeitar e fazer a imposic¢éo cultural era a missao, e todos deveriam seguir os ditames
estabelecidos. Os indigenas testemunharam a agdo dos jesuitas e portugueses, como
demonstra a fala de Pindobucu, chefe da aldeia de Sdo Vicente: “Se nds outros temos medo de
nossos feiticeiros, quanto mais o devemos de ter dos padres, que devem ser santos verdadeiros
e teriam poder para nos fazer vir cdmaras de sangue, tosse, dor de cabegca” (ANCHIETA,
1933, p. 205). E se referindo a Anchieta disse: “Este € 0 que trata as cousas de Deus e 0
verdadeiro mestre dos Cristdos; se lhe fazem algum mal, logo nos ha Deus de destruir a
todos” (1d., Ibid., p. 222-223).

Os indigenas tinham medo dos jesuitas, procuravam engana-los e fugir deles. Quando
estavam enfermos prometiam seguir 0s ensinamentos dos missionarios e receber o batismo,
mas, depois de recuperados, viravam as costas aos padres, que reclamavam: “Aquele com a
dor das chagas prometia de receber o batismo, e de viver bem conforme os mandamentos de
Deus, e ele ndo menos se tornou aos costumes antigos, como se nenhum mal houvera
acontecido” (ANCHIETA, 1933, p. 146). Da mesma maneira que percebemos em cada gesto
dos indigenas a imposi¢do cultural, também reconhecemos a sua resisténcia a dominacgao

portuguesa.
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Os jesuitas se indispuseram com o0s colonos das capitanias porque néo Ihes concediam
que utilizassem os indigenas cristdos da forma que mais desejassem. Os aldeamentos
representavam para os colonos um impedimento a escravidao, para os jesuitas eram a garantia

da evangelizag&o.

Nestas 5 igrejas que tinhamos nesta Bahia, se recolheu todo o gentio destas
comarcas, que pelo menos seriam 16.000 almas, a saber: Sdo Paulo, uma
légua desta cidade, com 2000 almas. O Espirito Santo, 5 léguas desta
cidade, com 4.000 almas. Santo Antonio, 9 léguas desta cidade, com 2.000
almas. Estas trés igrejas estavam ao longo do mar pela costa. Santiago, 4
léguas desta cidade, com 4.000 almas. Sdo Jodo, 6 léguas desta cidade, com
4.000 almas. Estas duas igrejas estavam para o sertdo, tinham por mar o da
Bahia, da qual estavam uma légua (ANCHIETA, 1933, p. 352-353).

Anchieta presenciou o ataque dos portugueses aos aldeamentos, o qual comprometeu o
trabalho dos jesuitas. Ele defendeu os indigenas contra a ganancia dos portugueses, além de
mudar o seu discurso com que os qualificava: gente bestial, diabos encarnados, tigres ferozes,
lobos carniceiros, bravos ledes. Os portugueses eram falsos e ndo se comportavam conforme
as leis de Deus. Anchieta ndo justifica o ataque dos portugueses, lamentando a situacdo dos

indigenas:

Vendo os indios os insultos e agravos que os Portugueses Ihes faziam em os
cativar, assim os das igrejas mais principais que tinhamos, e todo o mais
gentio que estava por esta terra, e polas falsidades que os Portugueses por si
e por seus escravos lhes diziam da guerra que lhes haviam de dar, e eles
viam pelo olho como eram salteados, se levantou parte do gentio de
Paraguacu e Cirigipe indo-se para o sertdo: Santo Antdnio, Bom Jesus, S&o
Pedro, Santo André, 12.000 almas, ficaram 1.000 pouco mais ou menos, e
toda esta gente e a mais que tenho dito se foi meter por esses matos por
escaparem aos agravos e sem razBes, que lhes os Portugueses faziam
(ANCHIETA, 1933, p. 355-356).

Anchieta percebeu que as provisdes que passara EI-Rei em favor dos indios cristdos
das igrejas da Bahia e das mais capitanias ndo tinham efeito, “[...] porque os indios ndo sabem
requerer sua justica, nem tém quem por eles a requeira, e por isso perecem” (ANCHIETA,
1933, p. 371). Por tudo isso, Anchieta considerou “[...] os padres da Companhia eram 0s pais

dos indios assim das almas como dos corpos” (Id., Ibid., p. 382).
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No ano de 1562, Anchieta (1933, p. 356) escreveu que uma terrivel doenga sobreveio

aos indigenas e escravos dos portugueses e lamentou a situacdo de miséria e fragilidade. Eles

passaram por

[...] grande fome, em que morreu muita gente, e dos que ficaram vivos
muitos se vendiam e se iam meter por casa dos Portugueses a se fazer
escravos, vendendo-se por um prato de farinha e outros diziam, que Ihes
pusessem ferretes, que queriam ser escravos: foi tdo grande a morte que deu
neste gentio, que se dizia que entre escravos e indios forros morreriam
30.000 no espaco de 2 ou 3 meses.

Dirigindo-se aos colonos, Anchieta (1933, p. 378) apontou a ganancia e o desprezo

pela vida dos indigenas como os maiores erros da colonizagao portuguesa:

Vao ver agora os engenhos e fazendas da Bahia, acha-los-do cheios de
negros de Guiné, e mui poucos da terra e se perguntarem por tanta gente,
dirdo que morreu, donde se bem mostra o grande castigo de Deus dado por
tantos insultos como sdo feitos, e se fazem a estes indios, porque os
portugueses vao ao sertdo e enganam esta gente, dizendo-lhe que se venham
com eles para 0 mar, e que estardo em suas aldeias, como l& estdo em sua
terra e que seriam seus vizinhos.

Os jesuitas, que inicialmente almejaram cristianizar os indigenas pelo convencimento

e pelo exemplo, tiveram que agir de forma diferente da planejada, em virtude dos obstaculos

encontrados. Para alcancarem o0s seus objetivos destruiram a ordem social indigena, os

subjugaram e implantaram a ordem e a disciplina lusitanas. Conforme Maestri (1994, p. 130),

“A pedagogia do exemplo cedia lugar a do Bastdo”. E assinala: “Para a moral escolastica da

época, pouco importava que a submissao fosse filha do oportunismo e do medo” (ld., Ibid., p.

133).

Todos os esforgos dos jesuitas foram relatados por Anchieta (1933, p. 380-381) em

suas cartas e obras literarias, onde identificamos também a agonia dos indigenas diante da

empresa portuguesa:

O modo que os padres da Companhia tiveram sempre com este gentio foi
ajuda-los assim no temporal como no espiritual; no temporal, eles o
curaram em suas doencas e os sangraram e lhes ddo da pobreza que eles
tém, pela extrema necessidade que eles tém destas cousas, e tanto que em
tempo das bexigas e outras doencas, que eles podiam acudir uns aos outros,
0s padres andavam com alguns mocos pelas casas dos indios, lavando-os e



116

alimpando-os: era tal a doenca das bexigas que, curando-os desta maneira,
muitas vezes lhes ficava a pele e carne dos doentes pegada nas maos, e o
cheiro era tal que se ndo podia sofrer; os padres Ihes acudiam com lenha e
agua, e andavam com os indios sdos buscando e repartindo isto; e em casa
dos que tinham mandavam fazer de comer para 0s mais necessitados, € em
alguma parte se fazia de comer cada dia para 60 e 70 pessoas, e se Ihes 0s
padres faltavam com isto, faltava-lhes remédio. De noite e de dia andavam
os padres ministrando-lhes os sacramentos da confissdo e uncdo sem
descansar, nem terem tempo para rezar suas horas, enterrando cada dia 10 e
12, ajudando-lhes a fazer as covas e trazé-los a igreja para os encomendar e
enterra-los, e dos grandes trabalhos que nestas doencas os padres tiveram
com eles, vieram a adoecer, de que estiveram muito mal: muitas vezes
acontecia levantarem-se da mesa, para Ihes acudir com o batismo, confissdo
e uncéo.

Conforme escreve Maestri (1994, p. 153), “Em menos de cem anos ap6s o inicio da
colonizagdo, as orgulhosas e indomitas comunidades encontravam-se quase extintas,
reduzidas a pequenos grupos que se refugiavam em regides indspitas do interior ou em
miseraveis aldeamentos jesuiticos pluriculturais”. Os jesuitas, na sua atuacdo, colaboraram
para conduzir os indigenas a situacdo que propunham evitar, destruindo as bases culturais da
sua organizacdo tribal e ndo conseguindo integré-los a cultura portuguesa. Os indigenas
ficaram desamparados e nem mesmo 0s jesuitas conseguiram evitar os resultados da violéncia

da colonizacdo.

A figura do Anchieta missionario e educador esta ligada intrinsecamente a sua vida e
obra e ao seu fervor religioso, dedicado a catequese e a educacao, mas, ndo podemos atribuir a
Anchieta as informac6es dos primeiros aldeamentos do Brasil. Analisar a sua atuagédo fora da
I6gica da colonizacdo é uma tarefa impossivel, porque todos os seus esfor¢os estavam
direcionados ao estabelecimento da cristandade e da Companhia de Jesus na coldnia. Anchieta
ultrapassou as responsabilidades individuais de uma pessoa. Ele viveu a sua singularidade
missionaria no interior de uma longa tradicdo do cristianismo, momento da conquista
espiritual das Ameéricas, no interior do sistema de padroado régio e no interior de uma nova

Ordem religiosa, a Companhia de Jesus.

Podemos afirmar que a parceria entre o Estado Portugués com a agdo jesuitica
propiciou abrir os caminhos e solidificar a colonizagdo. Anchieta e os jesuitas ndo tinham
todas as respostas: enfrentavam todos os dias uma realidade diferente e desafiadora,

procuravam adapta-la ao que consideravam certo e de acordo com as regras estabelecidas dos
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bons costumes. Ajudaram o braco armado a ter acesso aos indigenas, e, por serem estes
considerados como populac@es inconstantes, ndo se dobrarem facilmente diante da empresa
portuguesa, nao bastaram as palavras dos missionarios para sujeita-los e coloca-los debaixo
do jugo da obediéncia, conforme o projeto inicial dos jesuitas. Para 0s jesuitas, a Unica atitude
possivel foi a utilizacdo da violéncia, “[...] porque para este género de gente ndo havia melhor
pregacao do que a espada e a vara de ferro” (ANCHIETA, 1933, p. 186).

Afirma o padre, tradutor e pensador anchietano Armando Cardoso, que Anchieta

[...] tudo alcancava pela humildade e brandura. Lembrava-se de que em
Portugal os Superiores rigidos fracassaram e 0s humildes e mansos
conseguiram a tranquilidade e a paz. Em geral se costuma dizer que 0s
Superiores devem governar “fortiter et suaviter”, com fortaleza e com
suavidade. Ele gostava de inverter os termos e dizer “suaviter et fortiter”:
ordinariamente com suavidade e, s6 quando preciso, com fortaleza
(CARDQOSO, 2001, p. 91).

Né&o basta condenar ou absolver Anchieta para entendermos a realidade daquela época.
O nosso objetivo ndo é reconstruir a imagem de Anchieta, como o “Apdstolo do Brasil”,
como fizeram muitos, creditando a ele todas as conquistas daquele periodo e perpetuando sua
imagem de “santo milagreiro” e protetor do Brasil até os dias atuais. Buscamos 0 Anchieta
historico, o missionario e educador do Brasil, que atuou como um dos articuladores do projeto
da empresa portuguesa, que em conjunto com outros missionarios trabalhou para a conquista

espiritual e territorial das aldeias indigenas, a manutencéao e ocupacédo do Brasil.

Anchieta viveu com os indigenas, testemunhou a violéncia que sofreram. Podemos
suspeitar que Anchieta tenha conseguido perceber, nos Gltimos anos da misséo, que néo era
mais direcionada ao “outro”, ou para 0 “outro”, mas contra o0 “outro” a atuacdo colonizadora

dos portugueses no Brasil. Conforme o pensamento de Eduardo Hoornaert:

Na realidade, a catequese dentro destas condicdes sO pode resultar em
reducdo do “outro” ao “mesmo”, isto €, em expansdo religiosa semelhante a
que praticam todos os sistemas politicos em expansdo. Aquilo que, no
outro, ndo é semelhante ao “mesmo” (aquilo que no indigena ndo é
semelhante ao portugués), foi prontamente rejeitado (HOORNAERT, 1983,
p. 121-122).
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Atendendo aos interesses da Coroa e da Companhia, os colégios, nos primeiros anos
serviram de suporte para a acdo catequética. A partir de 1560 até meados do século XVIII
foram caracterizados como centros de formacdo sacerdotal da maior parte do clero brasileiro,
e funcionavam também como centros de atendimento espiritual aos colonos. Durante o século

XVI1 foram fundados os seguintes colégios:

1. Colégio da Bahia — Colégio de Jesus — 1556 (Carta Régia determina
fundacdo do colégio); 2. Colégio de Sdo Paulo — 1555-1631; 3. Colégio do
Rio de Janeiro — 1568 (Carta Régia); 4. Colégio de Olinda — 1576 (Carta
Régia); 5. Colégio de Séo Tiago, no Espirito Santo — 1551-1654; 6. Colégio
de Séo Vicente — 1550 (FRANZEN, 2003, p. 73).

A instrucdo dos colégios foi um meio utilizado para alcancar o fim desejado pelos
jesuitas, de incutir na populacdo os fundamentos da doutrina cristd e os elementos basicos da
civilizacdo européia. Diante da falta de operarios para a messe, passaram a formar os quadros
para atuarem na missdo evangelizadora, atendendo a necessidade interna da Companhia:
muitos jesuitas chegaram da Europa sem ter concluido os seus estudos, caso de Anchieta, que
precisou completé-los antes da sua ordenacéo.

Os colégios garantiram a manutencdo da evangelizacdo. SO os colégios poderiam
receber doagdes e usufruir da posse de bens para o sustento dos escolares, pois as igrejas e
casas dos jesuitas estavam impedidas pelo voto de pobreza. Assim, tornaram-se o porto
seguro da propagacao da fé e da cultura portuguesa. Porém, as contradi¢cdes entre colonos e

jesuitas se acentuaram, conforme Arnaldo Niskier (2001, p. 46-47) afirma:

Na verdade, a resisténcia oposta pelos colonos a qualquer coisa que
estivesse fora de seus planos de rapido enriquecimento dificultava
sobremaneira a acdo dos jesuitas. Nao se queria pensar em outra coisa, além
de explorar a0 maximo todas as fontes possiveis de lucro. Gastar dinheiro
com ensino equivalia a joga-lo fora.

Os primeiros colégios dos jesuitas eram mantidos com sacrificios, mediante esmolas e
donativos especiais, e a mdo-de-obra nas construcdes era dos proprios jesuitas, ajudados pelos
indigenas e alguns colonos. Apds a expansao e desenvolvimento dos colégios e da atuacdo

missionaria da Companhia no Brasil, 0s jesuitas passaram a enfrentar a hostilidade de grande
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parte dos colonos, de muitas autoridades e até do primeiro bispo do Brasil. O discurso de
humildade e pobreza que estava previsto nas Constituicdes passou a ser questionado pelas
autoridades e moradores da coldnia, e a proposta pedagdgica jesuitica diante da violéncia da
imposi¢do cultural tornou-se contraditoria perante a sociedade e os seus valores. Os jesuitas,
que faziam o mal que ndo queriam, mas justificavam através da cristianizacdo da sociedade
mesmo assim, continuavam participando e abencoando as guerras justas e utilizando nas

fazendas da Companhia a mdo-de-obra escrava.

No discurso jesuitico, os colégios representavam a garantia da manutencdo da ordem e
dos valores defendidos pela cristandade, contrapondo-se a ruptura do pensamento
universalista catdlico e ndo permitindo nenhum questionamento de suas acdes em defesa da
sujeicdo e substituicdo da heranga cultural indigena. N&o existia o dialogo, mas a imposicao
das verdades da fé cat6lica, o que implicava numa rigida disciplina e hierarquia verticalizada,
que direcionava os recursos e fazia o planejamento estratégico para a ocupacéo territorial e

imposicdo cultural dos costumes e valores cristaos.

Analisar a catequese e a educacdo na obra de Anchieta é visualizar o complexo social
que existia na coldnia e as mudancas ocorridas naquele periodo. Os passos da conquista
territorial e espiritual dos brasileiros e a resisténcia destes diante da opressdo, acentuando a
luta pela justica e liberdade, sdo marcas do surgimento da modernidade e da construgdo da
cidadania, onde a liberdade religiosa e cultural é o primeiro direito, ndo um dever, como

estabelecia a pedagogia jesuitica.
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CONCLUSAO

As investigacdes iniciais da nossa pesquisa apontavam para o padre José de Anchieta
(1534-1597) como o principal representante do seculo XVI, periodo do estabelecimento e da
colonizacdo portuguesa no Brasil. Existe um grande acervo bibliografico disponivel para
utilizacdo. Por isso, propusemos identificar e selecionar o material que abordasse
primeiramente quais eram as relagdes existentes entre a vida e a obra de Anchieta com o
periodo de expansao comercial e consolidacdo do capitalismo na Europa. O que nos levou ao
trabalhno de contextualizacdo da realidade européia de forma geral e depois, mais
especificamente, da sociedade portuguesa, onde Anchieta iniciou 0s seus estudos e apostolado

ingressando na Companhia de Jesus.

O nosso passo seguinte foi entender a origem e a expansdao da Companhia de Jesus,
quais as transformacGes que aconteceram a partir da sua fundacdo e aceitacdo por parte da
hierarquia da Igreja Catdlica, por que ela estava mais qualificada e foi escolhida para realizar
as missoes, e ir por todo o mundo pregar o evangelho. Quais as estratégias utilizadas pelos
jesuitas e por que fizeram a escolha pela educacédo e fundacgéo das escolas para alcancarem o

SUCesSS0 NOosS Seus empreendimentos.

O nosso primeiro capitulo j& estava delineado e as perguntas direcionaram a nossa
leitura e pesquisa bibliografica. Nosso objetivo era evidenciar as ligacdes existentes entre a
expansdo comercial e consolidacdo do capitalismo com a formacdo do Estado portugués,
fortemente marcado pela vivéncia e espiritualidade catélica. A sociedade portuguesa era
essencialmente religiosa, o que influenciou diretamente no seu projeto de expanséo territorial
e comercial. Destacamos a presenca dos jesuitas que deram coesdo ideoldgica e justificaram

pela fé a autoridade e as acOes dos reis de Portugal.

A chegada dos primeiros jesuitas em Portugal e depois ao Brasil, ndo significou o
estabelecimento da Igreja Catolica e do inicio da evangelizacdo, mas, da realizacdo de um
projeto colonizador que almejava alcancar interesses politicos e econdmicos, sistema de
organizacao que ficou conhecido como pacto colonial: que determinava que a col6nia deveria
suprir a metropole atendendo todas as suas necessidades. Podemos afirmar que este

funcionamento acabou inserindo o Brasil na légica do mercado internacional capitalista, como
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desdobramento da Revolucdo Comercial dos séculos XIV e XV, sujeito aos interesses

externos.

O Brasil deveria “fazer a licdo de casa”, tarefa que foi imposta pelas autoridades
portuguesas e participacdo dos jesuitas. Afinal, estavam todos sob a mesma autoridade sob o
regime do padroado régio. A partir dessas afirmacdes, propusemos evidenciar a ligacao
existente entre a histéria da formacéo da cultura brasileira e a formacéo cultural portuguesa e

0 seu imbricamento com a obra anchietana.

Analisar a catequese e a educacao na obra do padre José de Anchieta a partir do seu
contexto nos aponta que a religido foi o suporte da colonizacdo do Brasil, devido as suas
condi¢Bes financeiras, ao pequeno numero de habitantes e a ideologia que associava
elementos da modernidade com idéias da cristandade medieval: colonizar o Brasil era uma
nova cruzada religiosa! Isto na pratica era reproduzir na col6nia as mesmas instituicoes

portuguesas, fazer um “outro Portugal”.

O genocidio dos indigenas ndo pode ser justificado. Sdo Paulo ndo € atravessada s
por uma “Via Anchieta”, mas também por uma “Bandeirantes” e uma “Raposo Tavares”,
lembrando o que podemos chamar de “ciclo de caca ao indio”, que foi marcado pelo
sofrimento do “outro”, aquele que ndo se compreendia e ndo tinha lugar na cristandade.
Faltou a Anchieta, na sua atuacdo missionaria e pedagdgica, uma dimensdo antropolégica,
mas era impossivel a sua época, sair da tradicdo cultural portuguesa etnocéntrica e adquirir

um novo olhar sobre os indigenas.

A atuacdo dos jesuitas no Brasil e do padre José de Anchieta demonstra nossos
argumentos, presentes em toda a sua obra literaria e artistica. O confronto entre a sociedade
indigena e colonial aconteceu principalmente no espaco da catequese e da educacao: todos
deveriam ser subordinados & ordem colonizadora. Mesmo contraditorio o discurso de
Anchieta teve eco e repercutiu em todos os cantos do Brasil, o que possibilitou a construcéo
da imagem de “Anchieta o apdstolo do Brasil”, representado heroicamente seguindo o projeto

defendido pela empresa portuguesa.

Nosso objetivo era resgatar na sua obra a atuagdo e o pensamento do Anchieta

missionario e educador, principal disseminador e aglutinador das forcas transformadoras da



122

sociedade brasileira, ligado logicamente aos interesses da coroa portuguesa e a necessidade de
utilizacdo da religido para impor e manter o modelo de sujei¢éo cultural que néo tinha apenas

o foco cristianizador, mas, continha toda a autoridade e forca do Estado portugués.
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