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Resumo

A partir da analise de Convivio, A Divina Comédia e Monarquia, obras do poeta florentino Dante Alighieri,
propomo-nos dividir este trabalho em trés capitulos.No primeiro capitulo, pretendemos tracar, em linhas
gerais, alguns aspectos da sociedade européia ocidental entre os séculos X e Xll, bem como as
transformacGes sociais, econdmicas e politicas pelas quais aquela sociedade estava passando. Essas
mudancas esbocavam as rupturas que seriam identificadas, nos séculos seguintes, como o
Renascimento, e foram, também, os pilares da formagédo do poeta Dante Alighieri.No segundo capitulo,
procuramos evidenciar o rompimento que sua obra, Monarquia, significou, sob o aspecto politico. Nela,
Dante defende a formagdo de um Estado administrado por um Unico monarca, com inspiragdo divina.
Postura duplamente surpreendente, se considerarmos que a realidade politico-administrativa da
Peninsula Itdlica era a das Republicas, independentes e, ndo raro, beligerantes entre si. Além disso, tal
politica s6 se concretizou através da formacéo dos Estados Nacionais, dois séculos mais tarde, no caso
da Franca e da Inglaterra, enquanto Italia e Alemanha s6 se tornariam monarquias nacionais no século
XIX.O terceiro capitulo tem por objetivo trazer a luz a influéncia da educacdo medieval, em particular a
filosofia Escolastica, na obra do Poeta.Nesse capitulo, a énfase é dada a influéncia que o método
escolastico exerceu sobre os escritos dantescos, com o objetivo de mostrar que o pensamento de Dante,
por mais inédito e transformador que tenha sido, ndo prescindiu do conhecimento e do método
escolasticos. Mais do que imprescindivel, a cultura medieval representou um dos mais solidos
sustentaculos da producéo literaria de Dante. Producdo esta que sugeriu praticas indispensaveis para a
organizacdo da sociedade que ainda estava por vir.ldentificar, na obra de Dante, sinais de um mundo que
comecava a se delinear é coloca-lo na condigdo de observador e critico da sociedade a qual pertencia. E
€ justamente esse tipo de atitude — observadora e critica — que deve ser inerente ao educador, a fim de
gue ele possa contribuir para o aprimoramento e transformagéo das relacdes sociais.
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INTRODUCAO

As obras do poeta florentino Dante Alighieri (1265-1321) estudadas neste
trabalho, — Monarquia, Divina Comédia e Convivio -, revelam ndo apenas a
influéncia de Aristételes e de escolasticos como Santo Anselmo, Abelardo,
Toméas de Aquino, mas, principalmente, o uso que Dante fez dessas leituras
para interpretar o seu mundo, o homem do seu tempo. A producdo dantesca,
com seu carater de “imortalidade e atemporalidade”, ndo seria possivel se o
Poeta néo fosse impregnado do saber medieval. Mas sua linha de pensamento,
ao mesmo tempo em que ultrapassa os limites do medievalismo, assegura a
importancia desse saber para a producdo cultural que chamariamos, mais

tarde, de “Renascimento”.

Portanto, pretendemos aqui identificar a importancia da obra de Dante Alighieri para a Educacdo. Sua
poesia, bem como sua prosa, nos permitem olhar para a Histdria com o viés de um protagonista dela. Um
artista que, criticamente, reflete os novos ideais de cultura que estavam sendo postos pela sociedade,
particularmente a das Comunas do norte da Peninsula Itélica, desde o século Xl. Afinal, trata-se de um
periodo de intensas transformacdes sociais no qual estavam sendo definidos contornos do Humanismo,

através de “[...] progressos técnicos, do aumento da populagdo, da ressurreicdo do comércio, da

renovacgdo da cultura e da centralizagdo monarquica” (NUNES, 1980, p.1). Depois de séculos organizada
sob os moldes feudais, orientada pelos padrdes cristdos, que por sua vez, influenciavam as corporacdes
de oficios e as escolas, havia uma sociedade em pleno processo de transformacado sendo desafiada a dar

respostas a questdes inéditas. Essas pessoas passaram a viver uma

[...] verdadeira revolug&o devido ao contato direto dos estudiosos
com as obras do pensamento grego, a restauracdo do direito
romano, e ao ardoroso conhecimento e cultivo da filosofia sobre
se haver intensificado o estudo dos classicos latinos que se
perlustravam com entusiasmo desde o ano 800 (Id. Ibid., p.1).



Para embasar historicamente o pensamento desse poeta, devemos buscar, a partir do século Xl, obras
gue o inspiraram, bem como delinear, em linhas gerais, a sociedade daquela época: sua organizacéo
politica e econdmica e as relacdes estabelecidas entre os homens. A partir da formagéo das Comunas, a
reconstituicdo da histéria da Peninsula Italica nos fornecera dados fundamentais para a compreensédo do

mundo a época de Dante.

A obra do poeta Dante marcou sobremaneira a cultura ocidental. Produzida
entre o final do século Xlll e inicio do XIV, expde a intensidade da vida nas
republicas italianas naquele periodo, anunciando as transformacdes que
culminariam na sociedade européia pré-renascentista. Dante foi um homem
gue nao so retratou o seu mundo, mas viveu-o intensamente, refletiu sobre as
mudancas e, mais do que isso, sobre 0s seus possiveis desdobramentos.
Consideramos seu trabalho de grande importancia para a Educacéo,
justamente porque estd sempre voltado para a discussdo dos problemas
eternamente presentes em qualquer sociedade: os valores, 0S cOmpromissos
entre os homens, a conduta condizente com o convivio social. Essa relacao da
ética com a politica, ndo apenas sob 0 aspecto tedrico, mas principalmente sob
o da pratica social, € que estabelece, a nosso ver, a relacdo entre Dante e a

Educacéo.

Dante envolveu-se ativamente na politica, tendo sido Prior de Florenca, entre
15 de junho e 15 de agosto de 1300, periodo especialmente critico na histéria

da cidade, quando gibelinos e guelfos’ se envolveram em encarnicados

1 Os guelfos eram partidarios da autonomia da Repiiblica e a0 mesmo tempo da incolumidade do Papa, em que viam
o fiador desta liberdade no &mbito da politica geral da Peninsula, e os gibelinos, adeptos do poder unitario imperial
(MARTINS, 1991, v. 1, p.28).



conflitos. Era um homem que conhecia as sutilezas do poder, suas armadilhas
politicas, mas era também fiel as suas idéias, as suas convic¢des acerca da
justica, das responsabilidades inerentes a quem responde pela sociedade
através da acdo politica. Sua formacao filoséfica e moral Ihe garantia a certeza
do que deveria ser feito para e pelo bem comum? mesmo sabendo que corria o
risco de sofrer um revés. Dante faz, em suas obras, varias referéncias a
Boécio, elogiando a “fidelidade” do filésofo as virtudes, mesmo vitima do exilio

e da condenacgdo a morte.

Dante se revela um educador quando retrata sua sociedade, sua historia,
guando aplica e até transcende o método escolastico, ao longo das reflexdes
acerca da filosofia, da fé, dos valores, da politica. Enfim, ao pensar e agir na e
pela sociedade, Dante nos permite, por meio de suas obras literarias, enxergar

o papel histérico e transformador da Educacao.

Sob esse aspecto, julgamos importante destacar as observacOes feitas por

Spina no que tange ao papel pedagdgico da literatura.

Desde Platao se discute acerca das possiveis relacdes entre a
arte literaria e o seu papel pedagdgico, questdo que tem dividido
tedricos e literatos através dos tempos, consoante as posicdes e
as escolas literarias. Se a beleza é fim supremo da arte, segue-
se que fazer dela um instrumento apologético € negar a sua
propria natureza, € rebaixar a sua dignidade intrinseca. A Moral
tem a sua soberania como tem a Arte; se, huma escala de

2 0 conceito de “bem comum” utilizado por Dante remonta a Aristoteles: “Por isso é considerado verdadeiro o dito de
Bias, ‘que o mando revela o homem’, pois necessariamente quem governa esta em relagdo com outros homens e é
um membro da sociedade. Por essa mesma razdo se diz que somente a justica, entre todas as virtudes, é o ‘bem de um
outro’, visto que se relaciona com o nosso préximo, fazendo o que é vantajoso a um outro, Seja um governante, seja
um associado. Ora, o pior dos homens é aquele que exerce a sua maldade tanto para consigo mesmo como para com
0s seus amigos, e o0 melhor ndo é o que exerce sua virtude para consigo mesmo, mas para COm um outro; pois que
dificil tarefa é essa (ARISTOTELES, 1987, p. 82).”
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valores, sobrepomos os valores éticos aos valores estéticos, isto
ndo significa que estes devam estar subordinados aqueles, nem
gue uma obra de arte seja inferior a um tratado de moral.
(SPINA, 1995, p.75)

A producdo dantesca manteve-se fiel a tradicdo da literatura classica, que
“chama para si a fungédo educativa e moralizadora da poesia” (Id. Ibid. p. 78).
No entanto, ndo acreditamos que tal caracteristica tenha sido deliberadamente
construida, mesmo porque a dimensdo artistica alcancada por Dante
transcende qualquer classificagcdo reducionista. Assim, sua producao reflete e
critica aquele momento historico, além de desenvolver conceitos politicos que

viriam incrementar a pratica social.

Ainda a respeito dos conceitos particulares de arte, Croce afirma que € um erro

considerar possivel determinar seus limites:

Concluirei a resenha dos preconceitos sobre a arte com aquele
gue tem maior uso, porque se imiscui na vida cotidiana da critica
e da historiografia artistica: o preconceito da possibilidade de
distinguir varias ou muitas formas particulares de arte, cada qual
determinavel em seu préprio conceito e limites, e dotadas de leis
proprias. Esta doutrina, errdbnea, toma corpo em duas séries
sistematicas, uma das quais é conhecida como teoria dos
géneros literarios e artisticos (drama, lirica, poema épico e
romanesco, etc) e a outra como teoria das artes (poesia, pintura,
escultura, etc), e uma funciona por vezes como subdivisdo da
outra (CROCE, 2001, p. 64-65).

A julgar pelo posicionamento de Croce acima reproduzido, parece-nos
adequado aplicar a producdo dantesca como um exemplo de arte que nao

pode ser reduzida a este ou aquele limite definido.
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No entanto, mesmo quando acreditamos que a obra do Poeta ultrapassa limites
convencionais, ndo deixamos de enxergar o cidaddao Dante em toda a sua

producao artistica.

Esse cidaddo que nos propomos destacar € aquele que se preocupa em
discutir os problemas que estdo sendo enfrentados pela sociedade com o
intuito de resolvé-los ou de, ao menos, dirimi-los. Posicionamentos dessa
ordem sdo, para nés, a comprovacao de que Dante ndo se furtou a assumir

uma postura educadora diante da sociedade a qual pertencia.

A idéia de pratica educativa inserida na literatura é antiga, conforme exemplo
de Spina, ao comentar a obra Arte Poética, na qual Horacio explicita o que

chamou de “Belo Perfeito™

[...] na categoria dos poemas perfeitamente belos, situam-se as
obras épicas e dramaticas, porque sao, as primeiras, “livros
nacionais, que contém a histéria principal do estado, e espirito
do governo, os principios fundamentais da moral, os dogmas
capitais da religiao do pais, e todas as obrigacdes da sociedade,
tudo isso revestido do que a arte tem de mais maravilhoso nas
ficcOes, de mais belo e rico na expresséo, e de mais tocante nos
movimentos; as poesias dramaticas, ainda que nos oferecam um
campo tao vasto de licbes, oferece cada uma a sua para conter
as paixdes desordenadas e emendar os vicios [...] (SPINA, 1995,
p. 81)"

A obra dantesca, além de ser considerada um dos trabalhos mais importantes

da literatura ocidental, traz a baila toda uma nova proposta educacional para a
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sociedade que estava sendo construida no norte da peninsula Italica no século

XIIl.

O Poeta utiliza o método escolastico® para mergulhar na critica da sua
sociedade; traz os classicos gregos e latinos para o debate com Boécio, Hugo
de Sé&o Vitor e Tomas de Aquino, por exemplo. Sua erudicdo traduz-se em
prosas e versos atemporais, em defesa da Lingua Italiana, das virtudes, da
patria. Sua cultura e sua dedicacdo a Educacédo, no que concerne a superagao
de paradigmas com o objetivo do bem comum, sdo reconhecidas por grandes
estudiosos, como Francesco De Sanctis e Segismundo Spina, por exemplo.
Em sua obra, Storia della letteratura italiana, De Sanctis assim destaca os

méritos intelectuais e morais de Dante:

Outro proscrito foi Dante (o primeiro citado pelo autor foi Corso
Donati). Condenado a revelia, hunca mais reviu sua patria. Ira,
vinganca, dor, desdenho, ansiedade publica e privada, todas as
paixdes que podem ocultar o peito de um homem,
acompanharam-no no exilio. O priorato foi o principio da sua
desgraca, como ele mesmo disse* , mas foi também o principio
da sua gléria. Nao era um homem politico; faltavam a ele
flexibilidade e arte de vida. Prior, deseja uma concordia
impossivel e nao percebe a farsa urdida pelos Negros, em
Florenca, e por Bonifacio, em Roma. [..] Era doutissimo.
Teologia, filosofia, histéria, mitologia, jurisprudéncia, astronomia,
fisica, matematica, retdrica, poética, de todo o saber tinha
conhecimento e nao superficial: porque de tudo falou com
clareza e com dominio de contetdo (DE SANCTIS, 1996 p.129-
130).

® No Capitulo 3 explicitamos o método escoléstico e sua influéncia na obra de Dante.

4 Cfr. Leonardo Bruni, Vita di Dante: Da questo Priorato nacque la cacciata sua, e tutte le cose avverse
ch’egli ebbe nella vita sua, secondo esso medesimo scrive in una sua Epistola, della quale le parole sono
queste: “Tutti li mali e gli inconvenienti miei dalli infausti comizi del mio Priorato ebbono cagione e
principio.” (Vite di Dante, Petrarca e Boccaccio, ed. Solerti, Milano, 1904, p.100)
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Em véarios outros momentos De Sanctis apresenta, lado a lado, a genialidade
criativa de Dante e o homem politico, virtuoso, preocupado com a sua
sociedade, a sua patria. A producao dantesca comprova a determinacao do
Poeta em proclamar, aos mais diversos publicos, os erros que estavam sendo
cometidos pelos governantes e que acarretavam graves e irreparaveis danos

aquela sociedade.

Exilado, Dante vai errando de cidade em cidade, extinta até a
esperanca de retorno a patria (Florenca). Nesses anos de
tristeza a vida lhe tera parecido muito diferente daquela que Ihe
pareceu bela e interessante nos tempos passados. Participe ele
proprio (Paraiso, XVII, 69), alcou-se sobre amigos e inimigos, as
iras e injurias facciosas nele se temperaram de um sentimento
mais nobre: o do amor a patria. Ao lado desta vida tdo cheia de
realidade, em meio a qual Dante se movia e da qual participou
com a variedade e energia de sentimentos que sao privilégio das
naturezas fortes, uma outra existia: a vida das escolas e dos
livros, onde se aprendia uma imagem nao diferente, mas até
contraria do mundo e do homem. Ali o0 homem exponencial, o
her6i, ndo era Farinata, mas S&o Francisco de Assis. A
grandeza, situada na pobreza, na abstinéncia, na obediéncia, na
humildade. A verdadeira acdo eram a prece e a contemplacao. A
vida perfeita era éxtase, ansia de desprender-se do “humano” e
de atingir o “divino”.[...] Havia, entdo, a fé. Havia milagres e
santos. No tempo de Dante ja ndo era mais um simples “dado”
da fé, mas um “demonstrado”, um conceito teoldgico-filosoéfico,
mesclado de elementos platénicos e alexandrinos, de tradicdes
pagas, de sutilezas escolasticas. (Idem,1993, p. 70-71)

O Poeta reunia as qualidades responsaveis para a producao de um classico, como observa Spina:

Eis ai as bases psicologicas do poeta: genialidade, talento; eis
as bases pedagégicas e intelectuais: educacdo artistica,
conhecimento da Filosofia Moral. Outra condicdo se tornou
necessaria para o bom poeta, e esta concebida pelos classicos
do Renascimento: o poeta deve ter ciéncia, isto €&, vir
apetrechado por uma soma razoavel de conhecimento. O
preconceito do poeta sabio é considerado como um legado do
movimento humanistico dos séculos XV e XVI. [...] é admirado
Dante como “sumo poeta e filosofo” por haver tratado de
guestbes de fisica quando fez digressGes a respeito das
manchas da lua, da embriologia e da formacdo das chuvas.
Dante mesmo respeitava Vergilio pela sua sabedoria, que em
varias oportunidades enalteceu (SPINA,1995, p. 73-74).
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Vale lembrar que este conceito de “poeta sabio, legado do movimento humanistico dos
séculos XV e XVI"s6 pode ser obtido através de um processo que, iniciado no periodo classico greco-

romano, desenvolveu-se e aprimorou-se ao longo de toda a medievalidade.

Também a relagdo entre filosofia e teologia, proposta pela escolastica, desde o século XI, ocupa espaco

fundamental na obra do Poeta.

Bosi, ao comentar “Etica e Poesia no Infemo de Dante”, observa a influéncia escolastica na obra de

Dante:

A situacdo de Dante € bem conhecida: o poeta é um homem
catdlico, gibelino dos principios do Trecento florentino, forrado
das artes liberais e da Escolastica que, meio século antes, Santo
Toméds de Aquino ordenara apoiando-se em textos de
Aristoteles. Sabe-se também que outra corrente do século XIll
exerceu influéncia profunda no seu espirito: a mistica de S&o
Francisco de Assis interpretada pela doutrina de Sdo Boaventura
gue o poeta canta no Paraiso. [...] No plano da filosofia moral,
entendida como discurso do Bem e do Mal, das virtudes e dos
vicios, ndo havia entdo outro texto que superasse em autoridade
a Etica de Aristételes, tdo precisa nos seus conceitos e, ao
mesmo tempo, tdo inventiva em suas particbes de cunho
fortemente psicoldgico. Dante faz questdo de professar a alta
estima que deve a Etica do maestro di color che sanno ao expor,
no canto Xl, a ordem dos pecadores (BOSI, 2000, p. 146).

A influéncia que as artes liberais - especialmente a gramatica, a dialética e a retdrica - exerceram sobre o
Poeta é comprovada em todo o seu trabalho. Elas estdo presentes na harmonia entre prosa e versos, na

forgca argumentativa, no equilibrio do uso dos textos biblicos e filoséficos.

Uma passagem que ilustra tal afirmacdo é encontrada em A Divina Comédia, quando Virgilio explica a
Dante como é feita a distribuicdo dos pecados no Inferno:

“O sol que aclaras todo pensamento,
tanto me agrada ouvir-te discorrer”,
tornei-lhe, “que da duvida o tormento

se iguala em mim a gléria do saber!
Volve-te a usura que, disseste, ofende



o dom de Deus, para que o possa ver.”

“Pois a filosofia, a quem a entende”,
disse, “mostra que quase emtoda a parte
a natureza a sua marcha aprende

do intelecto divino e de sua arte;
se olhares tua Fisica dileta
veras bem claro, como num encarte,

a arte humana, que pde naquela a meta,
como no mestre a pde o seu discente;
tal arte vem a ser de Deus a neta.
(DANTE, Inferno, Canto XI, v. 91-105)

Também seus conhecimentos em geometria e astronomia afloram na estrutura da Divina Comédia.

Tomas de Aquino, S&o Francisco de Assis, Boécio, Alberto Magno, o jurisconsulto beneditino Graciano de

Chiuse, Pedro Lombardo, Sdo Domingos, Sdo Boaventura estdo entre os te6logos que Dante colocou no

Quarto Céu do Paraiso, o Céu do Sol, o grande animador da Natureza. (DANTE, Paraiso, Canto X, v.28).

Aristételes esta no primeiro Circulo do Inferno, o Limbo, onde estdo as criangas que morreram sem

batismo e os grandes nomes do paganismo, tais como: Virgilio, Homero, Ovidio, Séneca, Euclides,

Galeno, entre outros. Mas a admiracéo do Poeta por Aristoteles é inegavel:

E com a vista entdo sobrelevada
o mestre® divisei do pensamento,
em meio a douta esfera reagrupada.

Miram-no todos com fervor atento:

Vi Sécrates ali e vi Platao,

Ambos mantendo perto dele assento.
(DANTE, Inferno, Canto IV, v. 130-135)

Aristételes, o “mestre” citado, € sempre mencionado quando Dante escreve sobre as virtudes, sobre os

valores morais. A saida do Sexto Circulo do Inferno, prestes a entrarem no Sétimo, onde estio confinados

aqueles que atentaram contra a “natureza”, Virgilio faz uma longa exposicdo a Dante detalhando a

distribuicdo dos pecados no Inferno:

Cabe o primeiro circulo aos violentos;
mas pelo fim aos qual seus atos véo,
de trés giros dispde ou pavimentos.
Fere-se a Deus, a si, ou a outro, entéo,

® O “mestre” ao qual o Poeta se referea Avristoteles.
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ou na pessoa ou bens de que ele goza,
como o demonstra elementar razao.

Por forca a morte pode alguém, dolosa,
ser levado, e em seus bens haver desvio,
ruina, incéndio, usurpacao danosa.

Os homicidas, pois, ferindo a frio,
ladr6es a mao armada, castigados
S&0 no primeiro giro deste trio.

Alguns a erguer a mao se véem levados
contra si, ou seus bens: e no segundo
giro convém que sofram angustiados,

por terem desertado de seu mundo,
dilapidado heranca e propriedade,
e o prazer convertido em mal profundo.

Pode-se inda ferir a divindade,
no intimo a negando, ou blasfemando
de sua natureza e alta bondade:

€ pois ho menor giro vao penando
os filhos de Caorsa e de Sodoma
e 0s que viveram contra deus clamando.

A fraude, que as consciéncias fere e doma,
ou vai usada contra quem confia,
ou contra quem no agente fé ndo toma.

Tal modo derradeiro se desvia
Dos vinculos de amor da natureza:
Reunidas véem-se abaixo a hipocrisia,

A lisonja, a ma-fé, mais a esperteza,
A simonia, o roubo e o peculato,
Piratas e rufides, e igual vileza.
(DANTE, Inferno, Canto XI, v. 28-60)

A essa idéia de “natureza”, podemos nos reportar a Aristoteles, no Livro Il da Etica, quando afirma que as

virtudes séo aprendidas quando praticadas:

Mas as virtudes adquirimo-las tendo sido antes ativos, assim
como acontece também nas artes. Pois as coisas que primeiro é
preciso aprender para fazé-las, aprendemo-las fazendo-as:
desta maneira, construindo, tornamo-nos construtores; tocando a
citara, citaredos. E assim, de igual modo, nos tornamos justos
operando coisas justas, temperantes, operando coisas
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temperantes, fortes, operando coisas fortes (ARISTOTELES,
1950, p.47).

Devemos entender que os homens da época de Dante estavam diante de mudancas cujas consequéncias
eram inéditas. A vida urbana trazia em si situagdes novas com as quais aqueles homens tinham de
aprender a lidar, como as Corporagdes de Oficios, os mercadores, um comércio muito mais amplo e
variado, as novas escolas. Esse era 0 mundo convulsionado que se descortinava diante do Poeta e do
gual ele participara ativamente. E esse envolvimento era absoluto, uma vez que Dante tinha plena
compreensdo dos agentes desse processo. Acreditamos que o critico italiano Francesco de Sanctis tenha

definido esse momento histérico de forma bastante pertinente, como veremos na passagem a seguir:

Em verdade, esse mundo com tanta diversidade de elementos,
uns postos em conflito com o0s outros e reciprocamente
estranhos entre si, ndo esta bem fundido e concorde. Resta nele
um fundo abstrato e pedante que resiste a todos os esfor¢os da
fantasia. Defrontam-se dois mundos irreconciliaveis: um
teocratico-feudal, que tem por dogma o aniquilamento da
personalidade; outro, do municipio (comune) livre, em que a
personalidade é tudo. H4& um mundo lirico-didatico, onde o
homem é o santo que reza e contempla; aqui, um mundo épico-
dramético, em que ele € o heréi que age e luta. Naquele, o
homem esta ainda envolto em obscura agonia (luta) do mito, e
ali se nos apresenta como género, mais do que como
individualidade perfeita; neste, 0 homem surge na posse plena e
na plena consciéncia de si proprio. Um é o reflexo-historico-
artistico do passado; o outro, o preludio da vida e da morte
moderna (DE SANCTIS, 1993, p. 60).

Essa foi a transformacdo que Dante percebeu e cantou em A Divina Comédia. Mais do que isso, ele
assumiu posturas politicas, criticou, educou seus leitores.

Alguns estudos a respeito de A Divina Comédia afirmam que “[...] ela € uma profecia, e assume a funcao
de um terceiro Testamento, de maneira nenhuma subserviente ao Velho e ao Novo” (BLOOM, 1985,
p.81). Essa conceituacéo significa, para nés, reduzir muito a verve criadora e a erudicao de Dante. Além
disso, seus poemas condenam os erros ndo s6 de seus inimigos, mas também de seus amigos e de si

mesmo.

Nao é por acaso que Dante remete a vizinhanca de Dite aqueles que, deliberadamente, isto é, por

vontade prépria, recusaram-se a ser virtuosos e destruiram as obras daqueles de boa conduta. Agindo
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assim, tais homens estariam negando o que, para Aristoteles, “[...] € a perfeicdo do ato propriamente

humano: a virtude” (ARISTOTELES, 1950, p. 53).

Na dicotomia entre 0 Bem e o Mal, Dante “castiga” exemplarmente os que fogem a Etica.

Quando Dante e Virgilio atravessavam o nono e Ultimo Circulo do Inferno, encontraram, mergulhados nas
aguas geladas do rio Cocito, os traidores do préprio sangue, da patria, dos amigos e dos seus
benfeitores. As almas ali confinadas, imersas no gelo, eram pélidas e frias, exceto no rosto, onde o rubor

das faces expunha sua vergonha.

Entdo peguei-o pela coma espessa:
“Dize quem és”, gritei, “rapidamente,
ou ndo te restara fio & cabeca!”

“Mesmo que me despeles totalmente”,
seguiu, “nada direi nesta tortura,
nem alcarei a face a tua frente!”

Tendo-lhe a cabeleira bem segura,
mechas eu |he arranquei, certo, a matroca,
enquanto uivava, em sua vil postura.

Perto, uma voz se ergueu: “Que tens, 6 Bocca®?
N&o te basta bater os maxilares?
Necessita ganir? Que mal te toca?

“Vé que é inutil”, bradei, “te disfarcares,
traidor maldito! E para tua afronta
o0 teu castigo hei de espalhar pelos ares.”

“Pois volta”, disse, “e 0 que te apraza conta;
deixando atras o pélago dorido
lembra o que a lingua aqui mostrou tdo pronta,

e o ouro lamenta do francés havido.
E poderas dizer: - Eu vi Duera’
Em meio ao gelo eterno introduzido! —

Para dos mais narrar a pena austera,
Sabe que tens ao lado Beccheria®,
Que em Florenca perdeu a fronte fera.

® Bocca degli Abati, florentino que teria decepado a mao do porta bandeira daquela cidade, durante a
batalha de Florenca, em Montaperti. A falta do estandarte teria gerado pénico e confusdo entre os
soldados e, dai, a derrota.

" Buoso de Duera, acusado de receber dinheiro para deixar livre, em Cremona, a passagem ao exército de
Carlos D’ Anjou.

8 Tesauro de Beccheria, legado do papa em Florenca, e foi ali decapitado sob a acusacdo de favorecer a
resisténcia dos gibelinos banidos.
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Vés Gianni Soldanier®, que ali expia,
E Ganelone'® e Tebaldelo'!, & frente,
O que Faenza abriu quando dormia!”
(DANTE, Inferno, Canto XXXII, v. 97-123)

Dante preocupou-se em levar ao maior publico possivel sua visdo critica a respeito do mundo que o
cercava. Atitude dessa ordem fez dele um educador, um pensador que refletiu, em seus poemas e em

sua prosa, sobre os valores da sociedade de entdo. E sobre essa ideologia presente nos escritos
dantescos, Bosi escreve:

O trabalho do Homem foi gerando uma consciéncia do seu lugar
entre os seres da Natureza e os seus semelhantes. [...] Surgem
0s pontos de vista que servem de anteparo entre 0 homem e as
coisas ou 0s outros homens. A ideologia, que é uma percepcao
historicamente determinada da vida, passa a distribuir valores e
a esconjurar antivalores, junto a consciéncia dos grupos sociais.
Ja ndo bastam a palavra poética as mediacdes "naturais” da
imagem e do som; entra na linha de frente do texto o sistema
ideolégico de conotacbes que vai escolher ou descartar
imagens, e trabalhar as imagens escolhidas com uma coeréncia
de perspectiva que s6 uma cultura coesa e interiorizada pode
alcangar. Dante, Tasso, Camdes, Milton... s&o criadores de
sistemas poéticos imensos quanto a producao de imagens, mas
nao raro fortemente estreitados por um ponto de vista dominante
gue os transforma em expressfes complexas do grupo politico
ou cultural a que pertenciam (BOSI, 2000, p.138).

A importancia de Dante reside justamente nesse poder que alguns poucos homens tém de associar a
genialidade artistica com a critica social do seu tempo. Mais do que traduzir aquela sociedade, a obra de
Dante foi conhecida por ela. Prova disso esta no sucesso atingido com a publicacdo da Divina Comédia.
Nao importa tanto o nivel de leitura atingido por esta ou aquela parcela de leitores. Quer tenha sido
apreendida de forma literal e alegéricalz, quer de forma mais erudita, escolastica, a poesia dantesca
traduziu sentimentos, contradi¢des e conflitos eminentemente humanos e, portanto, sempre merecedores
de atengdo. Cabe aqui mencionar a observacdo comovida, feita por Francesco de Sanctis, sobre a
magistralidade da poesia de Dante, em artigo publicado em janeiro de 1869, comentando a beleza contida

na personagem Francesca de Rimini, condenada ao Segundo Circulo do Inferno:

® Gianni Soldanier: gibelino que atraicoou seus correligionarios politicos, unindo-se aos guelfos.

10 Ganelone: seria o responsavel pela traicdo que resultou na derrota de Carlos Magno em Roncesvalles.

1 Tehaldelo: foi quem abriu, & noite, as escondidas, as portas de Faenza, para que por elas penetrassem o0s
soldados bolonheses. (MARTINS, v. 1, p. 386-387)

12« A alegoria é a unido extrinseca ou aproximacao convencional e arbitraria de dois fatos espirituais, de
um conceito ou pensamento e uma imagem, pelo qual se estipula que essa imagem deve representar
aquele conceito. E ndo so, por seu intermédio, ndo fica explicado o carater unitario da imagem artistica,
mas ainda fica estabelecida uma dualidade, porque naquela aproximacéo o pensamento continua sendo
pensamento e a imagem, imagem, sem relacdo entre eles; a tal ponto que, ao contemplar a imagem,
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Questi, “Che mai da me non fia diviso”
La bocca mi bacio...

Isto o que €? E alegrla’) E dor? E alegria e dor. E amor e é o
pecado. E terra e é inferno. E amargor do amor que tem por
heranca o inferno. E a volupia do inferno que tem por estrada o
amor. E um sentimento complexo e inefavel. E a contradicéo, é
paraiso e inferno, € anjo e dembnio; € o homem (SANCTIS,
1993, p. 57).

Essa capacidade de compreender e de traduzir a esséncia humana em todas as suas mudltiplas
manifestaces — politica, social, cultural - convence o leitor a sair da “selva escura”, guiado pela luz do

Conhecimento.

Outro aspecto importante e merecedor de destaque é o fato de Dante escrever em latim vulgar13. Ele
pretendia preservar as manifestacdes culturais daquele momento que, segundo ele, seriam mais fielmente
reproduzidas na linguagem de entdo. Além disso, uma vez escritas em vulgar, atingiriam um maior
nimero de pessoas, ja que o latim era do dominio de poucos. Como defensor da cultura italiana, Dante
colocava-se a servico do vernaculo, provando, com seus poemas, a beleza da Lingua Italiana. Em
Convivio, dedica boa parte do Tratado Primeiro a explicar o porqué de escrever em vulgar e inicia seus

argumentos assim:

Depois que foi limpo este pdo das maculas acidentais, fica para
desculpar uma substancial, isto €, que seja vulgar e nao latino;
gue, por semelhanca se pode dizer de aveia que nado de trigo. E
disto brevemente o desculpam trés razdes, que me levaram a tal
preferéncia: uma deriva da cautela contra uma ordenacdo
inconveniente; outra, da prontiddo da liberalidade; a terceira, do
natural amor a mesma linguagem (DANTE, 1991, p. 39).

O Poeta afirma ser uma “macula substancial” o fato de escrever em vulgar em
vez de latim. Substancial, por ser o latim o idioma culto por exceléncia. O latim
foi, durante toda a Idade Média, a lingua de uso universal no Ocidente. As

obras classicas, pagads ou cristds, eram escritas nesse idioma e, portanto,

esquecemo-nos, sem prejuizo algum, e, alias, com vantagens, do conceito, € ao pensar 0 conceito,
dissipamos, também com vantagem, a imagem supérflua e tediosa (CROCE, 2001, p. 47-48).”

3 A lingua realmente falada pelo povo romano e que , evoluindo de modo divergente nas diversas
provincias do Império, foi aquela que propriamente deu origem as chamadas linguas romanicas ou
neolatinas.



21

qgualquer matéria ensinada na escola requeria 0 seu dominio. Mas a sociedade
gue passou a se delinear a partir do século Xl, com carater citadino crescente,
comecou a mudar esse rigor linguistico, abrindo caminho para o uso das

linguas vernaculas.

A respeito da importancia cada vez maior das linguas vernaculas, ao final da

Idade Média, Verger escreve:

Por todo o lado, novas linguas vernaculas se impunham,
freqientemente elas mesmas divididas em vigorosos subgrupos
de dialetos. Nos paises da Antiguidade romana, falavam-se
diversas linguas: italiano, cataldo, castelhano, portugués, langue
d'oc, langue doil,; em outros lugares, triunfavam as linguas
anglo-saxbénicas ou germanicas; na Europa central, havia a
reunido de paises de lingua eslava ou hingara, enquanto que,
na direcdo do Atlantico, as linguas célticas eram ja de alguma
forma marginalizadas. No final da Idade Média, essas linguas
vernaculas ja haviam alcancado seu periodo &aureo,
comportando, inclusive, um longo passado e multiplos titulos de
gléria. Socialmente, elas eram faladas tanto pela mais alta
aristocracia quanto pelo povo comum; muitos nobres, e até
principes, ndo falavam outras linguas e ignoravam o latim. Seu
papel cultural era igualmente bem estabelecido. Mesmo se
algumas (o bretdo, o basco...) fossem ainda essencialmente
linguas orais, a maior parte, desde ha muito, dispunha da escrita
e se alimentava de uma produgdo abundante e diversa.(...) eram
também linguas literarias que proporcionariam obras-primas em
multiplos géneros: poesia épica, cortesd ou satirica, romances,
teatro, historia. (VERGER, 1999, p. 24)

Dante foi um dos homens cultos do final da Idade Média a destacar o papel das
linguas vernaculas para a formacao da sociedade. Argumenta que, ao escrever
em vernaculo, contribuiria para que um numero maior de pessoas soubesse
agir, cada uma no seu respectivo estamento social, de forma mais proveitosa.
Essa preocupacdo com a capacidade transformadora de uma sociedade

politizada coloca Dante no patamar de educador, pois sua obra ndo se dirige
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unicamente aos cultos, a "gente de saber”. Os niveis de leitura que ele oferece,
em vez de serem obstaculos, mostram-se como diversos caminhos que levam

ao mesmo destino: o Conhecimento.

Este senhor, isto é, estas cancdes, as quais esta este comento
servicalmente ordenado, mandam e querem ser expostas a
todos aqueles a cuja inteligéncia possam chegar, querendo que
guando falam sejam entendidas. [...] E o latim ndo as teria
exposto sendo aos literatos, pois que 0s outros ndo o teriam
entendido (DANTE, 1991, p. 44).

O que Dante define como “prontiddo da liberalidade” € o compromisso daqueles que podem para com os
gue podem menos. Essa idéia ja havia sido expressa por Boécio, no Livro Il da Consolacdo da Filosofia,
quando, tomado de grande desespero, pergunta a Filosofia o porqué de tal destino - a condenagéo a

morte - se todas as suas a¢des sempre estiveram voltadas para o bem comum:

Tu, pela boca do mesmo filoésofo (Platédo), me persuadiste de que
0s sabios deveriam governar os estados, para impedir que o
governo caisse nas maos de pessoas sem escripulos e sem
palavra, e que fosse uma praga para os bons. Entédo eu, inflado
por essa supremacia e com 0s ensinamentos que foram dados
no inicio e longe da multiddo, decidi aplica-los na vida politica.
Tu sabes, e também Deus, que te fez penetrar no coracdo dos
sabios, que apenas o desejo de realizar o bem geral me arrastou
a politica (BOECIO, 1998, p. 11).

Da mesma forma, Dante acreditava que eram verdadeiramente nobres os
homens que se colocavam prontos a ajudar, com o seu saber, em ultima

instancia, a sociedade:

Pode-se, logo, notar a pronta liberalidade em trés coisas que
decorrem deste vulgar e que do latino ndo teriam derivado. A
primeira € dar a muitos: a segunda é dar coisas Uteis; e a
terceira fazer o dom sem que este haja sido pedido. [...] E para
seu vitupério (referindo-se aqueles que ndo dividem seu
conhecimento) digo que ndo se deveriam chamar literatos, por
isso que ndo adquirem as letras para o exercicio delas, mas para
ganhar dinheiro ou dignidades (DANTE, 1991, p. 47-48).
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Por fim, declara o seu amor a lingua italiana:

Pelo que, quem quiser bem julgar a beleza de uma mulher, ndo
ha de considerar se ndo o que nesta é natural, com desprezo de
todo o ornamento acidental; 0 que se devera passar com este
comento, no qual se advertird a facilidade das suas silabas, a
propriedade das suas construcdes e as suaves oragdes que nele
se fazem; as quais quem bem as considere vera serem plenas
de dulcissima e amabilissima beleza (Id. Ibid, p. 50-51).

Vale destacar que, quando utilizamos o termo “lingua vernacula’, estamos nos referindo as linguas

utilizadas popularmente no Ocidente latino durante a Idade Média. Segundo Banniard,

Estas linguas séo distintas do latim, subordinadas a ele e
confinadas a oralidade ou com fun¢fes escritas especificas. Por
sua vez, o latim é a lingua dos mestres da cultura, dos homens
da Igreja, padres, bispos, abades, juristas, tedlogos [...] Esta
classificagdo  repousa sobre uma oposicdo  binaria
(dominado/dominante; normatizado/desordenado; pluralidade/
unidade...) que encontra sua origem na génese da linguagem da
Europa medieval (BANNIARD, 1997, p. 867- Traducao Livre).

As linguas vernaculas durante a Idade Média tiveram seu uso limitado a um proprio pais ou regido, sendo,
portanto, uma linguagem genuina e isenta de estrangeirismos, além de quase sempre subdivididas em
muitos dialetos. As obras literarias eram escritas ou traduzidas somente para o latim. Assim, a linguagem

era uma outra forma de reproduzir a divisdo social medieval.

Nesse contexto, o fortalecimento das linguas vernaculas, no final da Idade Média, veio ao encontro do
sentimento de identidade nacional que comegava a se esbogar na Europa, como um dos primeiros sinais

do renascimento cultural do século XIV.

Acima das simples razdes de comodidade e de inteligibilidade,
as linguas vernaculas beneficiaram-se, sobretudo, do
crescimento quase geral dos sentimentos nacionais que
comecavam a ver nelas um dos componentes da identidade
nacional ou étnica. Ao universalismo cristdo e erudito do latim,
elas opunham sua suposta adequacédo ao proprio génio da raca.
(VERGER, 1999, p. 30-31)

Dante, além de se preocupar em escrever em uma lingua que estivesse ao alcance de um nimero de

pessoas muito mais significativo, se comparado ao latim, também elevou o italiano ao patamar de um
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idioma préprio, embora ndo tenha sido o Unico a escrever em vulgar: Petrarca e Boccaccio também o
fizeram, na Itdlia. Alids, como observa Banniard, foi na Idade Média que as linguas vernaculas se

consolidaram como idiomas, através da literatura.

Foi portanto que chegou a literatura a lingua d’oc, nascida no sul
da Franca, desde o século XI com os poemas de Guilherme IX, o
primeiro trovador; a lingua d'oil no século Xl com a primeira
cancdo de gesta - Roland - ; o castelhano no século XIIl com o
poema de EI Cid; o italiano do século XIIl com o poema de Dante
(Idem, p. 868).

O conhecimento das linguas vulgares era de grande importancia também para as relagcdes comerciais. Os
comerciantes viam-se diante da necessidade de domina-las a fim de entrar em contato com seus clientes,

como afirma Jacques Le Goff:

A principio, o francés foi a lingua internacional do comércio no
Ocidente — provavelmente em razéo da importancia das feiras de
Champagne. Mas em breve o italiano assumiu um lugar
preeminente, enquanto, na esfera hanseética, o baixo-alemao
prevalecia. Ndo admira que o progresso das linguas vulgares
esteja ligado ao desenvolvimento das classes mercantis e suas
atividades (LE GOFF, 1991, p. 107).

O ineditismo exposto na producdo dantesca ndo se apresenta apenas na forma, mas também no objetivo.
A educacéo proposta por Dante vai de encontro a ordem medieval, acessivel a poucos. Para ele, o
conhecimento oferece a sociedade a condi¢cdo de usar os valores e as virtudes para sustentar seu proprio

equilibrio.

O primeiro paragrafo de Convivio é uma clara alusdo a importancia do conhecimento para a sociedade:

Tal como diz o Filésofo, no principio da Filosofia Primeira, todos
0s homens aspiram naturalmente a conhecer. A razdo do que
pode estar e estd em que cada coisa, pela providéncia movida
da sua prépria natureza, tende para a sua propria perfeicéo; de
onde, uma vez que a ciéncia é a ultima perfeicdo da nossa alma,
na qual reside a nossa ultima felicidade, todos de natureza nos
achamos sujeitos a deseja-la (DANTE, p. 31).

Na continuidade de sua exposicdo, o Poeta lamenta a impossibilidade da maior parte das pessoas, pelas

préprias limitacGes sociais, em ter acesso ao conhecimento, principalmente porque, desprovidas de
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discernimento, perpetram graves injusticas. Ele proprio, vitima da injustica, exilado de sua amada

Florenca, no tratado primeiro do Convivio, desabafa:

Digno de grande repreensdao €é tudo aquilo que, ordenado a
combater algum defeito, na realidade a este instiga; qual aquele
gue, tendo sido enviado a suspender uma briga, antes de afastar-se
dela, comecasse outra. [...] A fim de fugir a tal repreensdo, o meu
escrito seja talvez nalgum lugar um pouco duro. Dureza que, ndo
por ignorancia, mas para fugir a maior defeito, € aqui propositada.
Ai! Aprouvesse ao dispensador do universo que o motivo da minha
desculpa néo residisse hem em que 0s outros contra mim erraram,
nem que tenha eu sofrido pena injusta, pena, digo, de exilio e de
pobreza. Depois de que aprouve aos cidaddos da belissima e
famosissima filha de Roma, Florenca, expulsar-me do seu doce seio
— no qual nato e criado fui até o auge da minha vida, e no qual, em
sua boa paz, desejo de todo o coracéo repousar a alma cansada e
terminar o tempo que me € dado (Id. Ibid, p.36).

A Divina Comédia contém um sem-nimero de passagens dedicadas a esse tema, ou seja, ao alto preco a

ser pago pelos homens desprovidos de valores.

Para Dante, a sociedade ndo pode se eximir da responsabilidade existente na aplicacdo dos valores e

das virtudes, sob pena de infligir a si mesma pesados sofrimentos, inclusive a sua prépria decadéncia.

Ao Oitavo Circulo do Inferno, Dante destinou aqueles que semeiam a discordia entre os homens, levando

as sociedades ao cisma e ao declinio:

Uma pipa, de aduelas arrancadas,
certo fenda maior ndo mostraria
qual vi de alguém nas visceras golpeadas.

As pernas o intestino lhe escorria;
A mostra estavam, nele, o coragéo
E a bolsa que o alimento recebia.

Mudo, fiquei a contempla-lo, entéo.
As maos levou a chaga, abrindo-a, em pé,
E disse: ‘Observa esta mutilacao!

\/é como retalhado estd Maomé!
A minha frente vai Ali, chorando,
A face aberta ao meio pela fé!

Todos que aqui se encontram dessangrando,
De discordias e intrigas fabricantes
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Foram em vida, e, pois, estdo pagando.

Um demdnio co’ a forgca dos gigantes,
Brande furioso sua larga espada
Sobre cada um de nés, quando, ululantes,

Completamos a volta desta estrada;

Por mor castigo fecha-se a ferida

Ao marcharmos a nova cutilada

(DANTE, Inferno, Canto XXVIlI, v. 22-42).

A preocupacgéo do Poeta com os valores do homem e com as injusticas sociais foi também observada

pelo escritor Denby:

Se lembrarmos que Florenca era uma cidade medieval e
vulneravel, com seus muros sempre cercados, a escala de
valores do poeta faz mais sentido. Dante coloca em seu Inferno
pessoas covardes, timidas — pessoas que ndo se “assumem’,
como diriamos hoje — e coloca as que perderam seus bens num
lugar inferior ao dos assassinos. Em geral, os pecados pessoais
e da luxdria ndo eram tdo graves quanto a violéncia contra Deus
ou contra si mesmo; 0s pecados contra a comunidade eram
ainda mais graves e a traicdo politica era o pior de todos os
pecados. Em resumo, o bem-estar social da comunidade
determina o tipo de castigo. O homem simples que conta
segredos para a pessoa errada, ou separa amigos, ou deixa as
portas abertas para o inimigo entrar, causa um desastre para
todos (DEMBY, 1998, p. 274).

Dante tem sempre em vista a importancia dos valores, das virtudes, para a constituicdo da sociedade.
Existe nesse principio, que chamariamos de “intensidade do pecado”, uma visdo escolastica acerca do
erro, da falta cometida. Na medida em que a escolastica permite a leitura dos textos teoldgicos apoiados
em conceitos filoséficos, a condenacdo da alma as penas do Inferno estara diretamente ligada a

intensidade dos males que, em vida, ela provocou. No livro |, da Etica, Aristételes afirma que

O estudo do bem pertence a politica, que é a primeira das
ciéncias praticas. Ora, ndo sera porventura o conhecimento dele
de grande importancia para a nossa vida e (...) se assim &,
esforcemo-nos por delinear em esboc¢o o0 que seja ele, e de qual
dentre as ciéncias ou faculdades seja objeto. Ninguém duvidara
de que o seu estudo pertenca a ciéncia principal e mestra de
todas as outras. Tal é,e vé-se claramente, a ciéncia politica. (...)
Vemos também que as faculdades tidas em maior apre¢co, como
a arte militar, a economia, a oratoria lhe estdo sujeitas. E
valendo-se ela de todas as demais ciéncias praticas, e além
disso estabelecendo por lei que coisa se deve fazer e de que
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coisas se deve abster, pode dizer-se que o seu fim abrange os

fins de todas as outras. Donde ser o bem humano o seu fim. E embora
sendo idéntico o bem do individuo e o da cidade, tqdavia obter e conservar o
bem da cidade é coisa maior e mais perfeita (ARISTOTELES, 1950, p. 15-16)".

Esse pressuposto lido a luz da escolastica, com o olhar teoldgico, permite que Deus condene as

profundezas do Inferno quem traiu a sociedade.

Além disso, uma outra questdo de carater eminentemente filoséfico é posta quando o pecado é cometido
por aqueles que sabiam o que estavam fazendo. Se o erro foi cometido por ingenuidade ou ignorancia, a
pena serd bem mais branda, se comparada aquela destinada a punir quem traiu os principios que lhe
foram confiados. Nessa perspectiva, 0s castigos mais pungentes serdo aplicados contra os lideres que
faltarem com as responsabilidades atribuidas aos seus cargos pelas suas respectivas sociedades. Assim,

Dante afirma que serdo sempre infelizes aqueles que néo lutarem pelo bem estar de suas comunidades.

Em contraposicao a punicdo eterna, Dante coloca no Purgatério as almas que, embora tenham pecado

pela omissédo e pela negligéncia, poderdo um dia chegar ao Paraiso desde que mostrem, ali, o zelo e a

diligéncia que ndo mostraram em vida.

“Yamos,! Vamos! que o tempo se esvanece
a lentiddo”, gritavam, juntamente:
“Somente ao zelo a graca se oferece!”

“O almas que, pelo fervor presente,

procurais apagar a antiga imagem

da culpa vossa omissa e negligente,
(DANTE, Purgatério, Canto XVIII, v. 103-108)

Vinham atras, gritando: ‘A multidéo
a qual o mar se abriu chegou a morte
primeiro que seus filhos ao Jordao!

E a gente que por meio a lida forte

De Enéias o seu chefe abandonou,
N&o conheceu sendo mesquinha sorte”
(Id. Ibid, .v 133-138)

Os primeiros sdo aqueles israelitas que demoram a seguir Moisés, morrendo sem que seus filhos
chegassem a Terra Prometida; quanto aos companheiros que abandonaram Enéias, esses deixaram de

fazer parte da histéria gloriosa de Roma. Em ambos os exemplos, a possibilidade da remissdo dos
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pecados esta na condi¢cdo das almas em dominarem suas paixdes e, movidas pelo amor, fortalecerem as

virtudes.

O universo contido na producdo dantesca abarca também caracteristicas literarias e politicas que so
seriam comuns a partir do século XV, como o retorno a cultura greco-romana, ao paganismo e a prépria
concepcao de monarquia. No Livro primeiro de Monarquia, o Poeta encontra na Politica, de Aristoteles,

um dos argumentos para defender esse sistema:

Assevera Aristoteles, com sua veneravel autoridade, que toda a
pluralidade hierarquizada implica, necessariamente, primeiro, um
principio regulador e diretivo, depois, seres ordenados e
dirigidos. O que ndo é apenas estabelecido pelo nome glorioso
de Aristételes, como também pela razdo indutiva. Se
considerarmos o homem, verificamos que, porque todas as suas
forcas se ordenam a felicidade, importa que todas sejam
dirigidas e reguladas pela inteligéncia; de outra forma, nunca o
individuo atingiria aquela. (DANTE, 1984, p. 15).

Esse ponto de vista é reforcado quando lemos um comentario de Ruy Nunes acerca do Renascimento:

O Renascimento deu-se na ltalia e, depois, propagou-se pelas
outras nacdes da Europa. A Italia fora a sede do antigo Império
Romano do Ocidente e a terra nativa da lingua latina. Durante o
século XIV, em consequéncia da renovacao cultural anterior, do
progresso e do enriguecimento das cidades italianas, surgiu e
afirmou-se a consciéncia da identificacdo dos italianos com os
antigos romanos, e essa tomada de consciéncia era propiciada e
faciltada pelos vestigios materiais da passada civilizacdo
romana e pelos venerandos monumentos que se espalhavam
pelas cidades italianas. Além disso, cumpre lembrar que as
tradicdes antigas nunca haviam desaparecido inteiramente das
cidades italianas. Por outro lado, a renovacdo dos estudos
literarios e juridicos, desde o século Xll, produziu resultados
culturais ponderaveis que se fizeram sentir ainda nas obras de
autores medievais como Dante, Petrarca e Boccaccio, e
favoreceram o aparecimento de novo ideal de cultura (NUNES,
1980, p.2).

A partir desse comentario de Nunes, podemos desenvolver uma primeira idéia do que representou,
especialmente para a sociedade do norte da Peninsula Italica, o encontro de toda uma cultura, herdeira
dos antigos romanos, com a intensa renovacgéo cultural e econémica experimentada a partir do século

XIV.
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Dante reuniu, em sua obra, todas as especificidades daquele momento histérico e foi capaz de levar a um
nimero consideravel de leitores — lembremo-nos de sua preocupacéo em escrever em vulgar para facilitar

0 acesso a obra — o retrato de sua época, despertando a critica e infundindo valores. Enfim, educando.

Eis algumas das razes que, a nosso ver, estimularam-nos a estudar A Divina Comédia, Monarquia e
Convivio. No primeiro, buscamos observar a critica social arrojada de quem ndo teme expor 0s abusos
clericais, colocando padres, bispos e até Papas no seu Infemo. Na sua concepgéo de Inferno, Purgatério
e Paraiso, Dante distribui os mortos de acordo com seus atos em vida. Sua escala de valores exp8e as
mazelas daquela sociedade enquanto sinaliza o caminho da virtude, da paz social. Monarquia é a sua
critica politica, a antecipacdo da alianca entre clero e nobreza que seria verificada na formacao dos
Estados Nacionais, no século XIV. Mas é de grande importancia ressaltar que o Poeta sempre foi enfatico
em separar o poder temporal do religioso; para ele, Estado e Igreja deveriam agir em esferas
absolutamente independentes. Convivio é a explicacdo do seu pensamento, a narrativa da sua
infelicidade no exilio, a sua preocupagéo com a Educagéo e com o Conhecimento de maneira a tornarem
os homens capazes de transformar a sociedade. A partir da andlise dessas trés obras, propomo-nos

dividir este trabalho em trés capitulos.

No primeiro capitulo, pretendemos tracar, em linhas gerais, alguns aspectos da sociedade européia
ocidental entre os séculos X e Xll, bem como as transformagdes sociais, econdmicas e politicas pelas
quais aquela sociedade estava passando. Essas mudangas esbogavam as rupturas que seriam
identificadas, nos séculos seguintes, como o Renascimento, e foram, também, os pilares da formacéao do

poeta Dante Alighieri.

No segundo capitulo, procuramos evidenciar o rompimento histérico que sua obra, Monarquia, significou,
sob o aspecto politico. Nela, Dante defende a formacdo de um Estado administrado por um Unico

monarca, desvinculado das questfes religiosas.

Postura duplamente surpreendente, se considerarmos que a realidade politico-administrativa da
Peninsula Itdlica era a das Republicas, independentes e, ndo raro, beligerantes entre si. Além disso, tal
politica s6 se concretizou por meio da formacao dos Estados Nacionais, dois séculos mais tarde, no caso
da Franca e da Inglaterra, enquanto Itlia e Alemanha s6 se tornariam monarquias nacionais no século

XIX.
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O terceiro capitulo tem por objetivo trazer a luz a influéncia da educacéo medieval, em particular a filosofia

Escolastica, na obra do Poeta.

Nele, procuramos identificar ligacdes substanciais entre o conhecimento e a pratica social,
eminentemente medievais, com as transformac8es que seriam consolidadas a partir do século XIV, como,

por exemplo, a valorizacéo das linguas vernaculas e o fortalecimento dos Estados Nacionais.

A énfase, neste terceiro capitulo, é dada a influéncia que o método escolastico exerceu sobre os escritos
dantescos no sentido de mostrar que o pensamento de Dante, por mais inédito e transformador que tenha
sido, ndo prescindiu do conhecimento e do método escolasticos. Mais do que imprescindivel, a cultura
medieval representou um dos mais sélidos sustentaculos da producéo literaria de Dante, producado essa

gue sugeriu praticas indispensaveis para a organizagdo da sociedade que ainda estava por vir.

Identificar, nas obras de Dante, sinais de um mundo que comecava a se delinear é coloca-lo na condicao
de observador e critico da sociedade a qual pertencia. E é justamente atitude dessa ordem — observadora
e critica — que deve ser inerente ao educador, a fim de que ele possa contribuir para o aprimoramento e a

transformacdo das rela¢des sociais.
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CAPITULO 1: A ITALIA DE DANTE
1.1. A Europa ocidental a partir do ano mil

Dante foi um homem do seu tempo, mas que soube enxergar além dele. Viveu no torvelinho cultural,
social e politico que marcou o Ocidente entre os séculos XlIl e XIV, periodo em que identificamos as
grandes heresias, como uma manifestacdo de ampla oposicdo ao poder secular da Igreja e as suas
tentativas em se colocar, politicamente, acima do poder dos reis. Foi também uma forma de reagir as
mudancas sociais, ja que muitos hereges, ao proporem a irmandade espiritual e econdmica, faziam uma

critica a crescente influéncia politica e social dos burgueses.

Em contrapartida, o0 movimento das Cruzadas aponta para o outro campo, 0 da reacdo da Igreja.
Dedicadas ao trabalho de expandir a fé cristd ao Oriente, elas foram um importantissimo veiculo para a
demonstracdo da forca militar, politica e econdmica da Igreja, pois, em cada Cruzada organizada,
identificavam-se elementos de todas as categorias sociais, desde reis até os mais humildes servos,
dedicados a servi-la. Vale lembrar que vérias expedicdes foram destinadas a subjugar os hereges, como

a Cruzada contra os Céataros, na Lombardia, no século XIIlI.

Nesse cenario, destaca-se a atuacdo do Papa Inocéncio Ill, um dos mais importantes Pontifices do século
XIlIl. Durante seu pontificado, a Igreja viveu o auge da monarquia papal. Inocéncio Ill, preocupado com a
moralizagdo do clero, como nos afirma Batista Neto, em sua obra Histéria da Baixa ldade Média,
organizou a Quarta Cruzada e a Cruzada contra os Albigenses, além de ter comandado o IV Concilio de
Latrdo. No entanto, Dante criticaria veementemente a monarquia papal, defendendo uma divisdo clara

entre os poderes temporal e secular. **

Outra atitude importante de Inocéncio Ill foi o reconhecimento da ordem franciscana. A esse respeito,

Dante escreve:

Sem nutrir qualquer sombra de despeito
por ser de um Bernardone descendente,
e estar dos futeis a irriséo sujeito,

foi a Inocéncio e expbs-lhe ardentemente
0s preceitos de sua peniténcia,
aprovados por ele prontamente.
(DANTE, Paraiso, Canto Xl, v.88-93)

14 Essa discussao ser4 por nés desenvolvida no segundo capitulo.
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A Universidade — o studium - também desempenhou um papel fundamental naquela sociedade, atraindo
um ndmero crescente de jovens. Professores como Abelardo e Hugo de Séo Vitor, por exemplo, discutiam
com seus alunos as obras do filésofo Aristoteles recém-traduzidas para o latim. As Escrituras eram lidas

paralelamente aos escritos filosoficos: vivia-se 0 auge da Escolastica.

A diversidade social que se formava nas cidades era cada vez maior e seus questionamentos, diante das
mudancas que protagonizavam, também se acumulavam. Assim, cidades como Paris, Chartres, Reims,
Salamanca, passaram a ser centros de difusdo do saber, por meio das escolas monasticas e,

principalmente, das capitulares.

Nas escolas monasticas, a apropriacdo dos textos era feita
segundo 0s recursos proprios dos grammatici romanos
conduzidos e finalizados pelo ideal contemplativo de um
pensamento que trabalha em siléncio. A revolugdo comunal do
século XIlI vé o crescimento de outra forma de escolarizacao, a
das escolas “capitulares”, “episcopais” ou catedrais fixadas no
centro das cidades em torno das catedrais. No novo quadro da
escola catedral os recursos tradicionais sdo postos a servigo de
um novo ideal de comunicacdo e de troca que reflete o
crescimento progressivo das cidades e as necessidades de uma
eloqgiéncia que assegure a “doce e frutifera conexdo entre a
razao e a palavra” que une os homens das cidades (DE LIBERA,
1998, p.313).

Os textos patristicosls, a partir do século XI, comecaram a ser confrontados com as tradugfes de gregos
como Avristételes e Platédo, feitas em Toledo, na Espanha. A Europa Ocidental, durante séculos, esteve
distante dos originais gregos e latinos e, quando eles voltaram a ser conhecidos, permitiram que se
pusesse em cheque o modelo de leitura e de educagdo que vinha sendo proposto pelas escolas dos

mosteiros, como nos mostra De Libera:

Uma nova forma de pensamento, um novo horizonte intelectual
aparecem: a razao nao se opde a fé ou a revelacao, ela penetra
o dado patristico e 0 submete a pergunta. A razdo que discute
apossa-se da autoridade para fazer dela um momento de sua
propria discursividade. A entrada da légica aristotélica na

15 Na histéria da teologia crista, desde suas origens até o final da Idade Média, sucederam-se 0s seguintes
periodos: o apologético (no decorrer do século 11), o patristico (entre os séculos Il e VIII) e o escolastico
(do século VIII ao XI). Dentro da teologia catélica, os Padres da Igreja sdo aqueles Santos Padres que,
segundo os tedlogos, possuem as quatro caracteristicas seguintes: ortodoxia, santidade de vida, aprovacédo
da Igreja e antigliidade. Seus textos oferecem elementos muito valiosos, ndo somente sob o aspecto
informativo, mas também teoldgico e eclesiastico (MORA, 1986, v. 3, p. 2512).
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teologia sob a forma de questdes que nascem na flor do texto
por afirmacdo e negacdo do mesmo transforma a exegese em
discussdo racional. O leitor monastico torna-se ator urbano. N&o
se pode mais ler sem colocar em jogo, em uma relacdo de
palavra, aquilo que é enunciado interiormente. Tal como o
concebe Abelardo, o ato de pensamento torna-se assim coletivo,
um ato social, supondo uma disciplina que se imp0e a todos — a
l6gica. [...] Pedro de Poitiers substitui a leitura meditativa e
solitaria da Escritura praticada nos mosteiros. A Escola das
cidades denunciada por Sao Bernardo é construida pelo choque
das autoridades e pelo confronto dos intérpretes. (Id. Ibid, 341)

Essa perspectiva nova acerca da Educacdo se desenvolveu ao longo das transformacdes sociais e
politicas ocorridas a partir do ano 1000. Quando De Libera afirma que “o leitor monastico torna-se
urbano”, precisamos entender que se trata do homem inserido nas mais variadas atividades sociais e que
seria agente de profundas transformacdes que estariam por vir na vida urbana que se iniciava. O poeta
Dante é um defensor desse “pensamento coletivo, ato social, supondo uma disciplina que se impde a

todos”. Mais do que isso, um cidaddo dedicado a transmitir esse conhecimento a sociedade.

Tratava-se, pois, de um momento histoérico muito especial, em que estava tendo inicio uma reordenagéo

das relacGes sociais que culminaria nas transformacdes dos séculos XIV e XV, no Ocidente.

Para entender o alcance desse renascimento € preciso ter
presente que a sociedade da época se baseava em trés
instituicdbes hierarquica e harmoniosamente ordenadas: o
sacerddcio, o império e o studium. As grandes questdes sociais
da época responsabilizavam, nas suas solucbes, a pessoa do
Papa, o poder do Imperador, a sabedoria dos Doutores das
Universidades, sendo orientadores respectivamente da religido,
da politica e da cultura (ZILLES, 1996, p. 100).

Zilles fala em “ordenacdo harmoniosa” entre as trés instituicdes até o momento em que a difusdo das
obras de Aristételes provocou um olhar racional sobre 0 mundo e uma viséo filoséfica independente das
verdades cristés. “Cristianiza-se Aristoteles e, ao mesmo tempo, aristoteliza-se o Cristianismo. A relacao
entre razdo e fé, filosofia e teologia, entra em novas perspectivas”. (Id. lbid. p. 100) Dentro desse

contexto, a Escolastica vive o seu apogeu.
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Nesse mundo, religidao®®, cultura’” e politica’® sdo conceitos entrelagados, impossiveis de serem

compreendidos se desvinculados um do outro.

A sociedade do século XIlI, portanto, comecgava a se ressentir de uma justificativa para o controle exercido
pela Igreja. Afinal, ja estavam distantes os séculos subseqiientes a queda do Império Romano, marcados
pela desorganizacéo social e aos quais a Igreja impds regras e ordem. A medida que a sociedade da
Europa ocidental passava por alteracdes, ampliavam-se as relagGes politicas e econdmicas, a Realeza se
fortalecia e a burguesia comecava a se organizar. Surgia um certo questionamento sobre o papel da
Igreja, mesmo porque o conhecimento deixara de ser restrito aos mosteiros ou as escolas palacianas e as
obras de Aristoteles se difundiram na sociedade. Novas questes estavam sendo postas pela sociedade e

precisavam ser respondidas pela Igreja, ja que ela pretendia manter seu status quo.

Tem inicio a configuragdo de um embate pelo poder politico, pelo controle sobre a sociedade. A Igreja ja

ndo tem mais a forga hegeménica que a caracterizou durante toda a Idade Média, como analisa Pernoud:

Aprenderemos de imediato a importancia do papel da Igreja se
nos reportarmos ao estado da sociedade durante os séculos a
gue se convencionou chamar a Alta Idade Média: periodo de
esboroamento de forcas, durante o qual a Igreja representa a
Unica hierarquia organizada. Face a desagregacao de todo o
poder civill, um ponto permanece estavel, o papado,
resplandecendo no mundo ocidental na pessoa dos bispos.
(1997, p. 81)

A partir do século XIl, contudo, a Igreja inicia um processo de reorganizagdo, no qual os estudos

aristotélicos serviram para ordenar algumas questdes, como analisa Jacques Verger:

'8 Duas interpretagdes etimoldgicas podem ser dadas a religifo. Segundo uma, religido procede de religio,
do verbo religare (vincular; atar). Segundo outra, apoiada em uma passagem de Cicero, o termo decisivo
¢ religious, que é o mesmo que religens e que significa o contrario de negligens. Na primeira
interpretacdo, religido é subordinacdo; é estar ligado a Deus. Na segunda, ser religioso equivale a ser
escrupuloso, isto é, ser escrupuloso no cumprimento dos deveres que se impdem ao cidaddao (MORA,
1986, v.4, p.2834).

17 Alguns autores, inspirando-se em Scheler, tém considerado que a cultura é “o mundo proprio do
Homem”, pois o0 que o caracteriza é o “espirito”, o qual pode ser entendido ndo s6 como uma
espontaneidade, mas também como um conjunto de formas que foram antes vivas e espontaneas e que
pouco a pouco se transformaram em estruturas rigidas, em modelos. Cultura é, segundo Scheler,
humanizacéo, mas esta humanizacao se refere tanto ao processo que “nos torna homens” como ao fato de
que os produtos culturais se tornem humanizados (IDEM, v.1, p.700).

8 Ppolitica pode ser entendida como uma atividade que comporta uma atitude reflexiva. Trata-se da
atividade do politico e também de todo 0 membro de uma sociedade na medida em que intervém nos
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Sem seguir fielmente todas as particularidades, muitas vezes
dificilmente concilidveis com a revelacdo crista, os letrados do
fim da Idade Média retiveram desse conhecimento, pelo menos,
a definicéo de virtude como pratica do justo meio, da moderacao
e da medida e, sobretudo, um certo nimero de conceitos
politicos que, muitas vezes associados aqueles do direito
romano, vieram a constituir uma espécie de vulgata aceita por
todos e, alids, suscetivel de utilizacdo divergente, sendo
contraditéria. A essa vulgata politica aristotélica, nd6s podemos
relacionar noc¢des também difundidas no final da Idade Média
acerca das distingbes entre a lei natural, a lei divina e a lei
humana, do carater primitivo e organico da comunidade politica
(0 homem como ‘animal social’), da tipologia das formas de
governo (monarquia, aristocracia, democracia) e de sua possivel
degenerescéncia e, finalmente, da nogéo de ‘bem comum’ como
finalidade da acao politica (VERGER, 1999, p.37).

Os trabalhos de grandes teéricos como Santo Anselmo, Pedro Abelardo e Tomas de Aquino, usando a
filosofia para embasar a fé crista, deram a Igreja a estrutura necessaria para que ela pudesse responder
as questdes concernentes ao seu espacgo na sociedade. Muito mais do que uma justificativa para aquele
momento histérico, a Escolastica foi a responsavel pelo método de ensino que caracterizou as
universidades medievais. E foi, também, através desse método, baseado substancialmente na leitura e
nos comentarios dos textos antigos, sagrados ou profanos, que o homem medieval péde desenvolver sua
prépria filosofia, aquela que lancaria as bases para o periodo a que damos o nome de Renascimento

Cultural *°, a partir do século XIV, na Europa.

O fortalecimento das Comunas e a ascensdo da sociedade burguesa no século Xlll podem ser
compreendidos, quando olhamos para o processo de mudanca sofrido pelos centros urbanos

caracteristicos do periodo medieval, a partir do Ano Mil quando

[...] 0 sistema feudal se impde, fixam-se os lagos de vassalagem
e emergem Estados Modernos, notadamente na Franga, com a
fixacdo do principado territorial capetingio [...]. E sobretudo o
momento da expansdo normanda na Italia e na Inglaterra. No
plano politico, a época também é dominada pelos primeiros
éxitos maiores nas confrontacbes violentas com o Isla: a
Reconquista Espanhola no Ocidente e a Primeira Cruzada, no
Oriente.[...] Em terra cristd, os anos 1000 ficaram marcados pela
‘guerra das investiduras’ episcopais opondo o Papa e o
Imperador da Alemanha, confronto que sO terminou com a

processos que permitem chegar a decisdes a respeito da forma de governo, das condi¢Bes dentro das quais
se exerce a liberdade individual, do cumprimento da justica, etc (IDEM, v.3, p. 2620).

19 Esse conceito é bastante utilizado pela historiografia. Embora Le Goff e Pirenne sejam de correntes
historiograficas de periodos distintos, ambos definem o século XII como Renascimento Cultural.



36

Concordata de Worms, em 1122, distinguindo a investidura
espiritual, dada pelo Papa, e a investidura temporal — os feudos
episcopais — outorgada pelo Imperador. [...] No plano monastico,
0 século Xl assiste a uma renovacao dos beneditinos, o apogeu
de Cluny e o nascimento de novas ordens, que mostrardo sua
forca nos primeiros anos do século XII: os Cartuxos, 0s
Cistercienses (DE LIBERA, 1998, p. 281-282).

O panorama acima descrito revela-nos uma sociedade que comega a se relacionar com outras que,
embora ainda sejam notadamente “invasoras”, vém para fixar-se, para ocupar definitivamente espacos,
trazendo consigo seus valores, seus habitos e, portanto, suas influéncias. As cidades principiam seu
fortalecimento a partir do século Xl e, aliadas ao conseqiiente declinio do sistema feudal, permitiram a
definicdo das relagbes de suserania e vassalagem que permearam toda a sociedade urbana até que a
burguesia se fortalecesse, no século XVI. No mundo rural, entretanto, tais relacdes sobreviveram por
muito mais tempo. A disputa pelo poder entre a Igreja e o Rei, nascida no século XI, também deixaria

suas marcas ao longo dos séculos subsequentes.

Da mesma forma, as Cruzadas também ampliaram os horizontes das sociedades européias, ja que, ao
levarem os invasores europeus as terras do Oriente, propiciaram outra série de trocas culturais e
econdmicas, trocas essas que se mantiveram até o século VII, quando da chegada dos mouros a
Peninsula Ibérica. A “descoberta’ da cultura bizantina pelos europeus alterou ainda mais a vida nos
recentes nucleos urbanos que se firmavam, pois se tratava de idioma, religido, administragéo e sociedade

completamente diferentes.

Até o século XI, o sistema feudal, sob o aspecto social, caracterizava-se pela descentralizagédo, e as
populacdes - majoritariamente rurais -, mantinham seus vinculos de sobrevivéncia em torno dos senhores
feudais, nobres ou religiosos. A partir de entdo, lentamente, da-se inicio ao processo de formagdo dos
nlcleos urbanos. Esses lagos de dependéncia se evidenciaram, inclusive, no surgimento dos burgos ao
redor dos castelos: [...] as fortificagbes da Idade Média eram as residéncias seguras dos poderosos, bem
como de suas cortes e a eles cabia a fungdo de proteger o grupo rural e urbano sob seus dominios

(RENOUX,1997, p. 313).

No norte da Peninsula Itdlica eram as casalie ou vici. Trata-se, segundo Brice (2003, p. 217), de
“dominios fortificados espalhados pela regido, sustentados pelo proprietario e em torno do qual as

popula¢des rurais buscam protecao”.
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Essa organizagdo politica e social ndo é uma excecdo que se aplica a Italia. Ao contrario, € uma

tendéncia em quase toda a Europa.

Na Franca, ao final do Império Carolingio e com o conseqliente enfraquecimento do poder real, verifica-se
gque a forgca do senhor feudal ganha novos contornos. Arnoux, historiador francés, analisa essas

mudancas da seguinte forma:

Presente em quase todas as regifes da Europa, a edificacdo das
residéncias fortificadas € um momento importante da construcéo
do poder senhorial. Quer seja uma simples torre (a rocca das
regides mediterraneas) ou uma significativa porcdo de terras, o
castelo abriga a linhagem senhorial bem como os cavaleiros que
constituem sua forca armada. A mudanca ndo se restringe a
forma ou a consisténcia do poder. Os senhores constituem 0s
novos tipos de organizacao dos espacos de fungcdes produtivas.
O burgo que se estabelece aos pés do castelo concentra
atividades artesanais e lugares de troca, enquanto uma nova
hierarquizagéo dos habitantes ensaia uma reorganizagado e uma
expansao dos territorios cultivados (ARNOUX, 1997, p. 314).

Assim, particularmente entre os séculos X e Xl, essas fortificagdes foram o centro de comando politico,
social, econbmico, militar e religioso europeu. Passaram a ser as sedes da administracdo civil ou dos

dominios clericais e, ao seu redor, comegaram a se concentrar pessoas das mais diferentes condicoes.

O historiador Guizot, no século XIX, traga-nos um quadro do renascimento das atividades nos nucleos

urbanos desse periodo:

No momento em que a feudalidade estava ja bem estabelecida,
cada homem tomou seu lugar, fixando-se na terra. Quando a
vida errante cessou, ao fim de um certo tempo, as cidades
recomecaram a adquirir uma certa importancia, desenvolvendo-
se de novo alguma atividade nelas. Desde que o regime feudal
assentou-se um pouco, criaram-se entre 0s possuidores de
feudos novas necessidades, um certo gosto pelo progresso,
pelo melhoramento. Para satisfazé-los, um pouco de comércio e
de industria reapareceu nas cidades de seus dominios; a
rigueza, a populacdo, nelas reapareceram (GUIZOT, 1852, p.
199).
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O processo de fortalecimento e de independéncia das cidades medievais esta dialeticamente associado a
autoridade senhorial, pois, como veremos adiante, foi, também, dentro dos conflitos da relagédo servil que

se originou a burguesia.

1.2. A organizag&o comunal

A vida da populacdo camponesa da Europa medieval foi marcada pela
serviddo, pela fome, pela escassez de recursos. A historiadora Catherine Brice,
ao se referir a vida do camponés da Peninsula Italica durante o periodo feudal,

escreve:

A vida nos campos era extremamente precaria e primitiva. A
Italia era em sua maioria coberta de florestas e de pantanos e,
apesar da intensificacdo no processo de drenagem entre 0s
séculos VIII e IX, ndo houve mudanca técnica maior. A Unica
novidade foi a introdugdo do moinho d’agua, presente em varias
vilas por volta do ano 1100. Somente na Sicilia, por influéncia
arabe, conheceram-se inova¢des agricolas e novos métodos,
acompanhados de técnicas de irrigacdo sofisticadas (BRICE,
2003, p.115 - Tradugdo Livre).

Somente a partir do século Xl as condicbes de vida na Europa foram
melhorando, com 0 aumento das areas agricultaveis e a consequente elevacao
da producdo agricola. Na esteira desse processo, verifica-se grande

crescimento populacional.

No vale do P¢, as regides inundaveis e insalubres passaram a
ser cultivhveis gracas a um eficiente sistema de irrigagéo e
canalizagdo. As regibes mais montanhosas foram desmatadas
para darem lugar aos terracos. [...] Plenas de gente, as vilas
adquiriram uma importancia politica crescente e, de pequenos
burgos, transformaram-se em cidades (Id. Ibid, p. 123).

Um outro fator que facilitou a organizagdo comunal que estava sendo

construida foi o arrefecimento dos conflitos surgidos com as invasdes barbaras.
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Afinal, os normandos haviam-se fixado na Franca, na Inglaterra e na ltalia,
enquanto os hungaros estabeleceram-se na regido do Danubio. Quanto aos
arabes, ja haviam sido barrados na sua marcha expansionista por Carlos

Martel, na batalha de Poitiers. A esse respeito, Russell escreve:

Durante o século XI, a Europa comeca a entrar, afinal, num
periodo de recuperacdo. As ameacas externas do Norte e do Sul
foram contidas pelos normandos. Sua conquista da Inglaterra
pbs fim as invasdes escandinavas e suas campanhas na Sicilia
libertaram essa ilha, definitivamente, do dominio sarraceno
(2001, p. 203).

Essa relativa paz coincidiu com o renascimento do comércio no Mediterraneo —
particularmente na Peninsula Italica. Cidades como Veneza, Génova, Amalfi,
cada vez mais interessadas nas trocas com o Oriente, forcaram a abertura das

rotas comerciais com Bizancio.

O poder de transformacdo social desses mercadores nao se restringiu,
simplesmente, a ampliacdo dos mercados. Toda a estrutura da sociedade

ocidental do final da Alta Idade Média foi atingida, como afirma Le Goff:

A partir da revolugdo comercial e do desenvolvimento urbano,
por mais fortes que continuem a ser 0s interesses religiosos, por
mais poderosa que seja a alta hierarquia eclesiastica, grupos
sociais antigos ou novos tém outras preocupacdes, tém sede de
conhecimentos praticos ou tedricos diferentes dos religiosos,
criam para si instrumentos de saber e meios de expressdo
proprios. Nesse nascimento e desenvolvimento de uma cultura
laica, o mercador desempenhou um papel capital. Para seus
negoécios, tem necessidade de conhecimentos técnicos. Por sua
mentalidade, visa ao util, ao concreto, ao racional. Gragas ao
dinheiro e ao poder social e politico, pode satisfazer suas
necessidades e realizar suas aspiragdes (2001, p. 103).



40

E por viver em funcdo do comércio, além de iniciar um processo de ruptura
com o sistema feudal entdo vigente, a cidade precisava de liberdade para
poder existir. No entanto, suas amarras com o hierarquizado sistema feudal —
lembremo-nos de que os homens daquela época, ha sua maioria oriundos dos
dominios dos senhores feudais, deviam tributos a esses senhores, fossem eles

leigos ou religiosos - sempre ocasionavam conflitos.

O historiador francés Alexis de Tocqueville, na sua obra intitulada O Antigo Regime e a Revolu¢éo, escrita
em 1865, argumenta que as raizes da Revolucdo Francesa eram encontradas na estrutura social e
politica da Idade Média. Ao longo da sua exposicado, faz referéncia aos poderes dos senhores feudais

naquela época:

Nos tempos feudais considerava-se a nobreza mais ou menos
como consideramos hoje o governo: aglentava 0s encargos que
impunha tendo em vista as garantias que dava. Os nobres
tinham privilégios constrangedores, possuiam direitos onerosos,
mas garantiam a ordem publica, faziam a justica, mandavam
executar as leis, socorriam o fraco, dirigiam os negécios comuns
(TOCQUEVILLE, 1997, p.75).

No entanto, a partir do século XIl outras relagdes comecaram a se estabelecer,
fazendo que o papel exercido pelos senhores feudais se tornasse cada vez
mais anacrénico. O fortalecimento das comunas e a luta da burguesia para se
estabelecerem, politica e socialmente, transformaram aqueles privilégios que

Tocqueville chama de “constrangedores”, em inaceitaveis.

Anteriormente a Tocqueville, Guizot, em sua obra Histoire de la Civilizacion en
Europe, também destaca os conflitos existentes entre os senhores feudais e os
habitantes dos burgos. Ao analisar esses conflitos, o autor ressalta que uma
das razbes para o embate era a cobica dos senhores pelas riquezas recém-

construidas pelos burgueses:
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As extorsdes dos senhores sobre os burgueses redobram a
partir do século X. Todas as vezes que o proprietario do dominio
onde uma cidade encontrava-se encravada tinha algum acesso
de avidez para satisfazer, era sobre os burgueses que exercia
sua violéncia. E sobretudo nesta época que se manifestam os
lamentos da burguesia contra a falta absoluta de seguranca do
comércio. Os mercadores, ao retornarem de sua viagem, nao
podiam voltar em paz para sua cidade; as rotas, os caminhos
estavam sempre assediados pelo senhor e seus homens.[...]
era-lhes ao mesmo tempo mais necessario que nunca defendé-
los, pois esses interesses, esta forga, estas riguezas, tornaram-
se objeto de cobica para os senhores (GUIZOT, 1852, p. 201-
202).

O autor constata a desvinculagdo da nobreza feudal com a sociedade que
estava sendo construida. Sua analise nos permite afirmar que a nobreza foi
abandonando, gradativamente, sua funcdo histérica — mencionada por
Tocqueville — passando a atacar seus antigos tutelados. Essa mudanca nos
papéis sociais da nobreza e da nascente burguesia reflete 0 momento de

transformacéo que a sociedade estava vivendo.

A ocorréncia de inimeros embates nas cidades pela prépria autonomia € uma
das consequéncias da alteracdo na estrutura politica e social da Europa no

século XII.

O historiador Moacyr Campos observa como a liberdade das cidades foi

conquistada, dependendo de cada regiao:

Pouco a pouco, entretanto, seguindo as circunstancias, as
cidades foram adquirindo autonomia. Na Franga, o0s reis
protegiam-nas para terem nelas apoio contra os Senhores
feudais; na Alemanha, as lutas internas, principalmente a das
investiduras, davam-lhes tempo para administrarem-se e, até
mesmo, para tomarem parte nos conflitos, como se vé em
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Worms, colocando-se ao lado do imperador Henrique 1V; na
Italia, a auséncia de um monarca italiano que simbolizasse o
poder central dava margem ao desenvolvimento de autonomias
locais, as pretensfes alemés — principalmente dos Hohenstaufen
— apenas exacerbavam o sentimento de autonomia e davam a
burguesia novas forcas para a luta, 0 que nos é demonstrado
pelas Ligas Lombardas que se formaram contra Frederico | e
Frederico Il e que conseguiram obter grandes triunfos, como em
Legnano, por exemplo (CAMPOS, 1951, p. 271).

Percebe-se, com clareza, o confronto estabelecido entre as InstituicGes dominantes do periodo feudal -

nobreza e clero - e as novas forgas politicas e sociais que entédo se delineavam — a burguesia comercial.

O historiador Idel Becker também afirma que o processo de independéncia dos burgos foi marcado por
diversas iniciativas, tanto da parte dos burgueses quanto dos reis e dos senhores. A aplicacdo da forca
serviu para que a burguesia impusesse sua liberdade, além de, com frequéncia, comprar garantias e
liberdades. Em outros casos, a iniciativa partia dos préprios senhores ou reis, que vislumbravam a

possibilidade de se manterem, de alguma forma, ligados ao poder:

Em certos casos, os préprios senhores, considerando as
vantagens que advinham do desenvolvimento das cidades,
concediam espontaneamente as liberdades aneladas pelos
burgueses. Guiados pelo mesmo interesse, houve senhores
feudais que fundaram cidades, concedendo antecipadamente
toda uma série de liberdades e privilkgios aos que la
estabelecessem sua residéncia. Finalmente, muitas vezes os
reis (como aconteceu na Franca) concederam,
espontaneamente, garantias e privilégios as cidades dos seus
dominios, a fim de conquistar a simpatia das massas burguesas
e obter o seu apoio na luta do poder central contra os senhores
feudais. Alias, a mera concesséo desses privilégios significava
um rude golpe contra o poder feudal e um enfraguecimento
deste (BECKER, 1967, p 311).

Nessa época, como ja observamos, houve um aumento significativo da populagdo, em decorréncia de um
melhor aproveitamento das terras — como drenagem de péantanos, por exemplo. Conseqiientemente,
havia mais comida e menos mortalidade. O crescimento das popula¢gdes rurais acarretou um processo de
deslocamento em direcdo aos pequenos nucleos urbanos. Além disso, as cidades passaram a ser vistas
como locais seguros e prosperos para todos aqueles que, de alguma forma, podiam se dedicar a uma

atividade que ndo estivesse diretamente ligada aos senhores feudais.
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Guizot, no século XIX, também apresenta um outro motivo para o crescimento dos nucleos urbanos que

se tornariam, mais tarde, as comunas:

Antes que as comunas se constituissem, antes que por sua
forca, suas muralhas, elas pudessem oferecer um asilo a
populacdo assolada dos campos, quando nao havia seguranca
sendo na igreja, isto bastava para atrair para as cidades muitos
infelizes, muitos fugitivos. Eles vinham refugiar-se na prépria
igreja, seja em torno da igreja; e eram ndo somente homens da
classe inferior, servos, colonos, que buscavam um pouco de
segurangca, mas, freqlentemente, homens consideraveis,
proscritos ricos (GUIZOT, 1852, p.199-200).

Guizot observa que, quando “esses homens, até entdo poderosos, abandonam seus dominios e refugiam-
se em uma cidade sob a protecdo da igreja, tornam-se burgueses” (Id. Ibid, p.200). Uma vez inseridos

nesse espago, ndo ficam alheios a ele: contribuem com sua riqueza e suas capacidades.

Paulatinamente, a atividade agricola foi dando lugar a troca, a compra e a venda da produgédo. Embora
ainda incipiente, forma-se uma economia monetaria, também responsavel pelo rompimento da relagdo
outrora existente entre camponés e senhor. O uso do dinheiro sugere uma outra possibilidade agueles
que, até entdo, pagavam seus débitos com trabalho ou produtos in natura, situagéo essa que os mantinha
diretamente dependentes de seus senhores. E importante destacar que a relacdo entre servo e senhor

foi, durante toda a Alta Idade Média, condig&o sine qua non para a sobrevivéncia de ambos os envolvidos.

A organizacdo comunal surgiu como alternativa para que seus habitantes pudessem, unindo-se, criar
organismos proprios e independentes, como as Corporagdes de Oficios®®. Mesmo ainda pertencendo a
um sistema no qual o poder e a for¢ca do senhor - fosse ele laico ou religioso - eram preponderantes, 0s

burgueses comegaram a expressar com mais vigor sua forgca econémica.

Construiram, assim, uma forma inédita de organizacdo politica, social e econdmica, impossivel de se
concretizar se ndo houvesse a participacao de cada um de seus habitantes, imbuidos das mesmas idéias
e ambicOes, voltados para o mesmo objetivo. A independéncia politica e econémica conquistada nos
séculos seguintes reflete a determinacdo desses nucleos urbanos, a ponto de, no século XIV, a
concessdo de uma “carta de liberdade”, emitida pelo senhor feudal ou pelo rei, ndo ser nada mais do que

a ratificacdo de uma autonomia ja conquistada, de fato, pela Comuna.
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No entanto, seriamos superficiais se pensassemos que o0 poder passou da nobreza para a burguesia sem
gue houvesse intensos conflitos. A independéncia acima mencionada sé pdde ser construida apés longas
lutas entre os burgueses e os senhores feudais. Na mesma medida em que as comunas iam-se tornando
referéncias de organizagbes urbanas para os homens das mais variadas origens, passavam a ser
problemas para os senhores das terras ao seu redor. Ao tratar do fortalecimento das comunas a partir do

século XI, Guizot escreve:

A libertacdo das comunas no século XI foi fruto de uma
verdadeira insurreicdo, de uma verdadeira guerra, guerra
declarada pela populacdo das vilas aos senhores. O primeiro
fato que se verifica em tais momentos é o levante da burguesia
gue se arma com qualquer objeto que esteja ao alcance das
maos; é a expulsao dos homens do senhor que vieram extorquir;
€ uma empresa contra o chateau (GUIZOT, 1840, p.203).

Diante do desafio que passou a ser o de organizar sob todos os ambitos - politico, econémico, militar,
administrativo - tais centros populacionais, todos os habitantes foram chamados a participar. Uma vez
envolvido, participe do processo, o habitante da Comuna ndo estava mais sozinho para viver, pois a
maneira pela qual sua cidade produzia e se organizava, dava a ele a garantia e a seguranga advindas da
forca da coletividade. Com o passar do tempo, essa coletividade passou a desempenhar um papel social
gue |Ihe conferiu o status quo de classe social: a burguesia. E, como tal, criou mecanismos para ocupar
seu espago e manter-se nele. Organizou-se para a producdo e para a acumulacdo e, quando se
encontrou forte o bastante, comecou a articular-se politicamente, nem sempre de forma pacifica, como
vimos. Além disso, deveria ser feita ndo apenas com outras Comunas, mas também com as forcas

detentoras do poder no século Xll: a nobreza e a Igreja.

Guizot descreve a surpresa que seria, para o0 homem do século XIX, caso pudesse conhecer, in loco, a

vida de uma Comuna do século XII:

Dentro da Comuna, veremos 0 que se passa: estamos dentro de
uma espécie de fortaleza, defendida pelos burgueses armados:
esses burgueses estabelecem seus proprios impostos, elegem
seus magistrados, julgam, punem, rednem-se em assembléias
para deliberarem sobre seus negocios; todos estdo presentes a
assembléia; eles fazem a guerra por sua prépria conta, contra

2 As Corporacdes de Oficio, no final da Idade Média, regulamentavam a qualidade, a producdo e o
recrutamento para os diversos oficios, visando ao interesses do empregador e do artesdo qualificado e
estabelecido. (LOYN, 1990, p. 180)
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seus senhores; eles sdo uma milicia. Em uma palavra, eles se
governam, eles sdo soberanos (Id. Ibid, p. 193)

Nessa passagem, 0 autor nos permite constatar o quanto a sociedade feudal se transformou, entre os
séculos Xll e XlII. Em especial, descreve o novo modelo que as comunas estabeleceram, rompendo com

o carater descentralizado, estabelecido na Alta Idade Média.

Na fase de organizacdo da Comuna, observa-se que 0s burgueses coordenam os procedimentos fiscais,
judiciarios, militares e, uma vez fortalecidos, comecam a promover, através de meios pacificos ou
violentos, sua expanséo. Passam a agir como um Estado que, levado pela necessidade, agrega todos os
elementos sociais e impde-lhes sua prépria lei: faz a guerra, faz a paz, elabora tratados, conquista
territérios. A medida que os interesses mercantis se fazem sentir, mais evidentes tornam-se as mudancas

operadas no bojo da sociedade feudal.

O cenario italiano no final do século XI propiciava mudancgas profundas, ja que os detentores do poder
mostravam suas limitac6es para lidarem com as novas questbes da sociedade que comecava a se
delinear. E, nesse contexto, surge uma organizacdo comunal que pretende ser capaz de atuar,

reorganizando as forcas politicas e sociais existentes.

Os historiadores Jean Pierre Delumeau e Isabelle Heullant-Donat, em sua obra intitulada L’ltalie au

moyen age V-XV secle, reforcam essa interpretacao:

As comunas surgiram de uma maturagdo da consciéncia e da
autonomia citadina. O final do século XI e comeco do XIli
constituiram um golpe no poder dos soberanos na ltalia. Os
imperadores estavam ausentes ou eram contestados e 0 antigo
ordinamento pubblico acabara de ser dissolvido: duques e
marqueses nao eram mais do que detentores de titulos
nobiliarios e o0s bispos estavam implicados em conflitos no
interior da Igreja. Ou ainda, em um contexto de guerras, reinava
uma frequente anarquia e auséncia de direitos. O direito e as
decisfes judiciarias careciam de uma caugcdo — uma forga
coercitiva publica — que fosse aplicavel. Um dos primeiros
objetivos das comunas foi o de controlar a paz publica ( na
verdade, as comunas se originaram nas associagdes de paz) na
cidade e nos seus arredores (DELUMEAU e DONAT, 2003, p.
88-89 — Tradugdao Livre).
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Nesse novo cenario que comegou a ser delineado, no século X, com o fortalecimento das comunas na
Europa ocidental e com o surgimento da burguesia, as relacdes sociais até entédo existentes mudaram sua

configuragdo. Igreja e Realeza comecavam a rever seu papel — e seu poder — na sociedade medieval.

1.3. Algreja

A Igreja, no periodo que marcou a queda do Império Romano, exerceu um
papel organizador daquela sociedade que entdo se delineava. Foi ela a grande
responsével por ordenar a sociedade, bem como moderar a violéncia das
guerras. Coube a ela definir, por meio de sua autoridade conquistada por deter

a tradicdo e o saber, as diretrizes a serem seguidas pelo mundo feudal.

O poder exercido por ela sobre a sociedade medieval, sobretudo a partir do
século X, comecou a ser definido com a Questéo das Investiduras, entre 1075

e 1122. Até entdo, a Igreja estava subordinada aos reis, de acordo com o

21n

chamado “compromisso carolingio=™” e, portanto, impedida de investir os

clérigos em suas funcées. De acordo com Batista Neto,

No século XlI, comeca a ganhar corpo a idéia de aperfeicoar a
disciplina e a organizacdo da Igreja como um todo. A medida
gue a Igreja se transforma num organismo centralizado e que o
Direito Canbnico toma forma, organizam-se as cortes
eclesiasticas, cuja jurisdicao torna-se bastante extensa. Nelas,
julgavam-se todas as disputas entre organizacfes eclesiasticas,
as que opunham individuos do clero, os crimes cometidos por
clérigos, certas ofensas de carater moral, como a fornicacdo e o
adultério e questdes ligadas a casamento, legitimacéao,
testamentos e legados. As cortes eclesiasticas vieram a ter uma
competéncia tdo extensa e gozaram de tanta autonomia que,
mais tarde, quando os soberanos dos séculos Xl e Xl
comecaram a aperfeicoar os mecanismos da justica real, viram-

! Entende-se por compromisso carolingio o periodo em que a Igreja estava subordinada aos
reis e quando estes, sobretudo os imperadores, reivindicavam poderes teocraticos. (LOYN,
1990, p. 209)
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se freqiientemente enredados em asperos confltos com
integrantes da Igreja (BATISTA NETO, 1989, p 49-50).

Porém, apesar de todo esse poder, a Igreja tinha de lidar com duas questfes
gue colocavam em risco sua prépria existéncia: o nicolaismo e a simonia. O
nicolaismo — o casamento ou 0 concubinato dos padres, proibido pelo Direito
Canbnico desde o século XI — “[...] além de leva-los a negligenciar suas
fungdes religiosas, induzia-os a tentar favorecer seus filhos, passando-lhes o

cargo e as terras da Igreja, como se fossem heranca pessoal” (Id. Ibid., p. 50).

A simonia, por sua vez, consistia na compra e na venda dos cargos
eclesiasticos mais cobicados e a Igreja pouco podia fazer para coibir isso, uma

vez que estava impedida pelo compromisso carolingio.

Mas ndo seria facil eliminar ou até mesmo reduzir substancialmente a
ingeréncia laica nos assuntos religiosos, como observa o professor Batista

Neto:

A Igreja ndo faria isso sem enfrentar a resisténcia dos principes
porque, para 0s soberanos e barbes, controlar a Igreja era ter
ascendéncia sobre uma Instituicdo rica em terras e homens; em
outras palavras: ter poder (Id. Ibid., p. 51)

Assim, temendo sua secularizacdo e buscando a supremacia politica, iniciou-se

a crise entre o poder real e o papal, conhecida como “Questdo das

Investiduras” que s6 foi resolvida na Concordata de Worms, em 1122.
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A Questao das Investiduras marcou o inicio do periodo em que o
poder potencial do Papado medieval se concretizou nao s6 no
campo espiritual, mas também no secular e politico; um periodo
de ‘monarquia papal’, como por vezes é chamado (LOYN, 1990,
p. 209).

O historiador George Duby, na sua obra O Domingo de Bouvines, também
discute a questédo das investiduras e assim explica as disputas entre Igreja e

Realeza:

A concentracdo de poderes operou-se num mesmo movimento
nos principados e na Igreja. Esta, no limiar do século XllII, acaba
de assumir a imagem de uma monarquia, de todos a mais bem
estruturada. Mas de uma monarquia cujo chefe, sucessor de Séo
Pedro, pretende dominar o mundo e, em nome do primado
espiritual, guiar, repreender, punir, depor, se preciso, todos os
principes da terra. [...] Todavia, frente ao bispo de Roma ergueu-
se o imperador, pois que 0 magistério € igualmente universal:
aconselhado por homens que aprenderam o Direito Romano nas
escolas de Bolonha, ele diz e se pretende o herdeiro dos
Césares. O Papa faz o Imperador. Investido do poder de atar e
desatar, pode também desfazé-lo. Mas o Imperador, desde
Carlos Magno e Oto, o Grande, sabe-se encarregado por Deus
de purificar, quando necessario, a Caria Romana, de expulsar
eventualmente um Papa indigno e, em todo o caso, de proteger
esse pequeno senhor contestado que é, na Cidade e em torno
dela, o soberano pontifice (DUBY, 1993, p. 55).

Duby define, com clareza, a situacdo na qual se encontrava a Europa naquele
momento, no que concerne a disputa pelo poder e pela hegemonia politica. Se
a Igreja ndo impusesse sua forga diante dos avangos dos reis e da nobreza,

fatalmente seria obrigada a aceitar a ingeréncia laica em todas as suas esferas.

No momento em que a Franga vence o Sacro Império Romano Germanico, na

batalha de Bouvines (1214), ela define a supremacia do Papado. A partir de
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entdo, a Igreja se torna a grande lideranca politica e social do Ocidente, como

observa Paula:

Os Papas do século Xl ndo se enguadram na linha dos
anteriores. Sao em quase a sua totalidade muito mais terrenos,
tém os pés plantados na terra. Em vez de procurar ascender ao
céu, procuravam trazer Deus para a terra, para dentro da Igreja,
dando-lhe assim uma for¢a e uma majestade incomparavel.[...]
Foi precisamente nessa atmosfera — tdo bem abordada na
Divina Comédia — que a Teologia se emancipou. A Escolastica
anterior se consubstancia na Summa Theologica (1274) de S&o
Tomés de Aquino (1227-1274), que reflete bem a moral e os
dogmas cristdos expostos de maneira aristotélica. [...] Nao mais
se devia agir pelo heroismo, mas sim pela obediéncia a Igreja,
gue cuidava da salvacdo de todas as criaturas e que
condicionava todas as profissdes e todas as vidas a obediéncia
ao pontifice. Cabia a Igreja definir e punir os pecados cometidos
pelos homens, por exemplo, na guerra injusta, assim como no
comércio, quando o homem cobrava mais do que o justo preco,
combatendo assim, de maneira frontal, a usura. Nestas
condicdes, toda a vida, laica ou religiosa, estava colocada sob a
protecao e o controle da Igreja (PAULA, 1966, p. 8).

Os desafios impostos pelas transformacgdes dos séculos Xl e Xll ndo se limitavam a Igreja. Novas

relac6es comegcavam a ser construidas entre os antigos — e novos — agentes sociais.

1.4. A Alianga entre Rei e Burguesia

Ao mesmo tempo em que a burguesia nascia e se desenvolvia, os senhores
feudais viviam a sua mais grave crise. Empobrecidos pelos grandes — e
infrutiferos — investimentos nas Cruzadas, recorriam aos burgueses para
obterem recursos que os livrassem de suas precéarias condicbes econdmicas.
O auxilio vinha mediante a anulacdo de privilégios feudais e a concessao de
regalias para as cidades. Assim, no século Xlll, a Europa assistia ao
nascimento de uma relacdo social inédita, isto é, a insercdo de uma nova

classe social desejosa de usufruir as vantagens advindas do poder. A recém-
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nascida burguesia foi, paulatinamente e com muita luta, conquistando seu
espaco, culminando em uma lenta, porém inexoravel, mudanca nas relacdes

sociais.

Como exemplos dessa mudanca, podemos citar o fato de que cada vez mais
cidadaos conseguiam se casar e se estabelecer em outra cidade, sem que
precisassem da permissdo do senhor feudal; tinham seus casos judiciarios
julgados por tribunais especiais e 0s impostos e obrigacdes feudais como a
talha, a corvéia e as banalidades?, foram abolidos ou substituidos por

pagamento em dinheiro.

Como observa Guizot, contudo, a burguesia nasceu de um significativo grupo
formado por mercadores e pequenos proprietarios que viviam na cidade e que,

até o século Xll, ndo tinham como classe uma existéncia publica e comum.

Mas o pais estava coberto de homens comprometidos com a
mesma situagdo, tendo oS mesmos interesses, 0S MesMOS
costumes, entre 0s quais ndo podia deixar de nascer pouco a
pouco um certo vinculo, uma certa unidade que devia gerar a
burguesia. A formacdo de uma grande classe social, da
burguesia, era o resultado necessario da emancipacéo local dos
burgueses (1856, p. 208).

Véarios desafios estavam sendo postos a essa nova classe social,
principalmente se considerarmos a oposi¢ao daqueles que se encontravam no

poder: o clero e a nobreza. Portanto, o vinculo mencionado por Guizot foi o

22 Os senhores feudais cobravam pedagios sobre a circulacdo de mercadorias, taxas sobre as transacdes,
corvéias diversas (de transporte e de trabalho), talhas (taxas arbitrarias sobre a producdo camponesa),
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caminho encontrado por agueles mercadores, artesaos, pequenos proprietarios
para se organizarem e, assim, defenderem seus interesses. Toda a estrutura
da organizacdo comunal, como as Corporacdes de Oficios e os 06rgaos

administrativos, reflete essa necessidade.

Um outro aspecto de grande importancia para a prosperidade, ao longo do
processo de emancipacdo das comunas, foi o papel exercido pelo rei. Ao atuar
para atender aos apelos dos senhores ou dos burgueses, ele propiciou o

fortalecimento da relacdo entre Realeza e Burguesia. Segundo Guizot,

Um vinculo entdo comeca a se estabelecer entre os burgueses
e o rei. Algumas vezes os burgueses tinham invocado o apoio
do rei contra seu senhor ou a garantia do rei, quando a carta ja
estava prometida ou jurada. Outras vezes eram os senhores que
invocavam a intermediacdo do rei entre eles e 0os burgueses. A
pedido de uma ou de outra das partes, por uma infinidade de
causas diferentes, a realeza interveio na querela, do que
resultou uma relacdo frequentemente estreita dos burgueses
com o rei. E por meio desta relacéo que a burguesia aproximou-
se do centro do Estado, que comecou a ter relacbes com o
governo geral (1856 p. 207).

Observemos, nessa passagem, que um dos fatores que provocou essa
aproximacgao foi justamente o fato de o rei, naquele momento, representar a
ordem, a definicdo de direitos, de deveres e de obrigacdes. Para a sociedade
em geral e para a burguesia em particular, a existéncia de regras é condicao

indispenséavel para sua prosperidade.

As mudancas na organizacdo politica e social da Europa ocidental, advindas

dessa nova relacdo de forgas, foram profundas. Na Francga, “[...] os reis foram

ajudas excepcionais e as famosas banalidades, ou seja, taxas para o uso do forno, do moinho e do lagar,



52

aumentando os seus poderes, aproximando-se dos burgueses. Na ltélia, as
cidades foram capazes de conquistar e defender sua independéncia”’ (GUIZOT,

1856, p. 312).

Outro fator determinante na consolidacdo dessa alianca foi o papel exercido
pelos juristas, estudiosos e conhecedores do Direito Romano (baseado nos
cbédigos mandados redigir por Justiniano e conhecido por Corpus Juris Civilis)
O Cddigo de Justiniano era dividido em Direito Canbnico (da Igreja) e Direito
Romano e estudado nas Universidades Medievais. Sua importancia reside no
fato de ter possibilitado aos reis afastarem-se do direito consuetudinério —
baseado nos costumes — que regia a sociedade feudal e, assim, justificarem o

poder absoluto dos reis. Segundo Becker,

A obra dos legistas influiu na transformacao das idéias politicas,
ao estimular o poder central dos reis. Com efeito, as leis de
Justiniano assinalavam, categoricamente, a autoridade superior
do monarca. Afirmavam que o imperador era a “lei viva” e a fonte
de todo o poder. Estes conceitos politicos, tdo contrarios as
normas da sociedade feudal (na qual o rei era eleito pelos
nobres), foram estimulados pelos reis, sobretudo na Franca. Os
legistas entusiasmaram-se com os principios politicos do direito
romano-bizantino, que estabeleciam o carater absoluto da
autoridade do soberano, e difundiram e se esforgaram para levar
a pratica tais principios. Justificavam-se, assim, 0s progressos
do poder real, a custa do enfraquecimento dos senhores feudais
(BECKER, 1967, p. 313).

Foi sobre essa nova sociedade que a obra de Dante refletiu e, aos seus

problemas, sugeriu solugcdes, como pretendemos demonstrar mais adiante.

1.5. As Comunas ltalianas

cujo monopolio o senhor conservava (BATISTANETO, 1989, p. 40).
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O interesse despertado pelo “caso italiano” deve-se ao fato de suas peculiaridades terem-no tornado
determinante para muitos dos desdobramentos culturais, politicos e econdémicos que iriam transformar a
Europa — e o0 mundo — a partir de entdo. A producéo literaria do florentino Dante, impar na sua critica
social, reflete justamente as especificidades das cidades italianas. Peter Burke, na introducdo de sua obra

O Renascimento italiano: cultura e sociedade na Italia, afirma que

[...] seria dificil entender os desenvolvimentos culturais e sociais
dos séculos XV e XVI sem nos referirmos as pré-condicdes e
tradicdes [...] da Itdlia que, ndo era uma sociedade social , nem
cultural, embora o conceito de Italia existisse. Era simplesmente
uma expressao geografica. [...] Sua geografia encorajava 0s
italianos a dedicar ao comércio e a indlstria mais atencao que
seus vizinhos. A localizacdo geografica da Italia na Europa e o
facil acesso ao mar permitiram que seus comerciantes se
transformassem em intermediarios entre Oriente e Ocidente,
uma vez que seu terreno, um quinto montanhoso e trés quintos
acidentado, desestimulava a agricultura (BURKE, 1999, p. 9).

Sendo assim, analisar a importancia da obra de Dante e, por conseguinte, as transforma¢des que
estavam ocorrendo na sociedade daquela época - os processos de continuidade do conhecimento
escolastico entrelagados a um novo modo de olhar os homens e suas relagdes — leva-nos a perceber o

carater inovador desempenhado pelas comunas italianas.

Apesar do éxodo rural, a dependéncia em relagdo ao campo continuou quando os nucleos urbanos da
Peninsula Itdlica adquiriram a forma de Comunas. Em primeiro lugar, porque elas precisavam ser
abastecidas de alimentos, de 14, de couro, enfim, de produtos oriundos do campo. Em segundo,
continuavam a ser importantissimos os impostos pagos pela atividade agraria. Em contrapartida, as terras
daquela regido ndo se destacavam pela qualidade ou por sua produtividade. Faziam-se, entdo, as guerras

de conquista dos territorios vizinhos, das cidades vizinhas.

A prosperidade das pequenas comunidades do interior, como
Méantova e ou Arezzo, dependia ainda dos proprietarios de
terras. A maior parte do comércio estava apoiada na importacéao
e exportacao de bens de luxo e ndo superava as trocas advindas
da agricultura, apesar da monetarizacdo ter sido relativamente
estimulada (BRICE, 2003, p. 122).

A primeira especificidade das Comunas da Peninsula Itdlica era a existéncia de centros urbanos bastante

présperos, ligados ao comércio, como Florenca, Veneza e Padua, ao mesmo tempo em que existia um
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nimero consideravel de pequenos nucleos urbanos diretamente dependentes da produgéo rural e, por

conseguinte, dos impostos pagos a partir dela.

Outra especificidade da Comuna Italiana reside no fato de ter mantido a tradicdo municipal romana, que

Ihe conferia uma significativa independéncia, como destaca Paula:

O municipio romano sempre gozara de uma autonomia legal e
somente estava subordinado a formidavel poténcia imperial
romana. Por isso mesmo a cidade medieval na Itdlia é quase
sempre uma republica, o que explica em grande parte as
dificuldades para a Unificacao italiana, que apenas se completou
em 1870 (PAULA,1966, p. 14).

Essa independéncia, tanto em relacao a outras cidades quanto a Igreja ou aos
principes, foi mantida através do uso da forca, sempre que necessario. Alias, a
burguesia mercantil das Comunas ltalianas, em especial a da Lombardia e a da
Toscana, soube muito bem se aproveitar das disputas entre a Igreja e o
Imperador para manter o controle politico. Afinal, a administracdo da maior
parte delas, apdés a queda do Império Romano, estava nas maos dos bispos,

como destaca Paula:

Nunca devemos nos esquecer que com o fim do Império
Romano do Ocidente foi a Igreja, ou melhor, os bispos que se
mantiveram nas cidades e deram aos novos estados, que entédo
se formavam, as linhas mestras das velhas estruturas politico-
administrativas (Id. Ibid., p. 14).

Foram esses pequenos mundos, cercados por muralhas, que se tornaram
grandes centros econdmicos através do florescimento de seu comércio e de
sua manufatura. A nova organizagdo social que se delineava abria caminho
para que um “novo homem” se expressasse, por meio da economia, da politica

e das producdes literaria, filoséfica e artistica. Como observa Burke:
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As cidades-republicas eram a forma dominante de organizacao
politica no século XIl e comec¢o do Xlll. Uma populacéo urbana
relativamente numerosa e um alto grau de autonomia urbana
permitram que o homem leigo e educado assumisse uma
excepcional importancia (1999, p. 9).

Faz-se imperativo, contudo, reforcar que ndo haveria condi¢cdes para um alto
grau de autonomia urbana ou para que qualquer “homem leigo e educado”
assumisse importancia politica, se nao tivesse havido toda uma base material e
filoséfica forte o bastante para sustenta-lo. Portanto, ndo poderemos
compreender a cultura renascentista, 0 Humanismo ou a modernidade se nao
formos buscar seus pilares, sua génese, na producéo filosofica e teoldgica da

ldade Média.

Ao longo do segundo capitulo, propomo-nos mostrar, segundo a concepcao
dantesca, como deveria ser a pratica social do homem daquele momento

historico.
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CAPITULO 2: A CONCEPCAO DANTESCA DE MONARQUIA

Neste momento do trabalho, temos a intencdo de demonstrar o quanto as
idéias politicas de Dante eram inovadoras a medida que defendiam a
separacdo entre os poderes religioso e secular. Essa disputa alterou
sobremaneira o processo educacional daquele momento histérico, se

considerarmos a forca politica e social exercida pela Igreja desde o fim do

Império Romano.

Ao longo de toda a medievalidade ocidental, a influéncia da Igreja foi imensa,
como pudemos explicar no primeiro capitulo. Ela esteve sempre presente em
todos os niveis da sociedade, determinando o comportamento, a politica, a
economia, a educacédo dos homens daquele tempo, a ponto de ndo podermos
compreender a histéria do mundo ocidental sem creditar-lhe o seu papel de

destaque.

Portanto, quando Dante discute a validade e a eficacia dessa preponderéancia -,
gue amalgamava, em um Unico estamento, os poderes politico e religioso -,
guestiona também o modelo de educacdo inserido no modelo social medieval.
Afinal, desde o fim do Império Romano, a Igreja havia chamado para si a

funcéo de orientar e formar, ou seja, de educar a sociedade.

A forte formacdo medieval de Dante, carregada dos preceitos religiosos
proprios daquela época, ndo lhe impediu de defender a monarquia como a

forma de governo ideal, a qual julgava ser capaz de resolver as questdes
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sociais e politicas que estavam surgindo na sociedade pré-burguesa da Europa

do século XIV.

A Europa a época de Dante vivia um momento de reordenamento social, com o
aparecimento da burguesia e do renascimento das cidades, entre tantos outros
aspectos transformadores. Sendo assim, o Poeta reproduz, em sua obra, a
visdo que tem ndo apenas do momento vivido, mas também das tendéncias
gue estavam se descortinando naquela sociedade. Em oposicdo ao poder

Papal, o Poeta identifica os primeiros sinais do Estado Absolutista.

3.1. A visdo politica de Dante

Na condicdo de lider politico de um nucleo urbano em plena expansao, como
foi Florenga nos séculos Xl e XIV - caracterizado pelo intenso envolvimento de
seus habitantes na sua organizacdo - Dante tracou um paralelo entre o
equilibrio necessério para a sobrevivéncia e o progresso da cidade com um

governo centralizado.

Se considerarmos a cidade, cujo fim é viver bem e com
suficiéncia, impde-se 0 governo de um s0@; o que devera ocorrer
tanto numa reta quanto numa obliqua situacao politica. Se isso
ndo acontece, compromete-se o fim da vida social, e a cidade
corre, incluso, o risco de desaparecer. Enfim, num reino, cujo fim
€ assegurar com maior seguranca e tranquilidade os beneficios
da cidade, um so0 rei deve reinar e governar, pois que, a ndo ser
assim, nem os membros do reino atingem o fim que lhes é
proprio, nem o reino pode escapar a desagregacéao, conforme a
palavra da infalivel verdade: “todo o reino divido contra si mesmo
esta perdido®*.(DANTE, Monarquia, 1984, p. 15-16)

33, Lucas, XI, 17.
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Ao Monarca, Dante atribui a condicdo de impor a Justica e a Liberdade, as

guais, por sua vez, ndo poderiam prescindir de regras claras.

Essas idéias eram profundamente desafiadoras para a sociedade daquele
tempo, como observa Rodrigues de Souza, na introducdo a obra Defensor

Menor, de Marsilio de Padua:

O homem medieval concebia perfeitamente a religifio como um
fator de unidade politico-social. Admitia-se que muitas das
recomendagdes de Cristo, existentes no Evangelho, tais como
“‘que todos sejam um”, “ide e ensinai a todos 0s povos”,
deveriam servir de modelo & compreensdo hierocratica®® da
sociedade medieval, porque justamente o aspecto religioso
conservava e alimentava a unido entre os crentes (Apud, 1991,
p. 12-13).
Na concepcao de sociedade que deveria ser construida, Dante transcende esse carater hierocratico uma
vez que percebe o surgimento de aspectos inéditos aquela organizagédo social. Sua arglcia diante das
mudancas que estavam sendo operadas lhe permitiu considerar a necessidade de propor uma nova forma
de governar a sociedade. Na condicdo de testemunha da transicdo da medievalidade para o periodo

histérico que chamamos de modernidade, o Poeta questionou o papel da Igreja enquanto lideranga social

e politica.

Ele acreditava, como Boécio, na responsabilidade daqueles que detém o conhecimento em dirigir e
esclarecer a sociedade. Colocados lado a lado - o filésofo do século VI e o poeta do Xl -, ambos

destacam o compromisso irrefutavel que os lideres politicos tém para com os demais cidad&os.

No seu didlogo com a Filosofia, Boécio afirma:

E essa a recompensa que tenho por ter aderido a ti? E, no
entanto foste tu que ditaste pela voz de Platdo que seriam felizes
os estados governados pelos sabios ou que se consagrassem a

24 O autor, a0 usar o termo hierocratica, faz a seguinte observacao: “tal concepgéo apoiava-se basicamente
no texto de Mateus 16,16-20. O termo compreende um conjunto de diretrizes politicas, cuja base de
sustentacdo é a autoridade sacerdotal. As pessoas consagradas a Deus pelo sacramento da Ordem
exerceriam uma lideranga impar sobre os demais membros da Societas Christiana, visto desfrutarem de
uma superioridade no plano ético-religioso em virtude de sua propria missao salvifica (SOUZA, 1991, p.
13)".
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sabedoria. Tu, pela boca do mesmo filésofo, me persuadiste de
gue os sabios deveriam governar os estados, para impedir que o
governo caisse nas maos de pessoas sem escrdpulos e sem
palavra, e que fosse uma praga para os bons. Entédo eu, inflado
por essa supremacia e com 0s ensinamentos que foram dados
no inicio e longe da multiddo, decidi aplica-los na vida politica.
Tu sabes, e também Deus, que te fez penetrar no coracao dos
sabios, que apenas o desejo de realizar o bem geral me arrastou
a politica. (BOECIO, 1998, p. 11)

E ao longo de toda a obra, a qual o préprio autor chama de “[...] testemunho para a posteridade” (Id. Ibid,
p. 13), revelam-se, aos nossos olhos, as argumentagfes que fundamentam a opcéo politica do pensador

que pds em pratica as reflexdes platbnicas acerca do governante ideal.

Assim como Boécio, Dante, ao propor a monarquia como forma ideal de governo, trouxe a discussdo a

necessidade de um lider preparado para assumir a tarefa de conduzir o Estado de forma segura e firme.

Bastante ja se insistiu sobre esse ponto: a tarefa propria do
género humano, tomado na totalidade, € de por continuamente
em ato toda a poténcia do intelecto possivel, em vista, primeiro,
da especulacdo, em vista da pratica, e por via de consequéncia,
depois. Ora, partes e todo obedecem as mesmas leis: se o
individuo ganha prudéncia e sabedoria com viver aprazivel e
serenamente, o género humano, de forma semelhante, sé se
consagra livre e desafogadamente a sua tarefa quando frui do
repouso e da paz (DANTE, Monarquia, p.13).

Observemos, nas duas citagGes acima, a preocupacdo dos autores quanto ao bem geral e a paz, somente

possiveis por meio de um governo conduzido por um lider sabio e determinado.

Ha que se considerar, contudo, as grandes diferencas historicas contidas na obra de Boécio e de Dante.

Afinal, ha quase oitocentos anos entre eles.

Boécio escreve acerca de um momento em que a sociedade romana, sob o dominio do rei barbaro
Teodorico, perde a sua identidade e a sua independéncia. A preocupacao de Boécio estava em preservar
a cultura romana diante da invasdo dos godos. Para isso, procurou traduzir para o latim o maior nimero

possivel da producéo filoséfica grega.

Quanto a Dante, viveu em meio as agitacdes de uma sociedade em plena transformacédo, buscando

respostas para as questdes que estavam surgindo a partir de uma nova ordem.
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E, mesmo considerando as diferencas acima expostas, ambos os pensadores trouxeram para a discussao

a esséncia da vida naquela sociedade: as virtudes cardinais e teologais®.

Boécio, ao afirmar que a filosofia lhe ditou, “[...] pela voz de Platdo que seriam felizes os estados
governados pelos sébios ou que se consagrassem & sabedoria” (1998, p. 11), reconheceu o peso

decisivo que a filosofia grega exerceu na organiza¢do da sociedade romana.

Dante, por sua vez, para provar que a origem aristocratica do monarca o habilita a governar com justica,

afirma:

S6 imperando o Monarca existe 0 género humano por si mesmo
e ndo gracas a um outro; porque somente entdo sédo abatidas as
situacdes obliqguas, democracias, oligarquias e tiranias, que
reduzem o homem a serviddo; somente entdo governam os reis,
0os aristocratas, isto é, os melhores, e os zeladores das
liberdades do povo. (DANTE, 1984, p.27)

Considerar democracias, oligarquias e tiranias como sendo “situagdes obliquas”, € uma visao aristotélica,
assim como a de atribuir ao aristocrata o0 mérito de governar na condigdo de monarca. O Estagirita, em

sua Politica, assinala que:

A monarquia tem em comum com o poder aristocratico o fato de
se dar pelo mérito pessoal ou pelo dos avés, pelos beneficios
assinalados, pelo poder ou por todos esses motivos juntos; pois
todos os que haviam prestado grandes servicos ou podiam
presta-los as Cidades e as na¢des alcancaram esta honra. [...] A
meta e 0 dever de um rei sao zelar para que o0s proprietarios nao
sejam desapossados por agressores injustos e nem o povo seja
ultrajado por pessoas insolentes. O tirano, pelo contrario, como
ja ficou dito muitas vezes, ndo se preocupa com 0O interesse
publico, a ndo ser quando este estad ligado ao seu préprio
interesse. A volUpia e o dinheiro de todos, eis 0 que busca o
tirano; honra, eis 0 que é necessario aos reis. Sua guarda é
composta de cidadaos; o tirano convoca estrangeiros para a sua.
(ARISTOTELES, 1991, p. 200)

A idéia que os gregos Platdo e Aristoteles tinham sobre o que concernia a Politica esta bastante presente

na proposta de Monarquia feita por Dante, enquanto governo ideal. A relagdo entre justica, bem comum e

2 \fer virtudes teologais e cardinais na p. 121.
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ordem social permeia tanto o discurso platdnico-aristotélico quanto o dantesco. E sobre os fins da Politica,

Bobbio, escreve:

N&do nos iludam outras teorias tradicionais que atribuem a
politica outros fins além da ordem, como o bem comum (o
proprio Aristoteles e depois dele o aristotelismo medieval) ou a
justica (Platdo): um conceito como o de bem comum, caso
gueiramos liberta-lo da sua extrema generalidade, através da
gual pode significar tudo e nada, e queiramos indicar-lhe um
significado plausivel, ndo pode designar sendao aquele bem que
todos 0os membros de um grupo tém em comum, bem este que
outro ndo é senao a convivéncia ordenada, em uma palavra, a
ordem; quanto a justica, em sentido platbnico, se a entendemos,
uma vez dissipadas todas as névoas retoricas, como o principio
com base no qual é bom que cada um faca aquilo que dele se
espera no ambito da sociedade como um todo (Republica),
justica e ordem sdo a mesma coisa. (2000, p. 168)

Nessa passagem, ele destaca o que chama de “definicGes prescritivas da politica” ou como deveria ser a

politica para que fosse realmente uma boa politica. Foi assim que Dante pensou a sua Monarquia.

3.2. Afigura do Monarca em A Divina Comédia

Ao longo de toda A Divina Comédia, Dante alude a sua concepg¢do de monarquia. No Inferno, coloca os
lideres — religiosos ou seculares — que ndo cumpriram com seus deveres e obrigac@es, tanto para com

Deus quanto para com os homens.

No entanto, € no Purgatério que encontramos algumas das referéncias mais claras ao modelo dantesco

de monarca.

O Purgatorio de Dante encerra as almas que, embora tenham pecado, tém a chance, através da expiagdo

de seus atos, da misericérdia divina.

Le Goff assim explica quais sdo os pecados redimidos no Purgatério:

N&o sao os pecados veniais 0s que la se expiam, pecados de
gue Dante ndo fala a ndo ser talvez quando alude a eles ao
evocar 0 amor excessivo pela familia, um desses pecados
“leves” ja citados por Agostinho. Mas, no entanto, no essencial,
purgam-se nas sete cornijas 0s sete pecados capitais tal como
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no Inferno. Dante, sempre consciente da légica profunda do
Purgatério, vé nele um Inferno temporario que lembra os
tormentos infernais merecidos pelos mesmos pecados, mas
também eles cometidos de maneira menos grave, seja porque
foram menos inveterados do que os dos condenados, seja
porque somente em parte mancharam uma vida animada pelo
amor de Deus em tudo o resto. (LE GOFF, 1993, p. 403).

O que o autor classifica como “pecados leves” ou “cometidos de maneira menos grave” podemos
relacionar com aqueles praticados pelos lideres politicos. Isso se justificaria se considerarmos que, muitas
vezes, um lider deve decidir pelo mal menor, isto é, para evitar uma tragédia entre os seus liderados,
precisa cometer um ato que, perante Deus, ndo deixa de ser pecado. Tal atitude, no entanto, em virtude
de ter sido tomada pensando-se no bem viver da comunidade, podera ser perdoada. Para tanto, o

pecador devera se submeter as penas do Purgatorio e, acima de tudo, arrepender-se verdadeiramente.

Um exemplo desse pecado cometido pela familia em nome do amor excessivo que Le Goff menciona esta

no Canto VIl do Purgatorio:

“Que o lume, que te traz ao grao ressalto,
no teu &nimo encontre a almotolia
gue o nutra, até as cimas, no planalto”,

falou-me: “E se noticia correntia
do Val de Magra tens e da colina,
dize-o a mim, que os governei um dia.

Fui chamado Conrado Malaspina;

N&o sou o velho, mas seu descendente:

O amor gue aos meus votei aqui se afina!”
(DANTE, Purgatério, Canto VIII, v. 112-120)

O “gréo ressalto” é a imensa montanha do Purgatorio e o “lume”, a vontade divina. Depois de assim
saudar o Poeta, Conrado Malaspina, descendente do marqués homdnimo, estava no Purgatdrio porque,

em vida, havia favorecido seus familiares nem sempre de forma justa e adequada.

Quando Dante atravessa o terceiro terraco do Purgatério, Marco Lombardo lhe explica as raz6es que

determinaram a corrup¢ao no mundo:

O principio da lei dai decorre.
E mister ter um rei, por que se veja
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Ao menos da cidade para a torre.

Existem leis, mas ndo quem as proveja.
Nem demonstra o pastor a unha fendida,
Embora sempre a ruminar esteja.

E a gente, quando vai apercebida
De que seu guia tende ao que ela preza,
Se satisfaz, quedando embrutecida.

De fato, esta conduta cega e lesa
Foi que levou a extensa corrupgao,
E ndo um mal da humana natureza.

Bem haja Roma, que ao bom mundo, entéo,
Ergueu dois sois, por revelar a estrada
Ali da terra, e aqui da salvacéo.

Mas um ou outro eclipsou, e uniu-se a espada
A pastoral; e, juntos, claramente,

N&o podem bem cumprir sua jornada.
(DANTE, Purgatério, Canto XVI, v. 94-111)

O rei que deve guiar seu povo para que este possa ver ao menos a torre da “cidade Vera’, isto &, o
Paraiso, é o Papa, o lider espiritual. De acordo com Martins, o pastor de unha fendida e que rumina, seria
o Papa; na ruminacado via-se a sabedoria e, no casco bipartido, o simbolo da distingdo entre o bem e o

mal, ou seja, 0 simbolo da justica.(MARTINS, 1991, v. 2, p. 150)

Podemos compreender, portanto, que o Papa (na época Bonifacio VIII) era necessariamente um ser de

sabedoria, mas falhava totalmente na administracéo da justica — “sua conduta cega e lesa”.

Por isso Dante afirma que em Roma ergueram-se “dois so6is”, a atividade temporal e a espiritual,

respectivamente, mantendo-se integros os dois poderes.

O mundo de Dante viveu intensamente os conflitos entre Igreja e nobreza, como podemos observar a

seguir.

3.3. A politica a época de Dante
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A Europa Ocidental, entre os séculos X e XlIl, acompanhou a luta travada entre
o Papado e o Sacro Império Romano Germanico. De um lado, os imperadores
gueriam ter reconhecido seu direito de organizar a Igreja dentro de seu Estado;
de outro, a Igreja via-se diante da necessidade de lutar para conservar sua

autonomia e seu poder na sociedade. Na verdade, 0 que estava em jogo era o
poder, pois 0 segmento vencedor teria para si o controle do Estado e da Igreja;

portanto, o da sociedade.

Na sociedade feudal, até o século Xl, os poderes real e papal ndo se
diferenciavam muito, na medida em que tanto os reis quanto o Papa possuiam

terras, exércitos, vassalos. Como observa Paula,

Na realidade, ndo temos o Estado contra o Papado, mas sim
uma luta interna dentro da propria Igreja. Sendo, vejamos: o que
desejavam os Imperadores? Queriam o reconhecimento do
direito de organizar a Igreja dentro do seu Estado, direito que
diziam ser oriundo dos Carolingios, dos Otbénidas, dos
Henriques, do Império Romano e dos Hohenstaufen. A
prevalecer essa teoria, a Igreja perderia completamente a sua
independéncia, ficando dependente do poder temporal. O
Papado, por sua vez, afirmava que defendia a causa de todas as
nagdes, que ndo poderiam ficar dependendo da vontade do
Império. O interesse da indicacao girava em torno do fato de que
muitos bispados, mosteiros, abadias, etc., eram além de postos
de destaque dentro da Igreja, grandes proprietarios territoriais e
senhores de um poderio bélico respeitavel (PAULA, 1966, p.5).

Observamos, pela passagem acima, que o confronto entre Igreja e Realeza
atinge toda a sociedade e se estendera por mais de dois séculos, sendo que
alguns paises se desligardo da ascendéncia religiosa mais cedo e outros mais

tarde.
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Mesmo considerando que o processo de fortalecimento do poder real, na
Europa, ndo foi concomitante em todos os paises, a monarquia se estabeleceu

em todos eles, com maior ou menor influéncia da Igreja.

A conjuntura politica que caracterizou as republicas do norte da Peninsula
ltalica, no século XllII, foi marcada pelas lutas travadas entre os partidarios do

poder real contra os que defendiam a supremacia da Igreja.

No caso especifico da republica de Florenca, esses embates adquiriram um
aspecto mais peculiar a medida que sua populacéo se dividiu a partir de um

incidente narrado por Maquiavel, em Histéria de Florenca:

Havia em Florenga, entre outras poderosas familias, a dos
Buondelmonti e a dos Uberti, e junto a estas estavam os Amidei
e os Donati. A familia dos Donati pertencia uma mulher viiva e
rica que tinha uma filha belissima, e planejava casa-la com
messer Buondelmonte, jovem cavalheiro, chefe da familia dos
Buondelmonti. A ninguém tinha manifestado esse projeto, ou por
negligéncia, ou por crer que sempre teria ocasido oportuna para
fazé-lo. Quando por acaso messer Buondelmonte noivou com
uma jovem dos Amidei, coisa que desgostou muitissimo aquela
mulher, e esperando poder perturbar, com a beleza de sua filha,
aquele matriménio antes mesmo que ele se celebrasse, viu
messer Buondelmonte que ia s6 para sua casa, desceu a rua
levando-a consigo e, quando ele passou, saiu-lhe ao encontro,
dizendo: “Verdadeiramente me alegro muito que tenhais
escolhido mulher, ainda que eu tivesse para vos reservado esta
minha filha.” E, empurrando a porta, mostrou-a. O cavalheiro, ao
ver a beleza da jovem, rara beleza, e considerando que a familia
e o dote dela ndo eram inferiores aos daquela que havia
escolhido, acendeu-se de tal ardor de té-la para si que, sem
pensar em sua palavra jA& empenhada, nem na injdria que
cometeria ao faltar com essa, nem nos males que com o
rompimento derivariam, disse: “Posto que vOs para mim a
reservastes, seria um ingrato, estando ainda em tempo, ao
recusé-la.” E sem perda de tempo casou-se com ela. (...) Na
manhd da Pascoa da Ressurreicdo, esconderam-se (Mosca
Lamberti, Stiatta Uberti, Lambertuccio Amidei e Oderico Fifanti)
na casa dos Amidei, situada entre a ponte Velha e a Santo
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Estevao, e, quando messer Buondelmonte atravessava o rio em
seu cavalo branco, pensando que fosse tao facil assim esquecer
uma injuria ou renunciar a um parentesco, foi atacado pelo grupo
e morto, junto a ponte, sob uma estatua de Marte. Esse
homicidio dividiu a cidade toda; uma parte se acostou aos
Buondelmonti, a outra aos Uberti; e como essas familias eram
fortes de casas, castelos e tropas, combateram-se muitos anos,
sem que uma vencesse a outra. (...) Assim conturbada viveu
Florenca até o tempo de Frederico Il, que, sendo rei de Napoles,
persuadiu-se de que poderia aumentar seu poder contra a Igreja
e tornar mais sélido seu poderio na Toscana; favoreceu os Uberti
e seus seguidores, 0sS quais, com seu apoio, expulsaram os
Buondelmonti; e assim também nossa cidade ficou dividida,
como a ltalia toda, durante muito tempo, entre guelfos e
gibelinos. (1998, p. 88-89)

Embora longo, o texto acima ilustra a maneira de viver da parcela da sociedade
gue dominava a economia e a politica das republicas italianas, no século XIV.
Os casamentos vinculados a interesses politicos e econdmicos, a importancia
da familia na hierarquia social, a aversao a injuria cometida contra a honra, séo
todas caracteristicas indubitaveis da sociedade feudal que, no entanto,
permaneceram na modernidade. Acreditamos que um dos fatores dessa
permanéncia seja o poder que essas caracteristicas tém de manter unidos os
estamentos sociais. Através de conceitos e regras de comportamento comuns,
a sociedade se define e se ordena. Como Aristételes ja afirmara, “num Estado
bem constituido, deve-se observar cuidadosamente que nada se faca contra as
leis e os costumes, e, sobretudo, prestar atencdo, desde o comego, nos

abusos, por pequenos que sejam”. (ARISTOTELES, 1991, p. 210)

Independentemente do carater passional que essa narrativa apresenta, €
inquestionavel a importancia politica dos conflitos entre guelfos e gibelinos.

Afinal, Florenca era, naquela época, uma das mais ricas republicas do norte da
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peninsula Itdlica. Quem quer que a dominasse, teria garantidos poder e

riqueza.

Assim sendo, podemos verificar que, ao longo de todo o século Xlll e a
primeira metade do XIV, digladiaram-se guelfos — simpatizantes do dominio
politico concentrado nas méaos da Igreja - e gibelinos, que, por sua vez,

defendiam a diviséo clara entre os poderes real e papal.

Enquanto esses confrontos se mantiveram acirrados, Florenga acumulou
grandes perdas econ6micas, além da morte de muitos de seus cidaddos. A
necessidade da paz para que a sociedade encontrasse seu caminho de
prosperidade foi uma das preocupacdes de Dante. Como exilado, ele pbde
sentir uma das consequéncias inerentes a guerra. Em Convivio, o Poeta

afirma;

[...] a paz universal € o melhor de todos os meios para chegar a
felicidade. Em verdade aquilo que as vozes celestiais anunciaram
aos pastores foi a paz, - e ndo riquezas, ou prazeres, ou
honrarias, ou longevidade, ou saude, ou vigor, ou beleza. Paz. A
milicia celeste canta: “Gléria a Deus nas alturas, e paz na terra
aos homens de boa vontade”. Eis, ainda, porque o Salvador dos
homens saudava com estas palavras: “que a Paz seja convosco”.
Convinha, em verdade, que o soberano Salvador dissesse a
soberana Saudacédo. Os Seus discipulos quiseram conserva-la, e
Paulo usa-a no comeco das epistolas, como podemos verificar”.
(1984, p. 13-14)

A esse aspecto cristdo apresentado no texto acima, Dante acrescenta o
conceito de justica presente em Aristoteles para chegar a conclusdo de que a

sociedade, a fim de se preservar, deve ser governada por um Unico monarca.
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Assevera Aristoteles, com a sua veneravel autoridade, que toda a
pluralidade hierarquica implica, necessariamente, primeiro, um
principio regulador e diretivo, depois, seres ordenados e dirigidos.
[...] Num reino, cujo fim é assegurar com maior seguranca e
tranqguilidade os beneficios da cidade, um sé rei deve reinar e
governar, pois que, a ndo ser assim, nem os membros do reino
atingem o fim que lhes € préprio, nem o reino pode escapar a
desagregacédo, conforme a palavra da infalivel verdade: “todo o
reino dividido contra si mesmo esta perdido?®”. (Id.lbid., p. 15-16).

A situacdo dissoluta na qual a Igreja se encontrava a época de Dante foi
duramente criticada por ele. Em A Divina Comédia, no Canto XXXIl do

Purgatorio, constatamos uma contundente critica aos desmandos da Igreja

bem como seu distanciamento daquilo que Dante, como cristdo, esperava dela.

Nessa passagem, o Poeta encontra-se com Beatriz para que, juntos, entrem no
Paraiso. Beatriz, acompanhada pelas Virtudes, ocupa o centro de um carro
triunfal, conduzido por um Grifo no interior da selva escura na qual se destaca

uma enorme arvore.

E pela selva, a culpa inabitada
da que cedeu a insidia da serpente,
fomos, ao som de Angélica toada.

Mais ndo tinhamos ido, certamente,
gue trés lances da seta em propulséo,
guando beatriz desceu do carro, a frente.

Gritaram, juntos, a uma voz, “Adao!”,
parando ao pé de uma arvore despida
de folhas e de toda a floragé&o.

Tinha a ramada téo distensa e erguida,

Que mesmo na india causaria espanto
A quem lhe visse a altura desmedida.

“Bendito sejas tu, 6 Grifo santo,

%3, Lucas, XI, 17.
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que ndo tocaste neste tronco onusto,
cujos frutos escondem dor e pranto!”

bradaram, sob o vegetal robusto;

e o ser binario lhes tornou, ao lado:
“Preservam-se destarte o bem e o justo!”
(DANTE, Purgatério, Canto XXXII, v. 31-48)

O carro ali descrito representa a Igreja que, por sua vez, é conduzido pelo
santo Grifo, o “ser binario”. Trata-se de Cristo, a0 mesmo tempo humano e
divino. A arvore, “cujos frutos escondem dor e pranto” e que foram oferecidos a
Eva pela serpente, ndo foi tocada pelo Grifo santo (Cristo). Assim, Ele permitiu

gue se preservasse 0 bem e o justo.

Embora Ad&o e Eva tenham comido o fruto oferecido pela serpente e assim
condenado os homens a decadéncia, observamos que coube a ambos a

escolha. Afinal, eles podiam ter recusado a oferta; nada lhes foi imposto.

Observamos que a arvore encerra a dicotomia entre o bem o mal e representa
a vontade divina a medida que oferece aos homens a liberdade de escolherem

seus préprios caminhos.

Aqui entendemos que a Igreja ainda escreve a Historia. O destino dela e que

foi escolhido pelos seus lideres esta sendo tracado e o carro continua o cortejo.

Dante mergulha em um sono profundo e, ao acordar, vé Beatriz que, sentada
sob a arvore agora verde e frondosa, gracas ao sol de primavera, pede a ele

gue observe atentamente o que esta para acontecer.
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“A bem do fragil mundo, o carro a frente
observa — e o que vais ver anota e grava,
por que o descrevas la exatamente.”

Assim falou Beatriz; e eu, que me achava
do seu arbitrio prosternado e atento,
o olhar volvi para onde ela apontava.

Jamais com tao ligeiro movimento
se viu por entre as nuvens dardejar
0 raio, no distante firmamento,

como a aguia eu vi de Jove se atirar
sobre a arvore, deixando-a mutilada,
depois de as folhas novas lhe arrancar.
Arremessou-se sobre o carro, irada,
fazendo-o balancar, como a voragem

das ondas uma nau desgovernada.
(DANTE, Purgatério, Canto XXXII, v. 103-117)

Tem inicio aqui uma curta narrativa da histéria da Igreja. A aguia de Jove que
ataca o carro (a Igreja) e a arvore (a vontade divina ) € o Império Romano,

responsavel por tantas perseguicdes impostas aos cristaos.

Em seguida, surge a raposa (as heresias) que sera rechagada por Beatriz:

Logo depois chegava a carruagem
uma raposa, a farejar a presa,
parecendo da fome a prépria imagem.

Mas por Beatriz tratada com rudeza,
pbs-se em fuga dali tdo velozmente

guanto Ihe propiciou sua magreza.
(DANTE, Purgatério, Canto XXXII, v. 118-123)

Nos versos que encerram o Canto XXXII, Dante narra a decadéncia moral da

Igreja, que teria tido inicio com a doagdo — “aquela oferta, com piedosa
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intencéo talvez deixada” - de Roma ao Papa Silvestre, feita pelo Imperador
Constantino.?” Continua sua critica severa ao comparar Felipe, o Belo, a um
gigante® que seduz uma prostituta®®, a Cdria Romana. Juntos, escondem-se
em um “bosque denso e fechado”, talvez referindo-se a mudanca da sede da

Curia para Avignon®.

Entre as rodas, o chao se foi fendendo,
e por ali surgiu um feroz dragao,
ao carro a cauda irada distendendo.

Tal a vespa que encolhe o seu ferréo,
presto encolhendo a farpa envenenada
co’ algo do fundo se partiu, entao.

Como a erva que se alastra, rebrotada,
espalhou-se por tudo aquela oferta,
com piedosa intengéo talvez deixada;

e assim foi a arca inteira recoberta,
desde as rodas ao leme, em tempo tanto
como o que dura um ai! na boca aberta.

No que restara ali do carro santo
sete frontes com chifres repontavam,
trés ao timao e uma em cada canto.

Dos bois os cornos os das trés lembravam,
mas as outras crescia um so6 a frente;
decerto a quaisquer monstros suplantavam.

E, bem ao centro, ergueu-se de repente
semi-desnuda prostituta, o olhar
volvendo em derredor, lascivamente.

A seu lado, em postura de a vigiar,

2" Dante via nesse episodio a fonte do poder temporal ou material da Igreja, em prejuizo de sua agdo
espiritual. (MARTINS, 1991, v. 2, p. 286)

8 um enormissimo gigante: Felipe, o Belo, que, naquela época, reinava em Franca, e que aliado a alguns
cardeais e, eventualmente, ao Papa Bonifacio VI, procurava colocar a Igreja a servico de suas ambicoes
politicas. (id. Ibid. p. 288)

2 semi-desnuda prostituta: representacdo, provavelmente, da Ctria Romana. (id. Ibid. p. 288)

% 0 t6pico é geralmente considerado como uma previsédo da mudanca da sede da Curia papal, de Roma
para a Franga, que se realizaria efetivamente poucos anos depois, em razdo de um acordo do rei Felipe, 0
Belo, com o Papa Clemente V, sucessor de Bonifacio VIII. (id. Ibid. p. 288)
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Estava um enormissimo gigante,
Que se curvava para a acariciar.
Como ela me fitasse, o rude amante,
Suspeita e 6dio a um tempo demonstrando,
Cobriu-a de pancadas, delirante.
E logo o carro da arvore soltando,
Para o bosque o levou denso e fechado,

Assim aos nossos olhos ocultando

A prostituta e 0 monstro recém-criado.
(DANTE, Canto XXXII, v. 130-160)

Dante fez uso de sua capacidade criadora, aliada aos seus vastos
conhecimentos literarios, para criticar os desmandos da Igreja e, também, para
sugerir solugdes que pudessem viabilizar a paz e a conseqiente convivéncia
entre as liderancas politicas florentinas. Esses lideres deveriam buscar, na
figura do Imperador, a unidade necessaria para o estabelecimento do bem

comum:

O género humano tanto mais imita Deus quanto mais se unifica,
dado que a razdo verdadeira da unidade apenas em deus se
encontra. Por isso esté escrito: “escuta, Israel: o teu senhor Deus
é um s6°". Realiza, entdo, o género humano o maximo da
unidade quando se une, inteiro, num sé homem; - o que, € obvio,
ndo pode efetuar-se sendo quando, todo ele, esta sujeito a um sé
principe. Submetido a um Unico principe fica portanto assimilado
a Deus o mais perfeitamente possivel, obedecendo assim a
instrugao divina. (Id. Ibid, p. 18-19)

Em A Divina Comédia, no Canto lll do Paraiso, Dante se encontra com as
almas daqueles que, embora devotados ao bem, ndo cumpriram integralmente

o voto religioso. No entanto, mesmo diante de tal descumprimento, o Poeta ndo

31 Génesis, 1, 26.
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hesitou em coloca-las no Paraiso. Picarda Donati, que em vida fora monja da

Ordem Franciscana de Santa Clara, assim fala ao Poeta:

E condicdo da alta e serena vida
Sujeitar-se a divina volicao,
Que torna sua propria, co’ela unida.

Por isto a natural distribuicdo
de céu em céu, ao reino inteiro apraz,
e apraz ao rei da universal criagdo.

Sua vontade é, para nos, a paz:

o grande oceano que recebe, a frente,

0 que ela cria e a natureza faz.

(Paraiso, Canto Ill, v. 79-87)
Dante defende a idéia de que quem faz da paz seu objetivo de vida, deve ter o
direito de viver por toda a eternidade no Paraiso. Mesmo aqueles que
abdicaram do voto religioso — erro gravissimo aos olhos da Igreja — recebem de

Deus o perdao e, mais, o descanso no reino dos céus. Tal € a importancia que

Dante atribui a paz entre os homens!

Para consolidar a paz e conduzir a sociedade, Dante acreditava que se fazia
necessaria a existéncia de um monarca, dotado de profundo senso de justica e
desvinculado do poder religioso. Com o propdsito de justificar seus pontos de
vista, apoiando-se na filosofia e na sua experiéncia politica, tanto como Prior de
Florenca quanto como cidadao exilado, o Poeta comp6s Monarquia, obra que

trataremos a seguir.

3.4. De Monarchia
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O tratado Monarquia, de Dante, foi escrito em latim, entre 1310 e 1315, e
divide-se em trés livros. No primeiro, o autor defende a monarquia como a
forma de governo perfeita. Uma sociedade regida por um poder unico

assemelha-se ao reino de Deus, aplica o exemplo dado por Ele.

Tem o género humano uma condicdo excelente, desde que se
assemelha a Deus quanto Ihe é possivel. Mas o género humano
tanto mais imita Deus quanto mais se unifica, dado que a razdo
verdadeira da unidade apenas em Deus se encontra. Por isso
esta escrito: “Escuta, Israel: o teu Senhor Deus € um s6%%.
Realiza, entdo, o género humano o maximo da unidade quando
se une, inteiro, num sé homem; o que, é Obvio, ndo pode efetuar-
se sendo quando, todo ele, esta sujeito a um sO principe.
Submetido a um Unico principe fica portanto assimilado a Deus o
mais perfeitamente possivel, obedecendo assim a instrucéo

divina. (DANTE 1984, p. 18-19)

Quando Dante estabelece a relacdo entre Deus e 0 monarca, € no sentido de

enfatizar o poder de unidade que ambos detém para conduzir seus povos.

O monarca, proposto por ele, deveria reunir as qualidades essenciais para
exercer seu papel de maneira a viabilizar a existéncia de uma sociedade justa
e pacifica. A primeira dessas qualidades é a capacidade do imperador em ser

justo e de fazer a justica acontecer.

A justica € neste mundo poderosissima quando reside num
sujeito muito nobre e poderoso, o qual sé pode ser o Monarca. E
a justica que reside num Unico Monarca aquela que chega a
plenitude. (1d. Ibid. p. 23)

Esse imperador, “muito nobre e poderoso”, estava acima dos interesses pessoais, 0s quais, na opinido do

Poeta, provocavam tanto mal a sociedade. E o que Dante classifica como “cupidez’, quando o lider

32 Deuterondémio, VI, 4.
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politico faz uso do poder decorrente de seu cargo em proveito pessoal. Na maioria das vezes, tal

procedimento acarreta enormes danos a sociedade.

A justica é a completa contradicdo do apetite imoderado, tal
como o assinala Aristteles no quinto livro da Etica a Nicobmaco.
Se toda a cupidez for suprimida, nada se opora a justica. De
onde esta opinido do Filésofo: “ndo devem ser deixadas a
decisao dos juizes aquelas matérias que a lei possa determinar”.
E assim se deve proceder, por receio da cupidez que téo
facilmente perturba o espirito dos homens. (ld. Ibid., p. 23)

A grande importancia dada pelo Poeta a imparcialidade da justica como condicdo basica para o bom
ordenamento da sociedade, pode ser atribuida, em parte, ao seu exilio. Seu desterro, no entanto, aponta

para uma das possiveis consequéncias de disputas politicas, isto &, as injusticas.

Além disso, o Poeta ultrapassou os limites da sua tragédia pessoal quando se propds a construir um novo

modelo de lideranga, capaz de coibir as injusticas.

Dante procurou criar uma alternativa politica que solucionasse os problemas trazidos por um governo que,
por um lado, prejudicava a sociedade pelas suas constantes rivalidades entre pequenos grupos de

poderosos e, por outro, concentrava, nas maos da Igreja, um poder absoluto e, muitas vezes, dissoluto.

Assim, ao longo de todo o terceiro livro, o Poeta encontra, nas Sagradas Escrituras e em Avristoteles,
argumentos que apdiem sua tese, a da imprescindivel necessidade em separar os poderes do Imperador

e do Papa.

Em sintese, todo o poder emana de Deus. Porém, o Papa e o Imperador tém funcdes diferentes e

necessariamente dissociadas um do outro.

O que é contrario a natureza dum ser ndo pode fazer parte de
suas faculdades, pois que as faculdades dum ser promanam da
sua hatureza e permitem-lhe atingir o fim especifico. Ora, a
faculdade de instituir a autoridade do reino da existéncia terrena
€ contraria a natureza da Igreja. Logo, ndo pertence tal
faculdade ao niumero das faculdades da Igreja. Provém, com
efeito, da incoeréncia [...] O elemento formal da Igreja € a
unidade de pensamento e sentimento. A diversidade no
pensamento e no sentimento é-lhe contraria a forma, ou, o que é
0 mesmo, a natureza. De onde se conclui que o poder de
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autorizar o reino temporal é contrario a natureza da Igreja: a
incoeréncia nas opiniées ou nas palavras provém, com efeito, da
incoeréncia que esta na coisa dita ou opinada, pois que,
conforme nos ensina a doutrina dos Predicamenta, a verdade ou
falsidade do discurso é causada pelo ser ou ndo ser da coisa.
Assaz se prova, entdo, pelos argumentos aduzidos, e o0s
inconvenientes que inculcam, que a autoridade do Império em
nada depende da Igreja. (Id. Ibid., p.110-111)

A necessidade da desvinculacdo entre os poderes reside, também, como vimos acima, na pluralidade

inerente a vida em sociedade, situagéo impraticavel dentro da doutrina religiosa.

O fato de Dante remontar as origens do Império Romano como argumento da independéncia entre os
poderes, ja que este alcangou seu apogeu antes do surgimento da Igreja, pode sugerir a idéia de que as
propostas dantescas fossem um retorno ao passado. Porém, se considerarmos a supremacia da Igreja,
no século XIV, em todos os niveis da sociedade européia, ndo podemos deixar de reconhecer a
capacidade do Poeta em antever as mudancas culturais e politicas que despontavam, bem como seus

respectivos desdobramentos.

Destacamos, a seguir, um comentario de Sanctis a respeito das teorias politicas de Dante:

Em aparéncia, isso era um retorno ao passado, mas na verdade
era o inicio de tudo o que estava por vir: a libertacdo do laicato e
0 avivamento de uma maior unidade. Os guelfos se mantiveram
fechados em suas préprias comunas; mas muito além das
comunas Vvé-se a nacdo, e muito além das nacles, a
humanidade, a confederacdo das na¢des. Era uma utopia que
marcava o rumo da historia. (DE SANCTIS, 1996, p. 134)

Devemos observar que Dante, ao propor a monargquia como modelo ideal de governo, ndo a apresenta de
forma pronta, concluida, mesmo porque ndo havia, ainda, uma sociedade definida; suas formas estavam

sendo construidas naquele momento.

O monarca, na concepcdo dantesca, nasceu da visdo que o proprio Dante tinha acerca de sociedade. E,
portanto, fundamental que sejamos capazes de enxergar que 0 Poeta trazia consigo a medievalidade, os

classicos, o método escolastico e a propria idéia de bem comum explicitada em Platdo e Aristoteles.
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Apenas assim poderemos entender que o modelo de homem, em educacéo, s6 pode nascer a partir da

compreensao tedrica da sociedade.

Para que se possa refletir acerca das questfes colocadas por uma determinada sociedade em um dado
momento historico, é fundamental que exista uma soélida formacéo tedrica. Ndo é diferente se pensarmos

em Educacao.

Dante desenvolveu criticas que se transformaram em proposta de pratica social e politica inédita. Tal fato

ndo teria acontecido se o Poeta ndo pudesse se apoiar em conhecimento e método sélidos e eficazes.

Nesse momento, torna-se necessaria a compreensao do método escolastico, que desenvolveremos a

seguir.

CAPITULO 3: AESCOLASTICA EM CONVIVIO E EM A DIVINA COMEDIA

Nossa intengdo, nesse momento do trabalho, € mostrar a influéncia da Escolastica na formagéo de Dante
Alighieri e, conseqiientemente, na sua producéo literaria referente & Divina Comédia e ao Convivio. Antes
de adentrar na andlise de Dante é importante, todavia, tecer algumas consideracGes sobre o significado

do método escolastico.
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A Igreja, desde a queda do Império Romano do Ocidente, foi quem esteve a frente da organizacdo social.
Foi ela quem organizou a sociedade, inclusive a Educac&o. O ensino acontecia nas escolas episcopais
(junto as catedrais); abaciais (nas abadias) ou palatinas (nos palacios) e a influéncia da Igreja se fazia
presente em todas elas. Carlos Magno - rei dos francos entre 742 e 814 -conquistou grande parte da
Europa e foi coroado pelo Papa Ledo lll, Imperador do Sacro Império Romano. Teve inicio um periodo de
florescimento cultural e o cristianismo se propagou. Nesse cenario, destacamos as acdes do monge
beneditino de York, Alcuino, que, chamado a Franca por Carlos Magno, organizou o sistema de ensino do
Império, fundando escolas e organizando o sistema de ensino em trivium e quadrivium. O chamado
“renascimento carolingio” permitiu o fortalecimento e a valorizagéo do ensino e, em virtude da influéncia
da Igreja, o0 método de ensino-aprendizagem, entdo desenvolvido, refletiu as preocupacdes da propria
Igreja. Assim sendo, o método escolastico representou a alianca entre o saber filoséfico classico e o da
Sagrada Escritura, voltado para responder as questdes que estavam sendo postas pela sociedade
medieval.

De acordo com o filésofo alemdo Martin Grabmann, na obra Filosofia Medieval, a Escolastica é a

especulacéo filoséfico-teolégica criada nas escolas medievais.

[...] Scholasticus é o mestre das artes liberais, das sete
disciplinas livres do Trivium (Gramatica, Logica ou Dialética e
Retoérica) e o Quadrivium (Geometria, Aritmética, Astronomia e
Musica) (GRABMANN, 1949, p.32).

A Escolastica € um método de ensino proprio da Idade Média e a sua definicdo esta vinculada a idéia de
escola. Essas disciplinas que compunham o trivium e o quadrivium, representavam o curriculo dos
estudantes e deveria ser a partir delas a construcdo do saber necesséario para a sociedade. Se
considerarmos que a preponderancia do Cristianismo sobre o Império Romano incorporou a filosofia
conceitos teolégicos, poderemos afirmar que [...] as grandes obras teolégicas contém rico material
filosofico, como os inimeros comentarios das Sentencas de Pedro Lombardo e as grandes Sumas

Teolégicas, particularmente as Tomas de Aquino [...]J(Idem, 1949, p.38).

As Sumas e as Sentencas, embora tratassem de questdes teoldgicas, buscaram na filosofia, na razéo, os

argumentos necessarios para explicar a fé.

Nao se pode negar que o Cristianismo significou uma forte mudanca de paradigma na sociedade. A
Europa estava fragilizada em fun¢do das sucessivas crises econdémicas advindas da decadéncia do

Império Romano e dos ataques dos povos barbaros e foi neste cenario que a fé cristd se consolidou.
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Tanto a producéo cultural que comecou a florescer quanto as obras teologicas que embasaram essa fé
tiveram seus fundamentos na filosofia grega, particularmente em Platdo e Aristételes. As Sentencas e

Sumas, como as formas maximas da expressado escolastica, refletem essa influéncia.

A Escolastica, ao buscar a relacdo entre filosofia e teologia, estimula a dialética, a discussdo. E
importante lembrar que a dialética fazia parte do trivium, disciplina que, segundo Urbano Zilles, “[...] ajuda
a dividir em partes todas as coisas, a distinguir, explicar, explanar e concluir. Serve como instrumento na

producdo do saber e na elaboracao do discurso [...] (ZILLES, 1996, p. 56)".

De acordo com o método escolastico, quando se propde discutir uma determinada questdo, pressupde-se
um conhecimento, uma idéia acerca do assunto. Porém, ao longo do debate, ouvindo e ponderando sobre
outros argumentos expostos, as pessoas envolvidas no processo ampliam e aperfeicoam seus pontos de
vista. A pratica dialética propicia a reflexao, facilitando a compreenséo e a transmissao do conhecimento.
Aplicada as questfes que envolvem filosofia e teologia, essa pratica permite que se dé fundamento

filosofico a fé.

Embora saibamos que a dialética ja estava presente nos Dialogos, de Platdo, na Escolastica ela adquire
uma importancia capital para a organizagdo dos saberes que se pretendia discutir e aprimorar nas escolas
e nas recém-criadas Universidades. Os grupos formados pelos estudantes passavam a ser bem mais
heterogéneos, ndo se restringindo apenas a clérigos e a religiosos. Assim, a possibilidade de

divergéncias, de pontos de vista e de interpretagGes mdltiplas, tornavam a discussdo muito mais proficua.

Como ja observamos na Introducdo deste trabalho, no século XIl a Europa Ocidental passava por
alteracdes importantes, como o fortalecimento da Realeza e o inicio da organizagcdo burguesa. A
possibilidade de ingeréncia de outras forcas politicas e econdmicas estava provocando um certo
guestionamento sobre o papel da Igreja dentro daquela sociedade; o conhecimento deixara de ser restrito

aos mosteiros ou as escolas palacianas e as obras de Aristételes difundiam-se.

Assim, os trabalhos de estudiosos como Santo Anselmo, Hugo de Sé&o Vitor, Pedro Abelardo e Tomas de
Aquino, embora sejam pensadores de séculos distintos, deram a Igreja a estrutura necessaria para que

ela pudesse responder as questdes concernentes ao seu espaco na sociedade.
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Conforme a filosofia escolastica procurou conciliar fé e razéo, viabilizou a organizacdo e a producado do

saber que viria a constituir os pilares do Renascimento dos séculos XIV e XV.

Em seu trabalho intitulado, Consideracdes Sobre o Carater Historico da Escolastica, Oliveira elucida o

método de ensino e aprendizagem proposto pela Escolastica:

Com efeito, nos séculos Xll e Xlll, a educagédo dos jovens nao
poderia ocorrer de outra maneira. Ndo havia imprensa, ndo havia
0S meios de comunicacdo de que dispomos hoje e que
constituem, de uma certa maneira, 0 pressuposto do
entendimento ahistérico que atualmente temos da Escolastica.
Para que os estudantes dos séculos Xl e XIlI pudessem
preservar o conhecimento, era preciso a memorizacdo. A opcao
estava dada: ou decoravam, ou ndo aprendiam, por conseguinte;
a memorizacdo era o Unico recurso disponivel para conservar o
conhecimento. A disputa, ou quaestio disputata, tinha uma
funcdo extremamente importante. Era a forma de estimular o
pensamento, as discussfes tedricas. Nao € gratuito, pois, que 0s
estudantes universitarios, para se tornarem mestres, precisavam
apresentar e discutir as sentencas de Pedro Lombardo. Deste
modo, os principais recursos de aprendizagem utilizados pela
Escolastica, nos séculos Xll e XIllI, tinham uma fungao histérica
fundamental. Através deles os conhecimentos tedricos e a
possibilidade de argumentacdo eram ensinados (OLIVEIRA,
2002, p.49).
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O que Oliveira classifica como pressuposto do entendimento ahistérico que temos hoje da escolastica &,
para nés, uma barreira que precisa ser transposta. Afinal, para que a Educacao possa ser compreendida
como uma producdo humana e, conseqientemente, sujeita as transformacfes inerentes ao processo
histérico, devemos ter em vista que nenhuma de suas caracteristicas € “natural”. Ndo é natural
pensarmos que os livros, por exemplo, estiveram sempre fartamente disponiveis. Nem tampouco que as
discuss0es tedricas, os debates, sempre foram “naturais”. Dentro dessa perspectiva, 0 método escolastico
— através da quaestio disputata, da memorizagdo - significou a maneira inovadora pela qual a Educacao

aconteceu, nos séculos Xll e Xlll. Além disso, a Escolastica deve ser entendida como uma fase, um

momento histérico da Educacao.

Assim sendo, a influéncia do método escolastico em obras de Dante, vem a ser mais uma testemunha do
carater criador da forma de organizar o pensamento. Aspectos como a énfase a discusséo, ao debate de
idéias, ao levantamento de prés e de contras que caracterizam a educacao escolastica estdo sempre

presentes no discurso dantesco.

Um dos aspectos que classificam a producdo dantesca como inédita, contudo, reside também na postura
critica assumida pelo Poeta acerca da prépria escolastica. Quando Dante coloca em equilibrio fé e razao,
isto €, a importancia que atribui a filosofia, em certa medida rompe com a idéia escolastica de que a

“filosofia esta a servico da teologia (ZILLES, 1996, p. 61)".

Em A Divina Comédia, ha vérias passagens em que a consciéncia adquirida permitird o questionamento

do dogma, em uma aluséo clara ao poder de transformagéo que o conhecimento possibilita.

Em seguida, analisaremos esses pressupostos nas obras Convivio e A Divina Comédia.

2.1. A Escolastica em Convivio

A obra Convivio - assim como a maior parte da produgédo dantesca -, foi escrita no exilio, entre 1306 e
1308, como afirma Lewis (2002). Os estudiosos de Dante s&do unissonos em afirmar que este livro encerra
a “filosofia dantesca”. Ele é dividido em quatro Tratados, nos quais figuram um determinado ndmero de
cancdes, seguidas de explicacdo e glosa, através das quais temos contato com a sua visdo acerca da

ética, da politica, da psicologia, da teologia, da filosofia, da astronomia, da matematica, da muisica.
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E escrito em vulgar toscano e, logo no primeiro Tratado, Dante justifica tal procedimento: escreve para
aqueles que, ou por condi¢cdes familiares ou por preguica, ndo puderam estudar e, por conseguinte,

aprender:

Tal como diz o Filésofo, no principio da Filosofia Primeira, todos
0s homens aspiram naturalmente a conhecer. [...] Todos de
natureza nos achamos sujeitos a deseja-la. Nao obstante, muitos
sdo privados desta altissima perfeicdo por diversas razbes que,
dentro e fora do homem, o afastam do habito da ciéncia. Do
lado da alma, quando a malicia oprime a esta, que assim se faz
seguidora de viciosas deleitacGes, que de tal modo a enganam
gue por elas a tudo o mais despreza. Fora do homem, podemos
igualmente considerar duas razdes relacionadas entre si, uma
das quais induz a pobreza, a outra a preguica. A primeira
consiste nos cuidados familiares e sociais que absorvem o
grande namero, ndo lhe concedendo o Gcio necessario ao
estudo. A outra liga-se as caréncias do lugar onde a pessoa
nasceu e criou, o qual podera estar ndo so privado de todo o
Ensino, mas também distante da gente estudiosa (DANTE, 1992,
p.31).

E importante destacar o que ele chama de viciosas deleitacdes e preguica, aludindo aqueles que, por
opgéo, recusam-se a aprender. Esses, Dante afirma, “merecem censura e abominag&do (Idem, p. 32)",

desaprovando, assim, pessoas que poderiam, através do conhecimento, envolver-se nas questdes
sociais. Como observa Piero Cudini, Convivio € uma obra que utiliza o método escolastico para trazer ao

leitor o saber necessario que conduz a transformacgédo da sociedade:

A matéria do livro pertence a cultura do tempo, a filosofia
escolastica, que, através de Sdo Tomas e Santo Alberto Magno,
intentava conciliar a doutrina aristotélica com a verdade da
revelacao cristd, mas Dante infunde-lhe o seu entusiasmo moral
e a sua paixdo intelectual, desenvolvendo sobretudo alguns
temas centrais, como 0s da exaltacdo da filosofia e da nobreza.
O “Convivio” pode ser visto qual suma organizada da cultura
dantesca (CUDINI, 1980, apud, SOVERAL, 1992, p.16).

Inicialmente, destacamos a erudicdo do Poeta, a facilidade com que cita gregos, latinos, filosofos da
Antigliidade tardia, as Escrituras. No primeiro Tratado de Convivio, Dante explica o porqué da obra e,
para tanto, recorre a Boécio e a Santo Agostinho. Sua intencdo é a de associar esses classicos a missédo

de ensinar, de doutrinar a sociedade a fim de prepara-la para enfrentar a infamia, a traicdo, a vilania.
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Munido do saber, o homem é capaz de identificar e, portanto, impedir as “mas a¢6es”, responsaveis pela

decadéncia da sociedade.

Verdadeiramente, voltando ao propdsito principal, digo, como
acima fiz, que se admite que alguém fale de si por motivos
necessarios, entre os quais, dois sdo mais manifestos. Um é
guando se nado pode fazer cessar grande infamia ou perigo se
razoar acerca de si préprio; o que se concede pela razédo de que
enveredar pelo menos iniquo de dois caminhos é quase como
tomar um bom. E esta necessidade moveu Boécio a falar de si
mesmo, a fim de que, com o pretexto da consolacdo, se
desculpasse da perpétua infamia do seu exilio, cuja injustica
demonstrou, uma vez que outro defensor ndo aparecia. O outro
€ quando, com razoar acerca de si proprio, grandissima utilidade
resulta para outrem por via da doutrina. E foi esta razdo que
levou Agostinho, nas suas ConfissGes, a falar de si, que pelo
processo de sua vida, o qual foi de mau em bom, de bom em
melhor, e de melhor em 6timo, deu exemplo e doutrina, que se
ndo poderia receber por mais verdadeiro testemunho. [...] Move-
me o temor da infamia e outrossim o desejo de comunicar
doutrina qual outros deveras ndo podem. Temo a infamia de tdo
grande paixdo haver seguido, no grau em que o concebe quem,
havendo lido as can¢cBes supranomeadas, sabe o como dela fui
avassalado. Mas essa infamia cessa inteiramente, mercé desta
minha presente obra, que mostra que virtude e ndo paixao foi o
que me determinou. Pretendo também patentear o verdadeiro
sentido daquelas, que algum podera ndo ver se o nao digo, dado
gue se acha oculto sob figura de alegoria [...] (DANTE, 1992, p.
35-36).

Notemos nessa passagem a associagdo que Dante faz entre Boécio e Santo Agostinho. Ambos buscaram
se defender e se justificar - na Consolagdo da Filosofia e nas Confissdes -, respectivamente, Boécio
segue pelo caminho da Filosofia, enquanto Santo Agostinho, o da doutrina cristd. Mas, para Dante, as
duas premissas - filosofia e fé - sdo igualmente importantes, porque, para fundamentar a fé, os
pensadores escolasticos recorreram a filosofia. Portanto, a mengédo aqueles dois expoentes da filosofia

escolastica, ja no preambulo de Convivio, evidencia a equivaléncia que o Poeta atribui ao saber e a fé.

Sao inimeras as mencgdes as leituras divinas e profanas que, além de testemunharem a erudicdo de
Dante, sdo sempre feitas a guisa de conduzir o leitor a reflexdo e, conseqlientemente, a investigagdo. Ao
cabo desse processo, o leitor estaria apto para sustentar seus comentarios por meio de solida
argumentacdo. Esse procedimento escolastico, se exercitado e praticado, fortaleceria o espirito e

prepararia para a luta.
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Ao explicar o porqué de ter escrito em vulgar e ndo em latim, Dante sinaliza para os desdobramentos que
a pratica da virtude propicia a sociedade. Seguindo sua linha de argumentagéo, pode-se transcender a

questéo lingliistica para se chegar a pratica social, a politica.

[...] Como se pode ver no De Amicia de Tulio, sem discordancia
do pensamento do Filésofo, oferecido no oitavo e nono livros da
Etica, a proximidade e a bondade s&o de natura motivos que
geram o amor; o beneficio, o estudo e o costume sdo motivos
que o fazem crescer. E todos esses motivos se congregaram
para gerar e confortar o amor que dedico ao meu vulgar, tal
como brevemente mostrarei. Tanto é a coisa proxima quanto, de
todas as coisas do seu género, a outrem estd mais unida: de
onde, de todos os homens, € o filho o mais préximo do pai; de
todas as artes é a medicina a mais préxima do médico, e a
musica do musico, por isso que a eles estdo mais unidas que as
outras; de todas as terras é a mais préxima do homem aquela
onde este habita, por isso que a ele se acha mais unida. E do
mesmo modo o vulgar é tanto mais proximo quanto mais esta
unido, que um e s6 um se encontra na mente antes de qualquer
outro, e que nao apenas per se esta unido, mas também por
acidente, enquanto se liga com as pessoas mais proximas, tais
como os parentes e os concidaddos e a mesma gente. E este é
o vulgar préprio de cada um; o qual é ndo préximo, mas
maximamente proximo de cada um. Porque, se a proximidade é
semente de amizade, como acima se disse, manifesto € que ela
€ 0 motivo mesmo do amor que dedico a minha linguagem, que
me é mais préxima do que qualquer outra (DANTE, 1992, p. 54-
55).

Observemos aqui, mais uma vez, a associacdo da filosofia — Cicero e Aristoteles tratando da ética — com
os valores cristdos de bondade e de amor. Essa aproximagédo escolastica, reforcada pelo estudo, gera o
beneficio do conhecimento. Da mesma forma que o vulgar permite a aproximacao das pessoas, porque
se trata de uma linguagem comum, em certa medida é também um vinculo social. Dante afirma que o
idioma aproxima os cidadaos; consolida a sociedade. Essa unidade entre as pessoas €, para ele, tdo
importante, que “é o motivo do amor que dedica a sua linguagem”. Notemos que a Italia de Dante em

nada lembrava a unidade que ele defenderia em Monarquia.

Ele defende que a capacidade da sociedade para se organizar e se proteger esta amparada pelo saber.
Assim, com o intuito de educar, possibilitar 0 acesso ao conhecimento, “iluminar aqueles que vivem nas

trevas”, o Poeta convida para o Convivio:
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[...] Este sera aquele pao de cevada do qual se saciaram
milhares, e de que me sobraram cestas cheias. Este era luz
nova, sol novo, que surgira onde o costumado se puser, e dara
luz aqueles que se encontram em trevas e escuriddo pelo gasto
sol lhes n&o brilha.[...] (DANTE, p. 57)

Na estrutura de Convivio, prosa e poemas se intercalam, assim como na Consolacdo da Filosofia, de
Boécio. A estes poemas, Dante da o nome de cangc”)es33 e, também nelas, propomo-nos a identificar o

método escolastico.

Na Cancéao Ill, comentada no Tratado Quarto do Convivio, os trés temas que caracterizam as cancdes -
heroismo, amor e censo de justica -, apresentam-se interligados, cada qual reforcando a importancia dos
outros. No entanto, a medida que a cancédo se desenvolve, amor e heroismo deixam de lado a “dogura”.
Quando o Poeta afirma depor o “suave estilo que usava ao tratar de amor”, estaria, a nosso ver, depondo,
na verdade, o conceito de nobreza expresso nos romances de cavalaria. Na cena dantesca, a virtude e o
censo de justica sdo atributos que o homem incorpora por intermédio do conhecimento. A nobreza, “o
valor pelo qual o homem é gentil”, ndo é adquirida pela riqueza ou pela hereditariedade e sim pelas a¢des

decorrentes do conhecimento.

As doces rimas de amor que eu costumava
buscar nos pensamentos meus

convém que deixe; ndo porque eu nao espere
a elas regressar,

mas porqgue os semblantes desdenhosos, feros,
gue na minha dama

apareceram a via me fecharam

da fala costumada.

E pois que algum tempo me parece de esperar,
deporei 0 meu suave estilo,

gue tive ao tratar de amor;

e direi do valor

pelo qual deveras o homem é gentil,

com rima agra e subtil;

reprovando o juizo falso e vil

dos que pretendem que de gentileza

seja principio de riqueza.

e, comecando, chamo aquele senhor

gue no olhar da minha alma mora,

% “Entende-se por cangdo (canzone) um género lirico, a forma mais elevada de poesia, conforme afirma
Dante a época (circa 1305), a forma que conjuga as melhores caracteristicas da balada e do soneto. A
maior parte do livro Il de De Vulgari Eloguentia é dedicada a canzone, a Gnica forma poética capaz de
lidar a contento com nobres temas da poesia: 0 heroismo, o amor e a virtude, respectivamente, definidos
como bravura na luta, paixdo verdadeira e senso de justica (LEWIS, 2002, p. 106).”
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e por quem ela de si mesma se enamora.
(DANTE, Convivio, p. 143)

Ao discorrer sobre o amor, as virtudes e a coragem, Dante projeta esses temas a uma esfera mais ampla,
mais abrangente, dando-lhes a dimensdo da sociedade. O poema € uma critica a narrativa herdica e
amorosa idealizada, desvinculada da realidade. Para Dante, s6 havera amor, heroismo ou justica, se
houver unidade entre os homens, unidade proveniente de um saber filoséfico que prepara os homens

para a pratica politica. H4, portanto, um abandono do amor segundo os moldes do romance cortés.

Citemos alguns dos seus comentarios sobre essa questéo.

O amor é quem junta e une o amante com a pessoa amada. E
por isso que as coisas juntas naturalmente comunicam este si
suas qualidades, tanto que muitas vezes se da que uma se torna
de todo na natureza da outra, acontece que as paixdes da
pessoa amada entram na pessoa amante, tal que o amor duma
se comunica a outra, e bem assim o 6dio, o desejo e todas as
outras paixdes. De onde eu, feito amigo desta dama, nomeada
acima na veraz exposicao, comecei a amar e odiar segundo os
seus amor e odio. Comecei, entdo, a amar os seguidores da
verdade e a odiar os do erro e da falsidade, como ela faz. Mas
por isso que cada coisa € por si mesma de amar, e nenhuma é
de odiar se nado por sobrevenca de malicia, é razoavel e honesto
odiar e procurar separarmo-nos, nao das coisas, mas da malicia
delas. [...] Eu, seguindo-a (a minha dama) na obra como na
paixdo quanto podia, abominava e desprezava 0s erros das
gentes, ndo para infamia ou vitupério dos errados, mas dos
erros.[...] Entre os quais erros um, sobretudo, eu repreendia, que
ndo somente é prejudicial e perigoso para aqueles que nele se
encontram, mas também aos outros, que o retomam, traz dor e
dano. Este é o erro da bondade humana enquanto é posta em
nés pela natureza e se deve chamar “nobreza”; que por mau
costume e pouco intelecto estava tao fortalecido que a opinido
de quase todos nisso estava errada; e das falsas opinides
nasciam os falsos juizos, e destes nasciam as injusticas e 0s
injustos vilipéndios. [...] E para fugir a ociosidade, que
maximamente desta dama € inimiga, e para extinguir este erro,
gue tantos amigos lhe tira, propus-me gritar a gente que andava
por mal caminho, a fim de que por reta via se dirigisse; e
comecei uma cangdo em cujo principio disse: As doces rimas de
amor que eu costumava.[...] Por minha dama entendo sempre
aguela que no precedente razoamento foi ponderada, isto €,
aquela luz virtuosissima, Filosofia, cujos raios fazem reflorir e
frutificar a verdadeira nobreza dos homens (DANTE, Convivio, p.
148-149).
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Notemos, entdo, que a sua dama, a Filosofia, ensinou-o a “amar a verdadeira nobreza dos homens”;
aqueles que, como ela, “seguem a verdade, odeiam o erro e a falsidade”. Assim, ao contrario do que
pensa a maioria, a bondade humana, a nobreza, ndo é algo natural, adquirido por forca da riqueza ou da
linhagem. Ela é fruto da construcdo do saber. O conhecimento é o fio condutor de todo o poema e é

através dele e gracas a ele que o Poeta nos leva a identificar as novas virtudes da sociedade da sua
época. Portanto, a sua “dama”, a Filosofia, é a verdadeira nobreza, aquela que nos permite evitar o erro

dos “falsos juizos”, os quais, por sua vez, desencadeiam as injusticas. E por meio da Filosofia que
“frutifica a verdadeira nobreza dos homens”. Dante sinaliza em direcdo as mudangas que caracterizam a

sociedade do seu tempo.

No século XllI, o comportamento social apresenta padroes e peculiaridades diferentes do que até entdo
estava sendo aceito ou praticado. O advento das relagdes mercantis € um exemplo disso. Para essa
sociedade urbana do tempo de Dante, autbnoma e atuante, o convivio com a imobilidade medieval
tornava-se cada vez mais dificil. Portanto, a critica dantesca passa pelas transformag@es da linguagem,

do comportamento e dos valores.

A fé e afilosofia, atuando lado a lado nas agdes humanas, conjugam uma das premissas da Escolastica.
E é apoiado nessa alianca que Dante desenvolve sua concepcgéo de sociedade, de justica, de cidadao.
Julgamos apropriado ressaltar, contudo, que o conceito de cidadao aqui aplicado se refere aos homens
do século XIlI, envolvidos com os problemas da sociedade do seu tempo, os quais Dante define como
sendo aqueles que, pela proximidade entre si nas terras que habitam, desenvolvem a amizade e a

intencdo de se protegerem uns aos outros (DANTE, 1992, p.54-55).

A quinta e a sexta partes da Cancao lll fazem referéncia aos requisitos que, para Dante, seriam

imprescindiveis ao homem nobre:

Digo que toda a virtude principalmente

vem de uma [s0] raiz:

virtude, digo, que ao homem faz feliz em sua atuagéo.
Esse é, segundo a Etica diz,

um habito eletivo

gue no meio se estabelece tdo somente,

e tais palavras usa.
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Digo que nobreza de por si

comporta sempre 0 bem do seu sujeito,
como vileza comporta sempre o mal;

e virtude tal

sempre da de si bom intelecto;

porque no mesmo dito

ambas se juntam e tém

um so efeito.

De onde convém que uma de outra venha,
ou de um terceiro cada uma;

mas se uma vale o que a outra vale,

e mesmo mais, por ela vird mais prontamente.
e isto que eu aqui disse fique por suposto.
(DANTE, Convivio, p.145-146)

Dante tem uma grande preocupacéo em definir nobreza. Para ele, ser nobre é saber fazer, e fazer o bem,
isto €, ajudar na organizacdo da sociedade que estava sendo construida. E a virtude de “saber fazer o

bem” ndo pode prescindir do Conhecimento.

As pessoas julgavam que, para ser nobre, bastaria que o homem possuisse riqueza ou “belos costumes”.
Para o Poeta, essa concepcdo de nobreza era um grande erro. Na segunda parte da terceira Cancao,

encontramos uma forte critica ao tradicional conceito de nobreza:

Tal imperou que gentileza quis que fosse,
antiga posse de bens

unida a bons costumes;

e outro foi, de mais ligeiro saber,

gue o dito revolveu,

e a parte ultima lhe tirou,

pois que talvez a nao teria ele!

Atras deste vao aqueles todos

gue gentil fazem por linhagem outro

gue longamente em gréa riqueza esteve;

e durou entre nés tanto

esta assim falsa opinido

gue o homem chama

gentil aquele que dizer pode: “fui

sobrinho, ou filho, de tal nobre pessoa”,
inda que para nada sirva.

Mas vilissimo parece, a quem nos veja bem,
0 que o caminho conheceu e apds o troca,
chegado a ponto de que morto esta e anda pela terra!
(DANTE, 1992, p. 143-144)
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O Poeta classifica como “vilissimo” aquele que, por conveniéncias pessoais, concorda com a concepgao
usual de nobreza. Para ele, esse homem é tdo vil que, embora “ande pela terra, ele ja estd morto”, isto &,

ndo tem qualquer utilidade ou importancia para a sociedade.

A “falsa definicdo” de nobreza induzia os homens ao erro de acreditar que tais atributos bastariam para
constituirem um Imperador. Assim, Dante busca provar que a nobreza é uma virtude, um bem muito maior
gue a riqueza de bens materiais ou belos costumes. Mais do que isso, trata-se de uma virtude essencial

da qual o lider de um reino ndo pode prescindir.

E fato que, neste quarto Tratado, Dante delineia as idéias que aprofundaria em Monarquia, objeto de
nosso estudo no terceiro capitulo do presente trabalho. Por conseguinte, agora nos limitaremos a

estabelecer a relagéo entre os conceitos supramencionados e a filosofia escolastica.

Para o Poeta, a nobreza é uma virtude atribuida aos homens por duas vias: a da Razdo e a da Divina
Providéncia. O homem detentor do conhecimento deve estar imbuido dos preceitos de amor e de
bondade, inerentes a fé, de forma a permitir que a sua nobreza possa ser constatada pelos efeitos que
provoca, pelos beneficios que concede a sociedade. Portanto, nem a riqueza e nem os belos costumes
podem, por si mesmos, ser sinbnimos de nobreza, uma vez que, sozinhos, ndo geram efeito algum. Alias,
citando Boécio, afirma que o homem de carater reto e de grande conhecimento ndo aspira a riqueza, a

n&o ser que seja para, com ela, praticar a generosidade:

E por isso Boécio, no segundo da sua Consolacéo diz: “por certo
a avareza faz os homens odiosos!” Também é privacdo do bem
a sua posse. Pois que, possuindo-as, ndo ha generosidade, que
€ a virtude na qual estd o perfeito bem e aquela que faz os
homens espléndidos e amados; o que ndo pode ser com possui-
las, mas com deixar de as ter. Pelo que Boécio, no mesmo livro,
diz: Entdo é boa a pecunia, quando, transferidas para os outros
por exercicio da generosidade, ndo mais se possui.” Porgue é
assaz manifesta a sua vileza por todas as suas notas. E por isso
as ndo ama o homem de reto apetite e de verdadeiro
conhecimento, e, ndo as amando, ndo se une com elas, e antes
sempre longe de si as quer ver, ndo sendo que para algum
servigco se encontrem ordenadas.”(DANTE, 1992, p. 183-184)

Para construir sua concepcdo de nobreza, Dante rompe com dois valores importantes da sociedade

medieval, que sdo a riqueza e a hereditariedade. Para ele, apenas esses critérios ndo habilitavam mais
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um homem para o exercicio do poder, porque lhe faltariam o conhecimento e as virtudes essenciais ao

grande lider.

Ao fundamentar o conceito de nobreza, Dante ultrapassa os limites estabelecidos pela sociedade
medieval, caracterizada pela imobilidade. Quando afirma que é nobre o0 homem virtuoso, o Poeta instiga a
sociedade a perceber seu poder de transformacado, atuando de maneira mais intensa, desde que seus

lideres estejam fortalecidos pelo conhecimento e pelas virtudes:

A jurisdicdo da natureza universal é limitada — e por conseguinte
0 é a da particular -; e destes é limitador aquele que de nada é
limitado, isto é, a bondade prima, que € Deus, que sé com a
infinita capacidade o infinito compreende. E para ver os limites
das nossas operacdes, € de saber que sO sdo as nossas
aguelas que se sujeitam a razdo e a vontade [...] tal como
ofender e ajudar, tal como estar firme e fugir na batalha, tal como
estar casto e obedecer a luxdria, e estas de todo sujeitam a
nossa vontade; e por isso somos ditos por elas bons e maus
porque de todo nos sdo proprias, porque quanto a nossa
vontade pode obter, tanto as nossas operacdes se estendem. E
como em todas estas operacdes voluntarias exista alguma
equidade de conservar e alguma iniquidade de que fugir (a qual
equidade por dois motivos se pode perder: ou por ndo saber o
gue ela seja ou por ndo querer segui-la), descobriu-se a Razdo
escrita, para a mostrar e para a dictaminar (Idem, p.169-170).

Nessa passagem, torna-se impossivel a dissociagdo de nobreza e de virtude, de razéo e de vontade, de
fé e de saber. A sociedade idealizada por Dante é aquela que cré no Deus onisciente, mas que nao foge
as suas responsabilidades. E esses compromissos tm seus fundamentos na Etica, quando Aristoteles
afirma que [...] as virtudes ndo se geram nem por natureza nem contra a natureza, mas nascem em nés,

gue, aptos pela natureza a recebé-las, nos tornamos perfeitos mediante o habito (Idem, 1950, p. 46).

Assim, Dante é claro ao afirmar que a iniqlidade acontece ou por ignorancia ou por omissdo. Esses
homens do século XlllI, instados pelo Poeta a assumirem posicdes definidas e atuantes, ainda foram
presenteados com a sugestéo de refletirem sobre a criacdo de uma “Razédo escrita’, mostrada, imposta e

escrita pelo Imperador (DANTE, 1992, p. 171)

Os valores sobre os quais Dante refletiu nas cangdes e nos comentarios de Convivio, serdo, a seguir,

observados em A Divina Comédia.
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2.2. A Escolastica em A Divina Comédia

De Sanctis afirma, em Storia della litteratura italiana, que A Divina Comédia ndo apresenta um conceito
inédito, nem original. Na verdade, sua estrutura alegérica34 foi inspirada na Commedia dell’anima,

originada na Alta Idade Média a qual o autor define como

uma histéria ideal da vida dos santos, uma espécie de légica,
onde estdo as idéias fundamentais da santificacdo, o esqueleto
de todas as vidas dos santos. (...) chama-se comédia porque
termina com a salvacdo e ndo a perdicdo da alma. E chamada
também de mistério pela sua natureza alegérica (1996, p. 98-
99).

No entanto, Dante faz desse modelo ja existente de “didlogo” entre as mais diversas camadas de leitores
um caminho para discutir as questes sociais que o afligiam. A Divina Comédia foi o instrumento mais
elogliente criado pelo Poeta para pdr em discussdo a sociedade e seus problemas e, ao mesmo tempo,

ampliar, ao maximo, o nimero de cidaddos envolvidos.

Informar, formar, congregar, estimular e desenvolver a critica séo algumas das mais fundamentais

premissas do Educador, e todas elas permeiam a obra dantesca.

No Canto Il do Inferno, de A Divina Comédia, podemos encontrar algumas referéncias ao conhecimento
do Poeta em relacdo as obras classicas e ao questionamento da fé, principio escolastico. Também é
importante frisar que, ao escrever sob a forma de poemas, facilita a memorizagdo, outra caracteristica
desse método. Nesse Canto, Dante decide seguir o poeta Virgilio através do Inferno, para que possa sair
da “selva escura” em que se encontra. Sua decisdo de enfrentar “a empresa que aqui se prenuncia” (v.
12) esta apoiada na fé. No entanto, trata-se de uma fé argumentada, questionada, como observamos na
sua conversa com Virgilio, quando pergunta se seria ele, Dante, merecedor da honra de estar vivo, na

morada dos mortos:

Dizes que o pai de Silvio inda como ente
corruptivel ao século imortal
pbéde chegar, e o fez materialmente.

Porém se aquele que se op6e ao mal
a isto acedeu, aos altos fins atento
que dai proviriam, tal e qual

% Observar nota 12, p. 19.
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- bem o compreende o homem de pensamento,
pois que ele foi de Roma e de seu mando
simbolo eleito pelo céuisento.

Porgue uma e o outro, o vero proclamado,
se constituiram no lugar sagrado
de onde o herdeiro de Pero vai reinando.

E, em giro tal, por ti rememorado,
Algo escutou que foi inspiracéo
Para os triunfos seus e do Papado.

Ali depois 0 Vaso de Eleigéo
Também foi ter para alentar a crengca
Que, ela so, nos conduz a salvagéo.

Mas eu, por que ir [&? Quem mo dispensa?
N&o sou Enéias, ndo sou Paulo. E digno

De tanto ndo me creio e outrem ndo pensa.”
(DANTE, Inferno, Canto Il, v. 13-33)

O “giro” que foi rememorado por Virgilio, € uma referéncia a descida de Enéas ao Inferno, narrada na
Eneida. Os triunfos aos quais se refere sdo os do Império Romano que viria e, mais tarde, os da Igreja. O
Poeta reconhece a importancia da obra de Virgilio e a utiliza para atribuir peso semelhante entre o Império
Romano e o poder papal. O “Vaso de Eleigdo” é S&o Paulo, o “caminho de escolha”, que dizia ter estado,
em vida, no Paraiso. E, se Deus, “aquele que se opde a mal”, permitiu que ambos, em vida, visitassem os
mortos, era porque tinham grandes méritos. O mérito de Enéas consistiu no fato de ter sido o fundador de
Roma, berco do Império e sede do Papado. O mérito de Paulo estava baseado na sua importancia para a

propagacao do cristianismo. Nesses versos, Dante sugere que tanto a razao quanto a fé agradam a Deus.

Notemos que Dante questiona por que a ele foi concedida a honra de conhecer, em vida, 0 mundo dos
mortos. Qual seria 0 seu mérito, a sua importancia, ja que ndo é nem Enéas nem Paulo. Contrapde-se
aqui o profano (Enéas) e o sagrado (Paulo); a razdo do guerreiro troiano e a fé inquebrantavel do principal

precursor do cristianismo.

A producéo literaria de Dante € uma descricdo e, ao mesmo tempo, uma critica deste tempo. Para
exemplificar a visdo do Poeta acerca da sua época, podemos citar o canto XI, do Infemo. Nele, o poeta
Virgilio explica longamente como é feita a distribuicdo dos pecados no Inferno. Considerando que este é

dividido em nove circulos, nos dois Ultimos padecem os piores tipos de qualquer sociedade:
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Tal modo derradeiro se desvia
Dos vinculos de amor da natureza:
Reunidas véem-se abaixo a hipocrisia,

A lisonja, a ma-fé, mais a esperteza,
A simonia, o roubo e o peculato,
Piratas e rufides, e igual vileza.

Mas no outro modo, que é primeiro, o inato,
Dom deste amor se fere e, juntamente,
O outro que da confianca nos é nato:

No Circulo menor, no qual assente

Dite se encontra, no intimo do universo,
Sofre aquele que trai, eternamente.”
(DANTE, Inferno,Canto XlI, v.55-66)

A indignacédo de Dante para com aqueles que ferem a sociedade, agindo com ma-fé contra ela, faz que
reserve a esses homens o &mago do Inferno. Finalmente, torturado pelo préprio Demdnio, encontram-se
os traidores. Saberemos, no Ultimo Canto do Inferno, que Dite mastiga, por toda a Eternidade, os trés
maiores representantes da traicdo cometida contra o povo e sua Fé - Judas Iscariotes -, e contra a ordem

publica - Brutus e Cassio.

Em cada boca triturava a dente,
como a espadela ao linho, um condenado;
as trés eu via simultaneamente.

E mais que em tal castigo torturado
Era o do centro, a garra empedernida,
Que o dorso lhe deixava estragalhado.

O que vés, sob a pena mais dorida,
€ Judas Iscariotes’, disse o guia,
‘as pernas fora, a face la metida.

Dos mais, que o rosto mostram na agonia,
Um é Bruto, seguro a boca escura,
Que se contorce a dor, mas silencia.

E Céssio € o outro, de mor estatura.
Mas eis a noite: Vamo-nos daqui,
Que ja foi vista a tltima tortura
(Canto XXXIV, v. 55-69)
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Ainda sobre a condenac¢éo ao Inferno, imposta aos maus cidaddos, vale destacar a observacdo de De

Sanctis:

Duas coisas Dante soberanamente desprezava: tudo que é fraco
e tudo que é plebeu, o Papa Celestino (Inferno, Ill, 59) e mestre
Adamo ( Inferno XXX, 60). O ideal dantesco, o seu “ser vivo”, 0
ser homem, o viril, o herdico, € nao a forca material, mas a
fortaleza do animo, ao que ele chama de “magnanimidade”
(Convivio 1V, 17 e 26), a grandeza de alma: forca invencivel,
mantém soberana (alta) a nossa personalidade sobre a natureza
e sobre o proprio inferno. E sobre todos os obstaculos e as
vicissitudes (1993, p. 72).

O Canto XX do Paraiso tem como cenario o Sexto Céu, ou Céu de Jupiter. Nele surge um outro exemplo

da influéncia que a filosofia Escolastica exerceu sobre a produgéo dantesca:

O primeiro do Inferno aos vaos escuros
foi retirado, e ao corpo retornou,
por graga concedida a uns rogos puros,

onde a esperanca tanto se exaltou,
porque aprouvesse ao céu ressucita-lo,
gue a vontade afinal Ihe despertou.

Este primeiro lume de que falo,

volvido a carne, transitoriamente,

creu em Cristo que havia de ajuda-lo”
(DANTE, Paraiso,Canto XX, v.106-114)

O Poeta se refere ao Imperador Trajano, que teria sido resgatado do Inferno por graca concedida ao Papa
Gregorio, que rezou a Deus por ele. Esse milagre — como qualquer outro -, da-se pela fé em Cristo. O
imperador Trajano estava no Inferno ndo por ter sido pecador, mas porque morrera pagdo. Afinal, antes
de Cristo ndo havia batismo. A graca de estar no Paraiso, contudo, reside no fato de Trajano ter
conquistado, pelas suas a¢des ao longo da vida, a qUididade35, a esséncia. Assim como Trajano, o rei
troiano Rifeu também esta no Paraiso, a despeito de ser pagéo.

Quem o creria la na terra, entao,

gue o troiano Rifeu neste jucundo
circulo fosse o quinto e almo clardo?

% Quididade (latim, quidditas), termo do vocabulario escolastico, que significa a esséncia das coisas, ou,
melhor, a coisa em si.(MARTINS, v. 2, p. 455)
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E ora percebe assaz do que o teu mundo
ndo consegue apreender da graca pia,
embora ndo lhe v4, também ao fundo.

Tal a calhandra que, a voejar, desfia
nos ares o seu canto, e, apos, silente,
se queda, como a fruir-lhe da harmonia,

assim calou-se a imagem refulgente,
posta ali pela altissima vontade
gue cada coisa configura a frente.

E inda que em mim da divida a ansiedade
Se visse como sob um vidro a cor,
N&o pude sopita-la, na verdade.

A boca abri, num subito clamor:
Que coisa estranha “— e vi, ante 0 meu brado,
recrudescer nas almas o esplendor.

Em luz mais viva o seu olhar banhado,
A 4guia me respondeu, bondosamente,
Proporcionando alivio ao meu cuidado:

aceitas estes fatos tdo somente
porque os afirmo aqui, sem todavia
lograres entendé-los claramente.

Es tal como o que as coisas apropria
pelo seu nome, mas a quididade

nao lhes apreende sem ajuda e guia.”
(DANTE, Paraiso,Canto XX, v.67-93)

Aqui nos reencontramos com a nobreza alcancada pela pratica da virtude. No momento em que Trajano,
iluminado pelo conhecimento, abraca verdadeiramente a fé, ele alcanca o Paraiso. A forca que Dante
imprime a razao é absoluta, € a propria esséncia, capaz de livrar o imperador romano do Inferno e alga-lo
ao Paraiso. O principio escolastico questionado por Dante neste momento é a submissdo do
conhecimento a fé. Notemos que ele considera uma “coisa estranha” o fato de os reis Trajano e Rifeu

habitarem o Paraiso. Se o fizeram foi porque a qlididade, a esséncia escolastica, ndo pode ser

conquistada sem a “ajuda e guia” da razéo, do saber.

Corroborando a importancia da razdo, no Canto XIX, o Poeta conversa com uma éguia36, gue teria sido

formada pelas almas dos principes virtuosos que no sexto céu descansam.

% Simbolo da justica e do poder real (MARTINS, 1991, v. 2, p. 450).
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Diante de mim as asas distendia

O gréo péassaro ali configurado
Pelos lumes radiantes de alegria
(DANTE, Paraiso, Canto XIX, v.1-3)

Notemos que Juapiter, na mitologia greco-romana, é o lider dos deuses. A forca alegorica da aguia, de
Japiter e dos reis mostra-se contundente quando sugere que esses reis ascenderam ao Paraiso - mesmo
sendo pagéos - porque foram reis sabios e justos. Sabedoria e justica, virtudes apontadas por Dante
como inerentes a verdadeira nobreza. Alias, no segundo capitulo deste trabalho, retomaremos a questao

gue associa os reis sabios e justos a verdadeira nobreza e que o Poeta desenvolve em Monarquia.

Uma outra questao presente as discussdes acerca da fé a época de Dante é referente a justica divina. No
primeiro Céu, Dante pergunta a Beatriz se, quando a vontade de alguém é vitima da violéncia, seu mérito

diante de Deus diminui. Nesse ponto, pretendemos destacar dois conceitos: vontade e justica.

Mostrar-se injusta a alta justica pia
aos olhos dos mortais é argumento
mais de fé que pérfida heresia.

Sendo capaz o humano entendimento
de apreender a verdade nisto infusa,
logo a terés, por teu contentamento.

Se forga existe quando a quem a usa
em nada o que a padece alarga ou cede,
ndo se segue dai que a alma se escusa,

pois a vontade, que ndo retrocede,

€ como o fogo que ressurge ardente
a cada vez que a ventania o impede.
(DANTE, Paraiso, Canto IV, v. 67-78)

Inicialmente, o conceito dantesco acerca de vontade e de justica nos remete ao Livro Sexto, da Etica,

quando Aristoteles apresenta a relagdo dialética entre o raciocinio e a vontade.

Pelo raciocinio, somos capazes de julgar, afirmar ou negar.
Desta forma, a vontade ser4 uma acao virtuosa a partir do
momento em que a razdo julgar se o0 propdsito € ou nao
adequado: E aquilo que no raciocinio é a afirmacao e a negacao,
iSso mesmo é no apetite o0 perseguir ou o fugir. Donde, sendo a
virtude ética um habito com propdsito, e o propdsito um apetite
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com deliberacdo, deve, por isso, o0 raciocinio ser verdadeiro e o
apetite reto, a fim de que o propdsito seja adequado, e ser o
mesmo aquilo que um afirma e o outro persegue. Logo, esta é a
raz&o ou verdade pratica (ARISTOTELES, 1950, p. 80).

A vontade virtuosa, fruto do raciocinio, é defendida por Dante no Paraiso, o que significa estabelecer a
relacdo escolastica entre a virtude aristotélica e a justica divina. Se aos mortais nem sempre estara
explicita essa justica, ndo significa que ela ndo seja absoluta e indiscutivel. Em outras palavras, a vontade

de Deus pode ndo ser compreendida, ao nivel da razdo, mas a fé é o bastante para que se aceite a

onipoténcia divina.

Dante, contudo, é incisivo em afirmar que, se 0 homem estiver convicto de que a sua vontade é reta,

jamais ele podera abrir mao dela.

A vontade absoluta opde-se ao mal,

mas a que enfim se abstém nele consente,
inda que por temor certo e real.

(DANTE, Paraiso, Canto IV, v. 110-112)

No Canto Il do Infemo, Santa Lucia, “doce inimiga do cruel”, assim se dirige a Beatriz, intercedendo por

Dante:

Disse: - Beatriz, alma bondosa e pia,

Por que nao vais salvar quem te amou tanto,
Quem por ti se elevou da mediania?
(DANTE, Inferno, Canto Il, v. 103-105)

Nesse ponto, Beatriz pode ser entendida como a Filosofia, pois foi pelos seus conhecimentos postos na

prética que Dante tornou-se capaz de se destacar na sociedade. No entanto, quando Beatriz se apresenta

a Virgilio, afirma:

Sou Beatriz, que te peco sustenta-lo.
De onde vim ja anseio por voltar.
Amor me move: Sé por ele eu falo.
(DANTE, Inferno, Canto Il, v. 70-72)

A fé e 0o amor sao, afinal, a esséncia do cristianismo e, nesse mundo de alegorias no qual se constitui A

Divina Comédia, perpassam a todo instante as referéncias a fé e a razéo.
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Ao longo do Canto XXX do Purgatério, enquanto acompanhamos o emocionado encontro de Dante com
Beatriz, algumas situagdes se destacam no sentido de corroborarem nossa idéia, a de que Beatriz é a

representacdo da filosofia escolastica.

Pressentindo a chegada de Beatriz, conduzida pelos Anjos, Dante procurou por Virgilio para, como de
habito, comunicar-lhe sua emocédo. Mas seu mestre ja havia partido, definitivamente. Tal constatacao faz

o Poeta chorar, atitude duramente repreendida por Beatriz.

Sob alvissimo véu, a que cingia
um ramo de oliveira e verde manto,
em traja rubro, uma mulher surgia.

Minha alma, ha tanto tempo ja do encanto
da presenca dulcissima privada,
que a fizera imergir em gléria e pranto,

antes de a face contemplar velada
foi, por for¢a de incognita virtude,
pelo fervor antigo dominada.

E presa novamente da inquietude
de que me trespassa a aguda lanca
na quadra da primeira juventude,

voltei-me para a esquerda, na esperanca
com gue 0 menino sua mae reclama,
guando a algo perigoso se abalanca,

por dizer a Virgilio: “Uma s6 grama
ndo me ficou do sangue sem fremir;
sinto de novo arder a velha flama.”

Mas Virgilio acabara de partir,
Virgilio, o caro pai, que pela estrada
me conduzira ali por me remir.

Nem o esplendor de que Eva foi privada
pode impedir que a lagrima dorida
a vista me toldasse, conturbada.

“Néao chores, Dante, a simples despedida
de Virgilio, ndo chores mais a toa,

guarda o teu pranto para outra ferida.
(DANTE, Purgatério, Canto XXX, v. 31-57)

Diante da perspectiva de rever Beatriz e, portanto, tomado de ansiedade, Dante recorre a razdo, a Virgilio.

Mas ndo ha razao capaz, por si s6, de explicar Beatriz, a filosofia Escolastica.
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A reprimenda imposta a Dante por Beatriz, para que ndo chore mais “atoa”, se justifica pois a Escolastica

€ a transcendéncia da razdo pura.

Quando Beatriz explica ao Poeta porque foi ao Inferno pedir a Virgilio que o tirasse da “selva escura”,
discorre longamente sobre os castigos que se impdem aqueles que fogem as virtudes. Mais uma vez nos

deparamos com os principios escolasticos.

..."por algum tempo pude estar-lhe ao lado:
e a luz de meu inda infantil olhar,
conduzi-o no rumo desejado.

Quando, porém, cheguei ao limiar
da idade adulta, andando a nova vida,
de mim se distanciou, confuso, a errar.

Ao ser de corpo em alma convertida,
e destarte mais bela e mais virtuosa,
ja ndo lhe fui, como antes, tdo querida.

Volveu seu passo a via perigosa,
correndo empés de uma ilusdo fugace,
gue lhe acenava, pérfida, enganosa.

Roguei, ansiosa, a Deus que o inspirasse,
aconselhando-o em sonho e pensamento,
sem que nada, entretanto, lhe importasse.

Tanto se degradou que outro argumento
ndo me restava a sua salvacao
senao mostrar-lhe o eterno sofrimento.

Seria a lei suprema vulnerada
Se ora passasse 0 Letes e provasse
desta 4gua aqui, antes de ter lavada

“a lagrima contrita a sua face.”
(DANTE, Purgatorio, Canto XXX, v. 121-145)

Acreditamos que a censura de Beatriz refere-se ao fato de Dante ter dado importancia exagerada a
Fortuna, enquanto preteriu os valores filosoficos e cristdos. Disposta a reconduzi-lo ao reto caminho,

Beatriz decidiu mostrar ao Poeta “o eterno sofrimento”.
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Para poder cruzar o rio Letes e prosseguir rumo ao Paraiso, Dante precisaria se purificar, reconhecendo

Seus erros:

Exalei um suspiro, recobrando
a pouco e pouco a amortecida voz;
e respondi, a custo, solugcando:

“Das loucas ilus6es eu fui empds,
rendido a falsidade do prazer,
tao logo te partiste dentre nés.”

“Mesmo que o procurasse esconder,
seria a tua culpa manifesta”,
disse, “ao juizo que tudo pode ver.

Mas quando o réu a prépria falta atesta,
inverte-se, neste alto tribunal,
em seu favor a roda, suave e presta.

E por que sintas mais ao vivo o mal,
e outra vez nao te entregues, como Vi,
da enganosa sereia a voz fatal,

esquece a causa de teu pranto aqui,

e vé que ao bem devia encaminhar-te

0 meu exemplo, quando sucumbi.
(DANTE, Purgatério, Canto XXXI, v. 31-48)

Uma vez arrependido de seus erros, Dante é mergulhado por Beatriz nas dguas do Letes. Nesse
momento, as virtudes cardinais dizem-lhe que é preciso que se aproxime das virtudes teologais “as que

véem mais fundo” a fim de que Beatriz finalmente revele seu sorriso, sua completude escolastica.

Apbs o banho, a meio me levou
das quatro damas de aparéncia bela;
e em torno a mim cada uma o brago algou:

“Sou ninfa aqui, mas sou do céu estrela;
muito antes de Beatriz chegar ao mundo,
ja tinha vindo por servir a ela.

Iras fitar o seu olhar profundo;
porque o possas suster, hdo de ajudar-te
as outras trés de la, que véem mais fundo.”

Assim cantando, juntas, para a parte
em que estacara o Grifo me levaram;
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E a frente de Beatriz me achei, destarte.

“Satisfaz tua sede”, continuaram:
“Das esmeraldas eis o lume iriado,
de onde os raios de Amor ja te alcangaram!”

A forca do desejo insopitado,
fitei-lhe o doce olhar resplandecente,
gue sobre o Grifo estava concentrado.

Tal num espelho, a forma diferente
do duplo ser nele se projetava,
como ave e fera, alternativamente.

Imagina, leitor, como eu me achava,
vendo a frente uma esséncia inalterada,
gue, no reflexo seu, se transmudava.

Minha alma, em pasmo, mas pacificada,
deste suave alimento se nutria,
sem quedar-se, entretanto, saciada,

guando, a mostrar sua alta hierarquia,
vieram a frente as trés, entoando cantos
ali de suavisssima harmonia:

“Volve, Beatriz, volve os teus olhos santos
para o mortal, que s6 por te encontrar,
vem de tdo longe, em meio a riscos tantos.

Faz-lhe a graca de Ihe desvendar

a tua boca sorridente e terna,

por deste novo encanto o iluminar.

(DANTE, Purgatério, Canto XXXI, v. 103-138)

A presenca das virtudes cardinais — a razdo — eram insuficientes para que Beatriz — a Escolastica — se

revelasse por inteira. Para tanto, seria necessaria a intervencao da fé — as virtudes teologais.

No Canto XXIX do Purgatério Dante referiu-se a trés damas e, em seguida, a outras quatro, que

acompanham Beatriz. A presenca dessas damas evoca as virtudes teologais e as cardinais,

respectivamente.

Bailando, a destra roda, sobre a via,
vinham trés damas: uma que, encarnada,
na luz flamante mal se percebia;
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e outra, de um verde vivido trajada,
gue lembrava a esmeralda fulgurando;
nivea a de tras, qual subita nevada.

A branca parecia, em seu comando,
Alternar co’ a vermelha: e ao canto desta
Os passos iam por ali ritmando.

Também a esquerda, na radiosa festa,
Bailavam quatro, em purpura, e a da frente
Ostentava trés olhos sobre a testa.

(DANTE, Purgatério, Canto XXIX, v. 121-132)

As virtudes teologais séo mencionadas por Sdo Tomas de Aquino, na Suma Teoldgica, e as cardinais sdo

citadas por Platéo, em varios Didlogos, como nos afirma Mora:

Em Republica, Platdo apresentou as virtudes que foram
chamadas de cardinais ou principais. Uma cidade-estado (polis),
bem organizada, tem que ser prudente, esforcada, moderada e
justa. As quatro virtudes correspondentes sdo a prudéncia, a
fortaleza, a temperanca e a justica. [...] Uma classe importante
de virtudes sao as virtudes teologais — fé, esperanca e caridade.
Segundo Sdo Tomas de Aquino (S. theol., I-lia, g. LXIl, a 1),
estas virtudes sdo as que conduzem a uma felicidade
sobrenatural. Posto que esta felicidade “ultrapassa os poderes
da natureza humana”, é necessario para o homem receber de
Deus alguns “principios adicionais”, isto é, as virtudes teologais.
(MORA, 1986, p.3441- Traducdao Livre)

A medida que Beatriz guia 0 Poeta em direc&o ao Ultimo Céu, mais se aproxima da filosofia escolastica.
Dois motivos nos levam a acreditar nessa representagdo: o fato de Beatriz ser substituida por Sao
Bernardo na conducédo de Dante pelo Paraiso e também por ser a Virgem Maria a Ultima e mais fulgurante
visdo do Poeta. Por maior que fosse a admiragdo de Dante por Beatriz, ndo superava aquela dedicada a
Nossa Senhora. E a corroboracdo de que a razdo sustenta a fé, mas ainda ndo a superara & época de

Dante.

Quando Dante menciona as virtudes teologais e cardinais, no Canto XXIX do Paraiso esta justamente
enaltecendo a Igreja. E 0 momento em que aparecem Jesus Cristo, representado pelo Grifo®’; os quatro

evangelistas, os vinte e quatro livros do Velho Testamento ou, mais exatamente, seus autores E, como ja
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dissemos, nesse Canto inicia-se o encontro entre Dante e Beatriz. Embora haja o destaque inequivoco a
fé cristd e a seus respectivos precursores, o saber - o conhecimento humano -, também esta
representado ali, no mesmo Céu. Portanto, nesse ambiente religioso por exceléncia, Dante ndo hesitou
em colocar a filosofia na figura das virtudes cardinais. E uma maneira de reafirmar a importancia dela para

a doutrina cristd; da razéo para a filosofia escolastica.

ApG6s a morte, o poeta latino Virgilio permanecia no Limbo® e, a pedido de Beatriz, guiou Dante durante a
travessia do Inferno e do Purgatério. No Paraiso eles se separam, pois, ndo sendo cristdo, Virgilio la ndo
poderia entrar. Beatriz torna-se a guia de Dante em dire¢cdo a Deus. Ao longo do percurso para chegar ao
Paraiso, o Poeta, contudo, foi guiado por um pagéo. Identificamos nessa representacdo, o valor que

Dante atribuia aos conceitos filoséficos para a construgédo da doutrina crista.

Assim Virgilio, com palavras tais,
volveu-se a mim: e outra promessa, creio,
melhor do que esta ndo ouvi jamais.

Mor afa por subir entdo me veio;
e a cada passo da ultima escalada
eu ia, como em vdo, no extremo anseio.

Ja pelos trés vencida, inteira, a escada,
e aquela altura em seu degrau final,
Virgilio olhou-me, e disse, a voz pausada:

“Meu filho, o fogo eterno e o temporal
ja contemplaste, e eis-te chegado a parte
que ultrapassar ndo posso, por meu mal.

Trouxe-te aqui, usando engenho e arte;
mas so teu juizo agora te conduz,
para a suprema via impulsionar-te.

Contempla o sol, que a tua frente luz,
Observa a relva, as plantas, as umbelas,
Que a terra, a propria forca, aqui produz.

Até que vejas, sob as frondes belas,
A que, a chorar, contigo me fez vir,
Podes quedar-te, ou andar, a sombra delas.

3" Era o Grifo um animal fabuloso, metade aguia, metade ledo. Por isso, provavelmente, é tornado em
simbolo de Cristo, na sua dupla natureza, humana e divina. Nas partes que possuia de aguia, era dourado,
mas vermelho e branco, nas partes do ledo.(MARTINS, 1991, v.2, p.260)

% 0O Limbo &, a rigor, o primeiro Circulo do Inferno, onde estfo as almas das criangas mortas sem
batismo e as grandes figuras do paganismo.(IDEM, v.1, p.128)
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N&o mais a minha voz iras ouvir:
Disp0es de livre e integra vontade,
E s6 com ela deves prosseguir.

Imponho-te o laurel da liberdade!”
(DANTE, Purgatério, Canto XXVII, v. 118-142)

Nesses versos de despedida emocionada, Virgilio orienta Dante quanto ao caminho a seguir até se
encontrar com Beatriz “[...] a que, a chorar, contigo me fez vir". Até ali, Virgilio, o pagdo, o havia trazido;
mas, a partir de entdo, para atingir a beatitude “a suprema via”, Dante dispunha da vontade e do juizo
filosofico que |he conferiam a liberdade para aceitar a doutrina crista. “[...] Imponho-te o laurel da

liberdade!”

A forca argumentativa que a dialética imprime a Escolastica também se faz presente na Divina Comédia.
Um desses exemplos encontra-se no canto XXIV do Paraiso. Beatriz, Dante e S&o Pedro estéo no Oitavo
Céu, ou céu das estrelas fixas. Ali, a pedido de Beatriz, S4o Pedro faz ao Poeta algumas perguntas sobre

afé. As respostas sdo dadas com tanta propriedade que o préprio Santo admira-se.

E, pois, Beatriz: “O inclito var&o
com que Nosso Senhor deixou as chaves,
na terra, da celeste salvacao!

Propde ao meu amigo os pontos suaves,
ou arduos, como queiras, dessa fé
que susteve no mar teus passos graves.

Ja sabes que ele ao bem se inclina, e cré,
e 0 sabes pelo dom que te foi dado

de apreender a verdade, tal como é.
(DANTE, Paraiso, Canto XXIV, v. 34-42)

Beatriz, aqui representando a filosofia escolastica, promove as apresentacdes entre 0 Santo e o Poeta e

dainicio a discussdo em torno da fé.

O didlogo que se sucede reline as questfes que se faziam presentes naquele mundo medieval onde
Dante viveu e atuou. A relag&o entre fé e razdo, os mistérios e os milagres, o ideal e o real, a doutrina e a

prética, digladiam-se nesta quaestio disputata que reproduzimos a seguir.



Como o aluno, que pensa, e, atento, cala,
enquanto os termos ouve da questao,
por debaté-la, e ndo por encerra-la,

eu juntava razdo e mais razao,
por prover ao rigor devidamente
de tal exame e tal demonstragéo.

“Dize-me, 6 bom cristdo, primeiramente,
0 que é a fé?" Fitei a flama pia,
gue destarte falava a minha frente.

A Beatriz me volvi, que me sorria,
e, hum gesto, incitou-me a libertar
o caudal que em meu peito mal cabia.

“A graca que me trouxe a dialogar
Ccom nosso proprio arquétipo”, falei,
ha-de minhas palavras inspirar!”

Como a pena o assevera”, continuei,
“que te apoiou no esforco benfazejo
por Roma encaminhar a eterna lei,

é a fé, em si, substancia do desejo
e argumento do bem ndo aparente;
e desta forma é que as concebo e vejo.”

“Terés falado”, disse, “retamente,
se alcancas porque foi apresentada
como esséncia e razdo, seguidamente.”

“Esta luz”, respondi-lhe, “alta e sagrada,
de que ora sinto o resplendor direto,
ndo se vé la na terra demonstrada;

de nossa fé é tdo somente objeto,
como sinal de um pressentido bem;
por isso toma da substancia o aspecto.

E como de tal crenca, pois, convém
raciocinar, sem outro termo a vista,
em argumento ela se faz também.”

“Se a doutrina que, a custo, se conquista
na terra fosse assim fundamentada,
ja ndo houvera la nenhum sofista.”

Ouvi falar destarte a flama alcada,
e continuou: “Assaz aqui, entao,
foi desta moeda a liga comprovada.

105
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Mas dize-me se a levas, tu, a mao?”
“Sim”, respondi-lhe, “licida e sonante,
sem vestigio nenhum de imperfeicdo.”

A perguntar seguiu o lume adiante:
“Onde encontraste joia tdo preciosa,
em que a virtude luz, reverberante?”

“A chuva’, eu disse, “amena e dadivosa
gue a altura fez tombar difusamente
sobre as folhas da velha e nova prosa,

foi 0 argumento que nutriu a frente
a minha convicg¢éao, e em modo tal
gue nada a abalaria, certamente.”

“Mas que te faz pensar que a lei atual
e a antiga lei se véem manifestar
como a prépria linguagem celestial?”

“A prova”, eu disse, “para assim julgar
naquelas obras tive-a que natura
ndo pode, com seus meios, operar.”

Tornou-me: “Mas o que € que te assegura
gue foram reais? Quem sabe das, entao,
por prova o proprio x que se procura?”

“Se o0 mundo”, repliquei, “se fez cristao,
sem o milagre, em si ja isto o seria,
e a todos excedendo em dimens&o.

Assim, faminto e pobre, entraste a via
Para semear na terra a boa planta,
Videira, entdo, e agora urze bravia.
(DANTE, Paraiso, Canto XXIV, v. 46-111)

A alegria de Séo Pedro, o chefe da Igreja, diante da “licida e sonante” exposicdo, € assim narrada pelo

Poeta:

Assim o lume placido, cantando,
Trés vezes me cingiu, quando calei,
E foi-me sua béncdo ministrando.

Tanto Ihe satisfiz no que falei.
(DANTE, Paraiso, Canto XXIV, v. 151-154)
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Outra passagem que reforca a tese da presenca escolastica na producao dantesca esta nos Canto X, XII
e XllIl do Paraiso, que tém como cenario o quarto Céu, ou Céu do Sol e onde se encontram as almas dos

tedlogos.

Maravilhado com o brilho do Sol, com a revelagdo da Trindade e da Encarnacdo, Dante é instado por

Beatriz a render gracas a Deus:

Rende gracas a Deus onipotente”,
disse-me entdo Beatriz, “que ao esplendor
deste lugar te ergueu bondosamente .”

Jamais um coracdo com tal ardor
De devocéo e de agradecimento
Pulsou, por se render ao seu Criador,

Como 0 meu, a este incitamento;
E tanto o amor em mim para ele afluiu
Que a Beatriz eclipsou no esquecimento.

Mas néo ficou magoada, e me sorriu;
E ao volver de seus olhos cintilantes
A minha alma outra vez se dividiu.

(DANTE, Paraiso, Canto X, v. 52-63)

Dante esta extasiado com o que vé, movido pelo que cré. Ndo se nega a render gracas a Deus e seu
deslumbramento é tal que, por alguns momentos, esquece-se de Beatriz. Mas ela ndo se magoa, mesmo
porque logo a alma do Poeta voltou-se a se dividir. Diante da afirmacdo de que a alma se dividiu outra
vez, n6s nos remetemos a discussdo acerca da divisibilidade da alma, que remonta a Platdo e se faz
presente em Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino. Mencionar essa divisdo evidencia que Dante nédo
s6 conhecia esse debate como também sugere acreditar que a razdo ocupa um lugar préprio na alma.
Afinal, Beatriz (a Filosofia) ndo se magoou, pois por um momento, o Poeta se “rendeu ao seu Criador”,

porque logo voltou a reconhecer a importancia dela e sua alma dividiu-se novamente.

Notemos aqui, mais uma vez, filosofia e teologia, razéo e fé, buscando o equilibrio escolastico.

Ainda no quarto Céu, Dante encontra-se com Sdo Tomas de Aquino, que lhe aponta Sdo Francisco de

Assis e Sdo Domingos. No canto Xl, Tomés de Aquino narra a histéria de vida de S&o Francisco. No

Canto seguinte, € Sdo Boaventura quem narra a vida e a obra de Sdo Domingos.
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Ao comentarmos esses dois cantos, pretendemos evidenciar que Dante valoriza a fé, quando enaltece
Sado Francisco, enquanto destaca a filosofia, ao enaltecer Sdo Domingos e sua dedicagcdo a doutrina

crista.

A Providéncia que governa o mundo
Pelo saber ao qual o ser criado
se inclina antes que possa ver-lhe o fundo,

porque melhor se unisse ao seu amado
aguela que ele, no final instante,
desposou com seu sangue abengoado

de si segura e nele mais confiante —
dois principes enviou a seu favor,
a defendé-la e conduzi-la avante.

Era um serafico em cordura e amor;

e o outro, pela visdo, de um Querubim
a terra trouxe o vivido esplendor.
(DANTE, Paraiso, Canto Xl, v. 28-39)

Segundo Dante, a Divina Providéncia, com o intuito de dar seguranca e confianga “aquela (a Igreja) que
ele (Cristo) desposou com seu sangue abengoado”, enviou a Terra dois “principes”. O Poeta relaciona um
desses principes aos Serafins que, na [...] ordem angélica, simbolizam a caridade e o amor. (MARTINS,
1991, v.2, p. 377). Ao outro principe, atribui a visdo de um Querubim que, na hierarquia angélica,
simboliza a luz da sabedoria. (Idem, p. 377)

Dessa maneira, Dante concede importancia equivalente ao amor, a caridade e a sabedoria para a
consolidacédo da Igreja, dos seus valores e da sua filosofia. No momento em que estabelece rela¢do direta
entre fé e razdo, Dante esta transmitindo a sociedade os conceitos basicos da filosofia escolastica. Sua
postura de educador é potencializada se nos lembrarmos de que sua mensagem torna-se acessivel a
muitos porque esta em vulgar toscano e ndo em latim e também porque recorre a alegorias presentes no

imaginario medieval, como a existéncia do Céu e do Inferno.

Sdo Tomas de Aquino, continuando a narrativa da vida de S&o Francisco, exalta a pureza de suas

intenc@es ao fazer o voto de pobreza:

Jovem, com o seu pai entrou em guerra
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por certa dama, a quem, tal como a morte,
a gosto o seu portal ninguém descerra.

E ali mesmo, perante a santa corte,
et coram patre, entdo a desposou,
e dia a dia a amou de amor mais forte.

Quedara-se ela, desde que enviuvou,
por bem mais de um milénio, desprezada,
gue ninguém, antes dele, a requestou.

Nem lhe valeu ter sido despertada
na choca de Amiclato, a voz erguida
gue a terra fez tremer, apavorada;

nem ter sido tao firme e decidida,
gue onde Maria se abateu, chorando,
ela se viu com Cristo a cruz subida.

Do meu discurso as névoas dissipando,
sabe que de Francisco e da Pobreza
€ a doce histéria que te estou narrando.

Sua profunda unido, a singeleza

dos modos seus, nas almas, como um dardo,
impulsos despertavam de pureza.

(DANTE, Paraiso, Canto Xl, v.58-78)

Foi contrariando seu pai, 0 comerciante Pietro Bernardone, que S&o Francisco optou pela dura vida de
pobreza, mitigada por uma cavalheiresca devogdo a Senhora Pobreza, mas inspirado, mais
verdadeiramente, pela interpretacdo literal da exortagdo de Jesus para renunciar a tudo e segui-Lo.

(LOYN, 1990, p.157)

Dante afirma que, depois de Cristo, Sdo Francisco foi o primeiro a “desposar” a pobreza e a sua
dedicagao aos preceitos de Cristo era tanta, que em muitos infundiu 0 mesmo desprendimento. Em toda a
narrativa da saga franciscana, a énfase é dada ao desprendimento, ao desapego as coisas materiais e ao
amor aos desafortunados. E ainda nesse Canto o Poeta aponta aquele que veio para conduzir a “barca

de Pedro” — a Igreja -, em meio ao “mar convulsionado” : S&o Domingos.

Pensa em quem poderia ser chamado
para seguir levando ao rumo a barca
de Pedro em meio ao mar convulsionado.

Sem dlvida que o nosso Patriarca;
e guem lhe acata a horma rigorosa
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prové de dons preciosos a sua arca.
(DANTE, Paraiso, Canto Xl, v. 118-123)

Observemos que o Patriarca € o outro principe, iluminado pelo Querubim, pela luz da sabedoria: Séo
Domingos, o fundador da Ordem Dominicana. Assim como a franciscana, a ordem dominicana também
era mendicante. No entanto, estes seguiam a Regra Agostiniana “(acata a horma rigorosa)” e seguiam
uma rigorosa formacdo teoldgica “(prové de dons preciosos a sua arca)”, a fim de formar clérigos

esclarecidos, como nos afirma Loyn:

A Ordem Dominicana propagou-se rapidamente por toda a
Europa Ocidental. Estava dividida em provincias, sob a direcédo
de um provincial-geral, e isenta de jurisdicdo episcopal.
Concentrou-se especialmente em cidades universitarias (Paris,
1217; Bolonha, 1218; Oxford, 1221), produzindo intelectuais da
envergadura de Alberto Magno e Tomas de Aquino. Nesse
ponto, a Ordem Dominicana divergiu substancialmente da outra
e importante Ordem de frades, os franciscanos, que nao
consideravam a erudicdo uma parte de sua vocagéo. (LOYN,
1990, p.120)

Mas para Dante, na sua concepgdo escolastica, a importancia do amor e da sabedoria, da fé e da razéo,

€ equivalente.

No entanto, essa afirmacado ndo causa surpresa se considerarmos sua forca naquele momento histérico.
Mas o que realmente se faz merecedor de estudos é o fato de que um pensador, refletindo acerca de seu
mundo, seja capaz de transcendé-lo. Dante Alighieri rompeu os limites da medievalidade quando, em sua

prosa e em seus poemas, criticou a sua sociedade e, mais do que isso, propds-lhe outras possibilidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

A obra do florentino Dante Alighieri (1265-1321) marcou de forma indelével a cultura ocidental, quer pela
forga poética, quer pela defesa da lingua italiana, das virtudes, da péatria, revelando a sua critica acerca

da sociedade do seu tempo.

Sua erudi¢do traduz-se em prosas e versos atemporais, mas que ainda assim retrata sua sociedade e sua

histéria.

Sob esse Ultimo aspecto, as idéias politicas de Dante também eram inovadoras a medida que defendiam
a separacao entre os poderes religioso e secular. Mesmo acreditando na acdo da Divina Providéncia,

defendia a monarquia como sendo a forma de governo ideal.

Ele acreditava que a organizagéo social ndo podia prescindir da participacdo direta dos homens decidindo
os rumos da sociedade. Essa interferéncia, contudo, exigia que esses individuos agissem com sabedoria

e prudéncia, voltados ao bem comum.

Para desenvolver sua critica politica, o0 Poeta fez uso de seus conhecimentos filoséficos e teoldgicos,
construidos com base nas Escrituras, em Platdo, Aristoteles, Boécio, Agostinho, Toméas de Aquino e em

tantos outros.

A influéncia desses pensadores na obra de Dante é inegavel. Ao longo de sua Monarquia, o Poeta refere-

se freqlientemente a eles:

Chegamos ao ponto de verificar qual € o fim da sociedade
humana. Quando o tenhamos feito, ter-se-4 cumprido mais de
metade do nosso trabalho, no dizer do Filésofo a Nicomaco®.
(DANTE, 1984, p. 10)

Em verdade aquilo que as vozes celestiais anunciaram aos
pastores foi a paz, - e ndo riquezas, ou prazeres, ou honrarias,
ou longevidade, ou saude, ou vigor, ou beleza. Paz. A milicia
celeste canta: “Gloria a Deus nas alturas, e paz na terra aos
homens de boa vontade®®. (Id. Ibid., p.13)

39 Aristoteles.
40 Lucas, I, 14.
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O género humano desfruta do estado perfeito quando, em todas
as partes, motoras e movidas, € governado por um principe
anico, qual por um motor Unico; e por uma lei Gnica, qual por um
movimento Unico. De onde a ilagdo de que seja necessaria ao
bom estado do mundo a existéncia da Monarquia, isto €, dum
comando Unico que seja o Império. E a verdade que pressentia
Boécio quando dizia**:

Feliz a raca dos homens,

Se as almas deles, pelo amor
Que rege os céus, forem regidas.
(Id. Ibid., p. 20)

E na procura em conciliar fé e razdo, teologia e filosofia, Dante expds toda a riqueza do método

escolastico.

Nascida na medievalidade e, portanto, fruto também do dominio da Igreja, a Escolastica ultrapassou os

limites da Igreja quando viabilizou a preservagéo cultura greco-latina e a construgéo do saber medieval,

gue, por sua vez, culminou com o surgimento das universidades.

A respeito da importancia da Escolastica, Lauand afirma:

O surgimento desse opusculo*, no inicio do século VI, assinala
0 nascimento da Escolastica, um método que iria marcar por
guase mil anos o pensamento ocidental e, séculos mais tarde,
consubstanciar-se em sua mais importante instituicdo
educacional: as universidades. (LAUAND, 1998, p. 75)

A producéo literaria €, ao nosso ver, uma prova inconteste da forca que a Escolastica representou

enquanto método educacional. A pratica dialética inserida no processo escolastico conduz, a partir do

debate, a reflexdo e a compreenséo das questdes discutidas.

E dentro dessa linha de andlise, procuramos, também, identificar a Escolastica na obra daquele que é

considerado um dos maiores pensadores da histéria ocidental. Como critico do seu tempo, Dante nos

sugere maneiras que possam Vvir a nos auxiliar na tentativa de compreendermos questdes hoje postas,

inclusive, na nossa sociedade.

! Consolagdo da Filosofia.
42| auand refere-se ao Tratado sobre a Trindade, de Boécio.
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Este trabalho pretendeu mostrar que o saber, aplicado a pratica social, conduz
a critica e ao aprimoramento das relacdes entre os homens. A obra de Dante é

prédiga na andlise, na critica e nas propostas para a construcao da sociedade.

Nas Ultimas décadas, a Academia tem-se aberto para uma leitura menos preconceituosa no que concerne
a importancia e a atualidade da Idade Média. Muito embora Lauand aponte para o preconceito que ainda

dificulta o estudo da medievalidade:

Os preconceitos que prejudicam o estudo de qualquer periodo
histérico parecem manifestar-se mais acentuadamente quando
se trata da Idade Média. Medieval ainda é sinbnimo, para os
menos informados, de obscurantismo e ignorancia, uma vez que
somos técnica e cientificamente mais avancados, socialmente
mais tolerantes, etc. (...) No caso da experiéncia medieval, a
cultura antiga foi salva. Gragas a um trabalho de imenso valor,
gue hoje poucos sabem apreciar (...) A Idade Média apresenta-
se, pois, como um projeto educacional, aparentemente pouco
ambicioso (e, de inicio, pouco original), de aprendizagem
elementar. Essa despretensdo liga-se a uma outra importante
caracteristica da cultura medieval: sua forma popular. (Id.lbid., p.
2-4)

Nesta medida, a Escolastica, por representar o0 método de pesquisa e de produgédo que caracterizou

aquele periodo histérico, também estd incluida nesse processo de reavaliagcdo positiva.

Assim sendo, esperamos ter conseguido explicitar que a producao literaria de Dante apresenta, como

premissa, estabelecer 0s novos valores que estavam sendo postos pela sociedade.

E acreditamos que, se esse Dante medieval, de formagédo erudita, carregado da influéncia escolastica,
p6de colocar em sua obra a discussao sobre a modernidade, foi porque as raizes dessa nova ordem

social encontravam-se na medievalidade.
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