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RESUMO

Este trabalho investiga as relacbes entre sociologia e educacdo na teoria
durkheimiana. Interessa particularmente o modo como Durkheim discute as relagdes
entre o individuo e a sociedade em tempos de crise e 0 modo como suas idéias sobre
este tema se refletem na formulacéo de diretrizes para a educacéao no final do século
XIX.

A abordagem da teoria sociologica de Durkheim é realizada a partir de uma
perspectiva historica, o que implica em vé-lo como sujeito social real que enfrenta a
realidade de seu tempo com a percepcao que lhe é possivel e com as armas de que
dispbe. Este enfrentamento ndo se da, entdo, no plano puramente teérico, mas
igualmente no pratico. Assim, o sociélogo ndo apenas € condicionado pelo contexto
social no qual ele realiza sua producdo tedrica, como, a0 mesmo tempo, participa
ativamente do processo de encaminhamento dos principais problemas da sociedade.
No que se refere a educacado, tal participacdo se da como professor e como
pedagogo, quando ele ndo apenas define os fins e objetivos para a educacéo
contemporanea — iluminado pela ciéncia da sociedade - mas avanca, apontando o0s
conteudos escolares que devem ser transmitidos nas escolas, de modo a assegurar
as mudancas necessarias em uma sociedade em crise, mantendo-se 0 consenso
minimo necessario a conservacao das sociedades humanas.

Durkheim é mais conhecido como soci6logo do que como pedagogo. Neste
trabalho, porém, revisitar suas contribuicdes no campo da pedagogia significa
considerar as impregnacfes mutuas entre estas duas formas de conhecimento, de
modo a possibilitar uma interpretacdo menos simplista e reducionista de sua teoria.



ABSTRACT

This study investigates the relationships between sociology and education in
light of the Darkheimian Theory. It specifically addresses the way Durkheim discusses
the relationships between the individual and the society in moments of crisis and the
way his views about this theme reflect upon the formulation of lines of action for
educational field at the end of the nineteenth century.

The approach of the Durkheim sociological theory is made from a historical
perspective, which implies that he is seen as a real social being that faces the reality
of his time, using the possible perceptive skills and the tools he possesses.
Consequently, this confrontation takes place not only on purely theoretical grounds, but
also on practical ones. Thus, the sociologist is not only conditioned by the social
context in which he carries out his theoretical production, but, at the same time, takes
active part in the process of dealing with the main problems of the society. As far as
education is concerned, such participation happens as a teacher and as a pedagogue.
He not only defines the ends and goals for the contemporary education — enlightened
by the science of the society — but also moves forward, pointing out the school
contents that need to be taught to ensure that the necessary changes are made in a
society in crisis, and maintaining the minimal necessary consensus for the
preservation of human societies.

Durkheim is better known as a sociologist rather than as a pedagogue.
However, in this study, revisiting his contributions to the field of pedagogy means to
take into consideration the reciprocal impregnation between these two forms of
knowledge, so that a less simplistic and reductionist interpretation is possible.
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INTRODUCAO

Tornou-se quase um senso comum no meio educacional admitir que a escola
nao pode definir sua funcdo sem que se questione, inicialmente, a quais
necessidades sociais ela deve responder. Neste sentido ganha destaque a sociologia
como a ciéncia que pode contribuir para responder a esta questao.

Valendo-se das teorias classicas da sociologia, a escola e suas possiveis
funcdes sociais passaram a ser tematizadas pela chamada sociologia da educacéo.

Emile Durkheim (1858 -1917) elaborou uma notavel e pioneira contribuicio
para a sociologia da educacao, ao definir sociologicamente o processo educacional.
Porém, nao foi apenas um importante sociélogo, mas igualmente um educador que se
tornou referéncia em sua época, o que guarda implicagdes com sua teoria
socioldgica.

O tema deste trabalho versa sobre as relagdes entre educacdo e sociologia
na teoria durkheimiana. Ao apresentar os fundamentos da vida social, bem como a
teoria das mudancas sociais, subjacente aos conceitos presentes em sua teorizagao,
considera-se que a compreensao dos conceitos sociolégicos fundamentais passa
pelo modo como Durkheim teoriza sobre a educacdo enquanto socializacdo; ao
mesmo tempo, acredita-se na idéia de que €& fundamental conhecer sua teoria

socioldgica para melhor compreender sua concepcédo de educacao, bem como suas
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propostas concretas quanto aos principios a serem concretizados na educacéo das
sociedades contemporaneas.

No estudo aqui empreendido, interessa particularmente o modo como
Durkheim discute as relagcfes entre o individuo e a sociedade em tempos de crise e 0
modo como suas idéias sobre este tema se refletem na formulagéo de diretrizes para
a educacdo. Esse socibélogo é considerado um classico do pensamento social e isto
se deve, em grande parte, ao fato de ter elaborado um objeto para a ciéncia da
sociedade — o social, e um método cientifico para a investigacao socioldgica.

Apesar deste reconhecimento no meio académico, Durkheim tem sido alvo de
criticas que o consideram ultrapassado em seu conservadorismo da ordem
estabelecida, o que equivaleria a acreditar que ele defendeu idéias contrarias ao
avanco da sociedade e, por isso, mesmo que tenha apresentado fundamentos da
ciéncia da sociedade que permanecem atuais até hoje, relevam-se criticas quanto a
analise que empreendeu sobre sua propria sociedade, sobre os fundamentos
explicativos da vida humana em sociedade e as possibilidades de sua transformacao.

Apesar dessas criticas, os fundamentos teéricos por ele enunciados tém tido
grande penetracdo no meio educacional, desde a época da publicacdo de suas
primeiras obras até os dias de hoje. As criticas quanto ao carater limitado de sua
teoria do ponto de vista epistemoldgico, bem como de seu conservadorismo, convivem
com a utilizacdo de seus fundamentos para a formulacéo das diretrizes de muitas
propostas educacionais, inclusive de grande parte dos sistemas nacionais de ensino
publico difundidos a partir do final do século XIX.

Na investigacdo aqui empreendida, pretende-se encaminhar uma abordagem

da teoria socioldgica de Durkheim a partir de uma perspectiva histoérica, o que implica
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em Vvé-lo como sujeito social real que enfrenta a realidade de seu tempo com a
percepgdo que Ihe é possivel e com as armas de que dispde. Este enfrentamento néo
se da, entdo, no plano puramente tedrico, mas igualmente no pratico.

Ao resgatar a concepcdo sociologica de Durkheim pretende-se entender o
modo como ele se posiciona frente as questdes de sua época. Ele ndo se situa como
um mero tedrico expectador, que formula um método para a nascente ciéncia da
sociedade, mas se vé compelido a enfrentar com encaminhamentos praticos os
desafios que se pdem para o conjunto da sociedade humana.

No contexto deste trabalho, acredita-se que é somente a luz de suas idéias
sobre a realidade social que a analise dos fundamentos morais da educacao pode ser
entendida como parte de um projeto pratico para enfrentamento da necessidade de
gue a sociedade se transforme.

Ainda que se considere sua origem intelectual organicista, positivista e
racionalista, pretende-se ultrapassar a analise de sua producdo tedrica como mera
heranca do passado. Ainda que se possa reconhecer sua caracteristica
predominantemente funcionalista e conservadora, entende-se que, se algo existe na
realidade humana e, portanto, social, € porque este algo representa uma forgca no
interior da luta humana pela manutencdo da vida e, conseqientemente, de uma
determinada forma de existéncia social. Assim, acredita-se que, para além da
interpretagdo de uma teoria ou de um autor sob o ponto de vista meramente
epistemoldgico, é necessario compreender a inser¢cdo desse autor e suas idéias na
luta que se trava no seu momento histérico.

Esta preocupacao estabelece o fio condutor deste trabalho durante a incursao

nos escritos de Durkheim, ao evidenciar as estratégias que esse autor prople para
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conservacdo de uma sociedade que se vé em condicOes alarmantes de crise e
desagregacao.

Num primeiro momento, fica evidente que o que perturba Durkheim séao as
relacdes entre o social e o individual em tempos de transicéo, de crise. Ele tem diante
de si classes que se embatem ao enfrentarem sinais de desagregacéao social; em que
sua conservacdo nao estd assegurada e ndo se pode contar com certezas a respeito
de um suposto futuro melhor, nem na forma burguesa nem na forma socialista.

Durkheim traduz esta problematica social como uma questdo de relacdes
entre individuo e sociedade. Ele reconhece que a sociedade industrial produziu a
emancipacao do individuo em relacdo ao coletivo, ainda que ndo o sustente como
deveria, na medida em que esta prépria sociedade Ihe confere necessidades novas e
gue a dinamica social mesma tende a exacerbar a exigéncia de efetivacdo destes
novos horizontes. E a esta relacdo fundamental entre sociedade e individuo que
Durkheim chama de “apetite do infinito”.

Através da proposicdo metodoldgica de que os fenbmenos sociais devem ser
estudados como fatos sociais - os quais sao identificados como objeto de
conhecimento da sociologia -, Durkheim fundamenta o estudo cientifico da moral, pois
para ele os fatos sociais sdo, por definicdo, fatos morais. Antes dele, outros
estudiosos discutiram o carater filosofico da moral, inclusive relacionando-a com a
sociedade. Porém, é ele quem vai dar a estes estudos uma base empirica, cientifica.

Mais do que isso, ao dar um tratamento sociolégico a moral, Durkheim
contextualiza-a histérica e socialmente, o que equivale a dizer que ele, ao mesmo
tempo que postula que a existéncia da sociedade deve-se a coesao entre 0s

individuos - uma espécie de solidariedade que transcende a realidade psiquica
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individual -, afirma, igualmente, que quando o substrato econémico da vida social se
desenvolve, complexificando-se, a expressdo moral dessas sociedades também sofre
alteracdes, muitas vezes profundas em seus fundamentos. Tais mudancgas,
conflituosas vao exigir que, para sua conservacao, alterem-se igualmente as formas
pelas quais a educacao se realiza. Tais alteracdes devem considerar ndo apenas 0s
fins da educacédo, mas igualmente sua forma e seus conteudos.

Ainda que Durkheim formule uma teoria socioldgica que se pretende valida
para analisar qualquer sociedade, pretende-se evidenciar que o autor ndo é apenas
condicionado pelo contexto social onde realiza sua producdo tedrica, como, ao
mesmo tempo, participa do processo de encaminhamento dos principais problemas
dessa sociedade com as ferramentas de que dispde: a teoria cientifica da sociedade.
Assim, é necessario lembrar que o tema do social € caracteristico do século XIX,
porque a crise social, ainda que sentida de formas diferentes pelos tedéricos, € um
problema real a ser enfrentado.

O primeiro capitulo € dividido em duas partes. Na primeira sao apontados 0s
conceitos que permitem compreender como Durkheim, imbuido da tarefa de constituir
uma teoria cientifica para estudar a sociedade, sistematiza um objeto de
conhecimento para a nascente sociologia, bem como define um método para estuda-
lo. Discute-se com igual importancia suas idéias sobre como se organizam, se
conservam e se transformam as sociedades, onde ele, mesmo analogicamente,
permite perceber suas tendéncias quanto as possibilidades de transformacao de sua
propria sociedade. Neste contexto ganham destaque as relacdes entre ciéncia,
sociedade e individuo, ja fundamentando a importdncia que ele viria atribuir a

educacao.
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A abordagem aqui construida da teoria durkheimiana pretende evidenciar que
sua metodologia pode ser concebida como uma estratégia para atuar concretamente
em seu contexto, a partir de sua opc¢dao politica. Esta percepcéao ja € possivel quando
ele, apesar de pretender cunhar um método positivo para a ciéncia da sociedade,
convive, desde o principio, com a contradicdo entre as funcbes pratica e tedrica da
sociologia.

Se na primeira parte do primeiro capitulo € possivel perceber a oposicao entre
individuo e sociedade, enquanto conceitos abstratos, e que através deles Durkheim é
capaz de elaborar uma teoria cientifica da sociedade - independentemente das
condicBes historicas de tais relagdes sociais -, na segunda parte as relacdes entre
individuo e sociedade tomam o conteddo politico das relacdes entre liberalismo
classico e socialismo. Acredita-se que, nesse momento, a analise revela a opcéo de
gue sua sociologia seja posta a servico de uma causa social urgente: a conservacao
da sociedade sob a forma democrética.

No segundo capitulo, apresenta-se o modo como Durkheim, ao acreditar que
a educacéo escolar pode assumir um papel essencial na formacédo do cidadéo,
enuncia principios que tal educacédo deve conter.

Assim, num primeiro momento retoma-se 0 conceito de democracia no
contexto da discussao das relacdes entre individuo e sociedade como forma de
compreender as fun¢des do Estado democratico em relacdo a educacdao escolar; num
segundo momento a sociologia durkheimiana é voltada para o estudo da educacao. A
educacao, em sua acepcdo mais geral, € tratada como um processo de socializacao,
um processo através do qual as sociedades se perpetuam para além dos individuos e

das geracdes que se sucedem. Ao encaminhar este estudo, recoloca-se em questao
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o tema das relacbes entre individuo e sociedade, se reconhece que a sociedade é
uma realidade psiquica que transcende os individuos e, neste sentido, € uma
realidade externa e coercitiva. Ela lhes aparece — aos individuos - como uma
autoridade a qual € preciso respeitar através das normas, das regras produzidas no
processo em que a consciéncia coletiva supera as consciéncias individuais, como
condicdo mesma da humanizacéo plena de cada individuo.

Acredita-se ser por meio do conceito da socializacdo que a sociologia
durkheimiana encontra sua identidade genética com o tema da educacdo, uma vez
qgue a socializacdo, neste contexto tedrico, é concebida como a internalizacao das
normas e regras préoprias de uma determinada sociedade. Assim, a preparacdo de
novas geracfes para a vida social € a principal funcdo da educacdo em geral,
realizada através das mais diferentes instituicdes.

O estudo avanca no sentido de aprofundar a interpretacdo socioldgica de
Durkheim sobre a educacéo. E quando ele, ao afirmar a necessidade de uma ciéncia
para a educacédo e ao identificar a sociologia como esta ciéncia, passa a analisar os
problemas e necessidades do final do século XIX para, num segundo momento,
indicar os remédios contra a doenca social de sua época: a anomia. E aqui que seu
enraizamento histérico podera ser mais bem reconhecido, pois, ao destacar-se um
conceito-chave em suas formulacdes tedricas, ele transcende sua visdo de cientista e
avanca para sua condicao de agente de transformacao social: busca solugcdes para a
crise através da educacao.

Entende-se que o principal conceito que liga os fundamentos sociolégicos
gerais aos fundamentos da sociologia da educacao é o da anomia. No sentido em que

0 autor utiliza tal conceito no estudo sociolégico sobre o suicidio, as relagdes entre
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individuo e sociedade em tempos de crise sdo, mais uma vez, problematizadas. Este
estudo analisa como Durkheim, ao identificar uma sociedade marcada pelos conflitos
originados de uma crise moral, discute as dificuldades de a autoridade social
enfraquecida ser internalizada pelos individuos que a comp&em, condicdo de sua
conservacdo. E é neste sentido que, no decorrer da analise, revela-se o principio
educativo de Durkheim em tempos de indeterminagcao social: a educagado nao pode
estar voltada para o passado estagnador nem para o futuro incerto, mas deve-se saber
identificar o que permanece de importante do passado e quais as necessidades que 0
presente contempla, sem descuidar das principais tendéncias que a sociedade
apresenta no seu devirr Se a sociedade passa por um processo de
desregulamentacdo social ou auséncia de normas, € a sociologia que pode questionar
os fins da educacao, bem como definir qual a instituicdo que deve ser responséavel por
esse processo e, ainda, os contetdos que a educacao deve privilegiar para garantir a
apropriacao daqueles elementos morais essenciais para garantir a coesao social.
Estas respostas vao ser buscadas a partir de uma interpretacdo sociolégica
da sociedade francesa do final do século XIX, interpretacdo esta que vé na reforma
moral a saida para os desafios sociais. Nesta interpretacdo Durkheim destaca a
necessidade de laiscizacdo da moral e o seu enriquecimento com 0S NOVOS
elementos histéricos, a igualdade e a justica social. Se cabe a sociologia definir os
fins e os objetivos da educacao, tal definicdo é condicdo para que a pedagogia,
sociologicamente fundamentada, possa definir os conteidos da educacdo. Assim, o
pedagogo Durkheim propde que a educacdo seja entendida como formacé&o moral,
tendo a ciéncia como o contetdo escolar capaz de realizar tal funcéo; é o que ele vai

denominar realismo pedagdgico.
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Acredita-se que esta discussdo possa vir a enriquecer 0s estudos
introdutérios de sociologia geral, bem como aqueles voltados especificamente para a
sociologia da educacdo, possibilitando um maior didlogo entre estes campos do
conhecimento.

CAPITULO |

CIENCIA, INDIVIDUO E SOCIEDADE

Emile Durkheim nasceu na Franca, em Epinal, em 15 de abril de 1858, e
morreu em 15 de agosto de 1917. Seu pai e seu avd eram rabinos, o que o fez
vivenciar sua infancia e adolescéncia num meio familiar austero e unido, onde a
observancia da lei era preceito e exemplo. Portanto, cresceu no seio de uma
comunidade religiosa importante, atento ao destino nacional e frequientemente objeto
de solicitag6es politicas. Quando jovem, Durkheim decidiu romper com a tradi¢do de
familia, porém sua personalidade permaneceu marcada pela educacdo que recebera
em casa. Ao terminar o ensino secundario foi influenciado pela crise originada da
derrota francesa na guerra franco-prussiana e pela comuna de Paris.

Apesar do desejo do pai de que seguisse a tradicdo da familia, escolheu o
magistério. Iniciou seus estudos no Liceu Loius-Le Grand, preparando-se para entrar
na Escola Normal Superior em Paris. Suas simpatias politicas pendiam para o
republicanismo e para a reforma social progressista, frente as idéias reacionéarias dos
monarquistas e da direita catolica.

Neste sentido, Durkheim representava uma forca progressista no seio da

sociedade francesa. Na Escola Normal Superior teve a influéncia de Boutroux,
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Renouvier e Fustel de Coulanges. Com o primeiro fez um estudo minucioso de Comte,
ja com o segundo aproximou-se da filosofia de Kant e foi convencido da importancia
de iniciar um estudo cientifico e comparativo da moral. Como Renouvier exerceu, com
sua filosofia neokantiana, uma influéncia sobre os republicanos progressistas, atribui-
se a isso o desejo de Durkheim em buscar, por meio do determinismo cientifico, o
reconhecimento da autonomia da conduta moral.

Durkheim diplomou-se em 1882 e passou a lecionar filosofia. Um dos
reconhecimentos prestados a Durkheim deve-se ao fato de ele ter sido responsavel
pela academicizacdo da sociologia, pela elevacao dessa area do conhecimento ao
estatuto cientifico. Uma tarefa que Durkheim se propds a realizar foi completar um
empreendimento que viu iniciado nos escritos de Condorcet, Montesquieu e Comte,
qgual seja, o estabelecimento da sociologia de base empirica.

No entender de Durkheim, esses primeiros escritores, embora tivessem
estabelecido a idéia de um estudo naturalistico da sociedade como um projeto, ndo
haviam conseguido libertar-se suficientemente da filosofia da histéria para permitir ao
projeto uma realizacdo concreta. Assim, Durkheim preservou a énfase dada por
Comte a autonomia da sociologia como campo distinto de estudo, tentando dar mais
precisdo a concep¢do do método sociolégico e demonstrar sua aplicacdo na
investigacdo empirica.

Enquanto escrevia algumas de suas obras fundamentais de sociologia,
trabalhou como professor nas cadeiras de educacédo e sociologia a partir de 1902.

Suas principais obras séao: Elementos de Sociologia (1889), A divisdo do trabalho

social (1893), As regras do método sociolégico (1895), O suicidio (1897), As
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formas elementares da vida religiosa (1912), Educacdo e sociologia (1922),
Sociologia e filosofia (1924), A educacdo moral (1925) e O socialismo (1928).

Durkheim investigou diversos temas, mas perseguia o objetivo de compreender
as causas que tornaram as relacdes entre os homens de sua época tao conturbadas,
principalmente as relagdes entre o individuo - tornado cada vez mais autbnomo - e a
sociedade, que demonstrava sinais de crise. Além de almejar tornar a investigacdo
social uma ciéncia, foi mais longe: afirmou que a sociologia € a ciéncia da educacao.
Este fato é fundamental, porque o tema educacdo esta presente na sua producao
cientifica.

Entender como Durkheim concebe e relaciona ciéncia, sociedade e educacao
requer um estudo sobre varios de seus escritos, uma vez que ele elabora tais
conceitos e os relaciona com as questdes de seu tempo ao longo de suas diferentes
obras. Realizar um estudo sobre esses escritos na perspectiva de compreendé-lo ndo
apenas como sociologo - como fundador de um novo método para explicar o social e
como professor -, mas como um homem que busca enfrentar os desafios de seu
tempo, pode significar uma orientacdo politica na leitura de sua producéo intelectual.
Tal compreensao é importante para que se possa avancar no estudo da sociologia da
educacao na perspectiva de Durkheim, bem como para estabelecer as finalidades,
formas e contetdos da educacéo.

No livro Educacdo e Sociologia (1965) Durkheim defende a idéia da
necessidade de fundamentacado cientifica tanto para as teorias pedagdgicas como
para a pratica educativa.

Para Durkheim, ainda que a Psicologia seja considerada como ciéncia, esta

tem como objeto o0 homem em sua dimensé&o individual, enquanto a educacao deve
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ser considerada como um fato social. E por esse motivo que apenas a sociologia
preenche os requisitos que permitem compreender a vida humana em sociedade e a

educacdo como um processo de humanizacao, de socializacéo das novas geragoes.

1. SOCIOLOGIA, CIENCIA DA EDUCACAO: OBJETO E METODO

Este capitulo tem como objetivo apresentar o objeto de conhecimento da
sociologia, bem como o método cientifico para sua investigacao; objetiva igualmente
apresentar conceitos sociolégicos fundamentais sistematizados por Durkheim quando
este, ao tematizar a crise social européia do final do século XIX, elabora contribuicdes
sobre as possibilidades e formas assumidas pela transformacéao social.

Em seu livro As Regras do Método Socioldgico (1982) Durkheim afirma que
os fatos passiveis de investigacdo pela sociologia que sao fatos com caracteres muito
especiais:

(...) consistem em formas de agir, de pensar e de sentir exteriores ao individuo,
dotadas de um poder de coercdo em virtude do qual se lhe impdem. Por
conseguinte, ndo poderiam se confundir com os fendmenos organicos, pois
consistem em representacfes e acdes; nem com os fenbmenos psiquicos, que
ndo existem sendo na consciéncia individual e por meio dela. Constituem, pois,
uma espécie nova e é a eles que deve ser dada e reservada a qualificacédo de
sociais. Esta é a qualificacdo que lhes convém; pois é claro que, ndo tendo por

substrato o individuo, ndo podem possuir outro que ndo seja a sociedade.
(DURKHEIM, 1982, p.03)

Para o referido autor, a exterioridade que caracteriza os fatos sociais os torna
uma realidade sui generis e irredutivel a outras. Os fatos sociais sdo exteriores aos
individuos e capazes de serem reconhecidos pela coercitividade que impdem as

consciéncias individuais.
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Os caracteres especiais atribuidos aos fatos sociais, como exterioridade e
coercitividade, merecem neste momento um aprofundamento teérico. Para Durkheim,
0 que torna os fatos sociais uma realidade sui generis é que eles ndo podem ser
reduzidos aos dominios de outras ciéncias, como a fisica, a quimica e a biologia.
Essas ciéncias sdo formas de conhecimento relativas a natureza material da
realidade, enquanto a dimenséo social da realidade apresenta mais semelhancas
com a nascente psicologia, ainda que também nao possa ser reduzida a dimenséo
psiquica individual.

Durkheim utiliza no livro Sociologia e Filosofia (1970) comparacdes entre 0s
fatos fisico-quimico-biolégicos, psicolégicos e sociolégicos para precisar a
especificidade dos fatos sociais em sua exterioridade.

O referido autor inicia aproximando psicologia e sociologia, na medida em que
ambas tém como objeto de estudo a consciéncia enquanto representacédo. Argumenta
gue, assim como a consciéncia individual tem necessariamente que contar com 0
substrato nervoso, cuja base fisico-quimica € material, a consciéncia social também
tem como pressuposto a existéncia de individuos particulares, tanto no plano fisico-
guimico-biolégico quanto no psiquico.

Nesse sentido, ele se dedica a elaborar o conceito de representacao psiquica,

afirmando:

A vida representativa ndo é inerente a natureza intrinseca da matéria nervosa,
pois que subsiste em parte por suas proprias forcas e tem maneiras de ser que
lhe s@o peculiares. A representacdo nao € um simples aspecto em que se
encontra o elemento nervoso no momento em que ocorre, ndo sé porque ela se
mantém mesmo quando esse estado ndo mais existe, como porque as relacdes
sdo de natureza diferente das relagdes dos elementos nervosos subjacentes. A
representacao é algo de novo, que certas caracteristicas da célula naturalmente
contribuem para que se produza, mas que ndo sao suficientes para forma-la, uma
vez que a elas sobrevive e manifesta propriedades diferentes. Mas dizer que o
estado psiquico ndo deriva diretamente da célula quer dizer que ele ndo esta
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incluido, que se forma em parte fora dela e que, por isso mesmo, lhe é exterior.
Se o0 estado psiquico existisse por causa da célula, ele existiria nela, uma vez que
sua realidade ndo Ihe adviria de outra parte. (DURKHEIM, 1970, p.37)

O referido autor retoma o conceito de exterioridade atribuido aos fatos sociais,

buscando responder as criticas que lhe foram feitas desde entéo:

Ora, quando dissemos alhures que os fatos sociais sdo, em um certo sentido,
independentes dos individuos e exteriores em relacdo as consciéncias
individuais, apenas afirmamos no que tange ao reino social aquilo que acabamos
de estabelecer a proposito do reino psiquico. A sociedade tem por substrato o
conjunto de individuos associados. O sistema que formam pela unido e que varia
de acordo com sua disposicéo sobre a superficie do territério, com a natureza e o
nimero das vias de comunica¢cdes, constitui a base sobre a qual se constréi a
vida social. As representacfes que sdo a trama dessa vida originam-se das
relacGes que se estabelecem entre os individuos assim combinados ou entre 0s
grupos secundarios que se intercalam entre o individuo e a sociedade total. Ora,
se nada se vé de extraordinario no fato de as representacfes individuais,
produzidas pelas acdes e reacfes permutadas entre os elementos nervosos, nao
serem inerentes a esses elementos, que havera de surpreendente no fato de as
representacdes coletivas, produzidas pelas acbes e reacbes permutadas entre
as consciéncias elementares das quais é feita a sociedade, ndo derivarem
diretamente destas Ultimas e, por conseguinte, a elas extravasarem? A relacao
que, nesse conceito, une o substrato social a vida social €, em todos os pontos,
analoga aguela que se deve admitir entre o substrato fisioldgico e a vida psiquica
dos individuos, desde que ndo se queira negar toda a psicologia propriamente
dita. As mesmas consequéncias devem pois se produzir de uma parte e de outra.
A independéncia, a exterioridade relativa dos fatos sociais em relagdo aos
individuos € mesmo mais imediatamente aparente que a dos fatos mentais com
relacdo as células cerebrais, pois os primeiros, ou pelo menos, os mais
importantes deles, trazem, de maneira visivel, a marca de sua origem. Com efeito,
se se pode contestar talvez que todos os fendmenos sociais, sem excec¢ao, se
impdem aos individuos vindos de fora, a divida ndo parece possivel no que tange
as crencas e praticas religiosas, as regras da moral, os inumeraveis preceitos do
direito, ou seja, pelas manifestacdes mais caracteristicas da vida coletiva. Todas
sdo expressamente obrigatorias; ora, a obrigacdo € a prova de que essas
maneiras de agir e de pensar ndo sédo obra do individuo, mas emanam de uma
poténcia moral que o ultrapassa, quer a imaginemos misticamente sob a forma de
um deus, quer dela fagcamos uma concepcao mais temporal e cientifica. A mesma
lei encontra-se, portanto, nos dois reinos. (Id Ibidem, p.38)

Na obra As Regras do Método Socioldgico, o referido autor ndo somente

fundamenta os fatos sociais como objeto da sociologia, mas resolve um aparente

paradoxo em suas formulagdes, pois afirma a necessidade de se realizar um
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tratamento cientifico dos fatos sociais, enquanto identifica o conceito de social com o
conceito de moral. Tratar cientificamente fatos cuja existéncia esta fora da
possibilidade de observacdo empirica, tal como os fendmenos passiveis de
investigagao pelas ciéncias da natureza, requer que Durkheim identifique a moral com
as representagfes sociais que transcendem o individual; para efeito de tratamento
cientifico, as representacfes sociais s6 podem ser identificadas como regras e
guando a violacdo de tais regras é punida com sanc¢des socialmente convencionadas.
Para Durkheim, o fenbmeno social é passivel de ser reconhecido porque ele se impde
aos individuos, exercendo coercdo sobre os comportamentos individuais. Assim, por
exemplo, um crime € reconhecido como tal porque é de conhecimento coletivo que
todo crime suscita uma sancao, que deve ser punido pelas regras que a sociedade
estabelece. Nesse caso, uma lei juridica estabelece a punicéo, e o faz porque o crime
fere a consciéncia coletiva.

O autor também enuncia nesse liro a idéia de que os fatos sociais sdo
irredutiveis a outros fatos, sejam de ordem organica ou psicoldgica, e afirma que esse
fato sui generis expressa uma consciéncia qualitativamente diferente das
consciéncias individuais.

O método para o conhecimento das representacdes coletivas utilizaria o0 exame
das expressOes permanentes dessas representacbes, como, por exemplo, 0s
sistemas juridicos e as obras de arte. Outro procedimento seria a pesquisa estatistica,
que o proprio Durkheim utilizou, ao estudar o tema do suicidio ndo como fato

psicoldgico individual, mas como fato social.
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A sociologia durkheimiana, destarte, opbs-se radicalmente a interpretacao
psicologica e atomistica do homem e da sociedade e, neste sentido, confirma a idéia
de que a histoéria ndo pode ser pensada a partir do que pensam os individuos.

Sobre os fatos sociais, Durkheim diz que devem ser tratados como coisas,
proposicao fundamental de seu método: “A primeira regra e a mais fundamental
consiste em considerar os fatos sociais como coisas.” (DURKHEIM, 1982, p.13).
Apesar das incontaveis criticas que tem recebido sobre este fundamento de seu
meétodo, ja no prefacio a segunda edicdo das Regras do Método Socioldgico ele
nega que tenha assimilado os fatos sociais as coisas materiais, e afirma que

constituem-se coisas tais como as coisas materiais, embora sejam diferentes:

Com efeito, 0 que € coisa? A coisa se opde a idéia como se opde entre si tudo 0
gue conhecemos a partir do exterior e tudo 0 que conhecemos a partir do interior.
E coisa todo objeto do conhecimento que a inteligéncia ndo penetra de maneira
natural, tudo aquilo de que ndo podemos formular uma nocdo adequada por
simples processo de analise mental, tudo o que o espirito ndo pode chegar a
compreender sendo sob condi¢cdo de sair de si mesmo, por meio da observacéo
e da experimentacdo, passando progressivamente dos caracteres mais
exteriores e mais imediatamente acessiveis para 0s menos visiveis e mais
profundos. Tratar fatos de uma certa ordem como coisas nao é, pois classifica-
los nesta ou naquela categoria do real; € observar com relagdo a eles, certa
atitude mental. Seu estudo deve ser abordado a partir do principio de que se
ignora completamente o que sdo, e de que suas propriedades caracteristicas,
assim como as causas desconhecidas de que estas dependem, ndo podem ser
descobertas nem mesmo pela mais atenta das introspeccdes. (Idem Ibidem, p.
XXI)

Esta parece ser, numa primeira abordagem, a idéia que leva o referido autor a
se portar objetivamente frente ao seu objeto de conhecimento, pois que, para ele, a
consciéncia individual somente produz expressdes confusas, passageiras, subjetivas,
e ndo nocgoes claras, distintas, conceitos explicativos.

Tendo-se definido o que sdo fatos sociais, € possivel sintetizar as regras

bY

relativas a observacdo de tais fatos, expressas no livro As Regras do Método
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Socioldgico (1982). A primeira regra propde o afastamento sisteméatico das pré-
nocdes; a segunda preconiza que o socidlogo nunca deve tomar por objeto de
pesquisa sendo um grupo de fendmenos previamente definidos por certos caracteres
gue |lhes sdo comuns e compreender na mesma pesquisa todos aqueles que
correspondem a esta definicdo; a terceira regra implica que o socidlogo, ao
empreender a exploragcdo de uma ordem de fatos sociais, deve se esforcar por
considera-los no aspecto em que se apresentam isolados de suas manifestacdes
individuais.

Durkheim busca uma ciéncia enquanto conhecimento objetivo, por oposi¢céo ao

conhecimento ideoldgico, do senso comum. Apesar de o referido autor afirmar a
necessidade de objetividade na metodologia da nascente sociologia como ciéncia,
contraditoriamente, ele proprio expressa a ideologia subjacente a sua producédo
tedrica. Tal expressao pode ser percebida ao longo de toda a sua producédo
académica.
Acredita-se que Durkheim tem clareza de que a teoria na qual trabalha, para ser
reconhecida, precisaria ter um estatuto cientifico, ndo apenas por uma pretensa
superioridade desta forma de conhecimento, mas por uma necessidade histérica;
acredita-se ainda que esta exigéncia nao se pde para Durkheim simplesmente porque
ele acreditasse ser esta a Unica ou a melhor forma de produzir conhecimento, mas
porque era a forma que permitiria as suas idéias ganharem forca social.

O referido autor considera que os problemas humanos pdem-se para o0 conjunto
dos homens e que, quando a ciéncia faz deles seu objeto, ja existe um corpo de

conhecimentos a respeito, que tem o seu devido valor:
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Quando uma nova ordem de fenbmenos se torna objeto de ciéncia, tais
fendbmenos ja se encontram representados no espirito ndo apenas por meio de
imagens sensiveis, mas também por certos conceitos grosseiramente formados.
Os homens formulavam nocfes a respeito dos fendbmenos fisico-quimicos que
ultrapassavam a percepcdo pura, antes mesmo de construidos os primeiros
rudimentos da fisica e da quimica - no¢des que encontramos, por exemplo,
misturadas a todas as religiées. Isto porque, na realidade, a reflexdo é anterior a
ciéncia; esta ndo faz mais que utiliza-la de maneira mais metddica. O homem nao
pode viver entre as coisas sem formular idéias a respeito delas e regular sua
conduta de acordo com tais idéias. Mas devido a estarem as noc¢fes mais
proximas de n6s e mais ao nosso alcance do que as realidades a que
correspondem, tendemos naturalmente para substituir por elas estas ultimas,
transformando-as na prépria matéria de nossas especulagdes. Em lugar de
observar as coisas, descrevé-las, compara-las, contentamo-nos entédo em tomar
consciéncia de nossas idéias, analisa-las, combina-las. Em lugar de ciéncia das
realidades, nada mais fazemos do que analise ideoldgica. (Id Ibidem, p.13)

Quando Durkheim fala de objetividade, reconhece que, se sua analise quiser
ser respeitada, tera que preencher os requisitos de cientificidade. Isto ndo significa,
porém, para ele, que o cientista ndo seja um homem preocupado em encaminhar
solucdes para os problemas nos quais todos os seres humanos estdo mergulhados.
Ele mesmo reconhece que a fungdo da teoria €, em Ultima instancia, prética.

O referido autor aponta as caracteristicas do pensamento ideoldgico,
ressaltando que, mesmo nédo guardando a objetividade que a ciéncia requer, este
pode muito bem cumprir sua funcéo, desde que se entendam seus objetivos ligados a

pratica particular e imediata:

N&o ha davida de que tal analise [ideolégica], ndo exclui necessariamente toda e
gualquer observacdo. Pode-se apelar para os fatos com o fim de confirmar as
noc¢des ou as conclusdes que deles tiramos. Mas os fatos ndo intervém senéo de
maneira secundaria, a titulo de exemplo ou de provas confirmatérias, ndo séo
objeto de ciéncia. Esta vai entdo das idéias para as coisas, e ndo das coisas
para as idéias. E claro que este método ndo poderia dar resultados objetivos.
Com efeito, no¢cdes ou conceitos, seja qual for o nome que lhes queiramos dar,
nao sdo substitutos legitimos para as coisas. Produtos da experiéncia vulgar, tém
eles por objeto, antes de tudo, harmonizar nossas agdes com o mundo que nos
cerca; sdo formados pela pratica e para a pratica. (Id Ibidem, p.14)



27

Segundo Durkheim, o objetivo da ciéncia é o presente e o passado. O problema
da ideologia é que, uma vez que se acredita que a realidade se confunde com a
perspectiva particular, acaba-se por considerar o que € conforme a sua natureza como
bom e o que foge dela como mau. Se a realidade j4 € conhecida, seu estudo ja ndo
tem mais razdo de ser, e em lugar de procurar compreender os fatos, passa-se a se

lancar de forma inconsequente para o futuro:

Quando se acredita ter descoberto em que consiste a esséncia da matéria,
imediatamente comeca-se a buscar a pedra filosofal. Esta invasdo da ciéncia
pela arte, que impede aquela de se desenvolver, é além do mais facilitada pelas
proprias circunstancias que determinam o despertar da reflexdo cientifica. Pois,
como esta sO nasce para satisfazer necessidades vitais, encontra-se muito
naturalmente orientada para a pratica. As necessidades a que a reflexdo
cientifica € chamada a alimentar sdo sempre urgentes e, por conseguinte,
exercem pressao para que tal reflexdo se realize: reclamam remédios e nao
explicacdes. (Id Ibidem, p.15)

Porém, se Durkheim aponta a objetividade como uma condicdo da teoria
cientifica, isto ndo significa que a ciéncia seja neutra. Acredita-se que, apesar de a
ciéncia também estar voltada para a pratica, esta condicdo ndo deve obscurecer as
guestdes sociais que afligem a sociedade como um todo, naquilo que elas tém de
processo coletivo a partir da perspectiva dos interesses particulares.

Ao fundamentar a criacdo de uma nova ciéncia - a ciéncia da sociedade -
recorre a Bacon para mostrar que a inclinacdo para tomar as nogcdes pelas coisas
mesmas ja estava presente na origem das ciéncias fisicas; seria esta inclinacdo que
possibilitaria a diferenciacdo entre alquimia e quimica e entre a astrologia e a
astronomia, por exemplo.

As nocles wulgares ou pré-nocgdes, que estdo na base de todas as ciéncias,

pretendem tomar lugar dos fatos. Constituem os ‘idola’, espécie de fantasmas que
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desfiguram o verdadeiro aspecto das coisas e que se consideram, no entanto, como
sendo as préprias coisas.

O referido autor pretende fundamentar o objeto da sociologia - os fatos sociais -
enquanto expressdo do modo como a realidade esta se desenvolvendo, a partir de

como a realidade €, e ndo a partir de como ele, ou 0s demais sujeitos sociais,

gostariam que ela fosse:

Com efeito, as coisas sociais sO se realizam através dos homens; sdo um
produto da atividade humana. Nao parecem, pois, constituir outra coisa sendo a
realizacdo de idéias, inatas ou ndo, que trazemos as diversas circunstancias que
acompanham as relacées dos homens entre si. (...) Por conseguinte, tais fatos
(...) parecem ndo ter realidade sendo nas idéias e pelas idéias; como estas
parecem o germe dos fatos, elas é que se tornam, entdo, a matéria peculiar a
sociologia. (Id Ibidem, p.16)

Destarte, a objetividade da qual Durkheim fala expressa a categoria
operacional, ligada ao conceito de “coisa”, a qual busca colocar os pés do cientista no
chdo, no sentido de ndo postular o futuro a partir das idéias, pois, segundo ele, a
realidade concreta exige uma série de complexas condi¢cdes para serem alteradas.
Ele acredita que a sociedade em transformacdo ndo € imediatamente conhecivel e
gue os conhecimentos disponiveis ndo dao conta de saber como modificar a realidade

sem que se corra o risco de destrui-la.

Com efeito, a coisa, € reconhecida principalmente pelo sintoma de ndo poder ser
modificada por intermédio de um simples decreto da vontade. Nao que seja
refratéria a qualquer modificacdo. Mas ndo é suficiente exercer a vontade para
produzir uma mudanca, € preciso além disso um esforco mais ou menos
laborioso, devido a resisténcia que nos opde e que, outrossim, nem sempre pode
ser vencida. (Id Ibidem, p.25)

Para a mudanca acontecer seria necessaria uma intervencdo consciente na
sociedade, que poderia ser conseguida por meio de uma percepcao sociolégica dos

fendmenos que interferem nessa mudanca. Tal intervencéao no sentido da alteracéo da
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realidade social tem na educacdo um dos instrumentos. E a ciéncia da educacéao - a
sociologia - seria capaz de determinar os fins, os objetivos e os contedados

educacionais necessarios a um determinado momento histérico.

2. QUANDO O METODO INTERPRETA A CRISE: CONCEITOS SOCIOLOGICOS

FUNDAMENTAIS

Para Durkheim, o substrato da vida social, ainda que se considere o nivel
econdmico, ndo se reduz a ele. A sociedade transcende o individuo — sujeito psiquico
— quando este, ao se relacionar com outros individuos, produz uma realidade sui
generis, ou seja, a consciéncia coletiva. Neste sentido, a sociedade é uma forma de
representacdo, uma forma de consciéncia, portanto, seu substrato é moral. Considera,
ainda, que a religido € o mais primitivo fenbmeno social e a causa das transformagdes
e evolucdes sociais e econémicas.

O autor estabeleceu que nao se pode determinar uma origem definida para os
problemas sociais, existindo, porém, meios através dos quais se podem afirmar suas

causas, e este meio é a religido:

Socidlogos e historiadores tendem cada vez mais a concordar com esta
afirmac&o comum de que a religido é o mais primitivo fendmeno social. E dela que
resultam, por sucessivas transformacdes, todas as outras manifestacdes da
atividade coletiva, direito, moral, arte, ciéncia, formas politicas, etc. De principio
tudo é religioso. Ora n6s ndo conhecemos nenhum meio de reduzir a religido a
economia nem nenhuma tentativa de realizar efetivamente esta redugéo. Ainda
ninguém mostrou sob que influéncias econdmicas o naturalismo derivou do
totenismo ou em resultado de que modificac6es na técnica ele se tinha tornado
aqui em monoteismo abstrato de Javé, ali em politeismo greco-latino, e
duvidamos que alguma vez se consiga realizar tal trabalho. E incontestavel que,
originalmente, o fator econémico é rudimentar, enquanto a vida religiosa €, pelo
contrério, luxuriante e invasora. Como poderia ela, portanto, ser sua resultante e
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ndo sera pelo contrario mais provavel que a economia dependa da religido mais
do que a segunda da primeira? (DURKHEIM, 1975, p. 223)

Assim, para Durkheim, a crise tem um sentido moral, ou seja, remete a
consciéncia coletiva, uma consciéncia qualitativamente diferente das consciéncias
individuais. No livro da Divisdo do Trabalho Social, o autor cunha o termo
consciéncia coletiva para designar esta qualidade especial dos fatos sociais. “O
conjunto das crengas e dos sentimentos comuns a média dos membros de uma
mesma sociedade forma um sistema determinado que tem sua vida propria,;
poderemos chama-lo: a consciéncia coletiva ou comum. ” (DURKHEIM, 1999. p.50)

Isso ndo significa que a consciéncia coletiva seja toda a consciéncia social.
Apesar de estar difusa em toda a sociedade, ndo se confunde com ela, pois, segundo
Durkheim, a consciéncia coletiva é independente das condi¢des particulares em que
os individuos estejam alocados. Eles passam, ela permanece; independe de
condicdes geograficas e da diversidade de profissdes; ndo muda a cada geracao,
mas, ao contrario, liga uma as outras geracdes sucessivas. Os termos coletivo e
social sao frequientemente tomados um pelo outro e € comum crer que a consciéncia
coletiva € toda consciéncia social. Mas isto ndo é necessariamente assim, tanto que
Durkheim diz que nas sociedades superiores a consciéncia coletiva é apenas uma

parte muito restrita da sociedade:

As fung¢des judiciais, governamentais, cientificas, industriais, numa palavra, todas
as fungdes especiais sdo de ordem psiquica, visto consistirem em sistemas de
representacdes e de ac¢des; no entanto, estdo evidentemente fora da consciéncia
comum. (Id Ibidem, p.50)

No livro Da Divisdo do Trabalho Social (1999), o referido autor, ao contrario

do que pensam 0s economistas e 0s socialistas de sua época, ndo atribui a divisdo do
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trabalho uma fungdo meramente econémica. Segundo ele, o mais notavel da divisao
do trabalho néo é o fato de que aumente o rendimento das fun¢des divididas, mas que
torna essas func¢des solidarias. Durkheim apresenta o conceito de solidariedade
social, fundamentando a origem e conservacdo da vida social numa espécie de
cooperacdo entre o individuo e a sociedade. Tal solidariedade expressaria a forma de
coesao desenvolvida nas sociedades humanas, pois entre a consciéncia individual e a

social existe uma ligacdo, estando presentes na mesma pessoa:

Logo, elas sado solidarias. Dai resulta uma solidariedade sui generis que, nascida
das semelhancas, vincula diretamente o individuo a sociedade (..) essa
solidariedade nao consiste apenas num apego geral e indeterminado do individuo
ao grupo, mas também torna harménico o detalhe dos movimentos. (Id Ibidem, p.
79)

Na forma de solidariedade mecanica, tipica das sociedades pré-industriais, as
tendéncias comuns a todos os membros da sociedade ultrapassam em numero e em
intensidade as que pertencem pessoalmente a cada um deles. Neste caso a
solidariedade cresce na razéo inversa da personalidade. E chamada de solidariedade
mecanica porque os individuos ndo tém movimentos proprios, tal como as moléculas
dos corpos inorganicos.

Nas sociedades cuja solidariedade pertence ao tipo mecéanico nao existe o
conceito de individualidade, o individuo ndo se pertence. Estas sociedades nédo sdo
organizadas sobre as bases da divisdo do trabalho, tal como esta se p&e no século
XIX. Este é o referencial que marcara as diferencas entre as sociedades antigas e as
modernas.

Durkheim relaciona a emersdo do individuo como uma personalidade de
relevancia moral a organizacdo da sociedade baseada na moderna divisdo do

trabalho. Na sociedade industrial, o que fundamenta a divisédo do trabalho ndo é mais
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o tipo de solidariedade que se realiza pela semelhanca entre os individuos, mas sim
aquele que esta baseado em suas diferencas. Entretanto, o referido autor pde em
davida o fato de que divisdo moderna subjacente as relacbes comerciais e industriais
possa desempenhar a funcdo coesiva tipica da solidariedade organica. Desde que
esta divisdo ndo cumpra funcdes meramente econdmicas, podera, certamente,
desempenhar sua funcao essencial, que € a de manter a coesédo social por meio da
solidariedade entre as diversas fun¢des. Neste momento, Durkheim recupera Comte

para precisar suas idéias.

Considerada sob este aspecto, diz ele, [a divisdo do trabalho] conduz
imediatamente a encarar nao apenas os individuos e as classes, mas também,
sob muitos aspectos, os diferentes povos como participantes, ao mesmo tempo e
de acordo com um modo préprio e um grau especial, exatamente determinados de
uma obra imensa e comum, cujo inevitavel desenvolvimento gradual também liga,
alias, os cooperadores a serie de seus predecessores e mesmo a série de seus
diversos sucessores. Portanto, € a reparticdo continua dos diferentes trabalhos
humanos que constitui principalmente a solidariedade social e que se torna a
causa elementar da extensdo e da complicacdo crescente do organismo social.
(Id Ibidem, p.29)

Durkheim procura elementos na realidade de seu tempo para responder a
guestdo da possibilidade da divisédo do trabalho continuar a ser fonte de solidariedade,
portanto de coes&o social. E que n&do acredita que a sociedade esteja passando por
momentos de normalidade, em que as coisas sdo como deveriam ser para que a
sobrevivéncia social esteja garantida; de fato, ele reconhece que a sociedade européia
passa por uma profunda crise moral e acredita que esta crise se deva as

transformag@es ocorridas no carater das fungbes econdmicas.

Mas o que proporciona, particularmente nos dias de hoje, excepcional gravidade a
esse estado é o desenvolvimento, até entdo desconhecido, que as funcdes
econdmicas adquiriram nos ultimos dois séculos, aproximadamente. Enquanto,
outrora, desempenhavam apenas um papel secundario, hoje estdo em primeiro
plano. Estamos longe do tempo em que eram desdenhosamente abandonadas as
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classes inferiores. Diante delas, vemos as funcdes militares, administrativas,
religiosas recuarem cada vez mais. Somente as fun¢des cientificas estdo em
condicdo de disputar-lhes o lugar - e ainda assim,a ciéncia atualmente sé tem
prestigio na medida em que pode servir a pratica, isto €, em grande parte, as
profissdes econdmicas. E por isso que se pdde dizer de nossas sociedades, ndo
sem alguma razdo, que elas sdo ou tendem a ser essencialmente industriais.
Uma forma de atividade que tomou tal lugar na vida social ndo pode,
evidentemente, permanecer tdo desregulamentada, sem que disso resulte as
mais profundas perturbagdes. E, em particular, uma fonte de desmoralizacéo
geral. Pois, precisamente porque as funcdes econémicas absorvem hoje o maior
nimero de cidadaos, ha uma multiddo de individuos cuja vida transcorre quase
toda no meio industrial e comercial; a decorréncia disso é que, como tal meio é
pouco marcado pela moralidade, a maior parte de sua existéncia transcorre fora
de toda e qualquer agao moral. (Id Ibidem, p.VIII)

Qual seria, para Durkheim o motivo que faria da atividade econdmica a causa
da crise européia? Este motivo refere-se ao fato de que as atividades econémicas nao
desempenham sua funcdo moral, ou seja, ndo tém garantido a coesao social. Esta
funcdo moral ndo é, para Durkheim, uma entidade metafisica, antes expressa o que o
grupo é. Isso significa que, se as funcdes econbmicas ndo conseguem exercer
autoridade sobre as consciéncias individuais é porque ndo estdo existindo, de fato,
relacfes entre os individuos alocados nestas fungées que possam assegurar troca de
idéias e sentimentos, que haja efetivamente um nimero de coisas postas em comum.
Quando um grupo é socialmente inconsistente é facil, segundo ele, aos individuos
escaparem ao controle de sua autoridade.

Esta falta de consisténcia dos grupos profissionais é atribuida por Durkheim ao
processo de destruicdo das normas sociais - morais - que acompanham 0 processo
de individualizacdo das sociedades contemporaneas. Este processo de
individualizacdo, causado pela forma que a atividade econdmica assumiu, levou as
forcas individuais libertas, tornadas moralmente fracas, a se constituirem
simultaneamente em fonte de anomia, ou seja, de auséncia de regras. O que seria

normal e significaria maiores chances de sobrevivéncia para a sociedade industrial
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seria a divisdo de trabalho tipica desta atividade econdmica produzir um tipo de
solidariedade diferente da solidariedade mecanica, porém ndo menos eficiente. Trata-
se da solidariedade orgéanica. Enquanto a solidariedade mecénica implica em que os
individuos se assemelhem, a solidariedade organica pressupfe que os individuos

difiram uns dos outros, tendo uma personalidade propria.

E necessario, pois, que a consciéncia coletiva deixe descoberta uma parte da
consciéncia individual, para que nela se estabelecam essas funcfes especiais
gue ela ndo pode regulamentar; e quanto mais essa regiao € extensa, mais
forte € a coesdo que resulta dessa solidariedade. De fato, de um lado, cada
um depende tanto mais estreitamente da sociedade quanto mais dividido for o
trabalho nela e, de outro, a atividade de cada um é tanto mais pessoal quanto
mais for especializada. Sem dlvida, por mais circunscrita que seja, ela nunca é
completamente original; mesmo no exercicio de nossa profissdo, conformamo-
Nnos a usos, a praticas que sao comuns a nos e a toda a nossa corporacao.
Mas, mesmo nesse caso, 0 jugo que sofremos é muito menos pesado do que
guando a sociedade inteira pesa sobre nés, e ele proporciona muito mais
espaco para o livre jogo de nossa iniciativa. Aqui, pois, a individualidade de
todo aumenta ao mesmo tempo que a das partes; a sociedade torna-se mais
capaz de se mover em conjunto, a0 mesmo tempo em que cada um de seus
elementos tem mais movimentos proprios. Essa solidariedade se assemelha a
gue observamos entre os animais superiores. De fato, cada 6rgao ai tem sua
fisionomia especial, sua autonomia, e contudo a unidade do organismo € tanto
maior quanto mais acentuada essa individuacdo das partes. Devido a essa
analogia, propomos chamar de orgéanica a solidariedade devida a divisédo do
trabalho. (Id Ibidem, p.108)

Apesar de acreditar que a moderna divisdo do trabalho possa manter a
sociedade coesa através da solidariedade organica, Durkheim observa que, na
realidade, ndo € isto que tem se efetivado nas sociedades européias contemporaneas:

O conceito de anomia, literalmente como Durkheim o define, refere-se a

auséncia ou desintegracao das normas sociais.

E a esse estado de anomia que devem ser atribuidos (..) os conflitos
incessantemente renascentes e as desordens de todo tipo de que o mundo
econdbmico da o triste espetaculo. Porque, como nada contém as forcas em
presenca e nao lhes atribui limites que sejam obrigadas a respeitar, elas tendem a
se desenvolver sem termos e acabam se entrechocando, para se reprimirem e se
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reduzirem mutuamente. Sem dudvida, as mais intensas acabam conseguindo
esmagar as mais fracas, ou submete-las. Mas, se o vencido pode se resignar por
um tempo a uma subordinacao que é obrigado a suportar, ele ndo a aceita e, por
conseguinte, ela se mostra incapaz de constituir um equilibrio estavel. As tréguas
impostas pela violéncia sempre sdo apenas provisorias e ao pacificam os
espiritos. As paixdes humanas s6 se detém diante de um poder moral que elas
respeitam. Se qualquer autoridade desse género inexiste, é a lei do mais forte que
reina e, latente ou agudo, o estado de guerra é necessariamente cronico. (Id
Ibidem, p. VII)

Em geral, na literatura que analisa as idéias de Durkheim, um dos fatores que
permitem a seus criticos considerarem-no conservador € o fato de entenderem que,
guando Durkheim fala nesta desintegracdo de normas, ele esta se referindo apenas a
desintegracdo das normas produzidas pela classe burguesa, dominadora, as quais se
impBem a classe trabalhadora, dominada. Neste sentido seria um equivoco de
Durkheim considerar que estaria havendo a desintegracdo das normas que sustentam
a sociedade como um todo. Na perspectiva que vé na revolucdo proletaria a Unica
forma de superacdo das contradicdes da sociedade capitalista, tal desintegracdo nao
seria, assim, um problema, mas uma solucdo para 0s graves problemas sociais
enfrentados pela Europa do século XIX. Isto significaria que o discurso durkheimiano,
aparentemente com carater social, estaria ideologicamente articulado aos interesses
de manutencado da burguesia no poder, quando a sociedade estaria inevitavelmente se
encaminhando para uma revolugéo socialista.

Porém, acredita-se que, para Durkheim, a crise ndo atinge somente a classe
trabalhadora, mas a sociedade burguesa como um todo. Apesar de o autor nao se
referir diretamente as crises de superproducado, hoje sabemos que elas colocaram
para a sociedade burguesa a séria questdo da ampliacdo de mercados, sendo que

este é um desafio real que precisou ser vencido, apesar também dos obstaculos néo

diretamente econdmicos nem politicos, mas de ordem social.
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Ao contrario dos teéricos que véem na crise social uma questdo
eminentemente econdmica, Durkheim discute o carater social derivado do
desenvolvimento assombroso da sociedade burguesa, chamando-o de liberacdo do
individuo, ou individualismo.

Acredita-se que Durkheim quer mostrar que, apesar de ter ocorrido na Franca
um processo intelectual de defesa da revolugdo social, apesar de essa nacao ter
criado sistemas que foram modelo para a modernizacdo de outras nacdes, apesar da
Revolucdo Francesa, ela prépria, a Franca, ainda continua mergulhada em formas
obsoletas, mérbidas, patolégicas, da vida econémica, que estdo pondo em risco a
coesdo da sociedade, da civilizacdo. Isto ndo significa que ele seja contrario ao
processo de industrializagcdo da moderna sociedade: ele quer, sim, evidenciar que,
conquanto tenha destruido a velha ordem social e politica feudal, a sociedade néo foi
ainda capaz de criar formas correspondentes de relacdes sociais - ou morais, como
ele as chama - e também de criar plenamente formas politicas que possam sustentar
a manutencdo desta forma de vida social. E a essa lacuna entre desenvolvimento
econdmico e seu substrato social e politico que Durkheim vai chamar de anomia; ou
seja, de fato houve um processo de destruicdo das velhas regras sociais, porém a
sociedade ainda ndo formulou uma nova moral que corresponda as novas
necessidades. Ndo obstante a vida econbmica ter alcancado um desenvolvimento
assombroso, este desenvolvimento tornou-se perigoso, na medida em que tem posto
em risco o que garante a existéncia de qualquer sociedade: a coeséo social.

Quando o referido autor fala de uma auséncia de autoridade nas funcdes
econdmicas, ele busca explicar a génese desta auséncia nas proprias caracteristicas

do processo histérico e afirma que, para a real existéncia da autoridade ndo basta
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criar um corpo de regras artificiais. Acredita-se que ele ndo queira propor a criagéo de
uma nova moral social, no sentido da criacdo de regras in abstracto; ao contrario,
parece querer propor uma forma de encaminhar as relagdes econdmicas e sociais
sobre bases diferentes daquelas que tém fundamentado a sociedade, afirmando, ndo
a manutencdo da apropriacdo privada da producdo, mas a destruicdo paulatina do
direito desigual de propriedade, o renascimento das corporacdes como 6rgaos sociais
de organizacao dos interesses e necessidades dos trabalhadores e dos capitalistas e
a democratizacdo do Estado. A formulacdo de novas bases morais para a educacao,
condizentes com o estado democratico da sociedade, também faz parte deste projeto
de modernizacao da sociedade, conforme se vera adiante.

A crise social assim concebida pelo autor tem tido, por parte tanto dos que ele
chama de economistas ortodoxos quanto dos socialistas, uma interpretacdo que vé
como normal este estado de coisas. Isto significa que tanto para uns como para 0s
outros o fato da sociedade se apresentar assim € uma condicdo natural da sociedade.
Durkheim afirma que os socialistas estdo equivocados porque nao bastam mudancas
econdmicas para resolver o problema humano atual. Em seu entendimento, caso
ocorresse uma mudanca brusca nas relagcbes econdmicas (que ele vé& como
plenamente possivel), a nova sociedade esbarraria em duas ordens de problemas. A
primeira seria a permanéncia de uma certa divisdo de trabalho, ainda que néo
baseada em classes, que perpetuaria as desigualdades entre os individuos; em
segundo lugar, € um engano acreditar que qualquer sociedade, seja ela capitalista ou
socialista, ou ainda outra, possa existir sem definir regras sociais de convivéncia. O
socialismo, segundo ele, inevitavelmente esbarraria nesta mesma questao. Durkheim

também considera desigual e injusta essa sociedade, porém acredita que ela realizou
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uma conquista fundamental, a liberdade, pois nunca a pratica individual e a idéia de
individualismo foram téo fortes. O desafio da sociedade seria encontrar formas de
realizar a igualdade econdmica e social para que se possa, de fato, realizar a funcéo
de manter os homens organizados. Esta forma, para ele, € a democracia econémica,
social, politica e educacional, forma na qual os interesses individuais podem ser
conciliados com os interesses coletivos. Este € o mote de Durkheim: democratizar a
Franga.

As idéias de Durkheim sobre o significado da democracia rejeitam varias idéias
tradicionalmente associadas a este conceito. Para ele, uma democracia nédo €
possivel numa sociedade onde o Estado seja fraco; tampouco € possivel numa
sociedade em que todos, de certo modo, participem diretamente do ato de dar forca
de lei a decisdes de autoridades competentes.

Para Durkheim, numa sociedade avancada, complexa, 0 governo esta
necessariamente nas maos de uma minoria. Nessas circunstancias, as condi¢cdes da
ordem democréatica dirdo respeito a natureza das conexbes entre o Estado e a
sociedade. O Estado, aos olhos de Durkheim, € um instrumento de tomada de
decisbes que focaliza e coordena os planos de acédo relacionados com as
necessidades dos individuos na sociedade civil. E um 6rgdo de consciéncia, cujo
papel consiste ndo s6 em sumariar as idéias e opinides difusas da populacdo em
geral, mas também em ir além delas; tem de ser receptivo as concepcdes dos
cidadaos, cabendo-lhe a responsabilidade de articula-las clara e racionalmente,
discernindo-lhes as implicacbes e formulando planos de acédo pertinentes.

Democrética é a sociedade em que o Estado tem forca e independéncia suficientes
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para levar a cabo essas tarefas, mas, apesar disso, se encontra em estreita
comunicacdo com as idéias da massa da populacéo.

O autor em foco, a partir da analise sociologica da realidade, considera trés
formas de intervencdo com o objetivo de participar concretamente do processo de
desenvolvimento da sociedade industrial. A primeira refere-se a democratizacdo do
Estado; a segunda, a normatizacdo das relac6es econbmicas através da recriacao
das corporacbes; e a terceira forma diz respeito a diminuicdo do direito de
propriedade. Todas estas formas buscam lidar com a questdo da anomia na
dimensdo das relagGes sociais, buscando recuperar e manter o equilibrio para
possibilitar a conservacéo da sociedade.

Durkheim reconhece a si mesmo como conservador, quando afirma:

nosso método nada tem, pois, de revolucionario. Num certo sentido é até
essencialmente conservador, pois considera os fatos sociais como coisas cuja
natureza nao é passivel de modificacdo facil, por mais ductil e maleavel que seja.
Muito mais perigosa € a doutrina que encara esses fatos sendo como produto de
combina¢des mentais, que um simples artificio dialético pode, instantaneamente,
transformar por completo! (Id Ibidem, p.26)

Ao sistematizar sua teoria sociologica, o autor opde-se a teoria socialista,
criticando-a pela opcdo em reduzir a questdo social a questado operaria. Para ele, nem
a luta de classes nem a preocupacdo em tornar as relacbes econdmicas mais
igualitérias, ou seja, mais favoraveis aos trabalhadores, sdo o foco principal. A
melhoria da condicdo de vida dos operarios € somente uma das conseqiiéncias que o
socialismo espera da organizacdo econdémica por ele reivindicada. Nesse sentido,

também a luta de classes seria, no processo histérico, somente um dos meios, dos

quais resultara o socialismo. Sustenta essa posi¢cao ao questionar:
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De fato, em que consiste, segundo 0s socialistas, a inferioridade das classes
operarias e a injustica de que — como declaram — elas séo vitimas? (...) Na
verdade, os trabalhadores ndo tém relagcdes com a sociedade, ndo € ela que os
remunera imediatamente, mas sim o capitalista. (...) Ele procura pagar os
servigcos assim comprados ndo de acordo com o que socialmente valem — isto é —
segundo o grau exato de utilidade que tém para a sociedade — mas, o0 mais barato
possivel. Ora, o capitalista tem em suas maos uma arma que lhe permite obrigar
agueles que para viver tém sé o seu trabalho a vender. Essa arma € o capital. Ele
pode, se ndo para sempre, pelo durante muito tempo, viver da riqueza acumulada
de que dispde; (...) Os operarios, ao contrario, ndo podem esperar; para eles, é
preciso vender logo a Unica coisa que tém para vender, uma vez que, por
definicdo, nao dispdem de outro meio de subsisténcia. (DURKHEIM, 1993, p. 59)

O sociodlogo reconhece, portanto, a luta de classes, para nega-la enquanto
contradicdo inerente a estrutura da sociedade. Ao invés desta contradi¢céo, identifica a
luta de classes como conflito de classes. Tais conflitos teriam como origem as
tensdes inerentes a transicdo da solidariedade mecéanica para a solidariedade
organica.

Durkheim traduz a luta de classes em dificuldades de integracdo, de coeséao
social. O fato de os trabalhadores nao usufruirem a justica e a igualdade social seria
apenas um problema transitério do assombroso desenvolvimento da grande indUstria,
um descompasso de ordem moral que pode sofrer intervengbes, mudangas que o
corrijam.

Assim, mesmo quando os trabalhadores exigem transformacdes materiais,

anseiam, segundo ele, por integragao:

Para o socialismo, ha atualmente toda uma parte do mundo econémico que nao
esta verdadeiramente e diretamente integrada na sociedade: sdo os
trabalhadores nao-capitalistas. Eles ndo sdo plenamente societarios, pois s6
participam da vida social através de um meio interposto que, tendo sua natureza
propria, impede-os de agir sobre a sociedade e dela receber os beneficios
correspondentes na medida e da maneira correspondente a importancia social de
seus servicos. E nisso que consiste a situacdo de que eles dizem padecer. O que
reivindicam, por conseguinte, quando reclamam melhor tratamento, € nao serem
mantidos a distancia dos centros que presidem a vida coletiva, é se verem ligados
a eles de maneira mais ou menos intima; as transformac6es materiais por que
anseiam ndo passam de uma forma e de uma continuacdo dessa mais completa
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integracdo. O socialismo ndo se reduz a uma questdo de salarios, ou, como se
diz, de estdbmago. E, antes de mais nada, uma aspiracéo de rearranjo do corpo
social gue tem por efeito situar de um outro modo o aparelho industrial no conjunto
do organismo, tird-lo da sombra em que funcionava automaticamente, chama-lo a
luz e ao controle da consciéncia. Pode-se mesmo perceber, desde agora, que
essa aspiracdo ndo € unicamente sentida pelas classes inferiores, mas também
pelo préprio estado que — a medida que a atividade econémica torna-se um fator
mais importante da vida geral — é levado, pela for¢ca das coisas, por necessidades
vitais da mais alta importancia, a supervisionar e regular, dai por diante, as
manifestagdes dessa atividade. (Id Ibidem, p. 61)

O sentido da concepcéo conservadora de Durkheim comporta a intencédo da
reforma social, pois ele v& como imperiosa a necessidade de transformacdes na
sociedade industrial. Dedica-se a propor reformas sociais, ainda que se possa
conservar sua estrutura. Assim, ele tem as mudang¢as como horizonte quando formula
suas propostas sociais. Entretanto, ndo acredita que uma revolugéo brusca e violenta
possa encaminhar as principais aspiracfes sociais de sua época. Ele chama a
atencdo para o fato de que uma mudanca radical no modo como a sociedade esta
organizada é um processo no qual ndo basta a vontade. Para o referido autor existem
obstaculos reais, herancas histdricas que precisam ser vencidas e que, caso nao
sejam consideradas, podem comprometer a manutencao da civilizacdo. Refere-se a

esta questado ao justificar suas objecdes a perspectiva socialista marxista:

(...) como é possivel que amanhd o homem, sabendo o que é a vida do homem,
gueira a destruicdo da sociedade, ou seja, a barbarie? O homem é homem
porque tem uma vida social. Poder-se-a querer destruir a sociedade? Disse-se
com razao que, se a guerra rebentasse hoje entre a Franca e a Alemanha, seria
o fim de tudo. A revolucdo destrutiva que se anuncia seria um movimento
destruidor pior do que este. Sempre que uma sociedade desapareceu, com ela
desapareceu uma civilizacdo; destruir uma sociedade é destruir uma civilizagao.
(...) Parto do principio que quando se fala de destruir as sociedades actuais,
reserva-se o direito de as reconstruir. Mas isto sdo sonhos de crianga. N&o se
reconstréi assim a vida coletiva; uma vez destruida a nossa organizagdo social,
serdo necessarios séculos para reconstruir outra. No intervalo, havera uma nova
Idade Média, um periodo intermédio em que a antiga civilizacdo desaparecida nao
sera substituida por nenhuma outra, ou, pelo menos, ndo sera substituida se nao
por uma civilizacdo que se inicia, insegura, em busca de si mesma. Nao sera o
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sol da nova sociedade que se levantara, resplandecente de luz, sobre as ruinas
da antiga; entrar-se-a, sim, num periodo de trevas. Em vez de apressar este
periodo, devemos empregar toda a nossa inteligéncia em evita-lo ou, se for
impossivel, para abreviar ou para o tornar menos sombrio. E para isso € preciso
impedir as destruicdes que suspenderiam o curso da vida social e da civilizagao.
(DURKHEIM, 1975, p. 258)

No entender do autor, as mudancas necessarias se verificariam por um
processo de evolugcdo social, assistido pela intervencédo de um Estado beneficente.
Ele critica os socialistas porque estes acreditam possivel a igualdade ser realizada
como num passe de mégica, alimentada por paixbes, e nao por estudos

cientificamente fundamentados:

O socialismo aspira a uma completa refundicdo da ordem social. Mas para saber
0 que podem e devem se tornar, mesmo em um futuro proximo, a familia, a
propriedade, a organizacdo politica, moral, juridica e econémica dos povos
europeus, é indispensavel ter estudado, no passado, essa multiddo de instituicbes
e de praticas; e € necessario ter buscado a maneira pela qual variaram na
historia as principais condi¢cdes que determinaram essas variagdes, e somente ai
sera possivel interrogar-se racionalmente a respeito do que elas devem se tornar
hoje, dadas as condi¢cbes presentes de nossa existéncia coletiva. (Id Ibidem,
p.36)

Para o autor, apesar de a Revolucdo Francesa ter eclodido como &pice de um
processo, 0s homens ainda estdo em processo de producdo da sociedade industrial
e, portanto, ha a necessidade de reorganizacdo de regras que a sustentem. Durkheim
adverte os socialistas para o fato de que mudar o carater da propriedade nao resolve
todos os problemas politicos e sociais.

Diante da necessidade de teorizar sobre as condi¢cdes das mudancgas sociais, 0
autor sistematizou conceitos sociolégicos que permitem vislumbrar sua concepcéo de
transformacédo social. Nesse sentido, chama a atencdo para a existéncia de duas

ordens de fatos muito dessemelhantes em alguns de seus aspectos: os fatos que sao
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como deviam ser, ou “fatos normais” e os que deviam ser diferentes do que s&o, ou
seja, “fatos patolégicos”.
No livro As Regras do Método Socioldgico, Durkheim define saude e doenca

como termos analogos aos fatos sociais normais e patologicos:

(...) se admitirmos como saude o estado de um organismo em que as
possibilidades de sobrevivéncia atingem o méximo, e como doenga, pelo
contrario, tudo o que tem por efeito diminuir tais possibilidades, poder-se-ia dizer
que o critério de distingdo entre ambas seria a maneira pela qual uma e outra
afetam aquelas. (DURKHEIM, 1982, p.44)

Quando Durkheim se refere ao organismo utiliza uma analogia organicista para
discutir sobre sua sociedade. Considera existéncia de alguns arranjos anatémicos ou
funcionais que nao tém diretamente nenhuma utilidade. Mesmo reconhecendo que
tais arranjos ndo sejam morbidos, pode acontecer que, em lugar de fortificar o
organismo, estes arranjos diminuam sua resisténcia, aumentando, por conseguinte,
0s riscos mortais. O problema imposto ao cientista social consiste em definir em que
casos estes arranjos contribuem para o equilibrio vital e em quais efetivamente
existem riscos a sobrevivéncia.

Ao comparar a sociedade com o organismo biol6gico, o sociélogo admite que

nem sempre apenas a doenca pode ameacar a sobrevivéncia:

as funcdes de reproducdo, em certas espécies inferiores, resultam fatalmente na
morte e, mesmo nas espécies mais elevadas, acarretam riscos; constituem, no
entanto, fungdes normais (...). Porém, como qualificar como doentio um estado
cuja auséncia ou desaparecimento prematuro constituem incontestavelmente
fendmeno patoldgico? (Id Ibidem, p.44)

Com esta analogia acredita-se que Durkheim estaria advertindo os homens de

seu tempo sobre a possibilidade de que a prépria reproducdo social pode comportar
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riscos de destruicdo da civilizacdo, riscos que as paixdes e as teorias néo
fundamentadas cientificamente - como especificamente no caso das teorias
socialistas — podem desconsiderar.

Quando se refere as doencgas, Durkheim afirma existirem algumas que, pela

simplicidade, ndo pdem em risco as bases vitais do organismo:

Mesmo entre as mais graves, ha algumas cujas consequiéncias nada tém de
perigoso quando podemos lutar contra elas utilizando as armas de que dispomos.
O individuo que sofre de gastrite pode viver tanto quanto um homem séo se seguir
um bom regime; fica sem dudvida obrigado a certos cuidados. Mas ndo estamos
todos obrigados também a cuidar de n6s mesmos, e a vida poderia ser mantida
de outra maneira? (...) A doenca ndo nos deixa sempre desamparados, num
estado de desadaptacao irremediavel; ela apenas nos constrange a uma outra
adaptacao, diferente da exigida da maioria de nossos semelhantes. Quem nos diz
até que ndo existam doencas que afinal de contas sdo Uteis? A variola que
incubamos por meio da vacina € na verdade uma doengca que provocamos
voluntariamente, e no entanto aumenta nossas possibilidades de sobrevivéncia. E
ha talvez muitos casos em que a perturbacdo causada pela doenca é
insignificante quando comparada com as imunidades que confere. (Id lbidem,
p.45)

Assim, pode-se inferir que o autor, mesmo identificando o individualismo
exacerbado, bem como a desregulamentacdo moral como doencgas sociais, acredita
gue o socidlogo - como o médico - pode diagnosticar a origem das patologias e
prescrever o remédio adequado ao restabelecimento da saude social.

Admite que muitas vezes o critério de sobrevivéncia social € inaplicavel,
porque, apesar de existirem grupos sociais com taxa de mortalidade muito alta, estas
ndo podem ser definidas como ultimo limite de sobrevivéncia.

(...) quem garante ndo serem possiveis outras combinacdes tendo por efeito
diminui-la (a taxa de mortalidade) ainda mais? Se nos ativermos a definicao
precedente, 0 minimum de fato ndo é, pois, prova de perfeita adaptacdo, nem,
por conseguinte, indice seguro de estado de saude. E mais ainda, um grupo desta
natureza € muito dificil de se constituir e de se isolar de todos o0s outros - 0 que

seria necessario para se poder observar a constituicdo organica de que tem o
privilégio e que é a suposta causa de sua superioridade. (Id Ibidem, p.45)
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O autor considera mais improvavel esta determinacéo, pois ndo existe algo

como a taxa média de mortalidade social. Afirma:

N&o sabemos nem mesmo distinguir com exatiddo aproximada em que momento
uma sociedade nasce, em que momento morre. Todos esses problemas que ja na
biologia estdo longe de serem claramente solucionados permanecem ainda
envolvidos em mistérios para os sociologos. Além disso, 0os acontecimentos que
se produzem no decorrer da vida social e que se repetem de maneira mais ou
menos idéntica em todas as sociedades do mesmo tipo, sdo por demais variados
para que seja possivel determinar em que medida um deles pode ter contribuido
para apressar o desenlace final. (Id Ibidem, p.46)

Durkheim considera dificil determinar os fatores, as condicdes e o tempo exato
gue determinados organismos apresentam em seu processo de morte. No caso da
sociedade esta determinacdo é ainda menos provavel, o que dificulta o trabalho do
socibélogo, o qual, ndo dispondo de provas de fato, acaba empregando raciocinios
dedutivos que s6 tém valor de presuncdes subjetivas. O termo morbido refere-se a
acontecimentos que poderdo (como probalidade) acarretar resultados nocivos a
sociedade. Considera-se que mesmo que isto venha a acontecer ndo ha garantias de
gue tais acontecimentos venham a determinar a morte social. Antes poderéo trazer
uma série de vantagens, como recompensa para 0s inconvenientes causados.

Em funcdo desta indeterminacdo, Durkheim argumenta que € comum, em
histéria e em sociologia, 0s mesmos acontecimentos serem qualificados de salutares
ou desastrosos, conforme a predisposicdo de quem os estuda. Ele exemplifica com a
guestao religiosa: enquanto para os crentes o desabar geral das crencas religiosas
representa estados moérbidos, para outros € justamente a permanéncia dos restos de
fé a grande doenca atual. Exemplifica também com a questdo econdmica,

comparando economistas politicos e socialistas:
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Para os socialistas, é a organizacdo capitalista, apesar de sua generalidade, que
constitui um desvio do estado normal, produzido pela violéncia e pelo artificio;
Para SPENCER, ao contrario, € a nossa centralizacdo administrativa, € a
extensdo dos poderes governamentais que constituem os vicios radicais de
nossa sociedade, muito embora uma e outra progridam da maneira mais regular e
mais universal a medida que se avanca na histéria. (Id Ibidem, p. 63)

Durkheim deixa clara a sua critica tanto aos economistas classicos como aos
socialistas e afirma a necessidade do método socioldgico para afastar as pré-nogdes,

oS interesses e as paixoes:

O defeito comum destas definicbes é querer atingir prematuramente a esséncia
dos fendmenos. Por isso supbem estabelecidas proposi¢cdes que, verdadeiras ou
ndo, s6 podem ser provadas quando a ciéncia estiver suficientemente avancada.
E, portanto, novamente, o caso de nos conformarmos com a regra que
estabelecemos previamente. Em lugar de pretender determinar de saida as
relagcdes do estado normal de seu contrario com as forcas vitais, procuraremos
simplesmente algum sinal exterior, imediatamente perceptivel, mas objetivo, que
nos permita distinguir uma da outra essas duas ordens de fatos. (Id Ibidem, p.47)

Ainda trazendo argumentos sobre a distingdo entre o normal e o patoldgico, o
autor afirma serem os fatos sociais capazes de revestir formas diferentes segundo os
casos, permanecendo, porém, essencialmente iguais a si mesmos. Sobre isso

sustenta que:

Umas sao gerais em toda a extensdo da espécie; sdo encontradas, se nao em
todos os individuos, pelo menos na maioria deles e, ndo se repetem idénticas em
todos os casos em que sao observadas, variando de um para outro individuo, as
variagbes estdo compreendidas em limites muito préximos. Outras existem, ao
contrario, que sado excepcionais; sdo encontradas apenas numa minoria de
vezes, mas mesmo quando se produzem, ndo duram em geral a vida toda do
individuo. Constituem exce¢do no tempo como no espaco. (...) Chamaremos
normais os fatos que apresentam as formas mais gerais, e daremos aos outros o
nome de morbidos ou patoldgicos. (Id Ibidem, p.48)

Durkheim chama a atencéo para a importancia de considerar qual a forma mais

geral apresentada por um fendmeno numa espécie social determinada, o que significa
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ndo existirem fenbmenos normais e patolégicos que possam ser definidos in
abstracto, universalmente, mas que é necessario “renunciar ao habito, ainda muito
disseminado, de julgar uma préatica, uma méaxima moral como se fossem boas ou mas
em si e por si mesmas, e todos os tipos sociais indistintamente” (Id Ibidem, p.37)
Quanto a essa “relativizacdo” dos parametros utilizados para a determinagcao do
gue é normal ou patolégico, além de considerar as diferencas entre as sociedades, o
autor julga fundamental que se considerem as mudancas ocorridas no interior das

préprias sociedades. Sobre este aspecto, assim se pronuncia:

Um fato social ndo pode, pois, ser acoimado de normal para uma espécie social
determinada, sendo em relacdo com uma fase, igualmente determinada, de seu
desenvolvimento; por conseguinte, para saber se é possivel lhe dar tal
denominacéo, ndo basta observar sob que forma se apresenta na generalidade
das sociedades que pertencem a esta espécie, € preciso ainda ter o cuidado de
considera-lo na fase correspondente de evolugdo da mesma (Id Ibidem, p.49)

A identidade estabelecida por Durkheim entre o fato normal e sua generalidade
tem, para ele, uma causa que precisa ser explicada. As formas de organiza¢cdo mais
espalhadas, pelo menos no seu conjunto, devem ser as mais vantajosas para a
sociedade, pois elas é que podem produzir nos individuos meios de resistir melhor as
causas de destruicdo. Por outro lado, as formas de organizacdo mais raras levam a
crer que, na média dos casos, os individuos ai alocados tém mais dificuldades de
sobrevivéncia. E é este o critério por ele usado para legitimar a superioridade dos

fendmenos normais.

Por conseguinte, a normalidade do fenbmeno sera explicada somente pelo fato de
gue se liga as condicdes de existéncia da espécie considerada, seja como um
efeito mecanicamente necessario de tais condicbes, seja como um meio que
permite aos organismos adaptar-se a essas mesmas condicdes. (Id Ibidem, p.52)
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Considerando que os fins de distincdo entre o normal e o patolégico sdo de
carater pratico, Durkheim supervaloriza a possibilidade desta distingdo sob
determinadas circunstancias e destaca quanto esta distingdo ndo pode ser dogmatica.
Aqui o autor demonstra conhecer as circunstancias de seu tempo e como nao

dogmatiza as possibilidades de encaminhamento dos problemas sociais:

E o que acontece nos periodos de transicio em que a espécie toda se encontra
em evolucao, sem que uma nova forma se tenha ja fixado definitivamente. Neste
caso, o Unico tipo normal no momento realizado e encontrado nos fatos, € o tipo
vindo do passado, que, portanto, ndo estda mais em relacdo com as novas
condicbes de existéncia. Um fato pode assim persistir em toda extensdo da
espécie, ndo correspondendo mais as exigéncias da situacdo; ndo oferece, pois,
mais do que a aparéncia de normalidade, pois a generalidade que apresenta ndo
constitui sendo rubrica mental, uma vez que, ndo se mantendo sendo pela forga
cega do habito, ndo se pode mais ver nela um indice de que o fenbmeno
observado esta estritamente ligado as condi¢des gerais da existéncia coletiva. (Id
Ibidem, p.52)

Aqui se recupera a distingdo feita anteriormente entre consciéncia coletiva e
social. Quando Durkheim se reporta a possibilidade de permanéncia de determinadas
formas de fatos que ndo correspondem mais as novas condicbes de existéncia
colocadas em momentos de transi¢cdo, tais fatos ndo tém sendo aparéncia de
normalidade, porque ndo correspondem sendo a forma de consciéncia coletiva de
determinados sujeitos sociais. Afirma ser muito dificil definir o que é normal ou néo

numa sociedade cujo ciclo evolutivo ainda ndo se completou. Quanto a esse aspecto

assim se manifesta:

Tal ainda se da também em sociologia para as sociedades que pertencem a
espécies inferiores. Pois como muitas delas ja cursaram toda a sua carreira, a lei
de sua evolucao normal esta, ou pelo menos pode ser, estabelecida. Mas quando
se trata de sociedades mais elevadas e mais recentes, esta lei €, por definicao,
desconhecida, uma vez que ndo percorreram ainda a totalidade de sua histéria
(...) Por exemplo, para saber se o estado econdmico atual dos povos europeus,
com sua caracteristica auséncia de organizacao, € normal ou ndo, procurar-se-a
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no passado, o que lhe deu origem. Se estas condi¢fes sdo ainda aquelas em que
atualmente se encontra a sociedade, é porque a situacdo é normal, a despeito
dos protestos que desencadeia. Mas, pelo contrario, se acontece de ela aparecer
ligada a esta velha estrutura social que em outra parte, qualificamos de
segmentaria e que, depois de ter constituido a ossatura essencial das
sociedades, se vai apagando mais e mais, devemos concluir que constitui
presentemente um estado mérbido, por mais universal que se mostre. (Id Ibidem,
p.53)

Nas reflexdes durkheimianas até aqui apresentadas, o soci6logo revela sua
concepcdao cientifica sobre como surgem, se conservam e evoluem as sociedades.
Quando busca tornar clara a distincdo entre normal e patolégico ele diz que o fato
social normal refere-se aquele conjunto de idéias e sentimentos que expressam a
média da consciéncia social, portanto, expressam a consciéncia coletiva de uma
época. Quando esta consciéncia coletiva caminha na direcdo da sobrevivéncia da
sociedade, estes fatos sociais sdo normais; quando eles pbéem em risco a
sobrevivéncia da sociedade, séo patologicos, morbidos.

Para o autor, nem sempre o que parece normal efetivamente expressa a
manutencao da vida social. Por exemplo, ele diz que em momentos de transi¢éo, de
evolucao coletiva, € justamente a consciéncia coletiva que é anormal, ou seja, 0 que a
meédia dos pensamentos e sentimentos expressa sdo formas ndo mais condizentes
com as atuais condicOes de existéncia. Neste caso, tais fatos ndo expressam mais do
gue uma aparente normalidade, cuja permanéncia se da pela for¢ca do habito.

Acredita-se que, quando utiliza estas analogias organicistas, o autor refere-se a
Europa do século XIX e, mais particularmente, a Franca. Apesar de o pais ter saido de
uma revolucado, ndo haveria nenhuma garantia de sobrevivéncia da forma burguesa de

sociedade, nem que se produzisse outra em condicbes reais de sobrevivéncia.

Reporta-se ao fato de que a vida social tem que ser produzida e sustentada e que este
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processo é complexo, dinamico e dificil, pois ninguém pode vivé-lo individualmente e
ter consciéncia do processo como um todo e, ainda, prever os resultados futuros.
Compreende-se que Durkheim assume seu interesse pratico em interferir na
realidade, logo a objetividade proposta em seu método nada tem de neutra. Ao
utilizar-se de uma analogia organicista, 0 sociélogo explicita a esséncia de sua
posicdo frente as questdes sociais de sua época. Sobre a distingao entre fatos sociais
normais e patolégicos, faz uma reflexdo que mostra quanto percebe ndo apenas o
carater transitorio das transformacfes sociais, como ainda revela quanto sua posi¢cao
ndo € neutra nem dogmaética. O referido autor revela sua incapacidade em prever se a
sociedade capitalista vai perecer, quando e como se dara. Pode-se entender que este
limite ndo é, entretanto, individual ou de uma determinada forma de conhecimento; € o
limite da capacidade humana em conhecer o real em toda a sua complexidade.
Apesar de afirmar serem mais Uteis 0os estados que se generalizam numa
determinada espécie social do que os excepcionais, diz ainda que ndo se sabe, de
antemao, quais os estados mais Uteis de todos 0s que existem ou possam existir; ou
seja, ndo se pode prever, fora do processo real de vida, o que é melhor ou pior para a
sociedade. O referido autor conclui assim sobre este periodo de incerteza no qual vive:

ndo temos razao nenhuma para crer que todas as combinagcdes possiveis foram
tentadas no decorrer da experiéncia e, entre as que nunca foram realizadas,
existem algumas que talvez sejam muito mais vantajosas do que as que
conhecemos. (Id Ibidem, p.55)

A apresentacdo das idéias de Durkheim sobre as relagfes entre sociedade e

conhecimento encontra considera¢des conclusivas no livro As Regras do Método

Socioldgico, quando o autor parece contrapor-se a maioria de seus criticos,

7

afrmando que seu método é independente de qualquer filosofia: “ndo cabe a

sociologia tomar partido e escolher entre as grandes hip6teses que dividem os
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metafisicos. Nao tem nem que afirmar a liberdade, nem afirmar o determinismo.” (Id

s

Ibidem, p.123) Ainda adverte que esta independéncia também é requerida frente a

qualquer pratica particular, bem como de suas doutrinas:

Diante das doutrinas da pratica, nosso método permite e exige a mesma
independéncia. A sociologia, assim entendida, ndo seria nem individualista, nem
comunista, nem socialista, no sentido vulgarmente dado a esses termos. Ignoraria
por principio estas teorias, as quais ndo poderia reconhecer nenhum valor
cientifico, pois diretamente ndo tendem para a expressao dos fatos, mas para a
sua reforma. Se a sociologia se interessa por esses aspectos € somente na
medida em que vé neles fendbmenos sociais que podem auxilia-la a compreender
a realidade social, manifestando necessidades que preocupam a sociedade. (Id
Ibidem, p.124)

Apesar de reconhecer que a sociologia também tem, em Ultima instancia, a
preocupacdo de encaminhar a pratica, Durkheim afirma que seus resultados se

desprendem dos fatos, e ndo das paixdes:

(...) assim as solucbes - além do mais, parciais, - que o sociélogo pode trazer,
ndo coincidem exatamente com nenhuma daquelas preconizadas pelos partidos
(...) Realmente, somente este contato [direto com a realidade] pode ensinar a
tratar instituicdes histéricas, sejam estas quais forem, com respeito, mas sem
fetichismo, fazendo-os sentir o que oferecem de necessario e provisério ao
mesmo tempo, sua forca de resisténcia e sua variabilidade infinita. (Id Ibidem,
p.125)

A partir da abordagem realizada neste capitulo, entende-se que a proposta de

intervencdo pratica de Durkheim na realidade é a de construgdo de uma sociedade
democratica. Entende-se ainda que sua contribuicdo especifica como socidlogo —
objeto de investigacdo deste trabalho - € compreender a fun¢cdo que a educacado pode
exercer quanto a conservacao das relacfes sociais, ou seja, da moral possivel em

tempos de crise. Este € o contetdo do segundo capitulo.
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CAPITULO I

AS CONCEPCOES DE EDUCACAO NO PENSAMENTO DE EMILE

DURKHEIM

A partir das concepc¢des de ciéncia e sociedade, torna-se possivel investigar o
modo como Durkheim conceitua a educacao. Também é possivel apontar as diretrizes
gue ele elabora para a educacéo tornar-se democratica, entendida como uma dentre
as formas de conciliar os interesses individuais e sociais em tempos de crise.

No final do século XIX a questdo da universalidade das idéias era mais forte,
em funcdo de que a propria producdo econdbmica passava pelo processo de
universalizacdo da mercadoria. A producédo burguesa exigia determinadas condi¢cdes
sociais e politicas que nao podiam ser descuidadas.

Os pressupostos sociolégicos de Durkheim indicavam que ele estava articulado
a tendéncia social que disputou fortemente a direcdo no encaminhamento da
sociedade. Esta tendéncia era a democracia, cujos principios, apesar de proclamados
teoricamente durante a Revolucdo Francesa, encontrava ainda uma série de
resisténcias que era necessario superar. Sobre isso o0 sociélogo lembra, por exemplo,
gue a Declaracéo dos Direitos do Homem definia os principios democréaticos mas, de
fato, a igualdade de condi¢cbes estava longe de ser realizada.

Para o referido autor, apesar de a Franca ter manifestado em seus sistemas

filosoficos as aspiracbes sociais rumo ao que chama de individualismo mais
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desenvolvido, estes sistemas reduziram-se a condicdo de letra morta, por Ihe faltarem
condi¢cdes necessarias para tornar os principios realidade.

O autor ndo se coloca como profeta em relacdo ao que pode acontecer na
realidade social, mas utiliza-se da razéo cientifica para apontar na Franca um
caminho que ja vinha sendo desbravado pela democracia em desenvolvimento na
América.

O tom universal das formulagcbes durkheimianas deve, entdo, ser lido na
perspectiva histérica de seu momento. Deve-se lembrar que ele ndo acreditava numa
tendéncia natural para a conservacao da sociedade, tampouco tinha certeza de que a
transformacdo do carater econdmico da propriedade pudesse resolver, por si s6 0s
graves problemas sociais e politicos de sua época.

Para Durkheim, o proprio processo de desenvolvimento da sociedade ainda
estava por ser realizado, uma vez que a rapidez e a profundidade das transformacdes
ocorridas no nivel politico-econémico tinham deixado os homens descuidados a
respeito das consequéncias sociais implicitas nesse desenvolvimento. A principal
destas conseqiiéncias era a realizacao da liberdade individual. Segundo ele, o vacuo
moral que se punha, entdo, para os homens da passagem do século XIX para o
século XX devia-se a exacerbacdo econ6mica e social do individualismo e a crenca
generalizada de que os horizontes séo ilimitados, coexistindo com a n&o-realizagéo
plena da igualdade de condic¢des.

Ainda que Durkheim situe a crise como uma tensdo moral entre individuo e
sociedade, deve-se lembrar que a Revolucdo havia destruido a desigualdade inerente

ao mundo feudal no nivel suficiente para a nova classe assumir o poder politico.
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Agora, porém, impunha-se a realizacdo da igualdade entre os cidaddos da nacédo
tornada livre, como forma de assegurar a continuidade do seu desenvolvimento.

O aburguesamento pleno da igualdade tornou-se uma questao que ameacava a
propria possibilidade de manutencdo da sociedade, uma vez que a liberdade
exacerbada passava a ameacar a sociedade tanto pelo lado burgués, frente a
necessidade de ampliar mercados a qualquer custo, quanto pelo lado proletério, na
medida em que os trabalhadores passaram a reivindicar a igualdade pelos mesmos
meétodos libertarios utilizados pela burguesia ascendente: uma revolucdo a moda
francesa, ou seja, brusca e violenta.

Frente a tal ameaca, Durkheim empenhou-se em argumentar sobre a
necessidade e o desafio da formacdo do homem democréatico, a qual podia ser
encaminhada ao nivel da educacdo pratica realizada na vida social, educacdo esta
mediatizada pela ciéncia, pelo Estado democratico, pela paulatina destruicdo do
direito de propriedade e pelo fortalecimento dos grupos profissionais por meio da
organizacao das corporacdes. Neste contexto, pretende-se entender a educacéo, sob
a Otica da teoria sociolégica de Durkheim, como um meio igualmente importante de

formar o cidadao democratico.

1. O ESTADO DEMOCRATICO E A EDUCACAO ESCOLAR

A teoria sociolégica de Durkheim contempla uma concepcdo de Estado
democratico. Ao teorizar sobre esta questéo, ele afirma que as funcbées do Estado tém
gue mudar, porque a sociedade mudou; e uma destas mudancas foi a producéo

histérica do individuo. Neste sentido € que Durkheim vai analisar como se
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transformaram historicamente as relacdes entre individuo e Estado e quais as
necessidades postas a partir da sociedade industrial no que se refere a estas
guestdes.

Nesta analise, Durkheim resgata um conceito central em suas formulacdes
tedricas, 0 conceito de solidariedade social, afrmando que em sociedades onde o
carater do Estado estava em simbiose com as funcdes religiosas havia solucdo de
continuidade entre o individual e o coletivo. Os interesses e as necessidades

individuais nao contavam.

Nestas condi¢cdes, era espontaneamente e sem resisténcia que o individuo
consentia em submeter-se ao instrumento pelo qual se realizavam os fins que néao
Ihe diziam respeito diretamente. Absorvido pela sociedade, seguia-lhe docilmente
0s impulsos e subordinava o destino préprio aos destinos do ser social; e o
sacrificio ndo lhe custava, pois ndo tinha, a seus olhos, o sentido e a alta
importancia que hoje lhe atribuimos. E, se era assim, € porque era necessario
gue assim fosse; as sociedades s6 poderiam existir, entdo, gracas a essa
dependéncia. (DURKHEIM, 2000, p.85)

Esta sociedade estava baseada no principio chamado por Durkheim de
solidariedade mecanica. Entretanto, a sociedade moderna, industrial, produziu uma
ruptura na atual forma de dependéncia do individual em relacédo ao social. Por assim

dizer, houve uma liberacéo do individuo.

Quanto mais, contudo, avangamos na histéria, mais vemos as coisas mudarem.
Perdida, de inicio, no seio da vida social, a personalidade individual dela vem a
destacar-se. O circulo da vida individual, restrito, no comeco, e pouco respeitado,
vai se estendendo, e vem a tornar-se objeto eminente de respeito moral. Vai o
individuo adquirindo direitos, sempre mais extensos, a dispor de si mesmo, das
coisas a ele atribuidas; direitos a formar do mundo, representacdes que lhes
pareceram mais conveniente, a desenvolver liviemente sua natureza. (Id Ibidem,
p.86)

Este individuo, assim liberado, exige que a sociedade, produtora dessa

independentizacdo, se reorganize para manter os vinculos de solidariedade, agora nao
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mais mecanicos, e sim, organicos. Esta nova forma social pressupde a diferenciacao,
a individualizacdo, que ndo deve por este fato gerar a perda de coesédo social, a
possibilidade de que o elemento novo se torne mérbido e ameace a civilizacdo. No
entanto, 0 que o sociélogo consegue observar em sua sociedade € uma guerra
implicita e explicita, e admite que a sociedade, nesse estado, ndo pode oferecer

seguranca e autoridade a sobrevivéncia individual.

Entravado-lhe a atividade (do individuo), diminuindo-a, vem a guerra a tornar-se
um mal por exceléncia. Impondo-lhe sofrimento ndo merecido, mostra-se a
guerra, cada vez mais, como a forma por exceléncia do erro moral. (Id Ibidem,
p.87)

O que se queria dizer era que os homens ndo podem viver sem um vinculo social
mais forte que suas ambicdes individuais, visto que 0s valores existenciais ficam
dispersos e desorganizados, com ameaca de desintegracéo da sociedade.

O autor afirma que a realidade do individuo € incontestavel e que qualquer
possibilidade de encaminhamento social (e isto vale para os socialistas e para os

economistas ortodoxos) deve tomar este dado, este fato social em consideragao:

Dir-se-a que o culto do individuo é supersticdo, da qual cumpre que nos
desembaracemos. Seria, porém, ir contra todo o ensinamento da historia, pois
guanto mais caminhamos, mais vemos crescer a dignidade da pessoa. N&o
existe lei mais bem estabelecida. Por isso, toda empresa, tendente a assentar as
instituicbes sociais no principio oposto é irrealizavel, e ndo pode ter éxito senao
efémero, pois ndo podemos fazer as coisas diversas do que sdo. Nao podemos
fazer com que o individuo tenha se tornado aquilo que €, ou seja, foco autbnomo
de atividade, sistema a impor forcas pessoais, cuja energia jA ndo pode ser
destruida, tanto quanto as forcas cosmicas. Tampouco é possivel transformar, a
esse ponto, nossa atmosfera fisica, em cujo seio respiramos. (Id Ibidem, p.89)

O novo Estado democratico deve, segundo Durkheim, conciliar seu

fortalecimento e o desenvolvimento do individuo, paralelamente. Esta conciliacdo deve
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ser prética, ou seja, é necessario que a fisionomia do Estado surja do conflito das
forcas sociais. Estas for¢as sociais seriam representadas pelas corporacgoes.
O autor reconhece a antiga forma de Estado importante funcédo histérica, mas

entende ser preciso atualiza-la:

O Estado néo é, por si mesmo, antagonista do individuo. O individualismo s6 é
possivel pelo Estado, embora apenas em condicdes determinadas. Pode-se dizer
gue ele é que constitui a funcdo essencial. Foi ele que subtraiu o individuo a
dependéncia patriarcal, a tirania doméstica; foi ele que libertou o cidadao dos
grupos feudais, mais tarde comunais; foi ele que libertou o patréo e o operario da
tirania corporativa; e se exerce essa atividade ndo esta viciada, ao cabo, senédo
porque se limita a ser puramente destrutiva. (Id Ibidem, p.90)

Durkheim afirma que a atualizacdo das funcdes do Estado pressupfe estender
suas atribuicdbes em funcdo das necessidades individuais, porquanto considera 0s
direitos do individuo como ndo dados naturalmente , devendo ser conquistados. Neste
sentido, ndo basta ao Estado constata-los e promulga-los. Pensando assim e tendo
razdo para preocupar-se com a instabilidade dos direitos nesse momento social, o
sociblogo diz que os direitos individuais precisam ser conquistados as forcas adversas
gue os negam. Conclui que o Estado ndo pode permanecer como arbitro supremo,

administrador da justica. Cabe ao novo Estado estender sua acéao para o conjunto da

sociedade:

Cumpre-lhe desdobrar energias relacionadas com aquelas as quais deve fazer
contra-peso. Cumpre, até, embeber todos esses grupos secundarios (familia,
corporacgao, igreja, distritos territoriais, etc.), tendentes, como vimos, a absorver a
personalidade de seus membros, e isso a fim de lembrar a essas sociedades
parciais que ndo estao sés, e ha um direito acima de seu direito delas. Cumpre
portanto, que se misture a vida delas, que lhes vigie e controle a forma de
funcionamento e, para isso, estenda ramificacbes em todos os sentidos. (Id
Ibidem, p.91)
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Em seu entendimento, o Estado deve proteger a sociedade interna e
externamente; sua atividade ndo é econdmica, mas moral, e sua prioridade séo as

guestdes internas:

Essas forcas desviadas de fora para dentro ndo sdo simplesmente consagradas
a produzir o mais possivel, a aumentar o bem-estar, e sim a assegurar a
sociedade, a manter essa organizacdo moral, a regrar-lhe o desenvolvimento
progressivo. N&o se trata simplesmente de multiplicar as trocas, e sim fazer com
gue sejam de acordo com as regras mais justas; ndo se trata, simplesmente, de
fazer cada qual tenha a sua disposicao rica alimentacao e, sim, seja cada qual
tratado como merece, liberto de toda dependéncia injusta e humilhante, preso aos
outros e ao grupo, sem nele vier a perder a personalidade. E o agente
especialmente encarregado desta atividade € o Estado. O Estado nao estd, pois,
destinado a tornar-se, como querem 0s economistas, simples espectador da vida
social, em cujo funcionamento sé interviria negativamente, nem como querem 0s
socialistas, como simples peca da vida econdmica. E, antes de mais, o 6rgéo por
exceléncia da disciplina moral. Desempenha esse papel, hoje como outrora,
embora tenha mudado a disciplina. (Id Ibidem, p.92)

E a este estado de estreita comunicacdo entre governo e sociedade que
Durkheim chama de Estado democrético. Para ele, a democracia se efetiva “quanto
mais se torna estreita a comunicagao entre a consciéncia governamental e o resto da
sociedade, quanto mais essa consciéncia se estende e se compreende coisas [...] A
nocdo de democracia vem a ser, pois, definida pela maxima extensdo dessa
consciéncia e, por isso mesmo decide dessa comunicacao.” (Id Ibidem, p. 93)

Durkheim chama a atencdo apara a existéncia de sociedades em que a

comunicacdao entre o Estado e outras partes a sociedade é regular, organizada:

Os cidaddos do mundo séo informados do que o Estado faz; e o Estado esta
periodicamente ou até, ininterruptamente, informado sobre o que se passa nas
profundezas da sociedade. Esta, seja por via administrativa, seja por consultas
eleitorais, a par do que ocorre nas camadas mais remotas e obscuras da
sociedade, e estas, por sua vez, estdo a par dos eventos dos meios politicos. Os
cidadaos assistem, de longe, a certas deliberacdes ai ocorrentes, sabem das
medidas tomadas, e seu juizo, e o resultado de sua reflexdo, vem ao
conhecimento do Estado por vias especiais. E isso, verdadeiramente, o que
constitui a democracia. (Id Ibidem, p.94)
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Segundo o referido autor, a democracia pressupde o espirito critico e nega a
inconsciéncia, os habitos inconfessados, 0os sentimentos obscuros, os preconceitos.
Reportando-se aos séculos passados, Durkheim afirma que estas caracteristicas nao

sdo novas, apenas estao sendo redescobertas pelo século XIX:

E o carater que vio assumindo cada vez mais as sociedades, se nos soubermos
libertar das etiquetas vulgares que s6 podem ser nocivas a clareza do
pensamento, haveremos que reconhecer que a sociedade do século XVII era
mais democratica que a dos séculos XVI, mais democréatica do que todas as
sociedades de base feudal. A feudalidade é difusao da vida social, € 0 maximo de
obscuridade e inconsciéncia, restritvas das grandes sociedades atuais.
Centralizando mais e mais as forgas coletivas, estendendo suas ramificacées em
todos os sentidos, penetrando mais intensamente nas massas sociais, a
monarquia preparou o futuro da democracia e foi, ela prépria, em relacdo ao
dantes existente, governo democratico. E de todo secundario que tenha tido
entdo, o chefe de Estado o nome de rei; o pais € que se encarregava,
efetivamente, assim sendo, da clareza das idéias sociais. Assim, ndo é desde
guarenta ou cinquienta anos que a democracia corre a flux; vem correndo desde o
comeco da histéria. (Id Ibidem, p.95)

Quanto mais complexas as sociedades, mais se tem necessidade de reflexdo
para conduzir-se; e, igualmente, quanto mais complexas, mais moveis: “So a reflexao
pode antecipar o futuro. Eis porque as assembléias deliberantes se tornam cada dia
mais geral; sdo o 6rgao pelo qual as sociedades refletem sobre si mesmas e, assim,
sendo, sdo instrumento das transformacfes quase ininterruptas, tornadas necessarias
pelas condi¢cdes atuais de existéncia da vida coletiva’. (Id Ibidem, p.96) Essas
transformacdes ou mudancgas ocorrem quando se mudam os 6rgaos sociais, e estes
s6 serdo mudados a tempo se ha uma reflexdo social. “Ao mesmo tempo em que 0s
progressos da democracia s&o assim, necessitados pelo estado do meio social, sdo
igualmente exigidos por nossas idéias morais mais essenciais.” (Id Ibidem. p.96)

Assim, define-se a democracia como o regime politico mais conforme com a

concepcao atual de individuo.
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Para o homem, ser autbnomo é compreender as necessidades as quais deve
dobrar-se, e aceita-las com conhecimento causal. Ndo podemos fazer sejam as
leis das coisas diferentes do que sao; delas nos liberamos, pensando-as, isto €,
incorporando-as pelo pensamento. Isso € o que faz a superioridade moral da
democracia (...) Gragas ao intercambio constante entre os individuos e o Estado,
a vida do Estado se liga a dos individuos, tal como a dos individuos se liga a do
Estado.” (Id Ibidem, p.96)

Durkheim critica a Franca por ser do tipo democratico cujas mudancas nao
passam da superficie. As transformacdes profundas demandam tempo, reflexao,
exigem continuidade e esfor¢o. Alerta para o fato de que é comum modificacdes sem
controle anularem-se umas as outras e, finalmente o estado social permanecer, no
fundo, estacionario. Sociedades como essas sdo, em seu entender, sociedades sob a
aparéncia revolucionaria, muito rotineiras.

O autor criticou a heranca de Rousseau e as praticas parlamentares da Franca,
guando afirmava que ndo basta explicar ao doente as causas de seu mal, € preciso
combaté-las. O Estado néo pode ser absorvido pelos particulares, pois esta absorgéo
custaria o desenvolvimento da sociedade. No entanto, considerando essa afirmacao,
admite igualmente que uma sociedade democratica ndo supde necessariamente a
rigorosa limitacdo da influéncia do Estado. Durkheim questiona como se protegera o
individuo contra uma extensao indefinida do controle estatal sobre a vida econémica.

Sobre isso adverte:

Nosso mal-estar social decorre, pois, da mesma causa de nosso mal-estar
politico: a auséncia de quadros secundarios intercalados entre o individuo e o
Estado. Ja haviamos visto serem esses grupos indispensaveis a que o estado
ndo fosse opressivo do individuo; agora estamos a ver, serem necessarios a que
o Estado seja liberto do individuo. E é de conceber, com efeito, sejam uteis pelos
dois lados; pois em ambas as partes ha interesse em ndo estarem imediatamente
em contato essas duas forcas, embora estejam, necessariamente, ligadas uma a
outra. (Id Ibidem, p.99)
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A funcéo de tais grupos secundarios, as corporacdes, € dupla: eles fornecem
um para-choque entre o Estado e o individuo, protegendo o segundo dos possiveis
excessos do primeiro; e ajudam a manter a distéancia entre a sociedade civil e o
Estado, necesséria para impedir que a ordem social resvale para o conservantismo da
rotina néo reflexiva.

Nesse ponto, pode-se incluir a educacdo escolar como uma das ac¢bes do
Estado em suprir as novas necessidades dos individuos. Durkheim, mesmo
concordando com a nocédo prevalente de que cabe somente a familia a direcdo do
desenvolvimento intelectual e moral da crianca, afirma que quando a familia ndo “esta
em estado de cumprir os seus deveres, é natural que o Estado apareca.” (DURKHEIM,
1965, p.47). Desta forma, € natural o Estado tornar “tdo facil quanto possivel a tarefa
educativa, pondo a disposicdo das familias escolas a que elas possam mandar seus
filhos, se assim o entenderem”. (Id Ibidem, p.47)

O provimento de escolas pelo Estado, na concepcédo de Durkheim, se justifica
pela consideracdo da educacdo como funcédo coletiva que “tem por fim adaptar a
crianca ao meio social para o qual se destina”. (Id Ibidem, p.47) Para o referido autor,
se a sociedade ndo estiver presente, a acdo pedagogica ndo tem sentido social,
Sujeita-se a interesses patrticulares, esfacelando-se a “alma da patria” em pequenas
“almas fragmentérias”, conflitando umas com as outras.

Como funcéo social, a educacédo nao pode fugir do interesse do Estado, “ao
contrario, tudo o que seja educacao, deve estar até certo ponto submetido a sua
influéncia.”(ld Ibidem p.48)

Na Franca, em fins do século XIX, o papel do Estado na educacdo era ainda

tema de controvérsias, prolongando-se a luta para tornar secular o controle da



62

educacao. Durkheim, republicano, sustenta a necessidade do controle estatal das
escolas. Segundo ele, a educacdo sob a autoridade da familia ou da Igreja ndo
corresponde as exigéncias da ordem social moderna. Uma vez que o Estado é um
organismo moral fundamental na sociedade democratica, deve assumir a direcao
geral do programa de estudos da escola, garantindo que tal programa reflita os ideais
a que a sociedade se decidiu e assegurando sejam as criancas educadas para 0s
papéis que deverdo assumir na divisdo especializada do trabalho. A esse respeito

assim conclui Durkheim:

Mas, a despeito de todas as dissidéncias, hd na base de nossa civilizagédo certo
nimero de principios que, implicita ou explicitamente, sdo comuns a todos, ou
pelo menos que bem poucos ousam negar em sd consciéncia: o respeito da
razdo da ciéncia, das idéias e sentimentos em que se baseia a moral
democrética. E funcdo do Estado proteger esses principios essenciais, faze-los
ensinar em suas escolas, velar por que ndo figuem ignorados pelas criancas de
parte alguma, zelar pelo respeito que Ihes devemos. (Id ibidem, p. 49)

Neste ponto, o autor procura demonstrar que a autoridade imposta a educacao
das criancas nada “tem de violento nem de compressor; consiste tdo-somente em
ascendéncia moral” (Id Ibidem, p.55). Além disso, a teoria durkheimiana nao exclui a
liberdade que a criangca aprende e adquire ao ser educada. Para desfazer essa

aparente contradi¢céo, defende:

Tem-se muitas vézes oposto a idéia de liberdade e de autoridade, como se ésses
dois fatéres de educacdo se contradissessem e, reciprocamente, se limitassem.
Mas essa oposicao € ficticia. Na realidade, ésses dois térmos, longe de se
excluirem, séo correlatos. A liberdade € filha da autoridade bem compreendida.
Porque ser livre, ndo é fazer o que se queira; € ser-se senhor de si, saber agir
pela razd@o, praticando o dever. Ora, é justamente com o objetivo de dotar a
crianca désse dominio de si mesma que a autoridade do mestre deve ser
empregada. A autoridade do mestre nao € mais do que um aspecto da autoridade
do dever e da razdo. A crianga deve habituar-se a vé-la na palavra do educador,
reconhecendo-lhe a férca moral. S6 assim sabera, mais tarde, encontra-la nos
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ditames da prépria consciéncia, a quem, entdo, de vez se entregara. (Id Ibidem,
p.56)

A educacao, no contexto da democracia, teria, segundo Durkheim, o poder de
minimizar os antagonismos a ela inerentes. Um exemplo a esse respeito € o sufragio
universal. Se, por um lado, a democracia pode distribuir a todos igualmente o poder
politico, o autor lembra que existem antinomias entre maioria e minoria e entre

guantidade e qualidade dos sufragios:

S6 a educacdo pode atenuar estes antagonismos. E preciso instruir a maioria
para lhe ensinar a ser modesta e moderada. Para reconciliar o nimero e a
inteligéncia, é necessario estender a instrucao. Toda a gente podera participar
sem perigo no poder politico, quando cada um tiver a sua parte desse outro bem
coletivo: o capital intelectual. (DURKHEIM, 1975. p. 159)

E ainda deixa claro o objetivo da instrucao publica:

Trata-se de formar, ndo operarios para a fabrica, ou contabilistas para o
comércio, mas cidadaos para a sociedade. O ensino deve ser essencialmente
moralizador; libertar os espiritos das visdes egoistas e dois interesses materiais;
substituir a piedade religiosa por uma espécie de piedade social. (Id ibidem,p.
159)

2. A CONCEPCAO SOCIOLOGICA DA EDUCACAO

Para Durkheim, ciéncia da educacédo, pedagogia e educacao séo realidades
distintas, embora relacionadas, e € necessario marcar estas diferencas para que as

solucdes para os problemas sociais possam ser melhor encaminhadas.
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Em palestra proferida na aula inaugural do curso de Educacéo e Sociologia da
Universidade de Bordéus, Durkheim argumenta em favor da necessidade de que a
pedagogia busque uma base cientifica para suas praticas. Porém, discorda de que
esta ciéncia deva ser a nascente psicologia, a qual tem como objetivo explicar o
homem como ser individual.

O referido autor discorda da idéia reinante entre os pedagogos de que a

educacao seja uma questao individual:

Para Kant, como para Mill, para Herbart como para Spencer, a educacéo teria
como objeto primacial o de realizar em cada individuo, levando-os ao mais alto
grau de perfeicdo possivel, os atributos constitutivos da espécie humana, em
geral. (...) Admitia-se que houvesse uma hatureza humana, cujas formas e
propriedades seriam determinadas uma vez por todas; e o problema pedagdégico
consistiria em verificar de que modo a acéo educativa devia exercer-se, sdbre a
natureza humana do homem assim definida. (DURKHEIM, 1965, p. 75)

Ao contrario desses eminentes tedéricos da educacdo, Durkheim defende que o
homem é um ser social e a educacao é um fato social, o que implica que sua base
cientifica deve ser buscada ndo na psicologia, mas na ciéncia da sociedade: a
sociologia.

Ao diferenciar pedagogia e sociologia, Durkheim afirma que a primeira ndo
pode ser considerada uma ciéncia, pois “a ciéncia estuda os fatos para conhecé-los,
(...) de modo absolutamente desinteressado” (Id ibidem, p. 59). O conhecimento
cientifico estaria limitado a verificacao e explicacdo dos fatos sociais, a constatacdo e
verificacdo do que as coisas sdo. Em ultima analise, o papel da ciéncia seria exprimir
a realidade, e néo julgéa-la.

No que se refere a pedagogia, o autor afirma que esta forma de conhecimento

nao pode ser considerada como ciéncia, porque
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(...) as teorias chamadas pedagégicas sédo especulacdes de género muito diverso
da ciéncia. Seu objetivo ndo é o de descrever ou de explicar o que é, mas
determinar o que deve ser. N&o estdo orientadas para o passado nem para o
presente, mas para o futuro. Ndo se propdem a exprimir fielmente certas
realidades, mas a expor preceitos de conduta. Elas ndo nos dizem: ‘eis 0 que
existe e porque existe’, mas sim: ‘eis o que sera preciso fazer’. (Id Ibidem, p. 63).

A fim de caracterizar a pedagogia, de enfatizar suas peculiaridades em relacéo
as demais formas de conhecimento, porquanto se reconhece que ela fundamenta a
acao educativa, o referido autor cunha para a pedagogia o termo teoria pratica, pois
“ndo estuda cientificamente os sistemas de educacdo; reflete mais ou menos
profundamente, sobre tais sistemas, no sentido de fornecer ao educador uma visao
tedrica que o inspire.” (Id Ibidem, p.66)

Enquanto teoria pratica acredita-se ser necessario qualifica-la, o que implica
condicionar a validade de seus postulados apenas na medida em que valham as
ciéncias de cujos fundamentos a pedagogia se aproprie. E nessa dependéncia que se
afirma a necessidade de uma ciéncia da educacdo, pois “para saber o que a
educacao deve ser, sera preciso antes de tudo, saber qual € a sua natureza, quais as
condicdes de que dependa, as leis segundo as quais sua historia tem envolvido.” (Id
ibidem p.66)

Estabelecida a diferenca entre ciéncia e pedagogia, passa-se a diferenciar
também os conceitos de educacao e pedagogia.

Em sua acepcdo mais geral, a “educacdo € a acdo exercida, pelas geracdes
adultas, sbbre as geracdes que ndo se encontrem ainda preparadas para a vida
social.”(ld ibidem, p. 41). A educacdo, neste sentido, consiste em acOes de
socializacdo, um processo através do qual a sociedade se perpetua para além dos

individuos e das geracdes que se sucedem.
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Ao teorizar sobre a educacdo enquanto socializagdo, Durkheim coloca em
qguestdo as relacfes entre individuo e sociedade. A idéia central nestas relacdes é que
a sociedade precede e determina todos os processos individuais. Ou seja, tudo o que
€ humano € social, ndo é de origem congénita, hereditaria, ndo resulta de um
desenvolvimento espontaneo.

Esta determinacédo social manifesta-se nos niveis moral, intelectual e fisico:

O homem ndo veio a conhecer a sede do saber sendo quando a sociedade lha
despertou; a sociedade ndo lha despertou sendo quando sentiu que seria
necessario fazé-lo. (...) D4-se o mesmo com as qualidades fisicas. Se o estado
do meio social inclina a consciéncia publica para o ascetismo, a educacao fisica
sera relegada a plano secundario. (Id Ibidem, p.44)

O socidlogo afirma, destarte, que o homem é plenamente humano tdo-somente
porque vive em sociedade. Entretanto, coloca como questdo o modo como se da a
perpetuacdo da sociedade, uma vez que o fato de o homem tornar-se subserviente
aos padrées da sociedade ndo é algo predisposto em sua natureza congénita. E
responde afirmando que, para o legado de cada geracdo poder ser conservado e
acrescido, sera preciso existir uma entidade moral duradoura, que ligue uma geracao
a outra. “Foi a propria sociedade, na medida da sua formacdo e consolidacdo, que
tirou do seu seio essas grandes forcas morais diante das quais 0 homem sente a sua
fraqueza e inferioridade.” (Id Ibidem, p.42)

A existéncia humana est4, assim, geneticamente ligada a educacdao, pois a ela
cabe a tarefa de transformar o ser egoista e associal, que é o individuo biolégico ao
nascer, numa natureza capaz de vida moral e social.

Para Durkheim, o processo de socializacdo sé se efetiva mediante praticas

sociais, exteriores e coercitivas em relacéo ao individuo. O conjunto de tais praticas é
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a educacao, a qual “(...) tem por objeto suscitar e desenvolver, na crianca, certo
namero de estados fisicos intelectuais e morais, reclamados pela sociedade politica
no seu conjunto, e pelo meio especial a que a crianga, particularmente, se destine.”
(Id Ibidem, p.41)

Verifica-se nestas exposicdes a conexao genética entre os conceitos de
educacdao e de sociedade. Tal complementaridade explica o fato de ter o referido autor
teorizado sobre a educacéo e dedicado boa parte de sua vida a pratica docente.

No entender de Durkheim, a educacao € a condicdo mesma da existéncia da
sociedade, é o meio pelo qual a sociedade renova perpetuamente as condi¢cbes de
sua prépria existéncia. Nesse sentido, pode-se considerar a educacdo como um
conceito aplicavel universalmente as sociedades humanas. Sem que exista a
sociedade, € impossivel a garantia de vida dos individuos. e essa garantia precisa ser
conquistada originalmente, ou seja, a perpetuacdo da vida social precisa sofrer
renovacdes, precisa adequar-se as mudancas sociais, sem que isso signifique correr
o risco de que tais mudancas destruam a civilizagao.

Para Durkheim, os individuos carregam em si uma dupla existéncia: a
individual, que se refere a todos os estados mentais que se relacionam com o
individuo enquanto tal e os acontecimentos de sua vida pessoal; e a existéncia
enquanto ser social, que constitui um sistema que ultrapassa e precede a consciéncia

individual. Trata-se, segundo o referido autor, de:

(...) um sistema de idéias, sentimentos e habitos, que exprimem em nds, ndo a
nossa individualidade, mas o grupo ou os grupos diferentes de que fazemos parte;
tais sdo as crencas religiosas, as crencas e as praticas morais, as tradicdes
nacionais ou profissionais, as opinides coletivas de toda espécie. (Id Ibidem,
p.41)
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Este é o tema de Durkheim: o ser individual tem que ser forjado em ser social.
E este € o papel fundamental da educacéo: a socializacdo. Neste sentido, a educacgao
€ um dos meios para atender as necessidades sociais de um determinado momento.

O referido autor afirma que o processo de determinagao dos fins da educacao
deve estar submetido as necessidades que expressam a coesdo social, a
manutencao da vida coletiva: “A sociedade ndo poderia existir sem que houvesse em
seus membros certa homogeneidade: a educacdo perpetua e reforca, fixando de
antemao na alma da crianca certas similitudes essenciais, reclamadas pela vida
coletiva.” (Id Ibidem, p.40)

Ao diferenciar educacdo e pedagogia, Durkheim considera a educagdo uma
realidade presente em todas as sociedades, enquanto a pedagogia é uma realidade
intermitente na histéria da sociedade, pois consiste em teorias, maneiras de
conceber, e ndo de praticar as acdes de socializacdo das novas geracoes.

Para ele, a reflexdo pedagdgica s6 € acionada quando esta torna-se necessaria,;
assim as condic¢des para a reflexdo ndo sdo sempre as mesmas por toda a parte e em
todos os tempos. Apesar de a educacao se constituir num fato social, o que lhe
possibilita ser tomada como objeto de conhecimento, sdo as circunstancias histéricas
gue instalam a imposicdo da reflexdo sobre os fatos educativos. Neste sentido, 0
referido autor justifica a necessidade de transformacgdes nos planos de educacédo, em
virtude do reconhecimento das transformacfes que as sociedades contemporaneas
tém experimentado, assinalando a forma peculiar que a educacdo manifesta na
sociedade do final do século XIX, enfatiza que a necessidade do estudo social da

educacao — objeto da sociologia - surgiu recentemente, e explica:
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Quando uma sociedade se encontra em periodo de estabilidade relativa, de
equilibrio temporario, como por exemplo, o da sociedade francesa do século XVII;
guando, em conseqiéncia, um sistema de educacdo se tenha estabelecido por
tempo igual, sem contestacdo alguma, as Unicas questdes importantes que
aparecem sao as de mera aplicacdo. Nenhuma duvida grave se levanta, entdo,
seja quanto aos fins a serem atingidos, seja quanto a orientacdo geral do ensino.
N&o pode haver controvérsia sendo sébre a melhor maneira de pér em pratica os
processos didaticos habituais, e tais dificuldades a psicologia, por si mesma,
pode resolver. (Id Ibidem, 1965, p. 90)

Durkheim reconhece que, ao contrario da serenidade do século XVII, quando a
questdo era realizar idéias formadas, no século XIX, a questdo é “encontrar mesmo
idéias que nos guiem”. (ib ibidem, p. 90). E essa necessidade assim se coloca porque
0 que caracteriza os dias atuais € a inseguranca intelectual e moral. Para o referido
autor, “O caso é éste: estamos embarcados e a viagem ndo pode ser adiada. Em
muitos pontos nosso sistema tradicional de educacdo ndo estd mais em harmonia
com nossas idéias e necessidades” (Id ibidem, p. 67)

Para Durkheim, o Unico modo de encontrar tais idéias € buscar a origem da
vida educativa, tarefa que ndo pode ser desempenhada pela psicologia, nem pela
pedagogia, ou mesmo por uma ciéncia que identifigue pedagogia e educacéo, que
despreze o fato de a cultura pedagdégica ter uma base histérica profunda.

A partir das distingdes anteriores é possivel perceber o motivo da defesa da
necessidade da ciéncia da educacao, em que o objeto a ser estudado é a prépria
sociedade. Porém, se existe 0 convencimento desta necessidade, ha,
simultaneamente, o reconhecimento do estado em que se encontra tal ciéncia em sua
época. Ao referir-se a sociologia como a ciéncia capaz de fixar o fim da educacao com
a orientacdo geral do seu método, ndo admite argumentos quanto a inexisténcia de

garantias sobre os acertos que tais contribuicbes podem dar as prementes

necessidades sociais. Para Durkheim, “Nada é tdo vao e estérii como ésse



70

puritanismo cientifico que aconselha a abstencao, sob o pretexto de que a ciéncia nao
estd completa, e recomenda aos homens que assistam como testemunhas
indiferentes, ou ao menos resignadas, a marcha dos acontecimentos”. (Id ibidem,
p.68) E completa: “N&o possuimos, sem duavida, todos os elementos que seriam de
desejar-se para resolver o problema; mas isso ndo é uma razao para nao procurar
resolvé-lo, pois € preciso que seja resolvido”. (Id ibidem, p.67)

Sobre as transformacgdes ocorridas na sociedade industrial, Durkheim aponta
elementos para que se possa compreender a funcéo social da educacdo escolar em
face do surgimento de novas necessidades historicas. Ao considerar a complexidade
inerente a divisdo social do trabalho pela instauracdo da sociedade industrial,
considera as relacbes sociais a partir do aumento da heterogeneidade e da
diversidade. Reconhece ainda que na sociedade industrial a especializacdo €
crescente e acredita na prépria educacdo como aquela que pode criar as condi¢des
para a diferenciacéo requerida do homem adulto pelas atividades sociais , sem perder
de vista a realizacdo do geral e mais humano valor: a cooperacdao. Em outras palavras,
0 socidlogo coloca em prética o principio de que a divisdo do trabalho social deve
secundarizar sua funcéo econémica (cujo desenvolvimento ja realizou tantas riquezas)
e priorizar sua funcdo coesiva, por meio da solidariedade organica (evitando que o
préprio desenvolvimento, tornado morbido, possa determinar a morte do organismo
social). Uma vez garantida esta base, o individuo estard apto para assumir suas
funcbes econbmicas, que o autor ndo nega, busca preservar. “Por outro lado, sem
uma tal ou qual diversificacdo, toda cooperacdo seria impossivel: a educacédo
assegura a persisténcia desta diversidade necessaria, diferenciando-se, ela propria, e

permitindo especializa¢tes.” (Id Ibidem, p.41)
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Com base nesta interpretacdo sociologica, a educacao constitui uma dualidade
gue o autor denomina de carater uno e multiplo da educacdo, afirmando que tal
dualidade s6 deixara de existir quando a propria sociedade passar a ser organizada de
modo a superar as desigualdades. Durkheim ndo acredita que a mudanca no carater
econdmico da propriedade va eliminar toda desigualdade. Pelo contrario, cré na forte
possibilidade de que a melhoria das condi¢cdes de vida dos trabalhadores - expressao
da realizacao da igualdade e da justica no interior de sua prépria sociedade - venha a
acontecer reforcada pela educacao. Neste sentido, a educacdo mantém uma base
universal, ao mesmo tempo que considera o contexto da sociedade industrial. Assim,
além do sentido de socializacdo, de formacédo, a educacdo assume igualmente o
sentido da instrugcéo, da preparacao para o trabalho.

Esta concepcdo dualista expressa duas funcdes desempenhadas pela
educacdo: a funcdo homogeneizadora e a funcédo diferenciadora, que, embora
distintas, garantem a unicidade do processo.

O autor afirma que em todas as sociedades onde haja diversidade nos
sistemas de ensino estes sO divergem entre si a partir de determinado ponto.
Repousam, por assim dizer, sobre uma base comum, dai sua funcao

homogeneizadora:

(...) tdda e qualquer educacdo, a do rico e a do pobre, a que conduz as carreiras
liberais, como a que prepara para as funcdes industriais, tem por objeto fixar
essas idéias na consciéncia dos educandos. Resulta désses fatos que cada
sociedade faz do homem certo ideal, tanto do ponto de vista intelectual, quanto do
fisico e moral; que ésse ideal é, até certo ponto, 0 mesmo para todos o0s
cidadaos; que a partir désse ponto éle se diferencia, porém segundo os meios
particulares que tdda sociedade encerra em sua complexidade. Esse ideal, ao
mesmo tempo, uno e diverso, € que constitui a parte basica da educacao. (Id
Ibidem, p.40)
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Ainda quanto a possibilidade de uma educacdo igualitaria, Durkheim lembra o
fato de a histdria néo ter realizado ainda esta experiéncia social: “Para encontrar um
tipo de educacédo absolutamente homogéneo e igualitario seria preciso remontar até
as sociedades pré-histéricas, no seio das quais ndo existisse nenhuma diferenciacao.
Devemos compreender, porém que tal espécie de sociedade nao representa sendo
um momento imagindario na histéria da humanidade.” (Id Ibidem, p.39)

Em que pese isso, 0 autor ndo nega a possibilidade futura de uma educacgao
mais homogénea, mais igualitaria, mais justa, e a condiciona a transformacao da
base da sociedade. “Se a sociedade tiver chegado a um grau de desenvolvimento em
gue as antigas divisbes, em castas ou classes ndo possam mais manter-se,
prescrevera uma educacdo mais igualitaria, como basica. Se, ao mesmo tempo, o
trabalho se especializar, provocara nas criancas, sobre um primeiro fundo de idéias e
de sentimentos comuns, mais rica diversidade de aptiddes profissionais.” (Id Ibidem,
p.41)

E possivel inferir das passagens acima a idéia de que, mudadas as condi¢des
de vida em sociedade, 0s novos sujeitos sociais vao se encontrar igualmente diante
da necessidade de exercer esta acao de socializacdo das novas geracdes sob novas
bases, e para que isso possa ocorrer, € necessario que se produza também uma
educacdo em que novas regras, uma nova moral, possam ser transmitidas a esses
Novos sujeitos.

Permite-se também perceber que, para Durkheim, a producdo destas regras
somente pode se dar na propria pratica social. Porém, enquanto este processo esta

BN

em desenvolvimento, cabe a educagdo escolar uma clara fungdo: garantir uma
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formacdo moral que mantenha a sociedade coesa, mesmo em tempos de

insegurancga.

Que essa seguranca intelectual e moral ndo é a de nossos dias - ndo sera
preciso assinalar. E, a um tempo, a miséria e a grandeza do momento histérico
gue vivemos. As transformacdes profundas que as sociedades contemporaneas
tém experimentado, e estdo para experimentar, necessitam de transformacdes
correspondentes nos planos de educacdo. Se sentimos que essas
transformacdes sao fatais, ndo sabemos porém, de maneira precisa, quais serao
elas. Quaisquer que possam ser as convicg¢des particulares dos individuos ou dos
partidos, a opinido publica continua indecisa e ansiosa. O problema pedagdgico ja
ndo nos aparece com a mesma serenidade que se propunha aos homens do
século XVIl. Nao se trata de realizar idéias formadas, mas de encontrar mesmo
idéias que nos guiem. (Id Ibidem, p.90)

2.1 A EDUCACAO COMO FORMACAO MORAL

Na sociologia durkheimiana, afirmar que os fatos sociais devem ser tratados
como coisas nao implica uma busca de objetividade que reduza o social a fatos
puramente fisicos. Mesmo considerando-se, para efeitos metodolégicos, a
exterioridade dos fatos sociais, Durkheim parte da compreenséo da sociedade como
um conjunto de representacdes, constantemente alimentadas pelos homens que dela
fazem parte, os quais, ao se relacionarem, estabelecem certos lagos solidarios, o que
garante a coesao social.

Na teoria educacional desenvolvida por Durkheim esta implicita a crenca de que
a peculiaridade de tais lacos € moral e que os valores socialmente validos sdo
determinados pela natureza particular das sociedades, e, por essa razdo, seria
possivel formular uma ética com base no estudo dessas sociedades. Assim, a

sociologia poderia substituir a moral, criticando os valores estabelecidos e esforgcando-
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se por afastar tendéncias novas, possivelmente prejudiciais a conservacdo da
sociedade. O método comparativo, sistematizado por Durkheim cumpriria tal funcéo.

O entendimento de Durkheim de que cada sociedade deve ter a moral mais bem-
adaptada a sua natureza, possuindo as instituicbes pedagdgicas supostamente mais
convenientes, leva a necessidade de se efetivar a recuperacao teorica da autoridade
social e construir uma moral que dé conta das necessidades atuais de sobrevivéncia
da sociedade européia do final do século XIX.

A compreensao do que seja a moral humana é o ponto de partida para o referido
autor deduzir sua universalidade e traduzir os seus elementos constitutivos para a
sociedade contemporanea, livrando-a de seus elementos convulsivos.

Num primeiro momento faz-se uma analise histérica em busca da génese da
moralidade; porém, deve-se advertir que a histéria, para Durkheim, é um processo
evolutivo da consciéncia social.

Segundo o entender de Durkheim, no desenvolvimento histérico da sociedade
humana existem aspectos diferentes que caracterizam cada sociedade. Para cada
forma de organizacdo social ha uma moral ou uma consciéncia coletiva que |he
corresponde. Com o desenvolvimento histérico e as transformagfes ocorridas,
mudaram também os elementos que garantem a coesao dos individuos socialmente
organizados. Como as sociedades sado formas de representacdo das relacdes
psiquicas que transcendem o psiquismo individual, o que caracteriza a consciéncia
social € a coesao, a qual se expressa nas formas de solidariedade social. As formas
de coeséo ou solidariedade mudam de acordo com a forma assumida pela divisdo do
trabalho, entendida esta como a maior ou menor diferenciacdo de funcbes e

especializagdes.
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Assim, a causa dos problemas sociais contemporaneos é o desenvolvimento do
processo de racionalizacdo, de individualizacdo, sem que a moral - a légica cuja
funcdo € manter os individuos coesos - tenha conseguido conciliar os aspectos
universais que fundamentam qualquer sociedade humana com os problemas criados
pelas novas tendéncias morais implicitas na industrializacao.

O autor vivenciou a crise deflagrada pela ruptura com a antiga ordem, cujo apice
foi a Revolucdo Francesa, percebendo os conflitos do final do século XIX como uma
tensdo entre o individual e o social, tensdo esta que precisava ser contida. Essa
contencdo nao passa necessariamente pela luta de classes. Trata-se de uma
contencdo moral, necesséria porque o individuo sem limites passa a aspirar ao que

n&o é possivel nos limites da sociedade. E o que ele chama de “apetite do infinito”.

Como determinar a quantidade de bem-estar, de conforto, de luxo a que um ser
pode aspirar legitimamente? N&o encontramos na constituigdo organica nem na
constituicdo psicolégica do homem nada que marque um limite a tais inclinacdes.
O funcionamento da vida individual ndo exige que os homens se detenham aqui ou
acola; prova disto é o fato de que desde o comeco da histéria os homens nao
pararam de se desenvolver, sempre tiveram satisfacbes cada vez mais
completas, e, nem por isso, a saude média foi se enfraquecendo. Sobretudo,
como estabelecer a maneira como devem variar, em funcdo das condi¢des, da
importancia relativa dos servigos, etc? Nao ha uma sociedade em que os homens
estejam igualmente satisfeitos nos diferentes graus de hierarquia social. Contudo,
em seus tragos essenciais, a natureza humana € basicamente esses limites
variaveis que lhes seria necessario. Em conseqiéncia, na medida em que
dependem sé do individuo, elas séo ilimitadas. Em si mesma, abstraindo-se as
forcas exteriores que a regulam, nossa sensibilidade é um abismo sem fundo, que
nada pode preencher. (Id Ibidem, p.148)

Segundo Durkheim, a sociedade, vista pelo rigor cientifico da sociologia, é a
autoridade moral que se impde aos individuos. Porém, observando objetivamente a
sociedade de sua época, o autor percebe fortes indicios de enfraquecimento desta
moralidade, indicando como a expressdo mais adequada a este estado social a de

gue a sociedade esta atentando contra a sua proépria vida. Esta sensacao levou-o a
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elaborar um estudo sobre o suicidio, editando a obra O Suicidio, em 1897. Nesta obra

realizou um estudo sociolégico deste tema, sistematizando trés tipos socioldgicos de
suicidio: o egoista, o altruista e o anémico. Este ultimo tipo interessa particularmente
a este estudo, uma vez que Durkheim vé€ no suicidio anbmico o exemplo tipico das
relacbes entre individuo e sociedade em tempos de crise moral como a que
caracteriza a sociedade européia do final do século XIX.

Distinguem-se duas situacbes em que o suicidio andmico manifesta-se
enquanto fendmeno social e entende-se que nem sempre sua ocorréncia se da de
forma direta. A primeira forma de suicidio andbmico caracteriza-se pelos

efeitos gerados pelos desastres econémicos:

Com efeito, no caso de desastres econdmicos, produz-se uma espécie de
desorganizacdo que lanca certos individuos numa situacao inferior a que eles
ocupavam até entdo. E preciso, pois que eles reduzam suas exigéncias,
restrinjam suas necessidades, que aprendam a conter-se cada vez mais. Todos
os frutos da acao social estdo perdidos naquilo que os concerne; sua educacao
moral deve se refazer. Ora, ndo é em um instante que a sociedade pode leva-los
a essa vida nova e fazer exercer sobre eles esse acréscimo de contencéo a que
ndo estdo acostumados. Resulta que eles ndo estdo ajustados a condicdo que
Ihes é imposta e que tal perspectiva lhes € mesmo intoleravel; dai os sofrimentos
gue os desligam de uma existéncia reduzida antes mesmo que eles a tenham
experimentado. (DURKHEIM, 1981, p.117)

Pode-se deduzir que esta seja a analogia estabelecida por Durkheim para o que
aconteceu com a nobreza diante das novas exigéncias sociais postas com a revolugéo
burguesa. Uma revolucdo social € um processo que impde aos sujeitos sociais
mudancgas profundas em sua natureza. Para estes, um momento de revolugdo social
€ sentido como uma catéastrofe e, como acentua o autor, a sociedade ndo consegue
garantir que eles vao conseguir metamorfosear sua pratica nem educéa-los tédo

rapidamente quanto seria desejavel.
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O vacuo entre a morte de uma forma de vida e a producdo de uma nova
existéncia pode levar individuos - sujeitos sociais - a um processo de morte social, por
sentirem-se sem perspectiva de vida num mundo que ndo mais lhes pertence e cuja
existéncia ainda ndo pertence ao novo mundo em constituicao.

A segunda forma assumida pelo suicidio anémico € aquela em que este estado
moral é produzido nédo pela perda de riquezas e consisténcia social, mas, ao contrario,

guando tem lugar um brusco aumento de riqueza e poder:

Mas nao é diferente a crise que tem por origem um brusco aumento de poder e de
rigueza. Entdo, com efeito, como as condi¢cdes de vida estdo mudando, o padrdo
segundo o qual se regulam as necessidades ndo pode mais continuar 0 mesmo;
pois ele varia com 0s recursos sociais, visto que determina a maior parte do que
deve caber a cada categoria de produtores. A graduacao é transformada; mas,
por outro lado, um novo padrdo ndo poderia ser improvisado. E preciso algum
tempo para que homens e coisas sejam novamente classificados pela
consciéncia publica. Enquanto as forcas sociais assim libertadas néo recobrarem
o equilibrio, seu respectivo valor fica indeterminado e, por consequéncia, toda
regulamentacdo permanece defeituosa durante algum tempo. Nao se sabe mais o
gue é possivel e 0 que ndo €&, 0 que € justo e injusto, quais sdo as reivindicacdes
e aspiracdes legitimas, quais sdo aquelas que passam da medida. Por
conseguinte, ndo existe nada que se pretenda. (Id Ibidem, p.118)

Para o referido autor, quando a sociedade esta neste estagio, os homens ficam
desorientados, ndo atinando com os limites de suas ac¢des, tornam-se mais exigentes,
mais impacientes perante as regras, as paixdes sdo menos disciplinadas, as

ambicdes sao superexcitadas, os desejos sao mais exaltados.

Nada, pois a contenta e toda essa agitacdo subsiste perpetuamente sem
alcancar qualquer apaziguamento. Sobretudo quando essa corrida em direcdo ao
saque nao pode ter outro prazer que a propria corrida, e se esta vier a ser
impedida, continua-se com as maos inteiramente vazias. Ora, verifica-se que, ao
mesmo tempo que a luta se torna mais violenta e mais dolorosa, é porque ela é
menos regulada e as competicbes sdo mais ardorosas. Todas as classes séo
envolvidas, porque ndo existe mais uma ordem estabelecida. O esforco é,
portanto, mais consideravel no momento em que ele se torna mais improdutivo.
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Como, nestas condigbes, a vontade de viver ndo viria a se enfraquecer? (Id
Ibidem, p.119)

Ainda que se instale em parte da sociedade, essa condi¢cdo pode estender-se
para o restante, pois, segundo Durkheim, esse estado de crise, de anomia, pela sua
constancia, acaba por se tornar normal, fazendo com que, de alto a baixo, na escala
social, aumentem as cobicas, sem que elas saibam onde se fixar definitivamente.
Nada poderia acalméa-las, visto que o fim para onde elas tendem é infinitamente além
de tudo que possam atingir.

Neste contexto, nd0 mais existem grupos sociais aptos a direcionar a sociedade
para a sustentacdo de um estado existencial coerente; o descontentamento se instala,

a apatia se torna uma constante, nada satisfaz, e por fim:

(...) essas disposicbes sdo tdo arraigadas que a sociedade se acostuma a
considera-las normais (...) paralelamente a estas teorias que celebram os
beneficios da instabilidade, vé-se aparecer outras que, generalizando a situacéo
da qual elas derivam, declaram que a vida é perversa, acusam-na de ser mais
fértil em dores do que em prazeres e de sO seduzir o homem por atrativos
enganosos”. (Id Ibidem, p.120)

Se a primeira forma de anomia parecia atingir somente os velhos sujeitos
sociais, que ndo souberam ou ndo conseguiram se atualizar diante das novas
exigéncias sociais, este ndo € um problema imposto exclusivamente aos filhos da
velha sociedade. A anomia causada pelo aumento da riqueza, como no caso da
sociedade sobre a qual Durkheim teorizava, encerra grande probabilidade de
destruicdo desta forma de vida social, ndo havendo evidéncias de outra que possa

conter aspiragcdes capazes de conciliar interesses tao diversos.

Para que o homem imagine ter diante de si espacos ilimitados e livremente
abertos, é necessario que ja ndo veja essa barreira moral que, normalmente
deveria deter seu olhar, € necessario que ja ndo as sente, quer dizer que nao
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conservam seu grau de autoridade, que se debilitaram, que ja ndo sédo o que
devem ser. Portanto, o sentimento de infinito s6 pode aparecer no momento em
gue a disciplina moral tenha perdido seu influxo sobre as vontades; e é o sinal do
debilitamento que se produz em nossas épocas em que o sistema moral vigente
ha séculos esta transtornado, ndo responde mais as novas condicbes da
existéncia humana, sem que haja formado, todavia um novo sistema que substitua
0 gque desaparece. (Id Ibidem, p.154)

O referido autor criticou os economistas classicos e 0s socialistas, apontando-os
como estimuladores do caos ao qual a sociedade tende, uma vez que ambas as
doutrinas negam a importancia fundamental da autoridade moral para a existéncia da

sociedade humana:

Para Bentham, a moral consistia, tal como a legislacdo, numa espécie de
patologia. A maior parte dos economistas ortodoxos nao utilizaram uma linguagem
diferente. E foram, sem duvida, influenciados por esse mesmo sentimento que,
depois de Saint-Simon, 0s maiores tedricos do socialismo admitiram a
possibilidade e a conveniéncia de uma sociedade da qual seria excluida qualquer
regulamentacdo. A idéia de uma autoridade que se sobrepusesse a vida e lhe
tracasse a lei, afigurava-se-lhes uma sobrevivéncia do passado, um preconceito
que ndo poderia manter-se. E a vida que compete tracar a sua propria lei.
Nenhuma poderia existir além e acima dessa mesma vida. Chega-se assim a
recomendar aos homens, ndo o gosto pela moderacdo e pelo comedimento, o
sentido do limite moral que mais ndo € do que um outro aspecto do sentido da
autoridade moral, mas sim o sentimento directamente oposto, quero eu dizer, a
impaciéncia perante qualquer obstaculo ou qualquer limitacdo, o desejo de um
aperfeicoamento ilimitado, a apeténcia do infinito. D4 a impressdo de que o
homem se sente oprimido, desde que ndo tenha perante si um horizonte ilimitado.
Bem sabemos, sem divida, que jamais estaremos em condicdes de o
percorrermos; mas calculamos que a perspectiva, pelo menos, se nos torne
necessaria, que s6 ela nos possa propiciar a sensac¢ao da plenitude do ser. Dai
advém a espécie de culto com que tantos escritores, durante o século XIX,
dissertaram acerca da sensacédo do infinito. Aqui se verifica o sentimento nobre,
por exceléncia, ja que, por seu intermédio, 0 homem tende a elevar-se acima de
todos os limites que a natureza lhe impde, e se liberta, pelo menos idealmente, de
qualquer limitag&o que o diminua. (DURKHEIM, 1984, p.136)

Neste aspecto, Durkheim acredita que, para a recuperacao da autoridade social,
torna-se necessario reconstruir a moral. A reconstrucdo sociolégica do conceito de
moral parte da idéia de que toda moral se apresenta exteriormente como um sistema

de regras de conduta. Afirma-se que as regras morais se diferenciam das demais por
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serem investidas de uma autoridade especial, em virtude da qual sdo obedecidas.
Nesse sentido, a primeira caracteristica da regra moral é a obrigacdo, conceito
proximo da nocao de dever de Kant.

N&o obstante, para Durkheim, é impossivel os individuos cumprirem um ato
simplesmente porque |lhes é ordenado; para que se possa cumprir uma ordem, é
necessario que o0 ato interesse, de alguma maneira; que se apresente,
contraditoriamente, como desejado. Assim, além da obrigacdo ou do dever, a
segunda caracteristica da moral € uma certa desiderabilidade. Assim, dever e
desiderabilidade sdo aspectos complementares da moral, pois, se o contetdo do ato

moral é atrativo, €, a0 mesmo tempo, imperativo, 0 que significa que o cumprimento

da regra moral sempre exige esforco e muitas vezes constrangimento, pois:

O impulso, mesmo entusiasta, com o qual possamos agir moralmente, nos afasta
de nés mesmos, eleva-nos acima de nossa natureza, 0 que nao ocorre sem
dificuldade ou sem contencdo. E a esse desejado sui generis que damos
habitualmente o nome de bem. (DURKHEIM, 1970, p.51)

Nesse sentido, na teoria durkheimiana, o bem e o dever sdo as duas
caracteristicas de todo ato moral, assim como todo ato sagrado. Para ele, o ser
sagrado é o ser proibido, que ndo se ousa violar; é também, antagonicamente, o ser
bom, amado, procurado.

A busca dos elementos sociais universais que mantém as sociedades coesas é
um dos motivos que movem Durkheim a estudar as formas elementares da vida

religiosa. O referido autor deixa claro o porqué deste retorno as sociedades mais

simples em seu livro As Formas elementares da Vida Religiosa (2000):

A sociologia coloca-se problemas diferentes da histéria ou da etnografia. Ela ndo
procura conhecer as formas extintas da civilizagdo com o Unico fim de conhecé-
las e reconstitui-las como toda ciéncia positiva. Tem por objeto, acima de tudo,
explicar uma realidade atual, proxima de nds, capaz, portanto de afetar nossas
idéias e nossos atos: esta realidade € o homem e, mais especialmente, 0 homem
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de hoje, pois ndo ha outro que estejamos mais interessados em conhecer bem.
Assim, ndo estudaremos a religido arcaica, pelo simples prazer de contar suas
extravagancias e singularidades. Se a tomamos como objeto de nossa pesquisa é
porque nos pareceu mais apta que outra qualquer para conhecer a natureza
religiosa do homem, isto é, para nos revelar um aspecto essencial e permanente
da humanidade. (DURKHEIM, 2000, p. V)

Neste estudo, o autor demonstra que, quando 0S grupos sociais tém uma
atividade religiosa, é a prépria sociedade que eles adoram, sem o0 saber, pois é a
sociedade que d4 aos homens a concepc¢ao de uma forca superior.

Durkheim parece querer buscar na analise das formas elementares da vida
religiosa, que sdo também formas elementares da vida social, a génese da
racionalidade. Isto se verifica na medida em que ele afirma que as categorias com as
quais os individuos operam intelectualmente (e a religido é uma espécie de
cosmovisdo nestas sociedades) sao produzidas socialmente. Seu pensamento nesta
investigacdo esta orientado para p6r fim a antinomia entre ciéncia e religido, pois,
segundo ele, a religido € mée da filosofia e da ciéncia. Esta questdo é essencial no
projeto tedrico-pratico durkheimiano, porquanto a revolucao burguesa teve na Franca a
caracteristica de negar a instituicao religiosa feudal, apontando-a como supersticiosa,
incapaz de referir-se as coisas reais. Esta arma, que fora tdo eficiente no projeto de
consolidacao politica burguesa, ndo poderia mais ser utilizada para desempenhar a
funcdo de legitimar a forma histérica que a sociedade passou a assumir, individualista
e racionalista por um lado, e com aspiracdes a igualdade e justica social, por outro
lado.

Ao conceber a religido e a ciéncia como essencialmente idénticas, o autor
legitima a nova moral da sociedade industrial:

Assim, longe de existir entre a ciéncia de um lado, a moral e a religido, do outro, a
espécie de antinomia que tao freqiientemente se admitiu, estes diferentes modos
da atividade humana derivam, em realidade, de uma Unica e mesma fonte. Foi o
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gue Kant compreendeu claramente. Por isso, ele fez da razdo especulativa e da
razao pratica dois aspectos diferentes da mesma faculdade. O que, segundo ele,
faz a unidade delas é que ambas sdo orientadas para o universal. Pensar
racionalmente é pensar de acordo com leis que se impdem a universalidade dos
seres racionais; agir moralmente € conduzir-se de acordo com maximas que

\

possam, sem contradicdo, ser estendidas a universalidade das vontades. Em
outros termos, a ciéncia e a moral implicam que o individuo é capaz de elevar-se
acima de seu ponto de vista e de viver uma vida impessoal. (Id Ibidem p.496)

Para Durkheim, pensar racionalmente é pensar segundo as Unicas leis que se
impdem a universalidade dos homens, leis que exigem que os homens tenham que se
produzir a partir da heranga histérica acumulada e, simultaneamente, a partir das
novas necessidades criadas. Para consecucéo desta exigéncia, ndo existem leis que
predeterminem como este processo devera ocorrer: as leis da vida e do pensamento
tém que ser produzidas originalmente, mesmo quando mantém a aparéncia de
imutabilidade. Apesar de Durkheim falar em raz&o universal, ndo se pode afirmar que
ele pense literalmente assim. Quando afirma que a razdo impessoal produzida nas
sociedades simples corresponde a sua forma divina e que expressa nesse momento o
pensamento coletivo, encontra o elemento universal na existéncia da vida coletiva. Por
mais diversa que possa ser a sua forma, € uma forma humana, logo, transitoria.

Se o critério que se punha como necessario para 0os argumentos de Durkheim
era o argumento l4gico-racional, ele é eficiente em conseguir provar que a razao e a
moral religiosa sdo historicamente complementares. Somente o deixa de ser quando,
por motivos historicos, a razdo cientifica e a razdo especulativa tentam dividir o
espagco numa sociedade em crise, uma crise com as caracteristicas da sociedade
européia moderna.

E por esse motivo que o sociélogo quis dizer que n&o basta efetivar o processo

de laicizacdo que a civilizacdo vinha realizando, ou seja, ndo basta retirar da moral o
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carater religioso e afirma-lo em sua substéncia racional, pois a moral ficaria

incompleta e mediocrizada.

N&o basta suprimir, ha que substituir. H4 que descobrir as forgcas morais que 0s
homens, até agora apenas aprenderam a representar sob a forma de alegorias
religiosas; ha que libertd-las de seus simbolos, apresenta-las na sua nudez
racional; (...) Se para racionalizar a moral e a educagdo moral nos limitamos a
eliminar da disciplina moral tudo o que é religioso, sem substituir por nada, nos
expomos quase que inevitavelmente a eliminar por sua vez os elementos
propriamente morais. (DURKHEIM, 1984, p.110)

Assim, Durkheim identifica a moral contemporanea com a moral de todos 0s
povos conhecidos, pois nenhum ato moral tem por objeto apenas o interesse do
individuo ou seu aperfeicoamento considerado de maneira puramente egoista; e ainda
pelo fato de que o individuo ndo constitui uma finalidade que tenha uma caracteristica
moral em si mesma. O autor extrai desta andlise duas conclusdes, que visam superar
a aparente antinomia entre individuo e sociedade.

A primeira conclusdo sustenta que, se existe uma moral, ela ndo pode ter por
objetivo sendo o grupo formado por uma pluralidade de individuos associados, isto €&,
a sociedade, com a condi¢éo, entretanto, de que ela possa ser considerada como
uma personalidade qualitativamente diferente das personalidades individuais que a
compdem. A moral comeca, pois, onde comeca a ligagdo com o grupo, qualquer que
ele seja.

A segunda conclusao evidencia que a sociedade é um bem desejavel para o
individuo, o qual ndo pode existir fora dela, ndo podendo também negéa-la sem negar a
Si proprio; ao mesmo tempo, uma vez que a sociedade ultrapassa o individuo, este
ndo pode queré-la e deseja-la sem cometer certa violéncia com sua natureza de

individuo.
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Conclui que a sociedade, ao mesmo tempo que é um bem, é uma autoridade
moral, institucionalizando certos preceitos fundamentais a sua conservacao, aos quais
confere carater obrigatorio.

Tendo chegado a elaboracdo do carater essencialmente racional da moral,
Durkheim tem a sua frente um desafio para a definicdo da moral contemporanea:
desfazer os lacos entre a moral e a religido e identificar a moral com a autoridade
racional, vale dizer, cientifica. A concepcado cientifica, produzida a partir das
sociedades industriais desautorizou a especulagao religiosa e a substituiu pela razao.
Secularizar a moral na Franca € uma questdo politica; a Igreja Catodlica - combatida
durante a fase revolucionaria da burguesia, quando o lluminismo substituiu a fé pela
razdo - torna-se um obstaculo para a manutencdo da ordem republicana. A Igreja
Catdlica é obrigada a desistir de sua funcdo temporal para assumir apenas suas
antigas funcdes, além de ter que conviver com as demais crencas.

A solucéo apresentada por Durkheim quanto a defesa da moralidade, ainda que
ndo na forma religiosa, admite que a moral € universal, no sentido de que é o
substrato de qualquer organizacdo social, e admite, em decorréncia, que €
essencialmente idéntica, apesar das diferentes formas assumidas historicamente.

Por isso, acredita-se neste trabalho que estudar somente as idéias
pedagdgicas de Durkheim, assim como conhecer alguns conceitos basicos de sua
teoria socioldgica, sdo praticas insuficientes para a compreensdo do processo
educativo em sua complexidade. Ele havia compreendido a necessidade de que a
ciéncia fizesse propostas praticas para as questdes sociais, intervindo, tomando
partido nos rumos da vida politica de sua época. E o que ele realiza, a despeito de

tornar-se alvo tanto dos liberais conservadores quanto dos revolucionarios de sua
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época. As suas idéias pedagogicas somente podem ser compreendidas no bojo de
suas demais propostas de encaminhamento da sociedade. Assim, ainda que o
meétodo socioldgico durkheimiano busque a objetividade, ndo esta livre das paixdes,
da luta ideolégica que marca sua propria existéncia como sujeito historico-social.

E em funcdo das novas necessidades, também historicas, apresentadas pela
sociedade européia da passagem do século, que Durkheim propde o enriquecimento
da moral com elementos novos: a disciplina, a adesdo aos grupos sociais e a
autonomia da vontade.

Na teoria durkheimiana, a moral é essencialmente uma disciplina, dai ser este
0 seu primeiro elemento. O objetivo da disciplina é conseguir uma certa regularidade
na conduta dos individuos e destinar-lhes os fins determinados que, ao mesmo
tempo, limitam o seu horizonte. A disciplina transmite habitos a vontade e impd&e-lhe
freios. Ela regulariza e contém; da resposta ao que houver de regular, de permanente
nas relacdes dos homens entre si. Dado o carater reprodutivista das rela¢cées sociais,
seria natural que certas maneiras de agir se repetissem com idéntica periodicidade,
de forma a conservar a natureza da sociedade. Dai a regularidade da conduta ser
determinada pela regularidade das condi¢des sociais.

Para Durkheim, a necessidade e a utilidade da disciplina sédo exigidas pela
propria natureza social do homem. Ele acredita que a natureza humana so se constitui
porque as inclinagdes naturais devem ser contidas dentro de certos limites. Segundo

o autor, tal limitacédo é a condicdo da saude moral e da felicidade humana:

E necessario que, a todo momento, as nossas aspiracdes, 0S NOSSOS
sentimentos de toda ordem, sejam limitados. O papel da disciplina consiste em
assegurar essa limitagdo. Se este limite necessario vier a faltar, se as forcas
morais que nos cercam nao forem capazes de conter e de moderar oS n0ossos
anseios, a atividade humana, nada mais tendo que a retenha, perde-se no vacuo,
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em cujo vazio ela prépria se oculta, adornando-o com o nome ilusério de infinito.
(Id Ibidem, p. 50)

A disciplina, assim considerada, € util ndo apenas como interesse da
sociedade - condicdo da cooperacdo, da coesao — mas, também como interesse do
préprio individuo. Ao moderar os desejos, contribui para a formacao da personalidade,
pois, ao resistir as tendéncias egoistas e associais, surge a vontade refletida, tornada
pessoal.

Ao afirmar que a disciplina constitui o0 meio de realizar a natureza do homem —
natureza esta constituida socialmente — admite igualmente seu carater histérico.
Assim, o limite a ser considerado quanto ao que deve ser reconhecido como
moralmente legitimo situa-se num perpétuo devir, tanto no que se refere ao contetdo
guanto a forma pela qual a disciplina deve ser inculcada.

Segundo Durkheim, nas sociedades nas quais a organizacao social € muito
simples, ndo é necessario, nem sequer possivel, que o espirito de disciplina seja
muito esclarecido: a prépria simplicidade das praticas morais faz com que elas
facilmente adquiram a forma habitual do automatismo e, nestas condic¢Oes, tal
automatismo ndo apresenta inconvenientes. Nestas sociedades cuja base de coeséao
€ garantida pela solidariedade mecéanica, o habito e a tradicdo irrefletidos bastam,
uma vez que o grau de autoridade social ndo deixa o minimo lugar ao raciocinio e ao
exame.

Ao contrario, nas sociedades complexas, cuja base de coesdao é a
solidariedade orgéanica, é mais dificil que a moral funcione por meio de um
mecanismo puramente automatico. Assim, pela propria natureza da sociedade, é

necessario que a propria moral seja bastante flexivel para transformar-se a medida
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qgue for sendo necesséario. Uma vez que tais sociedades estdo em perpétua evolucao,

€ necessario que a educacao moral nao se sobreponha a critica e a reflexao.

Necessario se torna que os individuos, conformando-se embora com ela, se
inteirem daquilo que estdo fazendo, e que a sua deferéncia ndo chegue ao ponto
de acorrentar completamente a inteligéncia. Assim, pelo fato de julgarmos a
disciplina necessaria, isso ndo significa que ela deva ser cega e escravizante. E
preciso que as regras morais se encontrem investidas de autoridade, sem a qual
elas seriam ineficazes, mas, tal autoridade ndo deve subtrai-las a discussao, nao
deve transforma-las em idolos para os quais 0 homem nao ouse, por assim dizer,

levantar os olhos. (Id Ibidem, p. 154)

Ao afirmar a importancia fundamental da disciplina, Durkheim reconhece que
em qualquer sociedade os marginais, os indisciplinados, sdo seres incompletamente
morais; entretanto, questiona a possibilidade de tais sujeitos virem a desempenhar um

papel socialmente valido em momentos revolucionarios:

Sera que Cristo ndo era um marginal, tal como Sdécrates, e outro tanto nao
aconteceu com todos 0s personagens histéricos a cujos nomes se encontram
ligadas as grandes revolugcbes morais pelas quais a humanidade tem passado?
Se esses homens tivessem experimentado um sentimento de respeito muito vivo
pelas regras morais seguidas no seu tempo, ndo teriam tentado reforma-las. Para
ousarmos sacudir o jugo da disciplina tradicional, necessario se torna que nao lhe
sintamos a autoridade com demasiada intensidade. Nada é mais evidente. Mas,
antes do mais, pelo facto de, em circunstancias criticas, anormais, o sentimento
da regra e o espirito de disciplina se deverem encontrar debilitados, ndo se
conclui daqui que tal debilidade seja normal. (Id Ibidem, p. 155)

Conclui, a esse respeito, que, apesar de, em circunstancias sociais criticas e
anormais, o sentimento de regra e o espirito de disciplina encontrarem-se debilitados,
nao se deve considerar a anomia como um fato normal. A desregulamentacédo da
sociedade em momentos de crise deve ser considerada como a necessidade de
substituir uma regulamentacdo caduca por outra nova. Argumenta que € nos

momentos de crise, de sublevacdo contra as regras socialmente ndo mais
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necessarias, que se torna imperioso experimentar mais do que nunca a caréncia de

regras:

E no momento em que as desacreditam que devemos ter sempre presente a idéia
de que ndo podemos dispensa-las, j& que somente assim conseguiremos realizar
um trabalho positivo. Deste modo, a excepg¢ao que parecia contradizer o principio,
apenas o confirma. (Id Ibidem, p. 156)

Entende-se que Durkheim n&o é contrario ao progresso econémico, pois para
ele o trabalho é condicdo da moralidade e o 6cio é inimigo da moral. Tanto é assim
que ele acredita que somente os habitos de regularidade, exigidos pelo trabalho,
podem impedir a vontade humana de se inclinar no sentido patolégico. E nesse
sentido que o desenvolvimento do habito, enquanto fator moral, ganha importancia em

sua proposta pedagdgica:

A afinidade do habito e da pratica moral chega a tal, que qualquer habito coletivo
apresenta, quase inevitavelmente, uma qualquer caracteristica moral. (...) Por
conseqiéncia, quem for refratario a tudo o que seja um habito, arrisca-se
igualmente a ser refratario a moralidade.” (Id Ibidem, p.126)

Existe, por outro lado, uma oposi¢cdo entre a regra e o habito que precisa ser
esclarecida para efeito da formulacdo consistente das diretrizes pedagogicas da
educacédo escolar. Trata-se do fato de a regra ser exterior e coercitiva e 0 habito ser
interior e volitivo. Por exemplo, os individuos podem ter projetos pessoais, ndo regras,
pois se existe alguma liberdade para a vontade do individuo, ela Ihes é outorgada do
exterior. Existe, assim, uma autoridade social que confere liberdade ou limites ao
individuo para que ele execute seus projetos. Perante a autoridade, os individuos

inclinam sua vontade.

Por autoridade teremos de entender o0 ascendente que sobre nds exerce qualquer
poder moral que nos seja reconhecidamente superior. Devido a esse ascendente
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agimos, no sentido que nos é prescrito, ndo porque o ato assim reclamado nos
leve a tal, ndo porque para isso estejamos motivados na sequéncia, mas sim
porque nela existe, na autoridade que no-lo dita, um ndo sei o qué, que-no-lo
impde. E nisso que consiste a obediéncia consentida. (Id Ibidem, p.128)

O conceito de autoridade na sociedade contemporanea, segundo Durkheim, é o
mesmo que impera na sociedade onde a moral assume a forma religiosa, pois em
ambas € preciso obedecer ao preceito por respeito a ele, e s6 por esta razao.

Entre a regularidade e a autoridade ha uma afinidade e ambos encontram sua
unidade numa nocao mais complexa. Para o referido autor esta € a nocdo de
disciplina:

Com efeito, a disciplina tem por objetivo a regularizacdo da conduta; ela implica
certos atos que se repetem em condi¢cdes determinadas, mas ndo se processa

sem a autoridade. E uma autoridade regular. Podemos, pois, afirmar (...) que o
principal elemento da moralidade é o espirito de disciplina. (Id Ibidem, p.131)

O conceito de disciplina sintetiza a antitese entre os interesses individuais e
coletivos, por isso é o primeiro dos elementos da nova moral. Tal elemento € tao
fundamental a ponto de Durkheim ter justificado o uso das regras do método

comparativo como forma de garantir a coesédo social. No livro As Regras do Método
Socioldgico, afirma: “As regras que acabamos de expor permitiriam (...) construir uma
sociologia que veria no espirito de disciplina a condicdo essencial de toda vida em
comum, fundando-a ao mesmo tempo na raz&o e na verdade” (DURKHEIM, 1982, p.
108).

O segundo elemento da moralidade consiste na adesao ao grupo social do qual
o individuo faz parte. A base deste elemento situa-se no fato de que os homens
somente sao seres morais na medida em que sao sociais. Nao existe, nesse sentido,

a possibilidade de uma moral individual, sendo voltada para o coletivo. A sociedade é
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a fonte daquilo que existe de propriamente humano nos individuos, € a fonte da
moralidade; é para ela que devem convergir o respeito e o ideal maior de preservacao.

Para o autor, a sociedade precede e determina todos os processos individuais.
Neste sentido, tudo o que € humano é social. Para ele, ndo existe possibilidade de um
egoismo puro, por isso as sociedades ndo podem negar o coletivo. Assim, é
necessario reafirmar a dependéncia do individual em relacdo ao social; conciliar a
necessidade de adesdo ao coletivo implica em consentir no seu dominio, na sua
imposicao coercitiva.

Utiliza-se esse pressuposto para analisar a sociedade contemporanea em
épocas de transicdo, como a do final do século XIX, quando o espirito de disciplina
ndo guarda seu vigor moral, pois o sistema de regras vigente esta destruido, ao
menos parcialmente. Assim, € inevitavel que os espiritos sintam menos a autoridade
da disciplina, a necessidade de um objetivo ao qual possam ligar-se, um ideal a
consagrar-se.

A moral necesséria a sociedade contemporanea, para a teoria sociolégica de
Durkheim, é aquela que reconstitua a autoridade publica, ou seja, aquela que
mantenha a esséncia mesma da moral e contemple simultaneamente 0s novos
elementos postos pela atualidade. Estes elementos dirigem-se para a definicdo de um
ideal ao qual devam tender os confusos espiritos mergulhados no individualismo e
perdidos no espirito de infinito.

Este ideal é a propria sociedade, a garantia de seu desenvolvimento sob a
ordem, a contencdo necessaria, desde que se coloque o conceito de sociedade como
um “ser fisico que tem a sua forma especial de pensar, de sentir e de actuar, diferente

da que é caracteristica dos individuos que a compdem”. (DURKHEIM, 1984, p.168)
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Por sociedade, Durkheim compreende todo grupo humano “a familia, de que
nasceu, a patria ou o grupo politico, e a humanidade”. (Id Ibidem, p.177). Admite, no
entanto, que cada grupo social tem seu papel no desenvolvimento histérico, do
mesmo modo que eles se complementam no presente.

N&o obstante considerar moralmente completo o ser submetido a esta triplice
acao, o socidlogo entende que a familia se converteu num érgao secundario, pois nao
suscita nos individuos a tendéncia a sublevar-se acima de seus interesses
particulares, a sacrificar-se pelo coletivo. Quanto a humanidade, acredita que, de fato,
tal instancia contempla uma tendéncia necessaria a moralidade, mas este conceito é
amplo, abstrato. Nao é, segundo ele, propriamente um organismo social que tenha
sua propria consciéncia, sua individualidade e sua organizacdo: “é tdo somente um
termo abstrato por meio do qual nés designamos o conjunto dos Estados, das nacdes,
das tribos, cuja reunido constitui o género humano”. (Id Ibidem, p.179)

Como Durkheim considera que a conduta moral pressupde uma sociedade com
fisionomia e personalidade préprias, “a humanidade em geral” ndo redne elementos
gue a constituam, neste momento, como uma realidade possivel. Assim, é
levado a identificar como ideal social realizavel no final do século XIX ou inicio do
século XX, o Estado como o grupo mais elevado que existe, o qual deve, inclusive
pela sua tendéncia a internacionalizacdo, abarcar, no futuro, o género humano como

um todo.

A Unica forma de resolvermos esta dificuldade que atormenta a nossa
consciéncia publica, é pedirmos a realizacdo desse ideal humano aos mais
elevados grupos que conhegcamos, aos que mais perto estdo da humanidade,
sem, no entanto, com ela se confundirem que é o mesmo que dizer, aos Estados
particulares. (Id Ibidem, p.180)
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O nacionalismo defendido por Durkheim n&o pode ser entendido, segundo ele,
como uma forma disfarcada de individualismo, pois assim negaria as aspiracdes

coletivas de igualdade e justica social:

Para que qualquer contradicédo se dissipe, para que todas as exigéncias da nossa
consciéncia moral sejam satisfeitas, basta que o Estado tenha como principal
objectivo, ndo a sua expansdo material em detrimento dos Estados vizinhos, ndo
a pretensdo de ser mais forte e mais rico do que eles, mas sim a concretizacao
no seu seio dos interesses gerais da humanidade, ou seja, fazer com que nela
haja mais justica, uma mais elevada moralidade, e organizar-se de forma a que
haja sempre uma mais exacta relacdo entre os méritos dos cidaddos e a sua
condicdo, e que os padecimentos dos individuos sejam minorados ou prevenidos.
(Id Ibidem , p.180)

Deste ponto de vista, desaparece a rivalidade entre os diferentes Estados e, em
consequéncia, toda antinomia entre cosmopolitismo e patriotismo. O patriotismo deve
significar o retorno do Estado para o interior da sociedade em questdo, melhorar a
gualidade de vida de seus membros e fazer com que todos os Estados compartilhem
desta mesma moral.

Acredita-se, em decorréncia dos fundamentos apresentados, que 0sS
instrumentos para este proposito devem ser buscados na ciéncia. E um dos meios
essenciais que o referido autor defende no processo de moralizagdo, leia-se
democratizacéo, € a consolidacédo do Sistema Publico de Ensino, que é, para o autor,
o guardiao por exceléncia do tipo nacional. Este sistema deve moralizar-se, apoiar-se
na nova moral racional ou cientifica.

Esses elementos sdo coerentes com seu raciocinio, quando se refere as
guestdes geradas pela exacerbacdo do aspecto intelectual do racionalismo, o

individualismo, pois a disciplina e a adesdo aos grupos sociais seriam formas

capazes de conter sua exacerbagao.
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Para o referido autor, as bases para legitimar a moral enriquecida na sociedade

democratica sdo assim colocadas:

Quando se sente a necessidade de liberar o pensamento individual, se sente, de
modo geral, a necessidade de liberar o individuo. A serviddo intelectual ndo é
sendo um dos costumes que combatem o individualismo. Agora, todo o
individualismo tem por efeito abrir a consciéncia moral a idéias novas e fazé-la
mais exigente, pois como cada um dos progressos que faz tem como
conseqiiéncia uma concepcdo mais elevada, um sentido mais delicado que é a
dignidade humana, ou seja, o individuo passa a ver como injustas as relacdes
sociais, cuja injustica pouco antes nao sentiamos. (Id Ibidem, p.20)

Assim, a prépria racionalidade estimularia o individualismo e este passaria a
negar, racionalmente, a injustica social. Dignidade humana e justica social passam,
portanto, a ser as novas tendéncias morais do século XX, como diz Durkheim. A nova
consciéncia publica passa a aspirar a estes valores, mesmo que a ac¢ao real e a
intelectual ndo saibam para onde ir, ou até onde ir, pois sofrem do mal de infinito.
Para se compreender esta questdo é preciso lembrar que, segundo afirma Durkheim.
nem sempre a consciéncia coletiva - a média dos que os individuos pensam e sentem
- corresponde exatamente a totalidade da consciéncia social. E este fato que permite
esta convivéncia contraditéria. E este fato que explica, na teoria Durkheimiana, por
gque as forcas morais produzidas pelas fungbes econdmicas predominantes da
sociedade (o comércio e a industria) podem entrar num estado mérbido, patoldgico;
pois a exacerbacdo dos interesses individuais esta em contradicdo com as novas
aspiracdes da sociedade considerada como um todo.

Durkheim considera que a moral contemporanea, racionalista, tem, por
coeréncia historica, que respeitar o individuo. Uma das principais decorréncias da
divisdo do trabalho no processo de evolucdo das sociedades é a liberacdo do

individuo, tanto do ponto de vista econbémico como do ponto de vista moral.
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Aparentemente, o terceiro elemento da moralidade contemporanea — a autonomia da
vontade individual — é antinbmico em relacdo aos dois primeiros. A aparéncia, no
entanto, recobre o carater uno e multiplo da realidade moral.

Tal antinomia refere-se ao fato de as regras morais apresentarem-se como algo
exterior a vontade. Uma vez que as regras morais nao sao obra individual, quando elas
sao respeitadas obedece-se a uma lei exterior, que exerce coercao sobre as vontades
individuais. O referido autor argumenta que um ato plenamente moral, porém so pode
ser assim considerado pelos individuos caso seja praticado em plena liberdade.

Assim, ao lado da face coercitiva que a moral pressupde, ndo se pode imaginar
uma moral que negue a autonomia da vontade do individuo. “N&o concebemos como
plenamente moral sendo o ato que realizamos em plena liberdade, sem nenhuma
classe de presséo. Agora, ndo somos livres se a lei segundo a qual regulamos nossa
conduta nos é imposta, se ndo a queremos livremente. Esta tendéncia da consciéncia
moral a vincular a moralidade do ato com a autonomia do agente € um fato inegavel.”
(Id Ibidem, p.173)

Durkheim afirma que, além da autoridade, a autonomia da vontade deve ser
reconhecida como o elemento complementar da moralidade contemporénea. A
moralidade consiste, com efeito, em realizar fins impessoais e coletivos,
independentes do individuo e seus interesses; mas a razdo também se dirige ao que é
geral, impessoal. Porém, a forma de conciliar a moralidade com a racionalidade
consiste em pensar atentamente e atingir a autoconsciéncia, o que constitui o
primeiro grau de autonomia. A moralidade pode ser produzida nas novas geragfes a
partir da razdo cientifica, ou seja, ao conhecer as leis da realidade se conhece- sua

autoridade e mais, admite-se a necessidade de submetermo-nos a elas.
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A razdo cientifica, tornada instrumento de moralizacdo nas escolas, € o

fundamento que subjaz aos contetdos a serem transmitidos.

Posto que conhecemos as leis de tudo, conhecemos também as razdes de tudo.
Podemos, pois, conhecer as razbes da ordem universal. Em outros termos, se,
tomando uma expressdo arcaica, ndo somos nés que fizemos o plano da
natureza, 0 encontramos por meio da ciéncia, voltamos a pensa-lo e
compreendemos porque € o que é. Entdo, na medida em que nos asseguramos
de tudo o que deve ser, ou seja, tal como o implica a natureza das coisas,
podemos submeter-nos a ele nao simplesmente por estar materialmente
compelidos a ele, incapazes de outras coisas sem risco, sendo porque julgamos
gue é bom e que nada melhor podemos fazer. (Id Ibidem, p. 174)

E a ciéncia, assim compreendida, que atualiza a necessidade da disciplina:

Na medida em gque a ciéncia nos permite que estabelecamos racionalmente aquilo
gue a fé postula a priori, uma tal submisséo ndo é uma resignagao passiva, € uma
adeséo esclarecida. (Id Ibidem, p. 219)

BN

A submissdo a regra que a moral pressupde é legitimada pela ciéncia na
medida em que se tem certeza de que a realidade é tudo o que deve ser. Assim, a

ordem passa a ser livremente desejada. A liberdade tem aqui um sentido preciso:

Pois querer livremente ndo significa querer o que é absurdo, pelo contrario, é
guerer o que € racional, ou seja, € querer atuar conforme a natureza das coisas.
Sucede, é certo, que provém de sua natureza sob a influéncia de circunstancias e
contingéncias anormais. Mas entdo, a ciéncia nos adverte sobre isso e ao
mesmo tempo, o meio de discernir e retificar porque nos faz conhecer a natureza
das coisas e as causas que determinam esses desvios anormais. (Id Ibidem,
p.175)

Compreendendo que a partir dessas proposicdes pode ser efetivada uma
reforma social, o autor propde que a moral racionalista deva ser transmitida as
criancas de uma forma livre de toda autoridade que esteja fora da ciéncia. E nesse
sentido que Durkheim chega a definicdo do principio educativo contemporaneo, que

se expressa no que ele chama de realismo pedagdgico:
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(...) um sé método existe para despertar no espirito da crianca idéias e
sentimentos, sem o recurso a artificios irracionais, sem um apelo exclusivo a
paixdo cega: é fazer com que acrianga se relacione e contacte, tdo diretamente
guanto possivel com a prépria realidade a que essas idéias e sentimentos se
referem. E ela e s6 ela que deve provocar os estados de espirito que a exprimem,
por meio da accdo que exerce na consciéncia. A educacdo pelas realidades
impde-se, tanto para a cultura moral como para a cultura intelectual. Agora, que
sabemos quais sao as realidades, qual é a realidade concreta que os sentimentos
morais exprimem, o método para a efectivacao da educacao moral encontra-se
totalmente delineado. Bastard introduzirmos essa realidade na escola,
transforma-la num elemento do meio escolar, apresenta-la as criangcas sob os
seus diferentes aspectos, de forma a que ela se grave na sua consciéncia. O
principio da pratica educativa, pelo menos, esta encontrado. (Id Ibidem, p.200)

3. A CONCEPCAO PEDAGOGICA DA EDUCACAO

Tendo-se ja definido os objetivos da educacdo e o principio educativo para a
sociedade contemporanea, destaca-se agora 0 modo como Durkheim explica as
relacdes entre tais fundamentos e os conteldos escolares a serem ensinados nas
escolas.

De fato, o socidlogo, aqui pedagogo, acredita que a instrucdo pode servir aos
objetivos e fins da educagcdo moral. Embora reconheca que a instrugao se encontra ao
nivel da teoria e a moral ao nivel da pratica, acredita igualmente que o comportamento
humano relaciona-se com a concep¢do de mundo que se tenha a respeito da
realidade sobre a qual a agcédo se dirige. Assim, longe de separar razdo e emocao,
para Durkheim, a moralidade humana baseia-se na inteligéncia, pois, segundo o
conceito que se tenha da realidade social, estar-se-4 mais ou menos preparado para a
ela aderir, e certas formas de conceber as coisas, certas atitudes intelectuais, podem

afetar a organizacao moral dos povos e dos individuos.
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Ainda segundo ele, a concepcéao da realidade social € formada teoricamente, e
o ensino fundamentado nas ciéncias - sejam elas as ciéncias fisicas e naturais ou
ainda as ciéncias sociais - tem uma grande contribuicdo a dar.

Considerando-se a heranca racionalista e positivista presente no pensamento
de Durkheim, é coerente encontrar em suas formulacfes a respeito da educacédo
escolar, um destaque para o papel que o ensino das ciéncias fisicas e naturais pode
desempenhar na formacao moral, no que se refere a elaboracdo de uma visdo de
mundo. N&o obstante, pode-se objetar a respeito das relagdes entre a visdo de mundo
sobre o meio fisico e natural e suas contribuicdes para a formacdo propriamente
moral, uma vez que a moral diz respeito a realidade social.

Neste sentido, em relagdo ao modo como a heranga racionalista mantém sua
presenca na teoria durkheimiana, é necessario marcar uma importante ruptura,
proposta pelo autor. Num primeiro momento é importante lembrar que, para
Durkheim, a sociedade, enquanto realidade moral, se constitui e se mantém pelos
lacos de solidariedade, pela coesdo social. Assim, nas sociedades cuja forma de
solidariedade é mecanica, a religido - entendida como cosmovisdo- garante que tais
lagcos se mantenham; entretanto, nas sociedades baseadas na solidariedade
organica, € a ciéncia a forma de conhecimento reconhecida como legitima para
participar da formacdo da consciéncia coletiva. Para que a ruptura a que se referiu
anteriormente possa ser compreendida € necessario afirmar que Durkheim nao abre
mao da importancia assumida pela racionalizacdo nas sociedades contemporaneas.
J& no prefacio do livro Da Divisdo do Trabalho Social, Durkheim refere-se a

importancia da ciéncia para a moralizacdo das sociedades industriais:
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De todos os elementos da civilizacdo, a ciéncia é o Unico que, em certas
condicbes, apresenta um carater moral. De fato, as sociedades tendem cada vez
mais a considerar um dever para o individuo desenvolver sua inteligéncia,
assimilando as verdades cientificas que sao estabelecidas. Ha, desde ja, certo
nimero de conhecimentos que todos devemos possuir. Ninguém é obrigado a se
lancar no grande turbilh@o industrial; ninguém é obrigado a ser artista; mas todo
mundo, agora, é obrigado a ndo ser ignorante. Essa obrigacdo é, inclusive,
sentida com tamanha for¢a que, em certas sociedades, nao é apenas sancionada
pela opinido publica, mas pela lei. Alias, ndo é impossivel entrever de onde vem
esse privilégio especial da ciéncia. E que a ciéncia nada mais é que a
consciéncia levada ao seu mais alto ponto de clareza. Ora, para que as
sociedades possam viver nas condicdes de existéncia que hoje lhes sao dadas, é
necessario que o campo da consciéncia, tanto individual como social, se estenda
e se esclareca. De fato, como 0s meios em gue elas vivem se tornam cada vez
mais complexos e, por conseguinte, cada vez mais moveis, para durar € preciso
gue elas mudem com freqiéncia. Por outro lado, quanto mais obscura uma
consciéncia, mais é refrataria a mudanca, porque nao vé depressa o bastante
gue € necessario mudar, nem em que sentido é preciso mudar; ao contrario, uma
consciéncia esclarecida sabe preparar de antemdo a maneira de se adaptar a
essa mudanca. Eis porque é necessario que a inteligéncia guiada pela ciéncia
adquira uma importancia maior no curso da vida coletiva. (DURKHEIM, 1999, p.
17)

Porém, num segundo momento € necessario indicar que, para Durkheim, a
condicdo segundo a qual a ciéncia pode apresentar um carater moral refere-se a
superacdo da prépria concepcao de racionalidade historicamente construida, a qual,
segundo ele, pode constituir um grave obstaculo a formacdo dos sentimentos de

solidariedade. Tal concepcéao € por ele nomeada de “racionalismo simplista” e tem em

Descartes o mais ilustre representante e a mais alta expressao.

Com efeito, é sabido que, para Descartes, nada ha de real, se ndo o que puder
ser objeto de uma idéia clara, translicida ao espirito, e que, para ele, s6 podera
ser o objeto de uma tal evidéncia aquilo que for matematicamente simples.(ld
Ibidem, p.364)

Durkheim admite que, de forma geral, compreende-se melhor as coisas quanto
mais simples elas forem. Assim, atinge-se um entendimento perfeito das realidades
matematicas, porque tal compreensdo se deve a sua extrema simplicidade. Ja o

complexo, justamente por esta caracteristica, s6 pode ser apreendido pela inteligéncia
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de uma forma velada e confusa. Esta seria a razdo pela qual se tende a reduzir o
complexo a uma simples aparéncia, mero produto de uma ilusdo de que a fragilidade
das faculdades intelectuais seria a Unica causa. O pior € que tal concepc¢ao simplista,
segundo Durkheim, longe de estar localizada no nivel dos sabios e dos fil6sofos,
tornou-se uma visao integrante do espirito francés. Ele afirma que, por regra geral, os

franceses sao, de algum modo, cartesianos, conscientes ou inconscientes.

A necessidade de distincdo e de clareza que caracteriza 0 nosso género nacional
leva-nos efetivamente a desviar o nosso préprio olhar de tudo o que for
demasiadamente complexo para poder ser facilmente transmitido ao espirito sob
a forma de noc¢des distintas; e aquilo que somos propensos a hdo vermos, a nao
olharmos, somos muito naturalmente levados a negarmos. (Id Ibidem, p. 366)
O racionalismo simplista criticado por Durkheim, subjacente de modo especial
a ciéncia matematica, pode tornar-se um obstaculo ao desenvolvimento da
solidariedade nas sociedades industriais, na medida em que a condicdo para que o
homem atue moralmente é que tenha em vista uma coletividade como objetivo de sua
conduta. Mas, para que isso ocorra, € necessario ser o homem capaz de conceber a
existéncia da coletividade como algo além de uma colecao de individuos, ou ainda,
que ndo reduza o social ao individual. A sociedade €, segundo o autor, uma realidade
complexa; ao reduzir-se o social ao individual, a sociedade deixa de ser concebida
como uma realidade sui generis, pois seria a mera soma dos individuos.
Se, a principio, o espirito simplista do século XVII foi aplicado unicamente as
realidades do mundo fisico, a partir do século XVIII o mundo moral e social,

anteriormente identificado como algo sagrado, também passou a ser profanado pelo

pensamento laico, ou seja, pela ciéncia.

A ciéncia é mais ousada, torna-se mais ambiciosa, uma vez que, no seu
percurso, foi-se revigorando. E dedica-se aos assuntos sociais. Funda-se uma



100

nova filosofia. S6 que, a ciéncia do século XVIIl descendia, como é natural, da
ciéncia do século XVII. Animada do mesmo espirito, ela introduziu portanto, no
estudo dos novos problemas que se pbs a resolver, isto €, no estudo do mundo
social, esse mesmo simplismo em que o século precedente se inspirava no
estudo do mundo material. E esse o motivo pelo qual a filosofia social da época é
essencialmente atomistica.(Id Ibidem, p.372)

Na sociedade do final do século XIX, segundo a sociologia durkheimiana, a
condicdo para que a coesao, para que a solidariedade social possa ser mantida é que
os individuos concebam a sociedade como uma realidade viva, animada por uma
existéncia especial, distinta dos individuos que a comp&em. Para que os individuos

amem e se devotem a sociedade, tal racionalidade simplista deve ser superada por

uma visdo de mundo mais complexa.

Ora, ninguém ama uma entidade imaginaria. Seria absurdo que, em suma, se
sacrificasse a uma entidade puramente verbal, o ser real, concreto e vivo que nés
somos. Somente poderemos devotar-nos a sociedade, se nela virmos uma
poténcia moral mais elevada do que a nossa, da qual dependamos. Mas, se o
individuo é tudo quanto ela tem de real, de onde poderia advir essa dignidade e
essa superioridade? (Id Ibidem, p.370)

Segundo Durkheim, a prépria histéria pode demonstrar 0s graves
inconvenientes praticos que o espirito simplista francés pode ter. Ele critica Rousseau
como o grande tedrico do século XVII responsavel pelo reducionismo do social ao
individual. Assim como Descartes — para quem Deus cria 0 mundo, a cada instante,
no tempo, desejando-o perpetuamente — Rousseau acreditava que a Unica realidade
da sociedade era o individuo. Assim, em sua perspectiva, a ordem social ndo é o
produto de uma evolucdo histérica que pode ser orientada, desde que suas leis
tenham sido determinadas; é, sim, um ato das vontades individuais que se unem entre
si por meio de um contrato cujas clausulas sdo livremente discutidas: o contrato

social.
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Para Rousseau, para saberem como proceder, basta essas vontades
individuais tomarem exata consciéncia de si mesmas e usarem de firmeza nas suas
resolucdes. Ele sonhava com uma lei que se impusesse a todos os cidadaos, com a
mesma imperatividade das leis fisicas, como uma lei impessoal e munida de uma
forca capaz de obrigar a vergar as vontades individuais, tal como o fazem as forgcas da
natureza. Porém, a contradicdo entre conceber apenas o individuo como real na
sociedade e buscar na sociedade aquilo que os homens querem que ela seja,
manifestou-se na dificuldade em obter das vontades individuais uma lei que as
dominasse. Uma vez que a lei é obra individual, como poderia unir os individuos,
manté-los perpetuamente sob a sua dependéncia?

Durkheim acredita que, conquanto a Revolucdo tenha demonstrado na pratica a
supremacia do social sobre o individual, a contradicdo tedrica subjacente ao
reducionismo de Rousseau foi uma das causas que levaram a paralisacdo parcial da
obra revolucionéria e a impediram de produzir todos os resultados que dela se podiam
esperar.

Assim, no século XIX seria possivel retomar a esséncia do espirito
revolucionario, levando as ultimas consequéncias a consciéncia da preponderancia do
social sobre o individual. Do ponto de vista do pensamento durkheimiano, o combate

ao reducionismo simplista pode ser conseguido através da educacdo moral laica.

Assim, a historia vem-nos demonstrar os graves inconvenientes praticos que
pode ter essa distor¢cdo do espirito francés. Sobretudo, do nosso ponto de vista
laico, o perigo é grande,e premente a necessidade de o combater. Isto porque,
ndo nos esquecamos, sO poderemos instaurar uma educacdo laica, se
conseguirmos oferecer ao individuo uma finalidade que o transcenda, se
pudermos dotar de um qualquer objetivo essa caréncia de devocéao e de sacrificio
que € a raiz de toda a vida moral. Se a sociedade nada mais for do que uma
aparéncia, se, por conseqiéncia,a realidade moral terminar no individuo, a que é
gue este podera afeicoar, devotar, sacrificar? Ora, para que se possa ter a
sensacao de que a sociedade € mais do que uma simples aparéncia, de que,
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embora composta exclusivamente de individuos, ela possui todavia, uma
realidade prépria, de que ela é uma entidade digna de ser amada e servida,
necessario se torna que o preconceito simplista tenha sido varrido. E necessario
chegar-se a compreender, ou pelo menos ter-se a impressao de que a realidade
das coisas nédo se mede pelo seu grau de simplicidade. (Id Ibidem, p.373)

Essa seria a grande contribuicdo que os conteludos escolares laicos poderiam
dar a educacéo, entendida como formacdo moral: incutir nos espiritos das criancas a
idéia de que a realidade é complexa. Durkheim identifica inicialmente o papel das
ciéncias fisicas e naturais, dado o desenvolvimento adiantado destas ciéncias no final

do século XIX:

Ha que darmos a crianca o sentido da complexidade real das coisas, e é
necessario que esse sentido acabe por se lhe tornar organico, natural, por
constituir de algum modo uma categoria do seu espirito. Para o efeito, é
necessaria toda uma educacao intelectual, num interesse pratico, e é para essa
educacao que pode e deve contribuir 0 ensino elementar das ciéncias; ndo das
ciéncias matematicas, é claro, que, pelo contrario, sdo simplistas por principio e
por método, mas sim das ciéncias fisicas e naturais. (Id Ibidem, p.374)

Embora possa parecer que Durkheim esteja reduzindo o universo social ao
natural, quando propfe a educacdo moral através das ciéncias fisicas e naturais,
assegura-se que ele se mantém fiel a irredutibilidade do social a outros campos de
conhecimento. Ele reconhece que o estudo em questdo apenas pode transmitir a
percepcdo de complexidade das coisas no que diz respeito ao mundo fisico e natural.
Ainda assim, para ele, as criangas devem adquirir tal percepcao relativamente aos
dominios inferiores da natureza como condi¢do para estende-la ao dominio do social.

Sobre 0 modo como o papel desse ensino pode ter relevancia moral, Durkheim
destaca que quando se acredita ser o complexo pura aparéncia das coisas, quando se

acredita que o fundamento das coisas é simples, na verdade se esta afirmando um

simplismo capaz de comprometer a prépria concepcao da ciéncia naquilo que ela tem
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de fundamental: o racionalismo. Para ele, o simplismo se funda num ato de fé na
razdo abstrata. A ciéncia, assim, poderia ser obtida pelo préprio espirito individual, ao
elaborarem-se os conceitos iniciais, que a contém implicitamente. Tais conceitos sao
as pré-nocdes ou os pré-julgamentos aos quais Durkheim t&o incisivamente se opde;
sdo inerentes ao espirito simplista, cartesiano, o qual tende a reduzir a ciéncia do
mundo a uma simples matematica universal.

Segundo Durkheim, os filésofos do século XVIII, ao aplicarem os principios
cartesianos aos assuntos sociais, conceberam a nova ciéncia que estavam
elaborando como se esta pudesse ser produzida de uma s6 vez, a partir de definicdes
e deducbBes, sem a necessidade de recorrer a observacdo, neste caso uma
observacéo histérica.

O ensino das ciéncias fisicas e naturais pode, coerentemente com 0 exposto
até aqui, contribuir para superar o simplismo ainda reinante de uma forma bastante
singular: “Empenhar-nos-emos em transmitir-lhe a compreensao da forma pela qual
actuam as ciéncias da natureza, e em fazer-lhe ver como o labor que elas
despendem, a lentiddo e as dificuldades dos seus progressos contrastam com
aquelas improvisacoes.” (Id Ibidem, p.374). Estas ciéncias atuam tao-somente por
meio dos homens que organizam sua existéncia em sociedade, e que, historicamente,
a partir de problemas e situa¢gdes sociais especificos, buscam levantar hipoteses,
realizar experiéncias muitas vezes fracassadas, de forma a superarem a
complexidade que a natureza imp&e a sobrevivéncia humana.

N&o se trata, portanto de um ensino das descobertas ou das leis da natureza
fisica, quimica ou biolégica, mas do processo de elaboracao da ciéncia:

Em vez de lhe darmos os resultados em bloco, far-lhe-emos sumariamente a sua
histéria, dir-lhe-emos sumariamente a sua histéria laboriosa, dir-lhe-emos como a
humanidade, s6 ao fim de experiéncias, tentativas, fracassos de toda ordem,
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conseguiu leva-las a cabo. Indicar-lhe-emos as hipéteses que se foram
sucessivamente sucedendo, aquilo que cada uma delas custou. Explicar-lhe-emos
gue os proprios resultados actuais sdo provisorios, e que talvez amanha seja
descoberto um novo facto que os ponha de novo em questéo, ou que os obrigue,
pelo menos a serem parcialmente rectificados” (Id Ibidem, p. 375)

No lugar de uma razédo abstrata, Durkheim defende uma raz&o ponderativa,

realizada concretamente pelo método experimental:

Em suma, necessario se torna que fagcamos sentir a necessidade da experiéncia,
da observacdo, que o mesmo sera dizer, a necessidade de sairmos de nés
mesmos para freqlentarmos a escola das realidades, se acaso pretendermos
conhecé-las e compreendé-las. S6 assim a crianca adquire a nocdo da distancia
gue existe entre a simplicidade do nosso espirito e a complexidade das coisas, ja
gue foi precisamente a medida que os homens se deram conta dessa distancia,
que reconheceram igualmente a necessidade do método experimental. (ld
Ibidem, p.376)

O socidlogo afirma ainda que a razédo ponderativa, filha da experimentacao, traz
o grande ensinamento de que se deve desconfiar dela propria, ao verificarem-se os
erros que ela ocasiona, pois muitas vezes ela pode levar a negacdo de realidades
incontestaveis.

Ainda que reconheca que as ciéncias fisicas podem contribuir para evidenciar a
complexidade da realidade, principalmente no que se refere a historicidade do método
experimental, é nas ciéncias da vida que Durkheim vai encontrar maior respaldo para
gue o ensino possibilite a crianca a compreensédo da complexidade das coisas, aquilo
gue essa complexidade tem de real.

E importante lembrar que, ao tratar da educacdo, Durkheim vai além de uma
analogia organicista para evidenciar as relacdes entre as partes que compdem um
todo mais complexo, como quando, no livro Sociologia e Filosofia (DURKHEIM,1970,
p.37), teoriza sobre a origem das representacdes sociais a partir do substrato fisico-

quimico do sistema nervoso, e ainda quando demonstra que 0 ser psiquico social
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transcende o individuo psicolégico. Aqui ele transpde essa visdo filosofica para o
tratamento concreto do conteldo a ser ensinado nas escolas, como uma formacao
intelectual que tem uma funcdo moralizadora. Dada a clareza com que realiza sua

exposicao, transcreve-se a seguir integralmente esta passagem:

Qualquer organismo é formado por um mesmo elemento que se repete mais ou
menos numerosas vezes: € a célula. Parece, portanto, que neste caso atingimos
diretamente algo de simples. Ora, é facil demonstrarmos que essa simplicidade é
apenas aparente. Nada é tdo complexo como a célula, ja que toda a vida a ela se
resume. Com efeito, a célula trabalha, reage aos estimulos exteriores, produz
movimentos, assimila e desassimila, em suma, alimenta-se, cresce devido a
nutricdo, e reproduz-se, tal como 0s seres vivos mais significativamente
desenvolvidos. E a complexidade confusa de todas essas fungdes, de todas
essas formas de atividade, estreitamente implicadas umas nas outras,
estreitamente associadas nesse reduzido espaco, sem que a cada uma possa
ser atribuido em centro, um 6rgao distinto, e apesar de todas elas parecerem
encontrar-se simultaneamente em toda a parte e em parte alguma, essa
complexidade talvez seja susceptivel de sensibilizar mais vivamente o espirito do
gue aquela que se verifica nos 6rgaos plenamente diferenciados, como sao os
dos animais superiores. E nem sequer existe a impossibilidade de irmos mais
além e de extrairmos dessa consideracdo um ensinamento mais instrutivo. Essa
pequena massa viva, em suma, é tdo somente feita de elementos nao vivos, de
atomos de hidrogénio, de oxigénio, de azoto e de carbono. Assim, particulas que
ndo vivem, podem, ao combinar-se, ao reaproximarem-se, ao associarem-se,
manifestar de um momento para o outro propriedades totalmente novas, como
sejam as propriedades que caracterizam a vida. Eis aquilo que fara com que a
crianca compreenda (e a criangca pode compreender tudo isso) que, num certo
sentido, um todo ndo é idéntico a soma das partes que o compdem. Eis o0 que a
levara a compreender que a sociedade ndo é simplesmente a soma dos
individuos que a compde. (Id Ibidem, p. 377)

Conclui-se, a respeito das idéias durkheimianas sobre a possibilidade de que o
ensino das ciéncias da natureza venha a cumprir uma funcdo moralizadora, que o
referido autor, por um lado, vé que a vida social ndo estd desligada dos demais
elementos da natureza; ele rejeita a dualidade muitas vezes concebida entre o social
e o natural. Entende, neste sentido, que o universo € uno. Porém, afirma que

a atividade moral tem por finalidade entidades indubitavelmente superiores ao
individuo, mas empiricas, naturais, do mesmo modo que 0s minerais ou 0s seres
vivos: sdo as sociedades. As sociedades fazem parte da natureza, mais nao
sendo do que um compartimento separado, especial, uma forma especialmente
complicada desta mesma natureza. Por conseguinte, as ciéncias da natureza
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fisica podem preparar-nos para compreendermos convenientemente o reino
humano, e podem fornecer-nos acdes justas, habitos intelectuais capazes, que
poderéo ser (teis para a orientagcdo de nossa conduta. (Id Ibidem, p.379)

Conquanto reconheca o papel que as ciéncias da natureza podem cumprir na
formacdo moral das criancas, Durkheim assinala que a realidade humana é
propriamente uma realidade social; assim, sendo ela o principal objetivo da atividade
moral, cabe reservar ao estudo da ciéncia da sociedade um lugar de destaque na
escolarizagéo das criangas.

Neste sentido, o sociélogo, aqui pedagogo, afirma ser indispensavel
estabelecer o contato direto entre o espirito da crianca e a sociedade. Admitindo,
porém, que a ciéncia dos fatos sociais se encontra ainda em estagio muito rudimentar
para poder ser ensinada na escola, sugere seja reconhecido o papel que a ciéncia das
sociedades no tempo possa, nesse momento, transmitir ao aluno uma idéia
satisfatéria do que é a sociedade, bem como suas relacées com o individuo. Assim, a
ciéncia da historia, tornada matéria escolar, assume esta fungéo.

Como a condicdo da existéncia humana individual é a organizacdo e
conservacao da sociedade, Durkheim acredita que se deve educar a crianca para que
esta se afeicoe a sociedade. A condicdo, porém, para que este objetivo seja
conseguido, é que ela sinta na sociedade algo de real, de vivo, de poderoso; algo,
enfim, que domina o individuo, mas a que o individuo deve, simultaneamente, o
melhor de si mesmo. Assim, ndo é qualquer concepcédo de Histdria que pode cumprir
esse papel.

N&o ha davida que, se, fiéis a velhos habitos, formos dizer a crianca que 0 nosso
direito moderno foi criado por Napoledo, que a literatura do século XVII foi
suscitada pela acao pessoal de Luis XIV, que foi Lutero quem fez a
protestantismo, nada mais faremos que manter o velho preconceito a que ja nos
referimos, e segundo o qual a sociedade é obra de determinados individuos,
estando muito longe de possuir uma natureza propria que aos individuos se
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impde; preconceito esse que, dentre outras deploraveis conseqiéncias, possui a
de nos induzir a que identifiquemos a patria com um homem. (Id Ibidem, p. 390)

Ndo obstante a histéria da Franca ser considerada rica de exemplos que
permitem a crianca obter a sensacado da realidade da impessoalidade da vida social,
Durkheim afirma que o que emociona mais o espirito dos alunos é, talvez, fazer-lhes
ver ndo s6 como, a cada instante, cada um de nés se submete a acao coletiva dos
Nossos contemporaneos, mas também como cada geracdo depende das geracdes
anteriores, como cada século prossegue a obra dos que o antecederam, caminha na
senda que |he foi tracada; e isto, ainda que ele se julgue orientado num sentido
contrario. Durkheim nao acredita que seja possivel ou adequado que, na instrucao
priméria, os professores se entreguem a consideracdes abstratas e filosoficas sobre a
necessidade da evolucdo social; apenas sugere se transmita as criangcas uma forte
percepcédo daquilo que vem a ser o desenvolvimento histérico.

Na verdade, embora veja na educacado intelectual um importante aliado na
formacdo moral, o pedagogo Durkheim lembra que o maior objetivo moral é levar a
crianca a aderir ao grupo social de que ela faz parte. Assim, é necessario a crianca
nao apenas sentir a realidade moral da sociedade, mas igualmente, prender-se a essa
sociedade com todo o seu ser. Se a sociedade é, na teoria socioldégica que
fundamenta esta proposta pedagdgica, uma realidade moral, é necessario lembrar

que

A sociedade €, acima de tudo, um conjunto de idéias e de sentimentos, de certas
formas de ver e de sentir, € uma certa fisionomia intelectual e moral, distintiva do
grupo inteiro. A sociedade é, antes de tudo, uma consciéncia; é a consciéncia da
coletividade. E por conseqiiéncia, essa consciéncia coletiva que se torna
necessario transferir para a alma da crianca. (Id Ibidem, p.392)
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Neste sentido pode-se afirmar que a educacdo é a formacdo da consciéncia
coletiva nas criancas, formacédo esta que acontece assistematicamente, fora da
escola, “pela acdo da propria vida, mercé do mecanismo automéatico das relacdes
humanas.”

(Idem Ibidem, p.329)

Retoma-se aqui a discussdo da funcdo social da escola, pois se toda a
sociedade educa, participa da formacdo da consciéncia social, da socializacédo das
novas geracdes, Durkheim recoloca em questdo a especificidade da escola quanto a
educacao; e responde afirmando caber a escola organizar metodicamente a formacéao
da consciéncia coletiva. Deve-se lembrar aqui que o autor, ao classificar os fatos
sociais em normais e patoldgicos, considera o fato de que, em tempos de
transformacédo social, a consciéncia coletiva, que parece normal, pois esta difusa na
sociedade como um todo, é, na verdade, patoldgica, pois contém elementos que ndo
mais correspondem as necessidades sociais em formacdo e ainda podem
comprometer a conservagao da sociedade.

Nesta perspectiva, a escola, esclarecida pela ciéncia, fundamentada num
espirito esclarecido, seria capaz de selecionar os conhecimentos essenciais para
manter a coesdo social em tempos de indefinicdo, encaminhando a sociedade na

perspectiva democratica.

Neste confuso conjunto de situacdbes de toda ordem, quase sempre
contraditdrias, que se incluem numa consciéncia social, torna-se necessario que
um espirito esclarecido proceda a uma selecdo necessaria; é preciso que ela
faca incidir a sua a¢¢ao no que for essencial, vital; é preciso por-se de parte, pelo
contrario, aquilo que for secundario, ocultando-se as imperfeicdes e realcando-se
as qualidades. E este o papel do mestre, e ainda nesse caso o ensino da histéria
fornecer-lhe-4 o meio de alcancar esse objetivo. (Id Ibidem, p. 393)
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Concluindo, pode-se afirmar que a concepcdo de educacdo subjacente a
sociologia durkheimiana é cientificamente fundamentada, politicamente democratica e
pedagogicamente moralizadora e que tal proposicédo é estruturada coerentemente ao

longo de suas formulagdes tedricas.

CONSIDERACOES FINAIS

O principal problema a ser enfrentado neste trabalho foi o de estabelecer
relagdes entre sociologia e educacdo, entendida esta enquanto um fato social.
Durkheim afirmou a necessidade de uma ciéncia para a educacao; ao identificar

educacao com socializacdo, concluiu que tal ciéncia é a sociologia.
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Na abordagem desta problematica ficou evidente a presenca do tema das
relacbes entre individuo e sociedade enquanto pano de fundo na teorizacdo de
Durkheim. Ele defendeu o primado da sociedade em relacédo aos individuos, pois € a
insercdo numa determinada sociedade a Unica condi¢do de o individuo biolégico se
constituir em pessoa plenamente humana. Concluiu assim que a fungéo da educacao
em qualquer sociedade é a socializacao, ou seja, a preparacdo das novas geracdes
para viverem em sociedade.

Apesar do tratamento dado as questdes derivadas destes fundamentos quanto
as dimensBes una e multipla da educacdo e suas funcbes respectivamente
homogeneizadora e diferenciadora, ndo sdo estas as principais contribuicbes que esta
pesquisa trouxe ao estudo da educacéo no contexto da sociologia durkheimiana.

A primeira contribuic&o foi situar a sociologia da educacgao no contexto da teoria
sociolégica durkheimiana, exercitando uma abordagem menos simplista e
reducionista do tema educacdo. Compreender a analise socioldgica da educacédo a
partir dos conceitos sociol6gicos que o autor sistematiza para explicar a crise social
européia do final do século XIX vai além de evidenciar apenas a concepc¢ao, universal,
da educacdo como socializagdo. Implica em avancar na explicitacdo de sua teoria
pedagdgica.

Compreender a defesa da funcédo da educacéo escolar como um processo de
formagdo moral requer a retomada do conceito de social como uma consciéncia
moral; assim, uma vez que o social precede e é condicdo para a existéncia do
individual, a educacéo deve contribuir para a manutencao da autoridade social através
da promocéao da disciplina, do altruismo, sem, contudo, desconsiderar a autonomia do

individuo. Entretanto, reconhecer a importancia histoérica da liberdade individual passa
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igualmente pelo tratamento dispensado a dimensdo da educacao intelectual, o que
vale dizer, a instrucao.

No projeto pedagdgico durkheimiano os contetdos escolares tém como funcgao
primordial formar nos alunos uma consciéncia - uma determinada COSmMOVISao -
adequada as necessidades historicas de seu tempo: recuperar e fortalecer a
autoridade social enfraquecida, criando condi¢gdes, contudo, para as novas tendéncias
sociais, a igualdade e a justica social. Fundamentados na ciéncia, os professores
devem garantir as criancas a apropriacdo de uma visédo sobre os fenbmenos fisicos e
naturais enquanto realidades complexas; tal consciéncia seria a base para a
compreensao dos fatos sociais numa perspectiva sociolégica, onde a idéia de
complexidade poderia superar as dicotomias tdo comuns ao se tratar da realidade
social.

Explicar suficientemente a defesa de uma educacdo moral laica somente €
possivel ao se ampliar a concepcdo pedagoégica de Durkheim a partir de uma
retomada da interpretacdo sociolégica que o autor realiza sobre sua propria
sociedade. Durkheim, herdeiro de uma concepcéao idealista, racionalista e organicista
explica a crise social como uma crise moral, cuja origem estaria num processo de
desregulamentacdo ou auséncia de normas, a anomia. Tal processo é caracteristico
da passagem de uma forma de sociedade, cuja base de coesdo € a solidariedade
mecanica, para outra forma, onde a solidariedade social — ndo mais mecanica, mas
sim organica - pode ser organizada a partir da diferenciacdo e especializacéo
subjacente a divisdo do trabalho. Enquanto a divisdo do trabalho social se
complexifica, a sociedade se racionaliza e o individuo emerge como uma

personalidade distinta do coletivo.
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Durkheim interpreta, entéo, a crise como resultante dos conflitos entre o social
e o individual, crise esta que pode ser conciliada no nivel da educacdo. A
possibilidade de tal conciliacao € esclarecida em seu projeto pedagdgico.

A segunda contribuicdo refere-se a analise das impregnacdes mutuas entre
sociologia e pedagogia. De fato, Durkheim é mais conhecido como socidlogo do que
como pedagogo; porém, apds este estudo acredita-se que do mesmo modo como €
coerente compreender sua concepcdo de educacdo e sua proposta pedagoégica no
contexto de sua producdo socioldgica, também ¢é possivel que se questione a
distingcdo tdo marcante que ele faz entre sociologia e pedagogia.

Conforme evidenciado ao longo do trabalho, para Durkheim, a sociologia é a

ciéncia da educacao, uma vez que

a ciéncia estuda os fatos somente para conhecé-los, e tdo somente para
conhecé-los, de modo absolutamente desinteressado (..) O sabio nao
desconhece que suas descobertas serdo suscetiveis de utilizacédo futura. Pode
acontecer, mesmo que, de preferéncia, ele dirija suas pesquisas sobre tal ou qual
ponto, porque eles lhe parecam mais aproveitaveis ou permitem satisfazer a
necessidades urgentes. Mas, mesmo quando cientificamente investiga, ele se
desinteressa das conseq6uéncias praticas. Ele diz o que é, verifica o que séo as
coisas e fica nesta verificagcdo. Nao se preocupa em saber se as verdades que
descubra sdo agradaveis ou desconcertantes, se convém que as relacdes que
estabeleca figuem descobertas, ou se valeria a pena que fossem outras. Seu
papel é exprimir a realidade, ndo julga-la. (DURKHEIM, 1965, p. 58)

Ao contrario da sociologia, a pedagogia ndo poderia ser considerada como

ciéncia porque, segundo Durkheim

as teorias chamadas pedagdégicas sao especulacdes de género muito diverso da
ciéncia. Seu objetivo ndo é o de descrever ou de explicar o que €, mas determinar
0 que deve ser. Nao estdo orientadas para o passado nem para o presente, mas
para o futuro. Nao se propdem exprimir fielmente certas realidades, mas a expor
preceitos de conduta. Elas ndo nos dizem:”eis 0 que existe e porque existe”, mas,
sim:”eis 0 que sera preciso fazer. (Id Ibidem, 1965,p.63)
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Assim, Durkheim designa a sociologia como um conhecimento objetivo e a
pedagogia como um conhecimento ideolégico, fruto da experiéncia vulgar, cujo objeto
€ a harmonizacao das nossas a¢des com o mundo que nos cerca; sdo conhecimentos
formados pela préatica e para a pratica.(DURKHEIM, 1982, p. 14)

Porém, ap6s a apresentacdo da teoria socioldgica do autor neste trabalho, é
possivel citar alguns argumentos no sentido de validar a idéia de que é uma
preocupacdo pedagoégica que inspira Durkheim a elaborar um objeto e um método
cientifico para a sociologia. De fato, ao considerar Durkheim um sujeito constituido
socialmente, ha que lembrar que ele foi socializado numa comunidade religiosa
importante e que na juventude conviveu com fatos histéricos ligados ao processo de
restauracdo da Republica. Porém, ao invés de escolher a carreira religiosa ou, ainda,

a carreira politica, segundo Filloux, escolheu o ensino.

(...) porque a educacdo faz parte duma tarefa social, duma missdo que é a
alternativa duma vocacdo religiosa: revivificar o espirito publico abatido pela
derrota, participar na reconstrucdo duma sociedade que tentou autogovernar-se
numa e por uma ac¢ao sobre as jovens geracdes.(...) Tudo parece indicar que se
ja ndo tem a fé ancestral, transferiu as energias religiosas para a tarefa de
educador. Este antagbnico mundo social, em transformacdo, em pesquisa,
enfrenta-o o jovem Durkheim, projetando nele, em negativo, as proprias
necessidades que o impelem a desempenhar um papel de pedagogo: um mundo
sem harmonia, desunido, no qual os conflitos ideoldgicos, as lutas sociais estédo
prenhes de potencialidades se, e apenas se, 0s homens aprenderem a viver a
forca dos lacos afectivos de um grupo e aceitar a necessidade de uma
regulamentacdo comum. Ser educador - e de certa maneira, Durkheim sempre
pretendeu sé-lo - , ndo sera nestas condicdes ensinar os homens a encontrar
uma unidade de sentimentos e de espirito? E se esta vocacdo nao é religiosa,
nao tera qualquer coisa de religioso? (DURKHEIM, 1970, p. 11)

Concorda-se com Filloux, quando este identifica a necessidade de intervir na
realidade social como o impulso que levaria Durkheim a escolher a tarefa de

sistematizar a sociologia como ciéncia. Para ele, o que move Durkheim € o empenho
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em facilitar uma transformacdo cujo objetivo € um estado da sociedade
estabelecido a priori, em funcdo de imagens simultaneamente comunais e
individualistas, como integracao e coesao. A sociologia € o instrumento desta
facilitacdo: deve permitir a conciliacdo, ao mesmo tempo tedrica e pratica, das
ideologias individualistas e socialistas. Orientado assim para a sociologia, por
ambicao de reforma social, espera ndo so6 as reconciliacbes como também quer,
segundo Raymond Aron, denunciar a sua profunda harmonia, através do estudo
da sociedade moderna.(Id Ibidem, p.15)

Neste sentido, pode-se considerar a teoria socioldgica de Durkheim como uma
forma de pedagogia, uma forma de ideologia, pois em principio, esta voltada para a
acdo, para a transformacéo da pratica social.

Sobre o sentido do conservadorismo presente na teoria socioldégica do autor
enfocado, o estudo aponta duas contribuicdes. A primeira diz respeito ao tratamento
que Durkheim da as relagcfes entre individuo e sociedade no contexto politico das
relacdes entre liberalismo e socialismo.

Apés o término deste estudo pode-se concordar que Durkheim foi, sim,
conservador. Ele conviveu com o materialismo histérico, com o movimento socialista,
com a producdo inigualavel de riguezas e com o0 desenvolvimento tecnoldgico
alcancado pela sociedade, mas nao tinha diante de si uma certeza sobre a
inexorabilidade da transformacgao social numa direcdo necessariamente melhor, pois
0 mesmo movimento que produziu tal expressao pratica, tedrica e politica produziu,
simultaneamente, a alianca de classes, legitimada sob o positivismo e a democracia.

Neste contexto pode-se dizer que a perspectiva de Durkheim é a expressao
tedrica da alianca politica das classes sociais, expressando, igualmente, as
contradi¢cfes inerentes a dindmica historico-social; expressdes tedricas conservadoras

da ordem social estabelecida que ndo podem ser compreendidas como mero produto
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de intencdes maniqueistas da classe burguesa para desviar o proletariado de sua
suposta misséo histérica, com o Unico objetivo de manter-se no poder.

Acredita-se que a histéria € produzida na dinamica pratico-tedérica dos sujeitos
sociais, ao produzir sua sobrevivéncia, dinamica esta que contempla necessariamente
relacfes politicas; acredita-se também que as teorias expressam a totalidade dessas
relacdes, o processo real de producdo da vida humana em sociedade num
determinado momento, e ndo somente uma perspectiva particular de mundo.

Durkheim pode ser considerado, sim, conservador, mas, é necessario ir além
desta constatacao, ao compreendé-lo em seu contexto histérico-social, de modo que
possamos, num segundo momento, perceber em que medida as questdes que ele
enfrentou em sua época podem nos auxiliar a enxergar nossos problemas atuais; ndo
porque pensemos ndo ter havido mudancas desde aquela época, mas justamente
porque precisamos ter claro o que herdamos do passado e o que de novo tem sido
produzido como desafio para nés, em nosso presente.

Se num determinado momento de transi¢cao, de revolucéo social, existe, de fato,
uma desagregacdo social e individual e se esta desagregacdo expressa uma
contradicdo que deve ser levada as Ultimas conseqliéncias para que algo de novo se
produza, o tema das relacdes entre o social e o individual é pertinente, pois ndo é
possivel conceber a perspectiva social fora da realidade ainda existente. Os sujeitos
sociais tém como desafio lidar com a incerteza e, simultaneamente, com a
necessidade de produzir uma nova forma de vida social.

Neste contexto,acredita-se que 0s sujeitos sociais tendem a conservar aquilo que
Ihes é familiar, as relacbes que o0s gestaram enquanto seres sociais, mesmo

percebendo que estas relagcdes ja ndo os sustentam. Diante do movimento de
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producdo de uma nova forma de existéncia social, eles tendem a ver somente a
desagregacéao, pois ndo ha como prever como sera uma sociedade na qual eles terdo
se metamorfoseado em seres com um contetdo histérico completamente diferente.

Acredita-se que o olhar distanciado sobre os sujeitos histéricos do final do século
XIX, decorrido mais de um século daquela experiéncia histérica, ndo autoriza a
condenacédo daqueles que, ao ndo se alinharem com o movimento prético e tedrico da
revolucao operdaria, optaram pela conservacdo da ordem estabelecida. Acredita-se
gue os homens, ao agirem e teorizarem, o fazem a partir das tendéncias histéricas
reais produzidas em seu contexto mais amplo e, também, a partir de sua insercéo
concreta na dinamica de tais relagbes socioculturais. Durkheim, ao optar pela
conservacao da sociedade, entretanto, ndo parece ter descartado a possibilidade das
mudancas sociais. Seu posicionamento politico permanece presente ndo apenas nas
teorias sociologicas, mas também nas teorias educacionais contemporaneas.

Pela importancia que esta questdo assume em nossos dias é que este trabalho
buscou neste tema alguns elementos que possam contribuir para revisitar a
concepcao de transformacéo social.

A segunda contribuicdo sobre o sentido do conservadorismo de Durkheim
refere-se a teoria da autoridade moral, a qual encontra em Anthony Giddens uma

sintese esclarecedora do ponto de vista da coeréncia interna de sua sociologia:

Foram muitos os comentadores dos escritos de Durkheim, assim hostis como
favoraveis que viram em sua teoria da autoridade moral a expressao de um ponto
de vista francamente conservador. Mas isso € enganoso, sendo simplesmente
equivocado, a menos de querermos entender por ‘conservador’ tudo o que nao
seja revolucionario. Durkheim pretendia evidentemente que sua explicacdo
genérica da moral fosse, ao mesmo tempo, compativel com a transformacao dos
padrbes morais criados pela transicdo da solidariedade mecéanica para a
organica e interpretados a luz da mencionada transformacdo. Podemos nao
aceitar que suas concepgdes sejam sempre internamente compativeis umas com
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as outras; ndo obstante é patente o principal esbo¢co do modo com que ele
desejava ligar sua explicacdo abstrata da conduta moral com sua interpretacéo
da mudanga social. (GIDDENS, 1978, p. 51)
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